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1. Giris

Tiirkiye’de modernlesme, din, siyaset ve toplumsal yap1 ekseninde ytirii-
tiilen tartigmalarin kurucu isimlerinden biri olan Serif Mardin hem ortaya
koydugu kavramsal gergeve hem de disiplinler aras1 yaklasimi ile sosyolojide
6zgiin bir paradigma gelistirmistir. Mardin’in ¢alismalar1 sadece Tiirk sosyo-
lojisinin temel meselelerini aydinlatmakla kalmamis ayn1 zamanda Osman-
I’dan Cumhuriyet’e uzanan toplumsal doniisiim siirecini anlamak i¢in yeni
yontemsel agilimlar da sunmustur. Mardin’in diisiincesi, Ttirkiye’nin moder-
nlesme deneyimini tek boyutlu agidan agiklamak yerine, tarihsel stireklilik-
leri, kiiltiirel kodlar, dini pratikleri ve siyasal yapilar1 bir arada degerlendiren
biitiinciil bir bakis agisina dayanmaktadir. Bu yoniiyle onun sosyolojik yak-
lagimi, Tiirkiyenin toplumsal gergekligini anlamaya yonelik ¢ok boyutlu bir
perspektif sunmaktadir.

Mardin’in sosyoloji literatiiriine kazandirdig1 kuramsal kavramlar, Tiir-
kiye’nin toplumsal yapisina 6zgii dinamikleri agiklamada kalic1 bir etki bi-
rakmigtir. Ozellikle modernlesmenin sosyo-kiiltiirel ve siyasal boyutlarini ele
alirken dinin toplumsal konumunu merkeze alan analizleri, din sosyolojisi
alaninda referans niteliginde kabul edilmektedir. Mardin’e gore Tiirkiye’de
modernlesme sadece kurumsal doniisiimlerle agiklanamaz. Bunun yaninda
zihniyet diinyasinda, sembolik diizlemde ve giindelik pratiklerde yasanan
degisimlerle birlikte degerlendirilerek agiklanmasi gerekmektedir. Bu ne-
denle onun ¢aligmalari, tarihsel sosyoloji ile kiiltiir sosyolojisini bir araya
getiren 6zgiin bir metodolojik yap: sunmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada,
Serif Mardin’in hayati, eserleri, diisiince diinyasi ve sosyolojik yaklasimlar:
kapsamli bi¢cimde ele alinarak, onun sosyal bilimlere katkilar: biitiinciil bir
cercevede ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda ilk olarak Mardin’in
yasam Oykiisii ve akademik gelisimi sosyolojik yaklasiminin olusumuna et-
kileri baglaminda degerlendirilmistir. Ardindan siyaset bilimi, din sosyolojisi
ve modernlesme kurami alaninda ortaya koydugu eserler iizerinden diisiinsel
yapist tartigilmistir. Bunun yaninda Mardin’in sosyolojisinde merkezi konu-
ma sahip olan kuramsal kavramlar ayrintili olarak incelenmistir. Son olarak
ise din, toplum ve modernlesme iliskisi genel hatlariyla irdelenerek, kuramsal
kavramlar tizerinden Tiirkiye'nin toplumsal yapisi analiz edilmeye ¢alisil-
mustir.

Bu yonleriyle ¢alisma, Serif Mardin’in diisiinsel katkilarini sadece tarih-
sel baglamda degil ayni zamanda giintimiiz Tiirkiye’sindeki toplumsal tartis-
malar agisindan da giincelligini koruyan bir sosyolojik perspektif olarak ele
almay1 amaglamaktadir. Béylece Mardin’in entelektiiel yaklasimlar: hem te-
orik hem de metodolojik boyutlariyla yeniden yorumlanarak, sosyal bilimler
literatiiriindeki yeri daha goriiniir hale getirilmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla
¢alismanin temel amaci, Tiirkiye’de sosyoloji disiplininin gelisimine onemli
katkilar sunan Serif Mardin’in sosyolojik yaklasimini biitiinciil bir perspek-
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tifle ortaya koymaktir. Bu amag dogrultusunda ¢alisma, Mardin’in yagsam 0y-
kiisiinii, akademik yonelimlerini ve yontemsel tercihlerini temel alarak onun
sosyolojik yaklasgiminin olusumunu agiklamay1 hedeflemektedir. Boylece ¢a-
lisma, Mardin’in diisiincesinin Tiirk modernlesmesi, dinin toplumsal konu-
mu ve devlet-toplum iliskileri gibi temel sosyolojik tartismalara sagladig: kat-
kilar1 sistematik bir ¢ercevede inceleyerek, literatiire kavramsal ve yontemsel
diizeyde katki sunmay1 amaglamaktadir.

Caligma, konusu geregi literatiir taramasina dayali olarak tasarlanmig
olup nitel arastirma yontemi icerisinde bulunan dokiiman analizi teknigi
kullanilarak yiiratiilmistiir. Dokiiman analizi, arastirma konusuna iligkin
veri igeren yazili materyallerin (kitaplar, makaleler, tezler, gazeteler, dergi ve
raporlar, yazigmalar, giinliikler, hatiralar, mektuplar vb.) sistematik bigim-
de incelenmesi ve yorumlanmasini ifade etmektedir. Gozlem ya da goriisme
gibi diger veri toplama yontemlerinin uygulanamadig1 durumlarda siklikla
basvurulan bu teknik, farkl: veri toplama araglariyla birlikte kullanildiginda
aragtirmanin veri gesitliligini artirarak bulgularin gegerliligini giiglendir-
mektedir (Yildirim & §imsek, 2005; Ekiz, 2009; Beklan Cetin, 2013; Capciog-
lu & Kalkan Agikgoz, 2018). Bu dogrultuda ¢aligma, Serif Mardin'in eserle-
rinin dogrudan ya da dolayl1 aktarimlar yoluyla ¢6ztimlenmesi ve kuramsal
bir ¢ergeve i¢cinde yorumlanmasina dayanan teorik bir inceleme niteligi tasi-
maktadir.

2. Serif Mardin’in Hayat1

Tiirkiye’de, bagimsiz bilimsel bir disiplin olarak sosyolojinin ve 6zelde
ise din sosyolojisinin gelisimine katkida bulunan sosyologlardan birisi Serif
Mardin’dir. Mardin, kendine 6zgii sosyolojik anlayisi, yontemi, teorik yakla-
sim1 ve ortaya koydugu kavramlarla, sosyoloji literatiiriine 6nemli katkilarda
bulunmugstur. Mardin’in kendine 6zgii sosyolojik yaklagimi ve literatiire ka-
zandirdig1 kavramsal gergevesini analiz etmeden Once, hayatina temas eden
kisa bir yasam biyografisine bakilabilir.

Serif Mardin 1927 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. 90 yillik bir ha-
yatin sonunda, 2017 yilinda hayatini kaybetmistir. Ona Mardin denilmesinin
nedeni, Mardin iline mensup olan “Mardinizadeliler” olarak adlandirilan
bir ailenin tyesi oldugu i¢indir. Mardin, Istanbul’da Galatasaray Lisesinde
bagladig1 egitimini Amerika’da tamamlamigtir. Ardindan Universite egiti-
mini, Stanford Universitesi Siyaset Bilimi Boliimii'nde yapmustir. 1948 yilin-
da lisans egitimini tamamlayan Mardin, 1950’de Johns Hopkins Universitesi
Uluslararas: [ligkiler Boliimii'nde yiiksek lisansini bitirmigtir. 1954-1956 yil-
lar1 arasinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde asistan ola-
rak gorev yapmustir. 1957°de gorevinden istifa ederek kisa siireligine siyasete
atilan Mardin, daha sonra Doktora egitimi igin tekrar Amerika’ya gitmistir.
Doktorasini ise, Stanford Universitesi Hoover Enstitiisii Siyaset Bilimi Bo-
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limii'nde tamamlamistir. Dogent ve Profesér unvanlarini 1961-1972 yillar
arasinda alan Mardin, bu siire icerisinde Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesinde gorev almistir (Arli, 2006; Uluocak, 2008). Sonraki yillarda ve
vefatina kadar gegen siirede yeni arastirmalar ve ¢alismalara devam ederek
sosyolojiye cok onemli katkilar sunmaya devam etmistir.

S6z konusu egitim yillar, idari gérevler, ortaya koydugu sosyolojik kav-
ramlar ve toplumsal hayata dair tiim deneyimler, Mardin'in kendine 6zgii
sosyolojik bakis agisinin olugmasini saglamistir. Bu sayede genelde sosyoloji
ozelde ise din sosyolojisi alaninda Islam, toplum, bilgi, fikir, ideoloji, kiiltiir,
modernlesme, sekiilerlesme, toplumsal degisme, Osmanli, siyaset, Tiirkiye,
laiklik gibi konularda ¢ok 6nemli ¢aligmalar yapmistir (Okumus, 2018). Do-
layistyla Onun 90 yillik hayatina temas eden yasama dair tiim sosyolojik olgu
ve olaylar, Tiirkiye’de $erif Mardin sosyolojisinin ortaya ¢itkmasini miimkiin
kilmaigtir.

3. Serif Mardin’in Eserleri, Diisiince Yapis1 ve Sosyolojik Yaklasimlar1

Serif Mardin’in eserleri sadece asagida isimleri verilen eserlerden ibaret
degildir. Bu ¢aligmada bahsedilen eserler, Mardin’in esreleri arasindan ba-
zilaridir. Mardin’in eserleri siyaset bilimi, tarih, sosyoloji ve din sosyolojisi
ekseninde 6zgiin ¢aligmalardan olugsmaktadir. Mardin, ortaya koydugu farkli
yontem ve disiplinler arasi yaklagimiyla sosyal bilimlere 6nemli katkilar sun-
mugtur. Arastirilan konunun ¢éziimlenmesine katki saglayacak argimanlar
acisindan gergeveyi genis tutan Mardin, biitiinciil bir sosyal bilim anlayis
ekseninde toplumu anlamaya ¢alismistir. Mardin, Tirkiye’nin sosyal siste-
mini ve sosyal sistemi meydana getiren toplumsal yapilarini ve buna paralel
olarak ortaya ¢ikan modernlesme siirecini analiz ederken biiytik dl¢iide dini
¢oziimlemelerden yararlanmistir (Serin, 2023). Ozellikle 1969 yilinda yayim-
lanan Din ve Ideoloji adli eserinde, din sosyolojisi alanina dair ¢aligmalara
agirlik vermeye baglamistir (Dogan, 2008; Dogan, 2013). Mardin, Din ve Ide-
oloji adl1 bu galismasinda, yirminci ytizyilin “ideolojik” bir karaktere sahip
oldugunu iddia etmektedir. Ona gore ideolojiler, cogunlukla toplumsal eylem
ile din iliskileri arasinda ortaya ¢ikmaktadir. Mardin, ortaya ¢ikan bu ideolo-
jileri sert ve yumusak ideolojiler olarak birbirinden ayirmaktadir (Tazefidan,
2023a). Bunu ayrimi; “Sert ideoloji dedigim zaman, sistematik bir sekilde
islenmis, temel teorik eserlere dayanan, segkinlerin kiltiirtiyle sinirlandi-
rilmis, muhtevasi kuvvetli bir yapiy1 kastediyorum. Yumusak ideoloji ile de,
kitlelerin ¢ok daha sekilsiz inang ve bilissel (cognitive) sistemlerini kastediyo-
rum.” (Mardin, 2016) seklinde ifade ederek, ideolojilere aciklik getirmektedir.
Mardin’in bu 6nemli ¢aligmasinin temel amaci, tarih bilimleri ile modern
davranig bilimlerinin, 6zellikle sosyoloji, psikoloji ve sosyal antropolojinin
yontemlerinin nasil birlestirilebilecegini gostermeye ¢aligmaktir. Mardin bu
amaci gergeklestirirken en cok Max Weber’in metodolojisinden yararlandigi-
n1 ifade etmektedir (Mardin, 2016).
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Mardin, Din ve Ideoloji adl1 eserinden 6nce 1964 yilinda kaleme aldig1
Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 adli ¢alismas: (Mardin, 2019) ise agir-
likl1 olarak sosyolojinin sosyo-kiiltiirel ve siyasal boyutunu ele almaktadir.
Mardin bu ¢aligmasinda sadece Jon Tiirk hareketinin fikir diinyasini degil,
ayn1 zamanda Bat1 diigsiincesinin Osmanli entelektiiel ortamindaki yansima-
larini sosyolojik bir perspektifle analiz etmektedir. Bunun yaninda Bat1 dis1
toplumlarda Bat1 kaynakl: fikirlerin yerellesme bicimlerini anlamaya ¢alis-
maktadir. Ona gore fikirlerin sekillenme siireci, sadece diisiinsel etkilerle de-
gil, ayn1 zamanda toplumsal semboller sistemi ve kiiltiirel yap: tarafindan da
belirlenmektedir. Jon Tiirkler, Batili diistiniirlerin fikirlerinden etkilenmisgler
ancak onlarin zihinsel diinyalarinda Osmanli hitkiimranlik gelenegi, Seriat
anlayisi, tasavvuf ve adalet kavrami gibi yerel unsurlar da oldukga belirleyici
olmustur. Dolayistyla Mardin, Jon Tirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908 adli
eserinde biitiinsel bir yaklagim sergilemistir. Jon Tiirk hareketinin ideolojik
daginikligini ise donemin siyasal entrikalar: ve bireysel ¢ikar catigmalari ile
ilisgkilendirmistir. Ona gére Osmanli-Tiirk diisiince gelenegi felsefi spekiilas-
yondan uzak, kisa vadeli, pratik ve devlet merkezli bir rasyonaliteye dayan-
maktadir. Bu gelenek, Cumhuriyet doneminde dahi “pragmatizm” bi¢ciminde
devam etmistir. Mardin bu durumu sadece tarihsel bir eksiklik olarak degil,
Tiirk diisiince sosyolojisinin karakteristik bir 6zelligi olarak degerlendirmis-
tir. Dolayisiyla Mardin, on dokuzuncu yiizyil Tiirk diisiincesinden ziyade on
dokuzuncu yiizyil diigiince sosyolojisinden bahsetmenin daha dogru olacagi-
ni1 belirtmistir. Sonug olarak s6z konusu eser, Tiirkiye’de modernlesme ve Ba-
tililasma stireglerini siyasal, diisiinsel ve kiiltiirel diizlemdeki celiskileri agik-
layan bir “diisiince sosyolojisi” denemesi (Mardin, 2019) olarak goriilebilir.

Mardin’in bir diger énemli eseri 1976 yilinda yayimladigi Ideoloji adli
sosyolojik ¢alismasidir. Bu ¢alismada ideoloji kavramini tarihsel, kiiltiirel, fel-
sefl ve sosyolojik boyutlariyla ele almaktadir. Eserin ilk boliimleri, Condillac
ve Helvetius gibi diistiniirlerden hareketle ideolojinin tarihsel gelisimi ve kav-
ramsal temellerini tartigmaktadir. Ozellikle Marks ve Mannheim’in goriisleri
basta olmak iizere Frege, Russell ve Reichenbach gibi diisiiniirlerden yararla-
narak ideoloji kavramu ile bilim felsefesi arasindaki iligkiyi sorgulamaktadir.
Diger boliimlerde ise sembol, simge, mitos, kiiltiir, kiiltiirel kod kavramlarina
aciklik getirmekte ve ardindan ideoloji ile toplumsal degisme arasindaki ilig-
kiyi kuramsal baglamda analiz etmektedir. Eser genel olarak incelendiginde,
Mardin ideolojiyi, bilgi sosyolojisinin merkezine koyarak din, inang, mitoloji,
kiiltiir ve simgesel yapilarin toplumsal diizlemde yeniden iiretimini ele al-
maktadir. Mardin’e gore ideolojiler, baslangicta bilimsellik iddiasiyla ortaya
¢ikmis olabilir ancak ¢ogu zaman bu iddiay1 karsilamakta yetersizdir. Ciin-
kii ideolojik diisiince, duygusal ve yanli bir nitelige sahiptir. Ideolojiler bazen
gercegi yansitan ve bilimsellik yonii agir basan bir kavram iken, bazen gergegi
carpitan bir dgreti olarak da ortaya atilabilmektedir. Iste bu noktada Mardin,
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ideolojilerin trettigi fikir kiimelerini “kaygan zeminler” olarak nitelendir-
mektedir. Insan ve toplum arasindaki iligkiyi ise “toplumsal harita” metaforu
tizerinden aciklamaktadir. Mardin’in s6z konusu metaforunda ortak sembol-
ler, dil ve inang sistemleri toplumsal uyum saglamada islevseldir ancak sem-
bolik yapinin degisken ve yoruma agik oldugunu da ayrica vurgulamaktadir.
Ideolojinin tarihsel kokenine de deginen Mardin, kavramin Bat1 Avrupa dii-
stince tarihinde baglangicta “dogru diisiinme bilimi” anlamina geldigini, an-
cak zamanla nesnellikten uzaklastigini ve yanl bir diistinme bigimine dogru
degisim gosterdigini belirtmektedir. Sonug olarak Mardin, ideolojiyi modern
cagin belirleyici unsurlarindan biri olarak gormektedir (Mardin, 1993; Cayur,
2019).

Serif Mardin’in 1990 yilinda yayimlanmis olan bir diger eseri ise Tiir-
kiye’de Toplum ve Siyaset adl1 ¢alismasidir. Bu ¢aligmada, genel olarak Os-
manlr'dan Cumbhuriyet’e uzanan modernlesme siirecinin toplumsal, siyasal
ve biirokratik altyapis: irdelenmektedir. Ayrica Batililagsma siirecinde yasa-
nan kavramsal ve toplumsal doniisiim sorunlar: tartisilmaktadir. Eser, biraz
daha ayrintili incelendiginde, Osmanli modernlesmesinin temel sorunlari,
gayrimiislimlerin ulus-devlet ¢atis: altinda birlestirilmesi, toplumsal hayatta
birligin olusturulmasi ve siyasal sisteme entegrasyonun saglanmasi konular:
dikkat gekmektedir. Bununla beraber On dokuzuncu yiizy1l Osmanl biirok-
rasisinde padisah merkezli yonetim anlayisindan rasyonel biirokratik yapiya
gecis yasandigini ifade eden Mardin, merkez-tasra iliskilerinde yasanan ge-
rilimlerden dolayr modernlesmenin toplumsal diizeyde gergeklesemedigini
belirtmektedir. Sonug olarak Mardin, Tiirkiye’deki modernlesme siirecini
sadece kurumsal olarak degil, ayn1 zamanda zihniyet doniisiimii olarak de-
gerlendirmistir (Mardin, 1990).

Mardin’in 6nemli eserlerinden birisi de 1989 da yayimladig: Bediiizza-
man Said Nursi Olay1: Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim adli
¢aligmasidir. Mardin bu ¢alismada, Bedilizzaman Said Nursi'nin fikirlerini,
toplumsal etkilerini ve Tiirkiye’de din-devlet iligkileri baglaminda temsil et-
tigi sosyolojik doniisiimii analiz etmektedir. Alt1 boliimden olusan eser, ilk
olarak teorik bir gerceveyle baslamakta; lehce, soylem ve toplumsal pratik
kavramlarini merkeze alarak konuyu sistematik ve mantiksal bir sekilde ele
almaktadir. Sonraki boliimlerde Nursinin dogdugu yer ve gevresini sosyolo-
jik, demografik ve kiiltiirel yonlerden inceleyerek donemin toplumsal dina-
miklerini ¢6ziimlemektedir. Ardindan on dokuzuncu yiizy1l Osmanli Impa-
ratorlugu’nda din, ideoloji ve toplumsal biling arasindaki iliskiler makro dii-
zeyde ele alinarak, laiklik politikalar: ve kitle iletisim araglarinin Nurculuk
hareketi tizerindeki etkileri ortaya konmaktadir. Eserin son kisimlarinda ise
Nursi’nin kendine 6zgii tislubu, dili ve diisiince diinyas: ve toplumsal etkisi
ortaya konmaktadir (Mardin, 2015). Genel bir degerlendirme yapmak gere-
kirse Mardin, Nursi’nin toplumsal etkisini agiklamak i¢in leh¢e ve sdylem
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kavramlarini merkeze alarak teorik bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Mardin’e
gore Lehge, toplumun sosyo-kiiltiirel ve tarihsel deneyimlerinden meydana
gelen kok-paradigmalara karsilik gelirken, séylem kavrami ise bu paradig-
malarin pratik hayata yansima bicimlerine atifta bulunur. Ozellikle sosyal
yasamda cihat, hiirmet, kanaat gibi kavramlar bu kok-paradigmalara 6rnek
olarak gosterilebilir. Ote yandan Nursi'nin eserleri sosyal davranisi iki sekil-
de etkilemektedir. Bu etki dogrudan ve dolayli davranis modelleri sunularak
ortaya ¢ikmaktadir. Mardin bunu Anthony Giddens’in pratik biling kavra-
muiyla da iligkilendirir. Bununla beraber Mardin, eserinde Tanzimat’la basla-
yan modernlesme siirecinde halk ve biirokrasi ya da aydinlar toplumu olarak
toplumun iki tabakaya ayrildigini belirtir ve bu ayrimin Islami lehge ile Bat1
kaynakli modern soylem arasinda bir ¢atigma olusturdugunu belirtir. Ayrica
Islamiyeti bir teolojik sistemden ziyade toplumsal pratiklerin kaynag1 ola-
rak ele alan Mardin, Nursi hareketini sosyolojik bir vaka olarak degerlendirir.
Ona gore Nursinin karizmatik liderligi klasik tarikat yapisinin 6tesindedir ve
modern iletisim araglari ile fen ilimleri, dini mesruiyetin alanina dahil edil-
migstir. Boylelikle Nurculuk, modernlesmenin araglarini kullanarak dine da-
yal1 bir toplumsal séylem tiretmistir. Sonug olarak Mardin, Said Nursi olayini
modernlesme, laiklik ve dini iliskilerin Tirkiye ol¢eginde yeniden yorum-
lanmasina imkén taniyan bir tarihsel-sosyolojik model olarak sunmaktadir.
Nurculuk hareketini hem yerel hem kiiresel 6l¢ekte modernlesme siiregleri-
nin dini karsilig1 olarak degerlendirmektedir (Mardin, 2015).

1991 yilinda yayimlanan Tiirk Modernlesmesi adl1 galismada ise, Os-
manlrnin son donemlerinde baslayip Cumhuriyet donemine miras kalan Ba-
tililagma siireci, genel olarak Tiirk modernlesmesi kavrami gergevesinde ele
alinmaktadir. Tiirk modernlesmesi, temel agidan toplum olarak Bati karsisin-
daki dontisiim ve uyum ¢abalarinin tarihsel boyutunu anlatmaktadir. Bu sii-
recin baglangicinda yer alan temel motivasyon, Batrnin tistiinliigiiniin kabul
edilmesiyle birlikte Osmanli toplumunda aksayan yonlerin yeniden gézden
gecirilmesi ve Imparatorlugun gerileyisinin durdurulmas diisiincesidir. Her
ne kadar Tiirk modernlesmesi kavrami Osmanli ve Cumhuriyet dénemle-
ri agisindan farkl olgiitlerle ele alinmig olsa da siirecin yapisal niteligi agik
bir siireklilige atifta bulunmaktadir. Bu baglamda Osmanli ile Cumhuriyet
arasindaki iligki, kopustan ziyade ¢ok boyutlu bir siireklilik i¢inde deger-
lendirilebilir. Dolayisiyla Mardin’in Tiirk modernlesmesi kavrami, Osmanli
Tirkiye’si ve Cumhuriyet Tiirkiye’si seklinde iki 6nemli déneme ayrilarak
incelenmistir. Baz1 diisiiniirlere gore Mardin’in Osmanli Tiirkiye’si kavrami
ile kastettigi sey, Tanzimat’tan itibaren baglayan modernlesme siirecidir. Bazi
arastirmacilar bu kavrami II. Mesrutiyet sonrasina tarihlendirseler de moder-
nlesme siirecinin baslangici Tanzimat donemi ile iliskilendirildigi s6ylenebi-
lir. Bununla beraber s6z konusu eserde, Osmanli ve Cumhuriyet dénemleri
arasindaki Batililagsma anlayisi, amag ve kapsam bakimindan belirgin fark-
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liliklar gostermektedir. Osmanli doneminde modernlesme, daha ¢ok devlet
kurumlarinin islahina yonelik sinirli bir girisim olarak kalirken; Cumhuriyet
doneminde bu siireg, devletin yani sira toplumsal eksende yayginlastirilmis
ve kapsamli bir toplum projesine doniistiiriildiigii ifade edilmistir. Dolayisty-
la Mardin’e gore Batililasma, Osmanli doneminde devleti kurtarma islevi ile
one ¢ikarken, Cumhuriyet déoneminde yeni bir toplum inga etme amacinin
temel araci haline geldigi soylenebilir (Mardin, 1991a; Karakas, 2022).

Bunlarin disinda farkli donemlerde kaleme alinan makaleler de vardir.
S6z konusu makaleler derlenerek kitap haline getirilmistir. Buna makaleler
derlemesi de denilebilir. Iste bu eserlerden birisi Siyasal ve Sosyal Bilimler
(Makaleler 2) adli caligmadir (Yildirim, 2018). Ug ana béliimden olusan eser,
siyasal ve sosyal bilimler, iktisadi kiiltiir ve bagimsiz makaleler baglikla-
r1 altinda, Tiirkiye'nin modernlesme siirecini siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
boyutlariyla tartigmaktadir (Arli, 2004). Eser sosyolojik agidan genel olarak
degerlendirildiginde, ilk olarak milliyetciligin Tiirk diisiincesindeki seyri-
ni davranigsal siyasal bilimler yaklasimiyla analiz edildigi anlasiimaktadir.
Ozellikle 1930-1940 yillar1 arasinda yayim siireci devam eden Ulkii dergisi
lizerine yaptig1 igerik analiziyle, modernist milliyetgilik ve geleneksel milli-
yetgilik tiplerini ayirt ettigi gériilmektedir. Bu analizin, Cumhuriyet donemi
ideolojilerinin dinamiklerini anlamaya yonelik metodolojik bir érnek tegkil
ettigi soylenebilir. Bunun yaninda ayn1 béliimiin i¢inde Freud ve Sosyal [lim-
ler baslig: altinda, Freud’un metodolojisinin sosyal bilimlerdeki etkisini de
ortaya koymaktadir. Bir bagka baslik olan Siyasal Bilimlerde Arastirmalarin
Gelismesi yazisinda ise Tiirkiye'de siyasal bilimlerin gelisememesini, sosyal
bilimlerin iktidar araci olarak goriilmesine baglamaktadir. Diger makale
basligi olan Siyasi {limler — Sosyal Ilimler makalesinde ise disiplinler arasi
metodolojik bir yapilanmanin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Eserin diger
ikinci ve iigiincii boliimlerinde ilk olarak, Osmanlr’'dan Cumhuriyet’e iktisadi
diisiincenin degisimi ve doniisiimii ele alinirken, ardindan Osmanl iktisa-
di yapist igerisinde tiretken bir ekonomik zihniyetin geg gelistigi diisiincesi
hakimdir. Eserin sonraki boliimlerinde Mardin, Weber ve Toynbee gibi dii-
stintirlerin tarih ve toplum analizlerini ortaya koyar. Weber’in ampirik yakla-
simini one ¢ikarirken, Toynbee’nin Dogu-Bat1 karsitligini sorgulamaktadir.
Ardindan Kontrol Felsefesi ve Gelecegimiz makalesinde toplum miihendisli-
gi anlayisini elestiren Mardin, biirokratik zihniyetin toplum tizerindeki ta-
hakkiim egilimini tartismaktadir. Yine ayn1 boliim igerisinde Sinif, Grup ve
Kisilik yazisinda, toplumsal yapilarin hareketlendigi ¢agdas déonemde yeni
sosyolojik analizlerin gerekliligine atifta bulunmaktadir. Bunun yaninda
Fasizm ve Solcu kavramlarini Tiirkiye baglaminda ¢éziimleyerek, Batr'daki
ideolojik anlamlarindan farklilastigini ve kiiltiirel bir 6tekilestirme aracina
doniistiigiinti savunmaktadir. Sonug olarak s6z konusu eser, Mardin’in sosyal
bilimlerdeki disiplinler aras1 yaklasimini, tarihsel derinlikli ¢6ziimlemeleri-
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ni ve Tirkiyenin modernlesme seriivenine dair 6zgiin yorumlarini bir ara-
ya getirmektedir. Siyasal ve Sosyal Bilimler (Makaleler 2) adli ¢aligma, Tiirk
diisiince tarihinin ideolojik, ekonomik ve kiiltiirel doniisiimlerini anlamada
sosyolojik bir bakis agis1 sunmaktadir (Mardin, 1997; Dogan & Demir, 2018;
Yildirim, 2018).

Benzer bir galisma olan yine makaleler derlemesi olarak da adlandirilan
Tiirkiye’de Din ve Siyaset adli eser 1991 yilinda yayimlanmistir (Okumus,
2018). Mardin’in Tirkiye’de Din ve Siyaset adli eseri, Tiirkiye’de din, siyaset
ve toplumsal doniisiim arasindaki iliskiyi tarihsel ve sosyolojik bir perspektif-
le ele alan bir makaleler derlemesidir. Tanzimat’tan 2000’li yillara uzanan sii-
recte dinin toplumsal ve siyasal yap1 tizerindeki etkilerini kapsamli bi¢imde
ele alan eser {i¢ boliimden olugsmaktadir. Mardin bu eserde, Osmanli moder-
nlesmesinden Cumhuriyet dénemine uzanan ¢izgide Islamciligin diisiinsel,
kurumsal ve kiiltiirel boyutlarini analiz etmektedir. Ilk olarak Tanzimat'tan
Kemalizme uzanan siirecte dinin toplumsal rolii, laiklik tartigmalari ve Is-
lamciligin ideolojik yonii degerlendirilirken, sonraki boliimlerde sirasiyla;
ulus-devlet ingasi stirecinde dinin kamusal alandan dislanmasini, Cumhu-
riyet devriminin ideolojik yonelimlerini ve Bediiizzaman Said Nursi 6rnegi
tizerinden din-siyaset iligkilerinin doéniisiimiinii ele almaktadir. Ardindan
aydin kavrami ekseninde, Osmanlr’dan Cumhuriyete entelektiiel kimligin
degisimini ve modernlesme siirecinde aydinlarin toplumla kurdugu iliskiyi
tartismaktadir. Mardin, s6z konusu analiz ve tartigmalarinda dinin, Tiir-
kiye'nin siyasal kiiltiiriinde oynadig: belirleyici rolii tarafsiz bir yaklasimla
degerlendirirken, toplumsal yapinin tarihsel siirekliligini anlamaya yonelik
6zgiin bir sosyolojik ¢ergeve sunmaktadir (Mardin, 1991b; Kog, 2022).

4. Serif Mardin Sosyolojisinde Kavramsal ve Kuramsal Cerceve

Merkez-Cevre Kurami: Bu kuram, ilk olarak Amerikali sosyolog Edward
Shils tarafindan Bati toplumlarinin modernlesme siireclerini agiklamak
amactyla gelistirilmis bir kavramdir. Tiirkiye sosyolojisinde ise $erif Mardin
tarafindan 6zgiin bir bicimde yorumlanarak Tiirk toplum yapisinin tarihsel
doniistimiinii agiklayan temel bir paradigma héline gelmistir. Mardin, Shils
ve Ernest Gellner’in yaklasgimlarindan hareketle, merkez-cevre iliskisini Os-
manlr'dan Cumhuriyet’e uzanan bir siireklilik ve doniigiim ekseninde ele al-
mustir. Ona gore bu iliski, yalnizca siyasal yapinin degil, toplumsal ve kiiltiirel
alanlarin da dinamiklerini anlamada agiklayic1 bir model sunmaktadir.

Mardin’in merkez-gevre yaklasimi, 6zellikle Osmanli-Tirk modern-
lesmesi siirecinde biirokratik elitlerin temsil ettigi “merkez” ile tasra, dini
gevreler ve geleneksel yapilar1 temsil eden “gevre” arasindaki gerilim ve et-
kilesimleri agiklamada fonksiyonel bir kavramdir. Bu baglamda merkez, ras-
yonel-biirokratik diizeni ve modernlesme projesini simgelerken; gevre, yerel
ve dini degerlere dayali bir karsit kutba atifta bulunur. Mardin’e gore, bu iki
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kutup arasinda tarihsel siirecte cesitli gerginlikler bulunsa da toplumsal bii-
tiinliigl saglayan bir uyum ve tamamlayicilik iliskisi de s6z konusudur.

Mardin, merkez-gevre kavramini statik bir yap1 olarak degil, toplumsal
degisime bagli olarak siirekli gelisen dinamik bir sistem seklinde tanimla-
mistir. Bu kavram, onun igin yalnizca bir sosyolojik analiz arac1 degil, ayn1
zamanda Osmanlr'dan giintimiize diistinsel, kiiltiirel ve siyasal siireklilikleri
anlamaya yarayan bir teorik ¢ercevedir. Bu ¢ercevede din, Mardin’in anali-
zinde gevreyi bicimlendiren ve merkeze kars1 konumlandiran en temel ideo-
lojik unsur olarak degerlendirilir.

Sonug olarak, Serif Mardin’in merkez-¢evre modeli, Tirkiye’deki siya-
sal kiiltiirii, modernlesme siirecini ve toplumsal yapiy1 agiklamada 6zgiin bir
paradigma sunmaktadir. Bu model Tiirk sosyolojisinde modernite, iktidar ve
kaltiirel kimlik iligkilerinin analizinde kalic1 bir etki birakmistir. Mardin’in
bu yaklasimi, glintimiiz Tirkiye’sinde toplumsal kutuplagsmalari, devlet-top-
lum iliskilerini ve modernlesmenin yerel karsiliklarini anlamak agisindan
hala giincelligini korumaktadir (Mardin, 1995; Gokmen, 2013; Goksu, 2013;
Ka¢mazoglu, 2015; Kizilgelik, 2019; Mardin, 2020; Tazefidan, 2023b).

Mabhalle Baskist Kurami: Bu kavram, Tirkiye'nin toplumsal ve siyasal
dinamiklerini anlamada 6nemli bir sosyolojik kavram olarak degerlendiril-
mektedir. Kavram, ilk olarak §$erif Mardin tarafindan ortaya atilmis ve kisa
stirede genis bir tartisma alani bulmustur. Mardin’in 2007 yilinda Washing-
ton’da Rusen Cakira verdigi ve Vatan Gazetesinin kitap ekinde yayimlanan
roportaj, bu tartismanin baslangicini olusturmaktadir. Bu roportaj, Mar-
din’in Religion, Society and Modernity in Turkey (Tirkiye’de Din, Toplum
ve Modernlik) adli ¢alimanin yayimlanmasinin ardindan yapilmistir. S6z
konusu réportajda Mardin'in “mahalle havas1” ve “mahalle baskis1” kavram-
larina iliskin agiklamalari, Tiirkiye’deki laik-dindar eksenli kutuplasmanin
onemli bir referans noktasi haline gelmistir.

Roportajin ardindan mahalle baskist kavrami, 6zellikle laiklik konusun-
da hassasiyet tasiyan kesimlerce siyasi iktidara yonelik bir elestiri aracr ola-
rak benimsenmis ve kavram, politik séylemin merkezine yerlesmistir. Ancak
Mardin, kavramin bu sekilde aragsallagtirilmasindan rahatsizlik duymus ve
mahalle baskisinin sabit, degismez bir toplumsal olgu olarak degil, tarihsel
kosullara bagli olarak doniisen bir siire¢ seklinde ele alinmasi gerektigini
vurgulamigtir.

Rusen Cakir tarafindan diizenlenen “Serif Mardin: Mahalle Baskisi, Ne
Demek Istedim?” baslikli toplantida Mardin, kavramin yanlis anlagilmalari-
na agiklik getirerek, mahalle baskisi kavraminin yalnizca bir toplumsal kont-
rol bicimi degil, zamanla farkli 6rgiitlenme bicimlerine biiriinen dinamik bir
yap1 arz ettigini belirtmistir. Mardin’e gére bu kavram, belirli bir donemin
siyasal ve kiiltiirel baglaminda ortaya ¢ikmais olsa da Tiirkiye’deki toplumsal
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degisim siireglerini anlamada siireklilik arz eden bir analitik gerceve sun-
maktadir.

Sonug olarak mahalle baskis1 kavrami, Tiirkiye’de modernlesme, din ve
toplumsal yap1 arasindaki gerilimleri anlamak agisindan hem teorik hem de
ampirik olarak 6nemli bir kavramsal miras birakmistir. Mardin'in yaklasi-
mi, bu kavramin giincel politik sdylemlerin 6tesinde, Tiirkiye toplumunun
kiiltiirel kodlarini ¢6ziimlemeye yonelik sosyolojik bir duyarlilikla degerlen-
dirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir (Cakir, 2008; Polat, 2018; Tazefidan,
2023b)

Toplum Haritast Kurami: Mardin’e gore birey, toplum ve diinya, kiiltii-
rel kodlar, anlam haritalar1 ve simgesel diizenler araciligiyla kavranabilir.
Toplumlarin kendilerine 6zgii kiiltiirel adlar1 ve kodlari, onlarin sosyolojik
yapisini anlamada onemli bir unsurdur. Bu ¢er¢evede Mardin’in sosyolojik
analizlerinde siklikla kullandigi “toplum haritas’” metaforu, bireylerin ve
topluluklarin sosyal gercekligi nasil algiladiklarini, anlamlandirdiklarini ve
nasil yeniden iirettiklerini agiklayan 6nemli bir ara¢tir. Bu baglamda her bi-
rey, icinde yasadig1 toplumun ortak anlam diinyasinda insa olmaktadir ve bu
inga siireci bir toplum haritasi ile ger¢eklesmektedir. S6z konusu harita, tip-
ki bir simgesel kod sistemi gibi toplumsal iliskileri anlamlandirmayz, sosyal
iletisim ve etkilesimi siirdiirmeyi ve kiiltiirel biitiinliigi saglamay1r miimkiin
kilar. Ancak bu harita, kesin sinirlarla ¢izilmis bir yap1 degil; kusaktan kusa-
ga aktarilan, degisime agik bir simge dagarcig1 olarak goriilebilir. Bu yoniiyle
toplum haritasi, killtiiriin siirekliligini temsil ederken ayni zamanda ideolo-
jiyle de i¢ ice bir yapiya sahiptir. Mardin, ideolojiyi, geleneksel toplum hari-
talarinin modern ¢aglarda islevselligini yitirmesinin ardindan ortaya ¢ikan
yeni anlam sistemleri olarak yorumlar.

Toplum haritalarinin tarihsel kokenlerine de dikkat ceken Mardin, Islam
diisiince geleneginde bu tiirden sistematik toplumsal goriiglerin bulundugu-
nu belirtir. Ona gore bazi eserler, 6zellikle Nizamiilmiilk'iin Siyasetname’si
ya da Sadi Sirazinin Giilistan, Islam kiiltiirlerinde “toplum haritasi” sunan
onemli 6rnekler oldugu soylenebilir. Bu tarz eserler, toplumun siyasal ve ah-
laki diizenini sekillendiren sembolik rehberler olarak oldukg¢a fonksiyoneldir.

Mardin’in yaklasgiminda “toplum haritas1”, bireyin entelektiiel kapasi-
tesiyle oldugu kadar toplumun kolektif bilinciyle de iliskilidir. Gelenekler,
degerler, efsaneler ve ortak amaglar bireylerin davranis kaliplarini belirleyen
dinamiklerdir. Bu belirleme siirecinde simgelerin roli ¢ok biiyiiktiir. Ciin-
kii simgeler 6grenmenin, paylasilmis anlamin ve toplumsal eylemin tastyici
unsurlar1 olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Mardin'e gore simgeler, yalnizca
kiiltiirel aktarimin degil, ayn1 zamanda toplumsal dayanismanin da temel
bilesenleridir.

Sonug olarak Mardin’in toplum haritas1 kavramyi, Tiirkiye’nin sosyolojik
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yapisini ve bireylerin diinyay: algilama bigcimlerini anlamada gii¢lii bir ana-
litik cerceve sunar. Bu kavram, bireyin kiiltiirel aidiyetini, ideolojik yonelim-
lerini ve toplumsal anlam tiretim siireglerini ¢oziimlemeye imkan taniyan
6zgiin bir sosyolojik perspektif olarak degerlendirilebilir. Her toplumun ken-
di tarihsel baglaminda sekillenen toplum haritasi, onun kimligini, degerler
sistemini ve anlam evrenini goriiniir kilan dinamik bir pusula islevi gormek-
tedir (Mardin, 1993; Giinerigok, 2013; Tazefidan, 2023a; Tazefidan, 2023b).

Lehge, Soylem ve Kok Paradigma Kavramlar1: Kok paradigma ve séylem
kavramlari, toplumsal ve dinsel pratikler arasindaki iligskiyi anlatmak igin
Mardin tarafindan kullanilan sosyolojik kavramlardur. Ilk olarak Victor Tur-
ner’in kiiltiirel haritalar olarak tanimladig1 kok paradigmalar, bireylerin ken-
di kiiltiir ekseni igerisinde yon bulmasini saglayan, anlam kiimeleri seklinde
islev goren yapilardir. Bu paradigmalar hem ideal bir toplum tasavvuru olus-
turan normatif ¢er¢eveler hem de kiiltiirel repertuarin i¢cinde yer alarak bire-
yin goriintiileri, sesleri, simgeleri ve toplumsal kurallar1 anlamlandirmasini
miimkiin kilan biligsel araglar niteligindedir. Bu yoniiyle kok paradigmalar
yalnizca diizenleyici bir bilgi biitiinii olmaktan ziyade, bireylere kisisel refah-
larini artirma, riskleri yénetme ve sosyal iliskiler kurma konusunda stratejik
bir 6nem tasimaktadir. Bununla beraber s6z konusu kavramlarin sosyo-kiil-
tiirel ve iletisim tizerindeki belirleyici etkisi de oldukga fonksiyoneldir. Mar-
din bu kavramlar1 kullanirken ne kastettigini soyle agiklar; “Mahalledeki
insanlarla iletisim kurarken kullandigim kiiltiirii sizler anlayamayacaksiniz”
ifadesi ile habitus’un i¢kinligi ve kiiltiirel sermayenin pratik yoniinii vurgu-
lamaktadir. Bu noktada sdylem kavrami, Foucaultnun iktidar iliskilerince
sekillenen sdylem topluluklarindan farkl: olarak, metinde daha ¢ok kavrayis
bicimlerine isaret eden bir analitik ara¢ olarak kullanilmaktadir. S6ylem, kok
paradigmalarin esnekligini, yeniden iiretimini ve toplumsal pratiklerdeki
yansimalarini goriiniir kilan bir fonksiyona sahiptir. Sonug olarak Mardin,
kok paradigmalar ile soylem arasindaki iliskiyi, kiiltiirel bilis, dinsel pratik ve
toplumsal doniisiim ¢ercevesinde biitiinciil bir sekilde ele almaktadir. Bu kav-
ramlar sayesinde bireylerin kiiltiirel dil ve zimni bilgi araciligiyla toplumsal
anlam diinyalarini nasil insa ettikleri agiklanmaya ¢alisilmaktadir (Mardin,
2015).

Volk Islam Kavrami: Mardin, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin yeni bir baglan-
gi¢ iddiasina ragmen Osmanlr’dan devralinan kiiltiirel, ideolojik ve kurumsal
stirekliliklerin toplumsal yapiy1 belirlemeye devam ettigini savunmaktadir.
Cumbhuriyet elitleri her ne kadar modernlesmeci reformlar: radikal bir kopus
olarak sunmus olsalar da siyasal kiiltiirdeki Herrschaft odakli yonetim anla-
y1s1, statii merkezli degerler sistemi ve halk kiiltiirii-aydin kiltiirii arasindaki
yapisal ayrilma biiyiik 6l¢tide korunmustur. Ayrica ekonomik alanda devletgi
politikalarin baskinligi, Osmanlr’daki ekonomik sistem mantiginin moder-
nlesmis bir versiyonu olarak degerlendirilmektedir. Bu durum kapitalizmin
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ozerk bir burjuva sinifi iiretmesini engellemis ve devlet himayesine bagimli
bir ekonomik yap1 olusturmustur. Diger taraftan din baglaminda degerlendi-
rildiginde, reformcu segkinlerin halk Islamrn1 dislamas, Siinni ortodoksinin
tarihsel tavriyla birleserek kiiltiirel uyumsuzlugu derinlestirmistir. Cumhuri-
yet ideolojisi, dinin toplumsal islevlerini karsilayacak kadar kapsayici bir kiil-
tiirel cerceve sunamadigindan, Islami aidiyet giiclii bir toplumsal tutunum
kaynag1 olarak varligini siirdiirmiistiir. Bununla beraber iimmet bilincinin
milli kimlige niifuz eden etkileri ise, Battal Gazi gibi figiirlerin modern ulus
anlatisinda yeniden tiretiminde ve Ziya Gokalp’in fikir temelli dayanigma an-
lay1sinda goriiniir hile gelmistir. Sonug olarak Mardin, Cumhuriyet’in kiiltii-
rel ve ideolojik yapilanmasinin, kopustan ziyade Osmanli mirasinin yeniden
diizenlenmis bir devamlilig1 olarak sekillendigini ileri siirmektedir (Mardin,
2016; Okumus, 2018).

Yumugak Ideoloji/ Sert Ideoloji: Mardin yaklagiminda sosyal siireglere,
karsilikl etkilesimlere odaklanan derinlemesine analizlerinde “ideoloji” kav-
ramindan istifade etmektedir. Ancak o, kavramin i¢ini siyaset bilimi kapsa-
mindaki tanimlamadan uzaklasarak yaygin, tarafli, sinirli ve belirsiz anlam
obeklerinin ifadesi seklinde doldurmakta, ideolojileri de Clifford Geertz gibi
insanlar1 yonlendiren bir tiir “harita” olarak nitelendirmektedir. Mardin, bu
anlamlandirma haritalarini “merkez-cevre” soylemiyle ilintilendirerek “sert
ideoloji ve yumusak ideoloji” seklinde iki farkl: tiiriinii ileri siirmektedir. O,
“sert ideoloji” kavramini belli bir sistematigi olan, birincil teorik kaynaklara
dayanan, segkin kiiltiiriine 6zgii kuvvetli yapiy1 “yumusak ideoloji” kavra-
mini ise halk Kkitlelerinin igerik ve sinirlar1 ¢ok net olmayan inanglarini ve
kavrayis sistemlerini ifade etmek iizere kullanmaktadir. Serif Mardin, “ide-
oloji” kavramini Tiirk modernlesme analizinde temel aktorlerden biri olarak
ele aldig1 “din” ile iliskilendirmekte, dinin, bireylerin endiselerini hafifletici,
kisilik olusumunu destekleyici etkisine isaret etmektedir (Mardin, 2016; Sall,
2023).

Biyiik Kiltiir/ Kigiik Kiltiir Kavramlari: Mardin, Osmanli toplumunu
¢oziimlerken kiiltiirel yapinin iki ayr1 eksende orgiitlendigini belirtmektedir.
Ona gore “biyiik kiiltiir” ile “kiigtik kiiltiir” arasindaki bu ayrim, temelde
vergi toplayicilari ile vergi 6deyicileri arasindaki yapisal iktisadi farkliliktan
kaynaklanmakta ve metropol-¢evre ikiligini kurumsallastirarak daha belir-
gin kilmaktadir. Saray ve yonetici elitlerin temsil ettigi bityiik kiltiir ile hal-
kin tastyicist oldugu kiigiik kiiltiir birbirinden sembolik ve zihinsel diizeyde
keskin bigimde ayrilmigtir. Tekkeler ve halk edebiyatinin iist tabaka mensup-
lar1 izerindeki sinirl etkisi bu iki kiiltiir arasinda kismi bir gecis alani ortaya
¢ikarmigtur.

Mardin, halk kitlelerinin yonetici elitlerin halk kiiltiiriini kii¢timseyen
tavrinin farkinda oldugunu, buna karsilik toplumsal elestirilerini mizahi ve
ironik bi¢imlerde ifade ettiklerini belirtmektedir. Karagoz ve Hacivat figiirle-



14 + Musa Yilmaz

ri bu kiiltiirel gerilimin sembolik bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir.
Hacivat segkinleri, Karagoz ise halk: temsil etmektedir. Sonug olarak Mar-
din’e gore biiytik/kii¢iik kiiltiir ayrismasi Osmanli modernlesmesiyle birlik-
te derinlesmis, Bat1 etkisindeki egitim kurumlarinin yayginlagmasi iki kiil-
tiir arasindaki mesafeyi artirmistir. Modernlesme kosullarinda halk, kiigiik
kiiltiire ait degerlerini ancak dolayli toplumsal karsiliklar araciligiyla ifade
ederken, Osmanli diisiiniirleri bu degerleri doniistiirme ve kullanma konu-
sunda daha etkili araglara sahip olmustur. 19. ylizyilda Namik Kemal, Yeni
Osmanlilar ve Ahmet Mithat gibi aydinlar arasindaki tartigmalar, Mardin
tarafindan biiyiik ve kiigiik gelenegin siyasal diizlemde ilk belirgin ¢atisma-
s1 olarak yorumlanir. Bu ¢atismanin modernlesme siireci boyunca siireklilik
gosterdigi diistiniilmektedir (Mardin, 1995; Yasar, 2022).

Simge ve Isaret: Mardin, kiiltiirel aktarim siireglerinde “simge” ve “isa-
ret” ayriminin sosyolojik analiz agisindan belirleyici oldugunu vurgular. Ona
gore isaretler, anlam bakimindan nétr olup yalnizca uyar islevi goriirken,
simgeler, toplumsal hafizada derin ¢agrisimlar tasiyan ve kolektif anlam diin-
yasini sekillendiren yapilardir. Trafik levhasi gibi isaretler yalnizca goster-
dikleri olguya gébnderme yaparken, milli bayrak ya da kizil ihtilal bayrag: gibi
simgeler duygusal, ideolojik ve kiiltiirel anlamlar yiiklendigi sdylenebilir.

Mardin, toplumsal eylemi miimkiin kilan kavramlarin ¢ogunun simge-
sel nitelige sahip oldugunu ve kiiltiirel anlamlarin semboller araciligiyla ku-
saktan kugsaga aktarildigini belirtir. Dil, hilal ve bayrak gibi ortak semboller
toplumsal uzlas: tiretirken, dini kavramlar da kutsallik ve ahlaki ytikler iize-
rinden giiglii simgesel anlamlar tasimaktadir.

Mardin, kutsalin nesnelerin dogal 6zelliklerinden degil, toplumsal an-
lamlandirmalardan kaynaklandigini ileri siirerek, bireylerin ¢evrelerini “ta-
rafs1iz” degil, simgesel cerceveler araciligiyla algiladiklarini savunmaktadir.
Kur’an, vatan, devlet veya tarihsel figiirler gibi kavramlar, bu simgesel ¢agri-
simlar yoluyla belirli davranis bicimlerini yeniden tiretmektedir. Bu nedenle
kiiltiir, sembollerin birbirleriyle kurdugu iliskiler agina atifta bulunurken,
toplumsal diizen ise simgesel sistemlerin siirekliligine atifta bulunmaktadir.

Sonug olarak Mardin, toplumsal anlam tiretiminin ve kiiltiirel aktarimin
temelinde simgelerin yer aldigini, isaretlerin ise bu sistemde ikincil ve sinir-
I1 bir isleve sahip oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Dolayisiyla her toplum,
kendi sembolik evreni dogrultusunda 6zgiin bir anlam diinyas: ve kiiltiirel
pratikler biitiinii olusturmaktadir (Mardin, 1993; Tazefidan, 2023b).

Serif Mardin Sosyolojisinde Din, Toplum ve Modernlesme Iliskisi

Tiirk sosyal bilim literatiiriiniin en etkili isimlerinden biri olan Serif
Mardin, din olgusunu toplumsal yap1 ve modernlesme siiregleri baglamin-
da ele alan 0zgiin analizleriyle genis bir kuramsal ¢ergeve ortaya koymus-
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tur. Mardin’in ¢alismalarinda din, sadece kiiltiirel bir unsur ya da bireysel
bir inang sistemi degil ayn1 zamanda toplumsal 6rgiitlenmenin bicimlenisi,
siyasal alanin yapilanisi ve modernlesme siireglerinin yonelimleri iizerinde
etkili, ¢ok boyutlu bir sosyolojik kategori olarak degerlendirilmektedir. Bu
yoniiyle Mardin, Tirkiye’de din-siyaset-toplumsal degisme iliskisine dair
tartismalarin kavramsal zeminini dontistiiren diigiiniirlerin basinda gelmek-
tedir. Bununla beraber, Mardin’in analizleri, din ve sosyal degisme arasindaki
iliskinin dogrusal ya da tek yonlii bir nedensellik {izerinden kavranamayaca-
gin1 vurgular. Ona gore din, toplumsal degisme siireglerinde hem etkilenen,
bagimli degisken hem de etkileyen bir unsur olarak cift yonlii bir islevsel-
lik tasimaktadir. Bu karsilikl: etkilesim, dinin toplumsal yapinin edilgen bir
uzantist olamayacag: gibi, degismenin mutlak belirleyicisi olarak da goriile-
meyecegini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Mardin, Weberci anlamda dinin
toplumsal eylemler tizerindeki belirleyiciligini kabul etmekle birlikte, dinin
tarihsel ve kiiltiirel baglamda yeniden yorumlanabilir esnek ve ¢ok katmanl
bir yapiya sahip oldugunu vurgulayan daha iligkisel bir epistemolojik yakla-
sim ortaya koymustur.

Cumbhuriyet’in erken doneminde dinin kamusal alan tizerindeki gorii-
niirligiind sinirlayan politikalarin etkisi belirgin olmakla birlikte, Mardin
ozellikle 1950’li yillardan itibaren Tiirkiye’de toplumsal tabanla siyasal yap:
arasindaki etkilesim sonucunda Islam’in yeniden goériiniirlik kazandigini
belirtir. Ona gore bu siireg, Tiirkiye’nin modernlesme tecriibesinin Bat1 mer-
kezli kuramsal modellerle tam olarak agiklanamayacagini belirtmektedir.
Bunun yaninda merkez-gevre iliskileri, tarihsel siireklilikler ve kiiltiirel kod-
larin etkisiyle 6zgiin bir nitelik tagidigini da ayrica belirtmektedir. Bu agidan
Mardin, modernlesmenin Tiirkiye’de homojen ve sekiiler bir “{ist yap1” ingas1
olarak degil, cesitli toplumsal gruplarin kiiltiirel birikimiyle etkilesime a¢ik,
¢ogul ve ¢ogu zaman ¢atismali bir siireg olarak tezahiir ettigini ileri stirmek-
tedir.

Mardin’in din sosyolojisine en énemli katkilarindan biri, Islam’n Tiir-
kiye’de toplumsal mobilizasyon, kimlik insas1 ve siyasal katilim a¢isindan
iglevselligini analiz edebilmesidir. Ona gore Islam, toplumsal dayanigma
aglari, sembolik anlam diinyalar1 ve kiiltiirel pratikler araciligiyla bireylerin
toplumsal konumlanislarini etkileyen 6nemli bir referans ¢ergevesi sunmak-
tadir. Bu ¢erceve, hem modernlesme siireglerine uyum saglama stratejilerini
hem de modernlesmeye kars1 gelistirilen tepkisel kiiltiirel kodlar1 besleyen
dinamikleri igermektedir. Bu nedenle Mardin, dinin toplumsal degisme iize-
rindeki etkisini statik degil, tarihsel baglamlarda siirekli yeniden tiretilen bir
stire¢ olarak yorumlamaktadir. Dolayistyla Mardin’in ¢aligmalari, Tiirkiye’de
dinin toplumsal degisme ve modernlesme baglamindaki konumunu analiz
eden arastirmalar i¢in vazgegilmez bir teorik referans noktas: olmayi siirdiir-
mektedir. Onun gelistirdigi kavramsal araglar, dinin toplumsal yapiyla kur-
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dugu iliskinin hem biitiinciil hem de ¢ok katmanli bir perspektiften degerlen-
dirilmesine olanak tanimaktadir. Boylece sosyal bilimler literatiiriinde din
olgusunun analitik derinligi daha da artmaktadir. Tiirkiyenin modernlesme
seriiveninin Ozgilin niteligini kavramada Mardin’in katkist hem agiklayici
hem de kurucu bir nitelik tasidig1 sdylenebilir (Toker, 2007).

Sonug olarak Mardin, Tiirkiyenin modernlesme siirecini agiklamada
tarihsel sosyoloji temelli 6zgiin bir teorik g¢erceve sunmaktadir. Mardin’in
merkez-gevre modeli, Osmanlr’'dan Cumhuriyet’e uzanan doniisiimlerin tek
yonli ve dogrusal bir ilerleyis gostermedigini bunun yerine toplumsal grup-
lar arasindaki gii¢ iliskileri, ideolojik ¢atigmalar ve uyum mekanizmalariyla
sekillendigini ortaya koymaktadir. Osmanlrdan miras kalan patrimonyal
devlet gelenegi, Cumhuriyet’in modernlesme pratiklerinde belirleyici olmus-
tur. Sivil toplumun sinirl gelisimi, devletin merkezilesmesini ve reformlarin
toplum tarafindan algilanis bi¢imini dogrudan etkilemektedir. Ayrica Mar-
din’in degerlendirmeleri, Kemalist modernlesmenin kurumsal diizenlemeler-
le sinirl1 olmayip kiiltiirel, psikolojik ve ideolojik boyutlariyla ¢ok katmanli
bir toplumsal doniisiim projesi oldugunu vurgulamaktadir. Bu doniisiim,
bazi toplumsal kesimlerde uyum ve benimsenme meydana getirirken, diger-
lerinde direng ve karst sdylemlerin olusmasina yol agmistir. Mardin’in “ma-
halle baskis” kavramsallastirmasi, modernlesme politikalarinin giindelik
yasam pratiklerinde olusturdugu mikro diizey gerilimleri anlamada 6nemli
bir analitik model sunmaktadur.

1950 sonrasi ¢ok partili siyasal hayata gecisle birlikte merkez-gevre ara-
sindaki tarihsel gerilim siyasal alana taginmistir. Bu baglamda devletin ideo-
lojik hegemonyast ile toplumsal talepler arasindaki farklilasma daha goriiniir
hale gelmistir. Bu durum, modernlesme siirecinin Tiirkiye’de homojen bir
sekilde ilerlemedigini ve devlet ile toplum arasindaki etkilesimlerle siirekli
yeniden sekillendigini gostermektedir.

Mardin’in sosyolojik yaklasimi, Tiirkiye modernlesmesini devlet-toplum
iliskileri, ideolojik miicadeleler ve kiiltiirel dinamikler baglaminda biitiinciil
bigimde anlamaya imkan tanimaktadir. Onun teorik katkilari, modernles-
menin sadece yapisal reformlardan degil, ayni zamanda toplumsal semboller,
kimlikler ve kolektif tahayyiiller tizerinden isleyen karmasik bir siire¢ oldu-
gunu ortaya koymaktadir (Oztiirk, 2025).

Sonug

Serif Mardin, Tirkiye’de sosyoloji ve 6zellikle din sosyolojisinin kurum-
sallagsmasina 6nemli katkilar sunmus, eserleri ve kavramsal ¢ergevesiyle mo-
dern Tirkiyenin toplumsal doniisimiinii 6zgiin bir sekilde yorumlamaigtir.
Mardin’in entelektiiel birikimi hem Bati akademisindeki formasyonunun
hem de Osmanli-Cumbhuriyet siirekliligine iliskin genis tarihsel perspekti-
finin bir sonucudur. Caligmalarinin merkezinde yer alan din, ideoloji, mo-
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dernlesme, merkez—gevre iliskileri ve toplumsal degisme gibi temalar, onun
Tiirkiye’nin sosyo-Kkiiltiirel yapisini biitiinciil bir yaklasimla anlamaya yonel-
digini gdstermektedir. Din ve Ideoloji, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, Ideoloji,
Bediiizzaman Said Nursi Olay1, Tiirk Modernlesmesi ve makale derlemeleri
gibi temel eserleri, Tiirkiye’nin siyasal kiiltiiriiniin tarihsel kodlarini ¢6ztim-
leyen disiplinler arasi bir metodolojinin iiriintidiir.

Mardin’in gelistirdigi merkez-gevre modeli, Tiirkiye’de devlet-toplum
iliskilerini, elit yapilar ile halk kesimleri arasindaki tarihsel gerilimleri ve
modernlesmenin asimetrik niteligini aciklamada kalic1 bir analitik ¢ergeve
sunmustur. Benzer sekilde “mahalle baskis” kavrami da modern toplumlar-
da goriinmez sosyal kontrol mekanizmalarini tartismaya agarak Tiirkiye’de
toplumsal kutuplasma, kiiltiirel kimlik ve giindelik hayat iligkilerine dair
6nemli bir tartigma alan1 meydana getirmistir. Mardin’in metodolojik yak-
lasimi, Weberyen ¢oziimlemelerden yararlanan, sembolik yapilar1 dikkate
alan ve sosyal bilimlerde disiplinler arasi biitiinliigii 6nceleyen bir karakter
tagimaktadur.

Sonug olarak Serif Mardin sosyolojisi, Tiirkiye’de modernlesme siire¢-
lerinin, dini hareketlerin, ideolojik yonelimlerin ve kiiltiirel yapilardaki do-
niisimlerin anlagilmasina yonelik gii¢lii bir kuramsal zemin olusturmustur.
Onun ortaya koydugu kavramlar ve ¢6ziimleme bigimleri, sadece kendi done-
minin toplumsal sorunlarini a¢iklamakla sinirli kalmamaigtir, ayni zamanda
giiniimiiz Tirkiye’sindeki siyasal ve toplumsal tartismalarin anlagilmasinda
a¢iklayici giiciinii koruyan 6zgiin bir diisiinsel model olarak etkisini sitirdiir-
mektedir.
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Giris

Tiiketimin kitlesel bir sekilde kiiresele dontistiigii, titketimin ihtiyag-
tan ve ihtiyacin da tiiketici tabanindaki talepten bagimsizlastig1 giintimiiz
diinyasinda tiiketim olgusu, sosyal bilimcilerin iizerinde durdugu 6nemli
bir konu haline gelmistir. Clinkii artik toplum tiirettigi kadar degil tiikettigi
kadar varligini ortaya koymaktadir. Bu durum kaginilmaz olarak bireylerin
birbirleriyle olan iligkilerini derin bir sekilde etkilemekte ve bireyi siiriiniin
bir pargasi haline getirmektedir. Tiikettigi 6l¢iide siiriiye yani topluma enteg-
re olabilen birey, bu giiclinii kaybettigi takdirde hem bedenen hem de ruhen
6lmekle denk bir hal almis demektir.

Her alanda seri tiretimin boy gosterdigi post-fordist/postmodern top-
lumda tiiketim, fordist/modern topluma gore daha arzusal ve hazsal bir alan
yaratmis ve nesneler tizerinde gosterge ve simgelerin cirit attig1 kiiresel bir
kiiltiire dontigmiistiir. Bu seri iiretim tarzina bakildiginda aslinda ihtiyaglar
nezdinde bir seri tiretim olmadig1 agikardir. Ciinkil tiretilen bircok nesne as-
linda gereksinim i¢in degil sadece hunharca tiiketen bir topluma talep yarat-
mak i¢indir. Nitekim talep tiiketici tarafindan degil egemen iiretici siniflar
tarafindan olusturulur.

Bir seyin ihtiya¢ olmasi aslinda isteklerimizle uygunluk derecesine gore
degerlendirilir. Bu titketim bi¢imi bizi sadece istemekle de birakmaz, devasa
arzularin ve hazlarin esiginde gerceklikle alakasi olmayan simgeler tiiketi-
mine yoneltir. Bu simgeler, genel insan tabiatinda iiretilen her nesnenin 6n
camini kaplamig bigcimde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ytizdendir ki bir nes-
neyi titketmeye kalkmak demek dnce gosteris ve simgeyi titketmek anlamina
gelmektedir. Baudrillard’in gergeklikle imge/sahte arasindaki ugurumun gi-
derek artmasina dair diigiinceleri tam da anlatmak istedigimiz hususa par-
mak basmaktadir. Gergeklikle sahtelik arasinda bir ger¢ek olmaya varis si-
miilasyon, hi¢ tahmin etmedigimiz boyutta asillar1 yok etmekle mesguldiir.
Baudrillard’in bu fevkalade bicimde ortaya koydugu simiilasyon ve simulakr
kavramlar1 ¢agimiz postmodern toplumunda tiiketimsel olan her nesneye
uygulanabilirdir.

Yukarida bahsedilenlerin bir geregi olarak giiniimiiz tiiketim toplumun-
da her seyin tiiketildigi 6lgiide anlam kazandigini soyleyebiliriz. Tiikettikle-
rimizin anlaml oldugu kapitalist sistemde aslinda insanin anlamli yasama
olayinin da kayboldugunu gorebiliriz. Uretmenin geri plana atildigi, calig-
manin tek amacinin daha fazla titketmek oldugu bu vahsi toplum yapisin-
da atilan her anlaml1 hamle, bir siire sonra yok olmakta ve sistemin ¢arklar:
arasinda parcalanmaktadir. Ciinkii giiniimiiz kapitalist sisteminde insandan
beklenen tek sey durmadan tiiketebilmesidir. Peki, titketimin siirekliligi nasil
saglanir? Tiketimin hi¢ durmadan devam etmesi i¢in sistemin verdiklerini
geri almasi gerekir. Yani girdi olarak sattigimiz emek giiciiniin ¢iktisini tiike-
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time harcadigimiz sistemde, bu dongii sonsuz bir hal alir. Bu sonsuz dongiide
¢ok caligmak ¢ok tiiketmek anlamina gelmektedir.

Tiiketim toplumunun genel bir degerlendirmesi babinda yapilan bu ¢alig-
mada; tiiketimin portmodern toplumda ne anlama geldigi, titketimin donii-
siim agsamalarindan sonra geldigi noktada nasil bir toplum yapisina evrildigi,
bu toplum yapisinda titketim bigimlerinin neler oldugu ve titkketimin asil islev
ve amaglar1 anlatilmaktadir. Tiiketim toplumu anlatilirken bazi postmodern
goriislerin degerlendirmeleri ile gliniimiiz toplumunun tiiketim pratikleri an-
latilmaya c¢alisilmistir. Son donemlerin portmodern toplum yapisindaki car-
pikliklara en biiyiik elestirileri yapan Baudrillardci bakis agisiyla gercek ile
imgenin alakasizlig1 anlatilmis ve bu alakasizligin asamalarinin geldigi son
noktada ger¢egin nasil toz altinda kaldig1 goriilmiistiir. Yine 6nemli bir post-
modern diisiiniir olan Featherstone’un statii gruplarinin ortadan kalkmasi ve
gelinen noktada yasam tarzlarindaki estetiklesme ve tisluplagsma konusunda-
ki fikirlerine deginilmistir. Diger postmodern diisiiniir olan Jameson'in port-
modern toplumdaki kiiltiirel degisim ve ¢okuluslu kapitalizm orgiisiindeki
yiiksek kiltiir ile popiiler kiiltiiriin arasindaki mesafenin ortadan kalktig:
yoniindeki diisiincelerinden bahsedilmistir. Son olarak Bauman’in tiiketim
toplumunda yoksullugun ifade ettigi anlam ve tiiketimin islevi hususundaki
degerlendirmelerinden bahsedilmistir. Calismanin son bélimiinde ise tiim
anlatilanlarin bir ¢iktisi olarak giiniimiiz toplumunda tiiketimin yansimalar1
lizerine analizlere yer verilmistir.

Tiiketim ve Tiiketim Olgusunun Déniisiimii

Tiiketim kavramini agiklamadan once istek ve ihtiya¢ kavramlarina
deginmekte fayda vardir. Giiniimiiz diinyasinda bu iki kavramin neyi ifade
ettigi, hangi seylerin ihtiya¢ hangilerinin istek oldugu tam olarak kestirile-
memektedir. Halbuki etimolojik bir agiklamaya bagvuruldugunda bu iki
kavramin birbirinden farkli oldugu apagik ortaya ¢ikacaktir. Fakat yasam
tarzlarinin evrimlestigi ve kokten degisime ugradig: bu ¢agda cogu sefer is-
tekler ihtiyaglarin 6niine gegmektedir. Bu konuya kosut olarak Kose (2010),
haz ve gosterige dayali titketimde, iiriinden elde edilecek pratik yarar ve kul-
lanim degerinin, tiriinden saglanacak tatminin mutlak bi¢imde gerisinde
kaldigini ifade etmistir. Burada tatmin kavramiyla séylenmeye ¢alisilan sey,
engellenemez arzularin ruhen doyurulma seklidir. Pratik yarar ve kullanim
degerinden kasit ise aslinda kaba bi¢imde ihtiyag olanin tiiketilmesi anlami-
na gelmektedir. Bu agiklamalardan sonra su soru ortaya ¢ikmaktadir: Nicin
tiiketmek? Istek i¢in mi yoksa ihtiyag i¢in mi? Bu sorulara gegmisten giinii-
miize uzanan tiiketim deneyimleri tizerinden cevap verecek olursak; aslinda
ilkel donemde ihtiyag¢ i¢in olan tiiketimden, modern ve postmodern dénemin
karigik olarak yasandig gliniimiizde ise istek ve doyurulamayan arzulara y6-
nelik ruhani bir tatmin i¢in tiiketimden bahsedebiliriz. Ya da genel manada
istekler dogrultusunda tretilmis ihtiyaclar agina doniik bir tiiketimden de
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s0z edebiliriz. Kavramsal karmasikligi 6nlemek adina Quliyev (2012, s. 7)’'in
tanimlamalarina yer vermek gerekir:

“Ihtiyag, istek ve talep kavramlar: bir birileri ile yakindan iliskilidir. Ihti-
yag, herhangi bir seyin yoklugu zamani ortaya ¢ikan gerilim halidir. Ozellikle
yoklugu hissedilen seyin 6nem derecesi arttik¢a, bu seyin yoklugunun getirecegi
gerilim hali daha gii¢lii olacaktir. Ihtiyaglar tiiketicileri harekete gecirmektedir.
Maslow, ihtiyaglar: bes kategoriye ayirmis ve bunlar; fizyolojik, giivenlik, sos-
yal, sayilma ve basarma ihtiyaglaridir. Istek ise hissedilen ihtiyaci karsilamak
amactyla tercih edilendir. Yani, herhangi bir ihtiya¢ ortaya ¢iktigi zaman bu
ihtiyaci gidermek igin tiiketiciler mevcut alternatiflerden birini tercih etmek-
tedirler ki, bunlar da istekleri olusturmaktadir. Talep ise satin alma giicii ile
desteklenmis isteklerdir. Tiiketicilerin istekleri sonsuz sayida olabilmektedir.
Fakat bu istekleri elde etmek icin her zaman parasal giice sahip olmayabilirler.”

Yukarida bahsedildigi tizere ihtiya¢ denilen kavram bir seyin yokluguy-
la ortaya ¢ikan olgu olarak tanimlanirken istek bir ihtiyaca duyulan arzuyu
yansitmaktadir. Gliniimiizde neyin ihtiyag neyin istek oldugunu anlamanin
zor oldugunu soylemek gerekir. Thtiyaclar mu istekleri dogurur yoksa istek-
lerin boyundurugu altinda yeni ihtiyaglar mi tiiretilir sorunsali 6nemli bir
noktaya ayak basmaktadir. Clinkii ihtiya¢larimiz normalde gayet tabi olan ve
yoklugunda insan hayatini sikintiya sokan yagamanin gerektirdigi zorunlu
maddi ve manevi olgular olarak algilanmaktadir. Oysa istekler her zaman
hayati olan ve yoklugunda insani sikintiya sokan ihtiyaglar1 tatmin etmeye
yarayan duygular degildir. Kapitalist diizenin tiiketimi zorunlu kildig1 bu
cagda isteklerin ihtiyaclari yarattigi daha sonra da bu ihtiyaglarin yoklugun-
da dogan isteklerin tatmin edilemeyecek seviyede insani ¢ikmaza soktugu
gercegiyle kars1 karsiya kalinmaktadir.

Akytize (2015) gore tiiketimin hem maddi hem de manevi bir boyutu
vardir. Maddi boyut, somut ve fiziksel olarak tiiketilen bir tiriinii ifade eder.
Manevi boyut ise, tiiketicinin bir iiriinii yalnizca fiziksel olarak kullanma-
styla sinirli olmayip o iiriine belirli anlamlar yiiklemesi ve tiiketim sirasinda
bu anlamlardan psikolojik ya da duygusal bir tatmin elde etmesiyle ilgilidir.
Marx (2013) ise Kapital eserinde tiiketim olgusunu iki farkli a¢idan ele al-
maktadir. {lk olarak, kar amaci tasiyan “meta {iretimi” siirecinde iiretimin
hem ekonomik bir amag giittiigiinii hem de toplumsal gereksinimleri karsila-
digin1 vurgular. Marx ikinci olarak ise, herhangi bir nesnenin ya da tirtiniin
gergek degerinin ancak tiiketim sitirecinde ortaya ¢iktigini, yani anlamini tii-
ketildigi anda kazandigini ifade eder. Diger bir deyisle tiikketim var etmenin
diger ad1 olan “iiretim”le birlikte degerlendirildiginde bir anlam kazanmak-
tadir (Erdem, 2013). Giiniimiiz iiretim ve titketim tarzlarina bakildiginda;
tretimin sadece tiiketilmek igin nesne iiretmedigi ayn1 zamanda nesnelere
anlamsal bir boyut kazandirarak ihtiyagtan ¢ok isteklerin tatminine doniik
tretim yapildig: goriilmektedir. Clinkii tiretim anlayisi artik ihtiyaca yonelik
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degil ihtiyactan ¢cok daha fazlasini isteyen arzulara yoneliktir. Kapitalist iire-
timin nihai ve en ulvi amaci da budur.

Genel bir tanimlama babinda agiklama yapan Kose’ ye (2010) gore tiike-
tim olgusu, artik deger yaratan seri {iretim ve montaja dayali kitlesel {iretim
eyleminin ayinsel pratigi olarak, éziinde Ikinci Diinya Savas'ndan sonraki
yillarda yayginlasan kiiltiirel ve simgesel metalar ekonomisinin paranteze al-
dig1 bir kitlesel davranis bigimini simgeler. Nitekim egemen siniflarin en tabi
ereklerinden birisi de bu kitlesel davranis bi¢imini olusturmaktir. Bu dav-
ranis bi¢imi toplumu, ortak bir tiiketim eylemiyle ortak bir yone dogru, tii-
ketimi her alanda gerceklestirmek ve mesrulastirmak adina hizaya sokmak-
tadir. Benzer olarak Erdem (2013), tiiketilen mal ve hizmetlerin bir yandan
toplumsal iligkilere sekil verdigini, 6te yandan bireysel davranislar iizerinde
belirleyici bir etki yarattigini sdylemistir. Tabii ki burada 6nemli olan tiretim
ve titketimin arz-talep dengesi baglaminda basit analizi degil, insanlarin ya-
sam tarzlarinda, birbirleriyle iliskilerinde ve davranislarinda benzer ve kalici
bir tesire sebebiyet vermesidir. Cilinkii bu benzer davranis bigimleri en niha-
yetinde giiniimiiz toplumunun kiiresel tiiketim kiiltiiriinti olusturmakta ve
egemen lretim siniflarinin metalarina genis bir pazar sunmaktadir.

Tiiketime dair temel agiklamalardan sonra tiretimin doniisiim asamala-
rin1 Huberman (1982, s. 122)1n dilinden anlamak, ayni zamanda tiiketimin
doniisiim agamalarini ve tiretim toplumundan titketim toplumuna gegisi an-
lamak acisindan 6nem arz etmektedir:

O Ev ya da aile sitemi: Ev halki satis i¢in degil kendi kullanimlari i¢in mal
tretirler(erken ortagag donemi).

@ Lonca sistemi: 1ki ii¢ kisiyi yaninda caligtiran bagimsiz usta kiigiik
ve dengeli bir dig pazari beslemek {izere iiretim yapar. Isciler hem isledikleri
hammaddenin hem de kullandiklar: aletlerin sahibidirler. Emeklerini degil
emeklerinin tiriiniinii satarlar(ortagag boyunca).

@ Eve is verme sistemi: Lonca sisteminde oldugu gibi usta ile yardimcilar
evde calisarak biiyliyen dis pazar igin iiretim yaparlar. Ama bir 6nemli fark
vardir —ustalar artik bagimsiz degildirler; araglarina sahiptirler ama ham-
maddelerini kendileriyle tiiketici arasina giren aracidan alirlar; artik ticretle
calisan par¢a iscisi olmuslardir (16. ve 18. yiizyillar arasu).

O Fabrika sistemi: Ev disinda, isverenin binalarinda ve siki gozetim al-
tinda gittikce genisleyen ve dalgalanan pazar igin tiretim. Isciler bagimsizlik-
larin1 tamamen yitirmislerdir; ne lonca sisteminde oldugu gibi hammadde-
lerin, ne de eve is verme sisteminde oldugu gibi aletlerin sahibidirler. Maki-
nanin yayginlagan kullanimindan 6tiirii ustalik eskisi kadar énemli degildir.
Sermaye her zamankinden daha énemlidir (19. yiizyi1ldan giiniimiize).
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Sermayenin dnemli olmasiyla birlikte iiretimin nihai amaci olabildigince
fazla titketime yonelik meta iiretmek olmustur. Baudrillard (2013), bir do-
nemin (iiretim toplumunun) kapanisi, diger bir donemin (tiiketim toplumu-
nun) ag¢ilisini da beraberinde getirdigini yazmistir. Baudrillard’a gore tiretim
toplumundan tiiketim (ve simiilasyon) toplumuna ge¢is hem emegin hem de
gercekligin birer gostergeye indirgenmesiyle ortaya ¢ikan koklii bir doni-
simdiir. Bu yeni agamada tiiketim, bireyi bitmeyen bir farklilasma arayisi ve
zorunlu tatmin dongiisii iginde kusatan, toplumun en baskin kurumlarindan
biri haline gelmistir.

Uretim alanindaki bu déniisiim, emegin insanin kontroliinden nasil
uzaklastigini ve insan degerinin ayni 6l¢tide nasil azaldigini gostermektedir.
Insan artik sadece bir ¢arkin disini dondiirmeye ¢alisan varlik olarak algilan-
maktadir. Kendi yaptig1 isin sonuglarini géremedigi i¢in tiretimden uzak bir
nesne haline gelmistir. Yani 6nemsizdir. Peki, bu durumda tiretici konumdan
uzaklasan birey sistemde anlam ifade etmesi i¢cin nasil bir konuma sahip ol-
mas1 gerekir? Tabi ki sistemin tirettiklerini tiiketen bir arag olmasi anlam arz
etmektedir. Bu durumda tiiketim 6nemli hale gelmektedir. Sistem kendini
cevirmesi icin bu tiiketici kitlesini olusturmasi gerekmektedir. Iste bu kit-
lenin tiiketim tarzlarindan bahsetmek konuyu daha da anlasilir kilacaktir.
Bunlardan bazilarin1 Azizagaoglu (2010, s. 33) asagida gibi siralamigtir:

@ Zorunlu Tiiketim: Yasamin siirdiiriilebilmesi igin gerekli olan yiye-
cek-icecek, giyim vb. tirtinlerin tiiketilmesidir.

@ Hedonik Tiiketim: Tiiketicilerin iiriin kullaniminda duygusal hazlarin
one ¢ikmasiyla gerceklesen tiiketim seklidir. Bu baglamda hazla iiriin 6zdes-
lesmistir. Hedonik titketimde tiiketicilerin duygusal tepkileri 6n plana ¢ik-
maktadir.

@ Sembolik Tiiketim: Uriinlerin tagidiklari sembolik 6zelliklere gore de-
gerlendirilip satin alinmasidir ve tiiketilmesidir.

O Gosteris Tiiketimi: Tiiketicilerin kullandiklar: trtinler ile baskalarin-
dan farklilasmaya calistig1 veya belirli bir statiiye sahip olduklarini goster-
meye c¢alistiklar: titketim seklidir. Ekonomik olarak iist siniftaki tiiketiciler
hep alt gruplarindan farklilasmaya ¢alisirken, alt gruplar da referans olarak
gordiikleri iist siniflara benzemeye ¢alismaktadirlar.

Tiiketim pratiklerinin farklilasmas: iizerine bagka agiklamalara yer ve-
recek olursak; titketimin devrimsel nitelikte doniistime ugradig: 18. ytizyil
gelismelerini goz ard1 edemeyiz. Bu dénemde sanayiyle birlikte seri iiretime
gecilmesiyle makineler insan hayatina girmis ve emek giiciiniin tiretiminden
emegin metalasmasina dogru bir doniisiim yaganmistir. Bu doniisiim asama-
sinda ve sonrasinda insanin iretim ve tiiketim pratiklerinde kokli degisme-
ler meydana gelmistir. Ureten emekten somiiriilen emege daha sonrasinda
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satilan emege dogru bir doniisiimiin yol izledigi goriilmektedir. Bu izlenen
yolda seri iiretim bekgileri kendi sermayelerine daha fazla servet katmak i¢in,
hizli iiretilen mallara hizli titketen bireyler bulmay1 amag edinmislerdir. Daha
sonraki donemlerde iiretilen mallara daha fazla alict bulmak amaciyla Key-
nes¢i ekonomi modelini benimseyen kapitalist sistem ingsacilari, bu modeli
herkese benimsetmek adina farkl: stratejileri hayata gecirmeye baslamislar-
dir. Bu noktada refah politikalarinin uygulamaya konulmas: tamda bu stra-
tejilerin yesermesine zemin hazirlamistir. Clinki refah politikalarinin amaci
her seyden once bireylerin tiiketebilmesi i¢in gerekli ekonomik zemini olusg-
turmak adina istthdam yaratmaktir. Para kazanan birey o paray1 harcamak
i¢in titketime yonelecektir. Buna paralel bir yorumu Zorlu (2016, s. 28-29),
“refah politikalariyla hem ekonominin yoni titketime, tiiketiciye kaymuistir
hem de kolektif tiiketimin gelistirilmesiyle maddi refah degerleri ve nesneleri
ulusal diizeyde alt toplumsal siniflara, uluslararasi diizeyde ise, ¢evre toplum-
larina dogru yayilmistir.” seklinde ifade etmistir.

Toplumun tarihsel doniisiim asamalarinin genel analizine deginen Veb-
len’e (1995) gore toplum, baslangigta is boliimiiniin sinirli, dayanigmanin ise
giiclii oldugu bariscil ve “dogal” bir asamada bulunur. Zamanla miilkiyet dii-
slincesinin ortaya ¢iktig1 ve is boliimiiniin belirginlestigi daha karmagik bir
yapiya gegilir. Ardindan, miilkiyet arzusunun asir1 derecede arttig1 ve “aylak
sinifin” olugtugu yiiksek barbarlik donemi gelir. Son asamada ise para mer-
kezli, teknokrasinin one ¢iktig1, gosterisli tiiketim ve materyalizmin belirle-
digi bir evreye ulasilir. Bu son agamada insanligin dogalligini olusturan temel
ozellikler biiyiik 6l¢iide zedelenmistir (Kinloch, 2014). Veblen’in de belirttigi
gibi insan yapisinda bu bozulmanin yasanmasi, aslinda onun iiretim ve tiike-
timde nasil bir degisime ugradigini da agiklar niteliktedir. Ureterek var olan
bir toplumun, tiiketerek varligini giiclendiren bir toplum yapisina evrildigi
noktada aslinda insanin trettiklerinin kendisini ele gegirdigini gormekteyiz.
Yani artik insanin iirettigi nesnenin, kendisini nesnelestirdigi bir diinya dii-
zeninde yasiyoruz.

Tiiketim kavramini irdelerken, medyanin insanlarin titketim pratikleri
tizerindeki etkisinden bahsetmek, tiiketimin topluma sirayet etmesini anla-
mak agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim tiiketim kiiltiiriintin toplumda
yerini saglamlagtirmasi i¢in daha dogrusu bir kiiltiiriin olugmasi i¢in med-
ya bitytik bir faktordiir. Televizyon izleme aligkanliginin had sathada oldu-
gu giinimiiz toplumunda reklamlarin neredeyse tiimiiniin tiiketime yonelik
bir alg1 yaratma ¢abasinda olmasi, bu kiiltiirii olusturma amacini giittiigiini
anlamak agisindan apagik bir kanittir. Bu kanit1 destekler nitelikte Demirel
ve Yegen (2015), medyanin birgok kisiye ulasip, etkileyebilecek ideal bir arag
ozelliginde oldugunu ve kapitalist diizende hegemonik degerler ile ideolojileri
bireylere hem ulastirmak hem de kaniksatmak amaci ile kullanilan en etkili
arag olarak bagi gektigini ifade etmistir. Benzer bigimde Kése (2010), kurgu-
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lanmis medya igeriklerinin baslica ereginin, bireylere anlamli yagama mo-
delleri sunacak bilgi diizeyinde belli bir yiikselmeye neden olmak degil, giin-
delik yasamin her alaninda olaylar1 ve dolayisiyla alg1, tutum ve davraniglar:
denetlemek ve kosullandirmak suretiyle izler-kitleyi titkketime yonlendirmek
oldugunu dile getirmistir. Gortildiigii gibi medya, tiiketimin 6zendirilmesi-
ni ve ortak titketim bilincine sahip bireyler meydana getirilmesini saglama
acisindan 6nemli bir aractir. Bu agiklamalara paralel olarak Hatipler(2017),
bilgi ve iletisim teknolojileriyle gelisen ve biiyliyen medyanin, sahip oldugu
gorsellikle, insanlar1 biiyiiledigini ve tiimiiyle insanlarin diisiincelerini yon-
lendirdigini belirtmistir. Hatipler’in de belirttigi gibi medya, tiiketimi gorsel
olarak insanlarin beynine agilama ve bunun sonucunda duygu ve istekleri
yonlendirme gibi biiyiik bir etkiye sahiptir. Insanlarin gorsel algis1 diger algi-
larina gore daha fazla gelistigi icin bu noktada medya insanlarin gorsel algila-
rin1 yonlendirerek onlara titketim fikrini benimsetmektedir.

Bazi1 Postmodern Goriisler Agisindan Tiiketime Bakis
Jean Baudrillard

Baudrillard’in tiiketim kuraminin temelini, titketim gereksinmelerin
karsilanmasinin yeni bir bicime kavusmus olmasi konusu olusturmaktadir
(San ve Hira, 2004). Benzer bir yorumu Koése (2010), Baudrillard’in titketim
kiiltiirii ¢oziimlemesinin 6ziint, tiim bu sofistike hale gelmis somiiri iliski-
leriyle birlikte, postmodern donemde hakikati imgesinden ay1rt etmenin giig-
lestigi bir temsil sorunu baglaminda degerlendirmek gerektigini sdylemistir.
Bunu agiklayici sekilde Baudrillard (2011), “Simiilakrlar ve Simiilasyon” adl1
kitabinda gerceklik ile imge arasindaki iliskinin dort asamadan gectigini be-
lirtmistir:

@ Derin bir gercekligin yansimasi olarak imge: Bu ilk durumda imge
olumlu bir nitelige sahiptir ve burada bir tiir ayin gorevi yapmaktadir.

@ Derin bir gercekligi degistiren ve gizleyen imge: Bu agamada imge olum-
suz bir nitelige sahiptir ve kotii biiyii tiirtinden bir seye benzemektedir

O Derin bir gercekligin yoklugunu gizleyen imge: Bu imge, bir goériiniimiin
yerini almaya, yani bir biiyiileme araci olmaya ¢aligmaktadir.

O Gergekligin hicbir cesidiyle iliskisi olmayan, kendi kendinin saf simii-
lakr1 olan imge: Bu dordiincii agama, imgenin artik goriintii diizenine degil,
simiilasyon diizenine ait oldugu durumu ifade eder.

Baudrillard, gergek olanla sahte olan arasindaki farkin giderek ortadan
kalktigini ve sahte bir ger¢ekligin meydana geldigini séylemistir. Bu anlamda
Baudrillard’in bahsettigi sekliyle simiilasyon, aslinda var olmayan ve gercek-
ligin yerine kullanilan bir gercekliktir denilebilir. Ilk gerceklik kaybolur ve
artik kopyanin kopyasi bir gerceklik haline gelir, yani simulakr diizen s6z
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konusu olur. Temsili 6ge gercekligin temsili degil gercekligin kopyasinin bi-
rer temsili haline gelerek asil gercekligin yerini alir. Béylece gerceklik ortadan
kaybolarak yerini simulakr gerceklige birakir. Bu agamalarin geldigi son nok-
tada postmodern donemin 6zelliklerinin goriildiigiinii belirten Zorlu (2016),
bu donemde artik gergek ve gercek olmayan arasindaki ayrimlarin bulanik-
lastigini ifade etmistir. Nitekim postmodern donemin en belirgin titketim
ozelliklerinden birisi gereksinim i¢in tiiketmek degil, haz almak, gosteris
yapmak, tiiketerek mutlu olmak ve arzular: tatmine kavusturmaktir. Bu ag1-
dan bakildiginda titketmek asil islevini kaybetmis ve yerine onunla alakasi
olmayan imgeler yigin1 gelmistir. Baudrillard (2013), ge¢ kapitalizm done-
minde tiiketim nesnelerinin, ilk kullanim degerlerinin 6tesine gegerek genis
bir imgesel ve simgesel cagrisim yiikii tasiyabilen meta-gostergelere dontistii-
gini savunur. Ona gore bu siirecin yogunlasmasi, niteliksel bir doniistimii
de beraberinde getirir. Bu doniisiim, giderek ¢ogalan ve belirli bir referansi
olmayan gostergeler ile imajlarin, tiiketim ve televizyon kiiltiiriiniin etkile-
simi i¢inde bitmek bilmeyen simiilasyonlar tiretmesiyle, gerceklik algisinin
asinmasina neden olur. Baudrillard (2011) bu durumu ‘hipergergeklik’ olarak
tanimlar ve hipergerceklik, tiiketimcilik ve televizyonun iirettigi gosterge ve
imaj yiginlarinin st tiste binmesiyle, istikrarsiz ve yanilsamali bir gerceklik
hissinin ortaya ¢iktig1 bir diinyay ifade eder.

Baudrillard hakkinda bagka agiklamalara deginirsek; onun Veblen gibi
titketimi gosteris ve sembollerle ifade ettigini soyleyebiliriz. Tiiketime alet
olan nesnenin artik bir gosteris ve sembole sahip olmas: gerektigini ve tii-
keticinin bu gosteris ve sembolii tiiketerek kendini gergeklestirdigini ima
etmistir. Baudrillard, ¢agin olaylarini elestirel agidan yorumlamaya galisan
bir diisiiniir olarak ge¢ kapitalizmin radikal bir kuramini gostergelerin giicii
temelinde olusturmaya ¢alisir ve bu teorisi su temel varsayima dayanir: Tem-
sil, gosterge ve gergeklik arasindaki esdegerlik ilkesinden kaynaklanir (Baran
ve Olgun, 2012). Bu anlamda Baudrillard’in (2016; 2013), nesnelerin kulla-
nim degerinden gosterge degerine doniisiim asamalarini su sekilde siralamak
miimkiindiir:

@ Kullanim Degeri Asamasi: Nesneler ilk asamada temel ihtiyaglar: kar-
silayan somut iglevleri iizerinden deger kazanur.

O Degisim Degerinin Egemenligi: Zamanla nesnelerin kullanim degeri
geri plana itilir ve ekonomik degisim degeri onlarin asil belirleyicisi haline
gelir.

@ Sembolik Ogelerin Tiiketime Dahil Olmas:: Kiiltiirel anlamlar, prestij
ve konfor gibi gostergeler nesnelere eklemlenerek onlari yalnizca islevsel ol-
maktan ¢ikarir.

@ Nesnelerin Gosterge Degeri Kazanmasi: Nesneler artik ihtiya¢ degil,
toplumsal anlam ve imaj tagiyan gostergeler olarak tiiketilmeye baslanir.
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@ Kod ve Yapisal Deger Asamast: Tiiketim, bireylerin nesneleri iglevleri
icin degil, kodun belirledigi biitiinsel anlamlar sistemi icinde satin aldig1 bir
gosterge diline doniisiir.

Bu baglamda Kose’nin (2010) belirttigi {izere bireyler, artik hayatlarina
anlam kazandiran iiretken faaliyetlerin i¢cinde yer almaz; bunun yerine, ¢ev-
relerini saran simgesel nesnelerin birlestirici ama ayn1 zamanda diizlestirici
etkisi altinda kendi 6zgiinliiklerinin ve gergek farkliliklarinin giderek silin-
digini deneyimlerler. Bu yitisler, bir anlamda kimliksizlesme demektir. Yani
titketim nesnelerinin gegici ve anlik olduklar1 gibi bireylerin de kendilerine
gecici kimlikler atfettigini gérmekteyiz. Baudrillard’a gore tiilketim tamamen
sembollerin ve gostergelerin tiiketilmesi anlamina gelmektedir ve tiiketiciler
sembolik tiiketimi bir kimlik olusturma araci olarak kullanmaktadirlar (Ak-
yiiz, 2015). Insanlar tiikettiklerinin esiri olma yolunda ilerlerken, kimligini
de bu esaret i¢inde kaybetmislerdir. Buna kosut olarak Baudrillard, kisinin
kendi ytiziinii suyun iginde izi olmayan bir bellek gibi aradigin1 ifade etmistir
(Kose, 2010).

Mike Featherstone

Featherstone postmodern toplumu, sabit statii gruplarinin ya da yasam
tarzi gibi yeni titketim modellerinin belirleyici olabilecek kavramlarin tama-
men ortadan kalkmis oldugu toplum olarak tanimlamistir (Zorlu, 2016). Bu
tanimi irdelersek; artik statii gruplarinin simgesi olan se¢kin sanatsal {iriin-
lerin kullaniminin ya da toplumda belirli bir yere sahip entelektiiel yagam bi-
¢imlerinin bir degerinin kalmadig1 yoniinde genel yoruma yer verebiliriz. Bu
anlamda Veblen’in (1995) Aylak sinifa atfettigi tiiketim bi¢iminin degisime
ugradig ve tiiketim ile statii gostergesi arasindaki iliskinin daha karmasik
hale geldigi soylenebilir. Yasam tarzlarinin estetiklestirilmesinden bahse-
derken Fetherstone (2012) Consumer Culture and Postmodernism (Tiketim
Kiiltiiri ve Postmodernizm) adli eserinde, sanat ve entelektiiel yasamin giin-
delik hayatta siradanlastigindan ve giindelik hayatin her alaninda bu sanatsal
ifadelerin ve kiiltiiriin reklamsal boyutta popiiler kiiltiire kazandirilmasiyla
degerini kaybettiginden bahsetmistir. Yani giindelik hayat artik estetik kiil-
tiir simgeleriyle bezenmistir denilebilir. Bu bezenme giindelik hayati sanat-
sal bir ifade olarak lanse ettirmistir. Boylece seckin kiiltiire ait olan sanatsal
ve entelektiiel yasam bicimiyle giindelik hayatta olan estetik yasam tarzlari
arasindaki mesafe azalmistir. Fakat her ne kadar endiistrilesme déneminde
olan keskin siniflama bi¢imleri olmasa da toplumda yine de tiiketim bigcim-
lerine ve bu titketim bigimlerine gore sekillenen yasam tarzlarina gore bir
toplumsal tabakalagmanin oldugu ortadadir. Zengin sinifin yasam pratikleri
alt siniftaki gruplar tarafindan taklit edilmeye baslandig1 zaman, zengin sinif
daha farkl: ve tiiketime dayali yasam tarzlar1 gelistirecektir. Bu sonsuz bir
dongii bigiminde kendini tekrar edecektir. Benzer bir yorumu Demirel ve Ye-
gen (2015, s. 129-130), “siirekli yeni mal edinmenin nedeni Featherstone'a gore;
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modaya uygun arzu edilen mallarin arz edilmesi ya da statii isareti olan malla-
rin alt katmanlardaki gruplar tarafindan gasp edilmesi, en iisttekilerin dnceki
toplumsal mesafeyi yeniden tesis edebilmek icin yeni (enformasyonel) mallara
yatirim yapmak zorunda kalmalaridir” seklinde ifade etmistir.

Featherstone (2012), sadece sanatsal ve entelektiiel alanlarda degil ayn1
zamanda kiiltiirel alanda da derin degismelerin yasandigini séylemistir.
Bu alanlarda simgesel iiriinlerin ¢ogalmasi, beraberinde yasam tarzlarinda
(glindelik hayatta) iisluplasmay1 ve estetiklesmeyi getirmistir. Burada bah-
sedilen aslinda tiiketilen nesnelerin gostergeleriyle estetik bir hal alan yagam
tarzlarimizdir. Bu yasam tarzlarinda 6nemli olan tiiketilen sey degil onun
ifade ettigi anlamdir (Featherstone, 2010). Bu sembolik anlam bizi var eden
ve kendimize has tislubumuzu olusturan etmendir. Estetize edilmis hayatlar
artik kendine has bir tavir almigtir ve hayatin tiim olanaklari bu yolda tiike-
tilmeye baslanmistir. Featherstone (2010; 2012) agisindan bu diinya, iligkile-
rinde ve deneyimlerinde daima yeniyi ve en giincel olani arayan; maceraya
egilimli, yasamin sundugu tiim imkanlari kesfetmek adina risk almaya hazir
erkek ve kadinlarin diinyasidir. Tek bir yasamlar1 oldugunu bilen bu bireyler,
bu hayat1 doyasiya yagamak, hissettiklerini deneyimlemek ve ifade etmek i¢in
yogun bir ¢aba gostermektedirler.

Fredric Jameson

Jameson’a (1998; 2016) gore cokuluslu kapitalizm, modernlesme, post-en-
diistriyel toplum, medya veya gosteri toplumu olarak da adlandirilan yeni
bir ekonomik diizen tiiriidiir ve kiiltiirel alandaki yeni bigimsel 6zelliklerin
(postmodernizmin) ortaya cikisiyla iliskilendirilen bir donemlestirme kavra-
mudir. Jameson agisindan bu yeni kapitalizm ¢agi, Amerika Birlesik Devlet-
lerinde 1940’larin sonlar1 ve 1950’lerin baslarindaki savas sonrasi yiikselis-
ten veya Fransa’da 1958’ deki Besinci Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren
tarihlendirilebilir. Jameson’a gore postmodern alan dedigimiz sey kiiltiirel
bir ideoloji ya da kurgu degil, kapitalizmin kiiresel dl¢ekte {i¢iincii genisle-
me asamasidir, bu asama ¢okuluslu kapitalizmin kendisidir (Baran ve Olgun,
2012). Diger bir ifadeyle ¢ogu kere postmodernizm, postendiistriyel toplum,
tiiketim toplumu, iletisim toplumu ve medya toplumu olarak adlandirilan de-
gismeler aslinda en iyi sekilde “cokuluslu kapitalizm” olarak tanimlanabilir
ve kavranabilir (Zorlu, 2016). Kapitalizmin ¢okuluslu olmasi aslinda sanat-
sal, entelektiiel ve kiiltiirel alanin da cokuluslu olmasi demektir. Yani artik
seckin ve yiiksek kiiltiire ait olan sanatsal yapitlar, popiiler kiiltiiriin siradan
nesneleri olmustur ve agik bicimde gizemini kaybetmistir. Her sanatsal tirii-
niin veya yiiksek kiiltiir tirtinlerinin seri tiretim biciminde popiiler kiiltiire
yayilmasi bu gizemin siradanliga kavusmasini hizlandirmistir. Tamamlayici
olarak Kose (2010), artik yiiksek kiiltiiriin siirekli bir yenilik ve ahlaki kaygi-
larla ya da kesfedici ve yaratic1 bir cabayla ortaya koydugu kiiltiirel ve sanatsal
yapitlarin, medyatik yeniden {iretim baglaminda degerden diiserek yozlasti-
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ric1 ve yinelemeci bir hal aldigini sdylemistir.

Kapitalizmin uluslararasi yayilmasi ve kitle iletisim araglarinin gelismesi
ile yasamin her alaninda kiiltiirel bir patlama vuku bulmus; sonugta toplum-
sal, politik ve ekonomik alanlar bugiine kadar goriilmemis sekilde estetikles-
mistir (Zorlu, 2016). Yani bu alanlarda tiretilen her nesne her {iriin toplumun
icinde bulundugu kosullara gore degisim gostermis ve her an kendini yeni-
leyen moda dizgeleri ile piyasaya siiriilmiistiir. Bu anlamda Jameson'un bah-
settigi estetik tiiketim toplumu, estetize edilmis liretim nesnelerini tiiketerek
meydana gelmistir. Bu anlamda Jameson’a (2016) gore estetik tiretim, giinii-
miizde genel olarak metaa iiretimine entegre olmus durumdadir; giysilerden
ucaklara kadar siirekli daha yeni gériinen mallarin, daha hizli bir sirkiilasyon
hiziyla tiretilmesinin ¢i1lgin ekonomik aciliyeti, estetik yenilik ve deneye gide-
rek daha esasli bir yapisal islev ve konum atamaktadir.

Genel manada iiretim ve sermaye yoluyla ortaya ¢ikan degisimlerle tiike-
timi agiklama yoluna giden Jameson, ayni zamanda postmodernizm ¢agin-
da toplumda kitlesel bir kiiltiir alaninin olustuguna dikkat ¢eker. Bu kiiltiir
alanindaki benzerlik goriintiileri, kapitalizmin toplumun her késesine sirayet
ettigini gostermektedir. Bu da tam olarak Jameson'un bahsettigi ¢cokuluslu
kapitalizm oriintisiidiir. Nitekim bu ¢okulusluluk yiiksek kiiltiir iirtinlerinin
hepsinde koklii bir degisim yaratmistir ve yiiksek kiiltiir bu degisim 6l¢iisiin-
de popiiler kiiltiir alanina kaymigtir. Postmodern denilen toplum ise kapita-
lizmin farkl bir evresi olarak ortaya ¢ikmuistir.

Zygmunt Bauman

Bauman (2011; 2007), toplumsal yapiy1 ve bireysel varolusu tiiketimin
belirledigi bir iireticiler toplumundan bir tiiketiciler toplumuna gegis olarak
incelemektedir. Bu degisim, bireyleri, degerleri piyasadaki siirekli yeniden
metalagtirmaya bagli olan satilabilir mallara dontistirmektedir. Tiiketim
kiiltiirii, onceden deger verilen uzun vadeli istikrar ve baglilik yerine, hizi
ve gegiciligi vurgulayarak siirekli yeniligi ve anlik tatmini tesvik etmektedir.
Modern iliskiler, genellikle dijital aglar araciligryla yiriitilmekte olup, kolay-
ca sonlandirilabilen ve diisiik riskli, tek kullanimlik islemler olarak ele alinan
piyasa dinamiklerini yansitmaktadir. Bunun toplumsal sonuglar1 arasinda si-
yasi katilimin azalmasi ve yoksulluklar: sistemik basarisizliktan ziyade kot
kisisel tercihlere atfedilen “kusurlu tiiketiciler” olarak goriilen bir alt sinifin
ortaya ¢ikist bulunmaktadir (Bauman, 2007). Bauman, bu yeni toplumsal dii-
zenin, eski toplumsal dayanigma bigimlerini ortadan kaldirdigini ve bireyleri
siirekli kendini pazarlama zorunluluguna ittigini 6ne siirmektedir.

Bauman’a (2007) gore tiiketici toplumu, tiyelerini 6ncelikle tiiketici ola-
rak tanimlayan ve tiiketicilik yagsam tarzini tesvik eden, hatta zorunlu kilan
bir toplum tiiriidiir. Bu toplumda, titketim kiltiiriniin buyruklarina uyum
saglamak ve bunlar1 siki bir sekilde takip etmek, toplulugun bir tiyesi olma-
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nin kosuludur. Tiketim toplumunun en 6nemli tabakalastirici faktori ve
temel dahil etme ve hari¢ tutma kriteri, bireyin titketim performansindaki
yeterliligidir. Kusurlu tiiketiciler, toplumun genel basarisinin ve mutlulugu-
nun (supreme value) disina diisen, cezalandirilabilir bir sapma olarak goriilen
mutsuzlugun veya basarisizligin canli kanitlaridir (Bauman, 2007).

Bauman’in titketim toplumunda tiiketim kiiltiirii ve bu kiiltiiriin toplu-
ma yansimalarina dair diisiinceleri, postmodern toplumun yasay1s tarzinda
meydana gelen degisimleri gozler oniine sermektedir. Giiniimiizde ¢alisma
etiginin belirleyici oldugu bir toplumsal yapidan, tiiketim estetiginin haki-
miyetindeki bir topluma dogru bir doniisiim yaganmaktadir. Bu siiregte yok-
sullar artik emeklerine ihtiyag duyulan bir kesim olarak degil, tiiketim siire-
cine katilamayan bir grup olarak algilanmaktadir (Demirel ve Yegen, 2015).
Bauman’a gore tiiketim toplumunda yoksul olmak, iiretim ve meslekle degil,
yeterince tiiketemiyor olma durumuyla iliskilendirilir (Zorlu, 2016). Nitekim
tiiketim toplumunda yoksulluk anlamsal bakimdan erozyona ugramakta ve
gelinen noktada yoksullugun yol agtig1 sorunlar gormezlikten gelinmektedir.
Tiiketim toplumunun kirintilar1 arasinda kendisini marjinallige vuran yok-
sul kesim sonunda toplumun suclu tabakasini olusturmaktadir. Bauman bu
durumun sebebini, vahsi titketim normlarini esas alan devlet politikalarinin
bir sonucu olarak da gérmektedir.

Bauman agisindan (2011; 2007) tiiketim toplumunda yoksulluk ve dis-
lanma, artik yapisal bir sorun olarak degil, bireysel kusur olarak tanim-
lanmakta, tiiketici roliinii yerine getiremeyenler “kusurlu tiiketiciler” ya da
“sinifdis1” olarak damgalanmaktadir. Medya ve polis is birligiyle bu kesim,
sug ve diizensizlikle 6zdeglestirilmekte, boylece yoksulluk, sosyal-politik ko-
kenlerinden koparilarak bir “kanun ve diizen” meselesine indirgenmektedir.
Bauman’a gére bu durum, titketim toplumunun iirettigi arzular ile bu arzula-
r1 karsilayamayanlar arasindaki derin esitsizligin dogal sonucudur. Tiiketim
oyununa katilamayanlarin gettolastirilmasi ve suglu olarak sunulmasi, top-
lumun kendi igsel huzursuzluklarini disariya yansitmasinin bir yolu haline
gelmektedir.

Bu doniisiim, polis ve hapishane kurumlarinin islev ve kapsamini da ge-
nisletmistir (Bauman, 2007). Polis, kentsel mekan: “istenmeyenler”den arin-
dirma gorevini iistlenirken, hapishaneler giderek zayiflayan refah devletinin
yerini alan yeni bir yonetim aracina doéniismiistiir. Modern cezalandirma
pratikleri, kisileri bireysel hikayelerinden soyutlayarak standartlastirmaya
yonelmekte, yiiksek teknolojili tecrit mekanlar: ise dislanan kesimleri hem
tiziksel hem de moral olarak toplumun sinirlarinin disina itmektedir. Boylece
sucluluk, tiiketim toplumunun isleyisini siirdiiren yapisal bir mekanizmaya
dontismektedir.

Bauman bu baglamda, refah politikalarinin zayiflatildig1 veya ortadan
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kaldirildig1 donemlerde, toplum disina itilen gruplarin ve sug oranlarinin
yiikseldigini; buna paralel olarak polis varliginin ve hapishane niifusunun da
arttigini belirtmektedir (Zorlu, 2016). Tiiketim toplumunun bireyden bekle-
digi sadece tiiketmek eylemi oldugu i¢in, birey bunu yapamadig: takdirde bu
mallar1 elde etmek icin gayri mesru yollara bagvuracaktir.

Postmodern toplumda tiiketilen seylerin ihtiyag asilli olmadigindan ve
sadece gostergeler tizerinden arzu edilen nesneleri elde etmek i¢in savasirca-
sina tiiketen bir toplumdan bahsetmek gerekir. Tiiketimle var olmaya ¢alisan
bir toplumda aslinda mutluluk ve hazzin da ancak tiiketerek elde edilecegi
diisiincesi var olmaktadir. Fakat boyle bir diisiincenin kusurlu oldugunu Ba-
uman su sozlerle dile getirmektedir:

“Eger ‘asla sikilmamak’ ayricaligi basarili bir hayatin, mutlulugun ve hat-
ta insanlik onurunun 6lgiitii ise ve eger yogun tiiketim faaliyeti sikintidan kur-
tulmanin en onemli ve en kolay yolu ise, o zaman insan arzularinin sinirlar
ortadan kalkmustir; higbir tatmin edici satin alma ve ¢ekici duygu, bir zaman-
lar ‘standartlara uymak’la vaat edilen sekilde tatmin getiremez. Artik uymak
gereken standartlar yok - ya da daha dogrusu, bir kez ulasildiginda kabul ve
saygt gorme hakkini otoriter bir sekilde onaylayabilecek ve bunlarin uzun siireli
olmasini garanti edebilecek standartlar yok. Bitis ¢izgisi kosucu ile birlikte iler-
liyor, hedefler her zaman bir iki adim 6nde kaliyor. Rekorlar kirilmaya devam
ediyor ve insamin arzu edebilecegi seylerin sonu yok gibi goriiniiyor” (Bauman,
2007, s. 117).

Bauman’in “akiskan modernlik” (liquid modernity) déneminde, giiven-
ligin yerini gegiciligin aldigi, hedeflerin anlik tiiketimle siirekli yer degistir-
digi ve kalic1 tatminin kasith olarak engellendigi bir toplumu tasvir ederken
kullandig1 kilit ifadeleri icermektedir. Bu durum, tatmin olmamanin tiiketi-
ciye yonelik ekonominin gergek ¢arki olmasini saglamaktadir.

Giiniimiiz Toplumunda Tiiketim

Endiistriyel toplum yapis1 bas gostermeden evvel iiretimin ve emegin de-
geri daha biiyiiktii. Nitekim ortaya konan her tirtinde emegin giicti gorildii-
gi icin anlamsal bakimdan da 6nemi biiytiktii. Burada her bireyin emegiyle
tiretilen mallardan ve ihtiyag¢ kadar olan bir stoktan bahsedebiliriz. Toplumda
meydana gelen teknolojik ve endiistriyel degisimlerden sonra tiretken olma-
nin degerli oldugu bir toplum yapisindan tiiketken olmanin degerli oldugu
bir toplum yapisina evrildigi goriilmektedir. Gliniimiizde artik tiretmekten
mutluluk ve haz alan bir toplum yapisindan, tiiketmekten mutluluk ve haz
kazanan bir yapiya dogru doniisiim gozlenmektedir. Tabi titketimdeki mut-
luluk ve haz gecicidir. Gegici olmak zorundadir. Ciinkii ortada kendisinin
dahil olmadig1 bir iiretim bigimi s6z konusudur. Ustelik bu iiretim igin za-
man ve emek bakimindan kayda deger bir enerji s6z konusu degildir. Bu da
beraberinde kolayca harcanabilen titketim nesnelerini getirmektedir. Kolayca
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tiretilen ve kolayca tiiketilen nesnelerin 6nemi de gecici ve azdir. Iste bu ge-
cicilik ayn1 iiriinlerden elde edilen mutluluk ve hazz1 da gegici yapmaktadir.

Giintimiiz toplumunun tiiketim pratiklerine bakildiginda; sadece nesne-
leri tiiketen bir tiiketici kitlesi degil, ayn1 zamanda zamani da tiiketen bir
kitleden bahsetmek miimkiindiir. Burada nesneler kadar zaman da 6nemsiz-
dir. Clinkii zaman iireterek degil bos vakit gecirerek tiiketildigi icin 6nemi de
kalmamaktadir. Uretken olmayan bir zaman diliminin ve sadece sisteme hiz-
met etmekle mesgul bir tiiketici kitlesinin elinde olan emeksiz nesnelerin tabi
ki degeri olmayacaktir. Bu degersizlik sadece iiretim, tiiketim ve zamanda
degil insan iliskilerinde de bas gostermektedir. Tipk: titketim nesneleri gibi
bir insanin degeri diger bir insanin goziinde 6nemsiz olabilmektedir. Uretim
ve titketimdeki hiz ve gegicilik insan hayatina da sirayet etmistir. Artik tiike-
tim nesneleri gibi insan iligkileri ve baglar1 da gecicidir. Insan 6liimleri, kaza-
lar, yoksulluk, aglik gibi kavramlar giiniimiiziin standart ve pek de iistiinde
durulmayan konular1 haline gelmistir. Tabi bu degisimlerden sonra gelinen
asamada insanlar bireysellesmis (sadece kendini diisiinen) ve yalnizlasmistir.
Artik giniimiiz insan1 toplumsal yiginlar icinde yalnizlik yasamaktadir. Bu
yalnizlig1 gidermek i¢in de farkli pratiklere bagvurmak zorunda kalmistir.
Iste bu pratiklerden en biiyiigii tiiketimdir. Titketim insan hayatinda yalniz-
111 giderici, mutluluk verici, gosteris amagli ve zaman o6ldiiriicii olarak yer
almaktadir. Fakat postmodern diisiiniirlerin ortaya koydugu iizere tiiketimin
bir sinir1 olmadig1 icin tiiketerek ulasilabilecek bir ¢ikt1 da olmayacaktir (Ba-
uman, 2007; Jameson, 2016; Baudrillard, 2013; 2016).

Yukarida bahsedilen diisiiniirlerin tiiketim konusundaki fikirleri goz
oniinde bulunduruldugunda; hemfikir olunan noktanin kiiresel ve kitlesel
bir titketimin hayatin her alanini ¢epegevre sardig1 hususundaki goriisleri
oldugu goriliir. Glinimiiz toplumunda bu durum her kesimi tiiketim konu-
sunda nirvana noktasina ulagtirmistir. Uretim toplumunda sadece ist sinifa
has olan tiiketim, giiniimiizde yas, cinsiyet ve statii fark etmeksizin her insa-
nin yaptig1 bir pratik haline gelmistir. Herkesin tiiketebilir oldugu ve tiike-
timin ugsuz bucaksiz bir hal aldig1 ¢agimizdaki tiiketim bi¢imine seviyesiz
tiiketim diyebiliriz. Buradaki seviyesizlik hem bir tiiketici stokunun ve 6zel-
liginin olmamasi ile hem de tiiketilen nesnelerin hadsizligi ile agiklanabilir.
Giiniimiiz toplumuna bakildiginda bu seviyesizlik biitiin ¢iplakligiyla gozler
ontine serilmektedir. Ciinkii giiniimiizde herkese uygun tiiketim bigimleri
bulunmaktadir.
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Sonug

Tiiketimin hayatimizin her alanina yayildig: giiniimiiz toplumunda ihti-
yag bazli olmayan bir titketimden s6z etmek miimkiindiir. Uretilen metalarin
seri bir sekilde topluma sunulmas: toplum tabaninda gereksinim disinda bir
talep yaratmaktadir. Bu da aslinda sermaye sahiplerinin servetlerine servet
eklemek gayesi giitmektedir. Tiiketiciden bagimsiz bir talep yaratmak i¢in de
titketimi 6zendirmek adina bilinci yonlendirici ve tiiketim kiiltiiriint olustu-
rucu yonde adimlar atilmaktadir. Kitlesel olarak tiiketimin her alanda yay1l-
masini saglayan en biiyiik ara¢ tabi ki medyadir. Medya reklamsal olan her
seyde tiiketim bilincini olusturmak i¢in ¢aba sarf etmektedir. Biitiin gorsel ve
sozel igerikler buna yoneliktir. Herkesin tiiketime alet olmasi i¢in olusturu-
lan bu biling aslinda ortak ve benzer bir tiiketim kiiltiirii olusturma amacina
hizmet etmektedir.

Tiiketim nesneleri artik igerikten 6te dig goriiniis ve bu dis goriiniisiin
sergilenisi ile ortaya konmaktadir. Ortaya konulan gosteris ve simgeler tiike-
timi 6zendirici bir islev gormektedir. Ornegin baskasinin tizerinde goriilen
satafatli bir elbise yanindan gegen bir kisi tarafindan begenilir ve 6zenti bir
tavirla o da ayni seyi tiiketmeye yeltenir. Bu yiizden iiretilen her nesne isle-
vinden 6te gosterise dayali bir prensiple topluma sunulur. Gelinen noktada
gosterise dayal1 bir tiiketim ve bu gosteristen zevk alan bir toplum yapisina
evrilis s6z konusu olmaktadir.

Tiiketimin tecimsel boyutta kiiresele doniistigii bu ¢agda artik her sey
tiiketimin ya bir nesnesi ya da arac1 olmaktadir. Tiiketim nesnelerinin seri
tretiminde kullanilan insan emegi satin alinip karsiliginda tiiketebilecegi
kadar para sunarak, degersizlestirme ve insani kendi tirettiklerine kul etme
gabasi goriilmektedir. Tiiketim nesnelerinin islevsel yoniiniin yok oldugu gii-
niimiiz toplumunda artik insanlar sadece anlamsiz bir titketim mecrasinda
top kosturmaktadir.

Sonug olarak postmodern/giiniimiiz tiiketim toplumunda; Baudril-
lard’in deyimiyle imgenin/sahtenin karsisinda gergegin toprak altinda kal-
digini, Featherstone’un deyimiyle statii gruplarinin ayirt edici 6zelliklerinin
yok oldugunu ve yasam tarzlarinda devrimsel nitelikte estetiklesme ve iis-
luplagsmanin meydana geldigini, Jameson’in deyimiyle ¢okuluslu kapitalizmle
birlikte aslinda toplumsal, politik ve ekonomik alanlarin hepsinin ¢okuluslu
olmaya bagladigini ve bu alanlarda tiretilen her nesnenin estetik goriiniime
sahip oldugunu, Bauman’in deyimiyle de tiiketim toplumunda yoksullugun
ifade ettigi anlamin farklilagtigini ve sinirsiz tiikketimin s6z konusu oldugu
bir toplumda arzularin da sinirsiz olacagi i¢in bir doyum noktasina ulagila-
mayacagini ve bu titketim sonunda mutlulugun hicbir zaman elde edileme-
yecegini soyleyebiliriz.
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GIRIS

Cingeneler; Rom, Dom ve Lom olarak iig biiyiik grup olarak siniflandi-
rilmakta ve yaklasik bin y1l 6nce ana yurtlari olan Hindistan’dan gog ettikleri
genel kabul gérmektedir. Bu ii¢ grubun igerisinde Dom gruplarinin bir alt
grubu olan Karagiler, kendine has yasamlari ve farkl: karakteristik 6zellikle-
ri ile Domlar igerisinde bir alt kiiltiir grubu olarak konumlandirilmaktadir.
Kendi iglerinde kapali yasam 06zelligi gosteren Karagiler, kendi kimlik ve dil-
sel 6zelliklerine bagli yasam seklini siirdiirmektedirler. Diger ¢ingene grupla-
r1 gibi 6tekilestirilen ve ayrimciliklara maruz kalan Karagiler konargéger ya-
sam felsefesine sahiplerdir. Evliliklerinde genelde kendi i¢lerinde (endogomi)
evlenen Karagi bireyleri digaridan (ekzogomi) evlilik bicimine ¢ok az rastlan-
maktadir. Meslek ve is durumlari ¢ok az degiskenlik gosteren Karagilerde, ge-
leneksel meslekleri olan dis¢ilik en yaygin yapilan is durumundadir. Bunlarin
disinda hizmetgilik, temizlik, beden isciligi gibi vasifsiz is kollarinda bulu-
nan kisiler de bulunmaktadir. Bununla birlikte resmi islerde calisarak para
kazanan Karagi bireylerinin sayisi ¢ok azdir. Ayrica gegimlerini saglamak
amaciyla mevsimlik olarak go¢ eden Karagi aileleri tarimsal islerde ¢alisarak
yasamlarini siirdiirmektedirler. Egitim ve 6gretim faaliyetleri diisiik olan Ka-
ragilerde egitim ve okullasma oran1 azdir. Egitim ve 6gretim siirecinde cinsi-
yet farklilig1 belirgin halde olup kadinlarin egitim durumlar1 erkeklere gére
daha diigitk kalmakta ve kadinlar arasinda okuma yazma bilmeyen kisi say1s1
erkeklere gore daha fazla goriilmektedir.

Diinyada Cingenelerin nasil isimlendirilecegi konusunda heniiz ortak
bir adlandirmadan bahsetmek miimkiin degildir. “Cingeneleri tanimlama
konusu” tartismali olarak devam etmektedir. Bu baglamdan hareket edilerek
Cingene sozcligii etimolojik olarak incelenildigi zaman; Tiirk¢ede Cingeneler
icin pek ¢ok kelime kullanilmaktadir. Bunlara bakildig1 zaman; “Cingene”,
“Kipti”, “Posa”, “Karagi” ve “Roman” sozctikleri en ¢ok kullanilanlardir. Bu
sozcliklerden “Cingene” Eski Tiirk¢edeki “Cigany”den; Kipt1 Eski Yunanca
“Agyptian”dan; “Posa” Cince “bu-shi’den; “Kara¢1” Tiirk¢e “Kara” fiilinden
ve “Roman” Hintge “Rom Lom Dom” kelimelerinden gelmektedir. Bunlarin
yaninda, Cingeneler i¢cin Tiirk¢ede Lulu, Mutrib/Mutrip, Elekgi, Arabaci,
Sepetgi, Gurbeti, Abdal, esmer vatandas, Teber, Cano/Cono, kara kuvvetleri,
Koger, Karaoglan, Beyzade, Cuki, Balamoron, Pirpir, Todi, Mango” gibi isim-
ler de kullanilir (Yildiz, 2007:16). Cingeneler i¢in ortak bir adlandirmadan
soz etmek glictiir. Bu durum, farkli bolgelerde farkl: isimlerle anilmalarina
yol agmaktadir.

Cingene topluluklarinin igerisinde bulunan Dom gruplar: kendi igle-
rinde farkli isimlerle adlandirilmaktadir. Tiim Cingene gruplar1 gibi Domlar
da ana vatanlar1 olan Hindistan’dan ayrildiktan sonra gesitli cografyalara
dagilmislardir. Bugiin ise Iran, Irak, Tiirkiye, Filistin, Liibnan, Urdiin ve M1-
sir basta olmak tizere pek ¢ok Ortadogu iilkesinde yasayan ve Domari dilini
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konusan Cingene topluluklardir. Domlar Tiirkiye’de kendi iglerinde mitrip,
gevende, nalbantci, kalburcu, tilkici, arabaci, karagi vb. isimlerle ya yaptiklar:
meslek ya da 6nceden kendilerine verilen isimlerle anilirlar. Her yorede farkl
isimlerle anilmalarina ragmen ayni yorede farkli zanaat alanlarina, ugrasla-
rina gore isimler almislardir (Gezicier, 2019:16). Domlarin bir alt grubu olan
Karagci Cingenelerinin Tiirkiye’de bolgesel olarak dagilimlari, niifuslari, ya-
say1s bicimleri, kiiltiirel 6zellikleri hakkinda yeterince bilgi bulunmamakta-
dir. Bununla birlikte Kara¢i Cingenelerinin daha ¢ok giiney illerinde yasadig1
arastirmacilar tarafindan belirtilmektedir. Karagi Cingenelerinin Suriye’den
gelip konargoger yasam kiiltiirlerini bir siire devam ettirmislerdir. Sonrasin-
da sehir varoslarinda yerlesik yasama ge¢mislerdir. Kimilerine gore Cinge-
ne kimilerine gore Roman olarak adlandirilan bu gruplar toplumsal yasam
icerisinde varlig1 en az hissedilen gruplardir. Kara¢i Cingenelerinin kiiltiirel
ozeliklerine bakildig1 zaman gogebe bir yasam stirmeleri kiiltiirlerinin anla-
silmasini zorlastirmaktadir. Bununla birlikte tiim Cingene gruplarinda ol-
dugu gibi kiiltiirlerini koruma ve kiiltiirel degisime kars: kendi 6zelliklerini
koruyan homojen bir yapiya sahip olma 6zellikleri gosterdikleri sdylenebilir.
Toplumsal yasamda varliklar1 ¢ok az hissedilen Cingene ve Cingene gorii-
niimlii olan bu gruplar iizerinde yapilan ¢alismalarin eksik oldugu arastirma-
cilar tarafindan ifade edilmektedir.

1.Yontem

Bu ¢alisma sosyolojik bir alan ¢alismasi olup nitel desende tasarlanmis-
tir. Calisma alani ve grubunu Birecik ilgesi olusturmaktadir. Bu kapsamda
amagli 6rneklem teknigi ile 18’i kadin ve 10’u erkek olmak tizere 28 Karagi
aileye ulasilmis ve galismaya dahil edilmistir. Veri toplama i¢in yar1 yapilan-
dirilmis 23 soruluk goriisme formlar: kullanmis ve goriismeler ¢ercevesinde
elde edilen veriler betimsel ve igerik analizi yontemleriyle degerlendirilmistir.
Yaslar1 28 ile 60 arasinda degisen goriismecilerin ¢ogunlugu $anliurfa Birecik
dogumlu olmakla birlikte farkli sehirlerde dogan kisiler de bulunmaktadir
Egitim-6gretim durumlar1 bakimindan ¢esitlilik gosteren katilimcilar ara-
sinda okuma yazma bilmeyen oldugu gibi ilkokul, ortaokul, lise mezunlar1 da
bulunmaktadir. Katilimcilarin 2’si okuryazar degil, 6’s1 okuryazar, 13’1 ilko-
kul, 2’si ortaokul, 4’1 lise mezunudur. Karagi ailelerinde esler arasinda erkek
katilimcilarin tamami eglerinden yasga bitytiktiir. Kadin katilimcilar arasin-
da yas oranlarinin diisitk olmasi kadinlarin erken evlenmesinden kaynak-
lanmaktadir. Karagi ailesi gocuk sayilar1 ise gogu ailede 4 ¢ocuk iizerindedir.

2. Calisma Grubu ve Alan1 Hakkinda Bilgiler

Calisma alani, Firat Nehrinin kenarinda olan Birecik il¢esi olup ta-
rihsel siireg icerisinde 1919 yilinda bir siire Ingiliz isgalinde kalmis ve son-
rasinda Halep vilayetinin Urfa sancagina bagli bir kaza iken cumhuriyetle
birlikte Sanlurfa iline baglanmigtir. Yiizolgimii 852 km2 olan Birecik ilge-
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si kuzeyde Halfeti, kuzeydoguda Bozova, doguda Surug ilgesi, giineyde Su-
riye, batida Gaziantep iliyle ¢evrilidir. Birecik sayilan merkezlere kara yolu
ile baglanmaktadir. 1956’da Firat {izerine o donemde Tiirkiyenin en uzun
kopriilerinden biri olan Birecik Kopriisii'niin yapilmasiyla biiytik bir gelisme
yasamigtir. 2024 yili TUIK verilerine gore niifusu 92 bin 833 olan Birecik’in
temel ekonomik etkinlik tarim ve tarima dayali kii¢iik sanayidir (Url-1).
Dom gruplari icerisinde yer alan Karagi ¢ingeneleri iillkemizde daha ¢ok gii-
neydogu Anadolu bolgesinde yasamaktadirlar. Bu bolge icerisinde bulunan
S.Urfa’nin Birecik il¢esinde sayilari, sahada yaptigimiz gozlem ve goriismeci-
lerden aldigimiz bilgiler dogrultusunda sayilar1 yaklasik 2.000 civarindadir.
Kendilerini asiret olarak tanimlayan Birecik Karagileri Dom olduklarini ve
Domca konustuklarini ifade etmislerdir. Kendi kimlik ve yasam bigimlerine
bagli olarak yasayan Karagiler Cingene isminden rahatsiz olmakta ve bu ismi
kabul etmemektedirler. Ilce igerisinde farkli mahallelerde bir arada yasamla-
rin1 siirdiirmektedirler. Genelde kentin kenar mahallelerinde yasayan Karagci
ailelerinin erkeklerinin ¢ogunlugu geleneksel meslekleri olan dis¢ilik mes-
lekleri ile gecinmeye ¢alismaktadirlar. Erkekler arasinda sehre adapte olmus
farkli is kollarinda ¢alisan bireyler de bulunmaktadir. Kadinlar ise genelde
evde ¢cocuklarin bakimlarini tistlenmislerdir. Bununla birlikte aile gecimine
evlere temizlik yapmaya gidip para kazanan kisiler de bulunmaktadir. Birecik
ilcesinde yasayan Karagiler her ne kadar toplum ile entegre yasasalar da ha-
kim toplum tarafindan olumsuz bir imaja sahiplerdir. Zaman zaman dislayici
sozlere maruz birakilmakta ve siirekli yasanan Karagi davalari ile bilinmek-
tedirler

3. Karagiler: Tarihsel Arka Plan

Cingene topluluklarinin icerisinde yer alan Dom gruplari igerisinde bir-
ok farkli alt gruplara ayrilarak gesitli cografyalara dagilmiglardir. Bu grup-
lardan biri olan Karagi Cingeneleri de diger Cingene gruplar1 gibi kokenleri
Hindistan’a dayanmakta ve gesitli sebeplerden dolay1 ana yurtlarindan gog
etmislerdir. Go¢, Cingeneler i¢in bir yasam bigimi olagelmistir. Cingeneler,
yasadiklar1 problemler nedeniyle ana yurtlarini ya da bulunduklar: bolgeleri
terk edip stirekli yerlesebilecekleri yeni yerler aramis ve yasama tutunmaya
caligmislardir. Oyle ki Cingeneler tarih sahnesine ¢iktiklari ilk andan itiba-
ren hep gog ile i¢ ice olmuslardir. Cingenelerde go¢; gecinme stratejisi, kiil-
tiiriin idamesi, igsel dayanisma aglarinin canli tutulmasi gibi fonksiyonlara
sahip onemli bir olgu olarak 6ne ¢ikmaktadir (Firat, 2022b: 37). Tiirkiye’de
bolgesel olarak dagilimlari, niifuslari, yasayis bicimleri, kiiltiirel 6zelliklerine
iliskin bilgiler sinirli olmakla birlikte, Kara¢i Cingenelerinin daha ¢ok giiney
ilerinde yasadig1 arastirmacilar tarafindan belirtilmektedir. Karagi Cinge-
nelerinin Suriye’den gelip konargdger yasam kiiltiirlerini bir siire devam et-
miglerdir. Sonrasinda sehirlerin varos olarak bilinen bir¢ok eksikligin oldugu
yerlerde yerlesik yagsama gegmeye baslamislardir. Bugiin Kara¢i Cingeneleri-
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nin biiylik ¢ogunlugunun Mardin, Diyarbakir, Adiyaman, $. Urfa, Hatay ve
Mersin illerinde yasamaktadir. Cogunlukla kis mevsimini kentsel alanlarda
gecirmeye ¢caligmaktadirlar (Cihan, 2017: 19). Kis mevsimini yerlesim yerinde
geciren Karaci Cingeneleri bahar mevsiminin gelmesiyle birlikte go¢ ederek
tarim is¢iligi ile gecimlerini saglamaya caligmaktadirlar.

Cingenelerin anayurtlar1 ve kokenlerine iligkin farkli goriisler olsa da
genel kabul, Hint asilli olduklar1 ve Hindistann kuzeybatisinda Rejasthan
eyaletinde yasamis olduklaridir. 9 ve 11 yy yillar1 arasinda kuraklik, baski,
siddet gibi cesitli sebeplerden dolay1 ana vatanlar: olan Hindistan terk ede-
rek cesitli yerlere dagilmiglardir (Arayic1,2008:27). Kara¢i Domlarinin Tiirk
cografyasina ne zaman geldikleri ile ilgili farkli agiklamalar bulunmaktadir.
Karagilerin Osmanli déneminin sonlarinda Suriye’den gé¢ etmis olduklar:
ve giiney illerimizde (§. Urfa, Mardin, Gaziantep, Diyarbakaur) il ve ilge mer-
kezlerine bagli kdy ve yerlesim birimlerinde konargdger olarak yasamiglardir
(Cihan, 2017:41). Suriye’den gelen Karagi Cingeneleri uzun siire konargoger
olarak yasadiktan sonra il ve ilge merkezlerinin varoslarinda yerlesik yasama
gecmislerdir.

Bugiin Karagi Cingenelerinin nerden gelmis olduklar1 konusundaki
bilgileri kendi anlatimlarindan yola ¢ikarak cesitli bilgiler elde etmekteyiz.
Cihan yazmis oldugu Diyarbakir Karagi Cingeleri adli kitabinda sozlii tarih
calismalari ile Karagi Cingenelerinin tarihi hakkinda bazi bilgilere ulagmis-
tir. Bu bilgiler Karagilerin bityiik ¢ogunlugunun anlatimindan olusmaktadir
bu bilgiler; Tiirk cografyasina iki ayr1 yoldan giris yaptiklary; Bu yollardan
birincisi, Iran ve Kafkasya giizergih1 digeri ise Suriye Filistin giizergahlari-
n1 kullanarak gelmislerdir. Karagiler kokenlerinin Hindistan’a dayandigini
diistinmektelerdir (Cihan,2017:41). Bu bilgilerden yola ¢ikilarak Karagi Cin-
genelerinin Tiirk cografyasina gelislerinin iki yoldan oldugunu séylemek
miimkiindiir.

Goriismeler sirasinda kokenleri ve geldikleri cografyayi anlatan iki yash
Karagi katilimcr: “Bizim atalarumiz bir zamanlar once develerle goger olarak
biiyiik kafileler halinde go¢ edip Tunusa gelmisler. Sonrasinda bulunduklari
yerden go¢ edince kirag ve tashk gibi bir yere diismiisler. Orada olanlari goren
kisiler bagirarak burasi kirag yer burada yol yok ne isiniz var! Yolu asag: tarafta
biraktiniz diye seslenmisler. Bizim adimiz orda 6yle kirag olan yere geldigimiz
icin Kiragi’den Karagi olmus. Bizim kéokenimiz agiret reisi yani biiytigiimiiz ise
Abuzed bin hilaldir.” ( Z.U 70-K ve H.U-76). Birecik Kara¢i Domlar1 kokenleri
ve go¢ yolar1 konusunda Tunus'un bulundugu cografi giizergahi kullandik-
lar1 ve isimlerinin “Kira¢i” adindan hareketle “Karaci” oldugunu ifade etmis-
lerdir. Kendilerini asiret olarak goren Karagiler asiretlerinin isminin Abuzed
bin hilal oldugunu beyan etmislerdir. Karagiler kendilerini Cingene grupla-
rindan ayri olarak gormekte fakat Domlarin bir alt soyundan geldiklerini de
kabul etmektedirler. Baz1 Karagi bireyleri koken olarak “Karagi” bolgesini
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isaret ederken bir kesimde “ Bin Hilal Asireti” olarak bilinen, Domlarin bir
alt kolu olduklarini kabul etmektedir (Cihan, 2017:43).

Genel olarak Cingenelerin Hindistan’dan birgok faktoére bagli olarak
go¢ etmeye basladiklar: bu gocii neden ettikleri, hangi go¢ yollarindan geg-
tikleri ve bu yollardan ne zaman gegtikleri sorusu iizerinde ortak bir bilgi
yoktur. Fakat uzlasilan durum Cingeneler Avrupa’daki tilkelere 15. yy da gec-
tikleri yerlestikleri tiim iilkelerde kendi gelenek ve géreneklerini, ekonomik
ugraslarini, kiiltiirlerini her tiirlii olumsuzluklara ragmen devam ettirmeye
calismislardir. Cingeneler gittikleri tilkelerde tehdit unsuru olarak goriilmeye
basladiklar: sirada ise ya oralari terk etmisler ya da baska iilkelere gecmisler-
dir.

3. Karagilerde Aile Yapisi ve Evlenme

Aile, Cingene gruplar1 i¢in sosyal yasamin merkezinde yer almaktadir.
Cingene gruplarinda aile, yalnizca birliktelik degil; ayn1 zamanda otorite ve
giiciin sembolii olarak kabul edilmektedir. Cingenelerin sark: ve dualarin-
da ailenin 6nemli oldugunu anlamak miimkiindiir. Cocuklar: olmayan es-
ler mutsuz olarak algilanmakta ve ¢ocugun olamayis1 bir bosanma sebebi
olmaktadir. Cingene yasantisinda aile herkesin bir arada yasadig1 genis ve
geleneksel karakterlidir. Bu genis aile yapisi anne, baba, ¢ocuklar, biiylik anne
ve bityiik babadan olusmaktadir (Ozkan, 2000: 47). Bu nedenle Cingene grup-
larina mensup ailelerin geleneksel aile bicimini benimsedikleri ve ailenin on-
lar i¢in 6nemli bir kurum oldugu soylenebilir. Cingene gruplarina mensup
ailelerin gocuklar1 hayatin 6zii, hedefi ve merkezidir.

Karagi aile yapisi, diger ¢ingene topluluklarin da oldugu gibi genis ve
ataerkillik 6zellikler tasimaktadir. Genellikle ayn1 evde gocuklar birden fazla
kusakla beraber yasamaktadirlar. Bu birliktelik ayn1 zamanda kiiltiirel deger-
lerin, dilin, geleneklerin ve grubun normlarinin ¢ocuklara dogrudan aktaril-
masini saglamaktadir. Ayni zamanda kimligin siirdiiriilmesi agisindan gele-
neksel aile Karagilerde 6nemli bir konumda yer almaktadir. Ev diizenlerini
Karagi bireyleri su sekilde aktarmaktadur:

“Ben esim ve ¢ocuklarim kaymbabamla beraber ayni evde yasiyoruz.
Tabi biz de isterdik bize ait bir evimiz olsun ama maddi durumumuz buna
miisait degil. Biz bes kisiyiz ¢ocuklarla beraber onlarinda sayilar: fazladir...”
N.U.(39-KADIN) ; “Bizim kendimize ait bir evimiz vardir. Hocam ¢ok siikiir en
azindan basimizi sokacak bir ev diyelim. Ama oda sayimiz ¢ok azdir. Bundan
dolay ¢ocuklarimin kendilerine ait bir odalari yoktur. Ayni yerde oturup ya-
tip yemek yiyoruz.” M.U.(30-ERKEK); “Evimiz ¢ok biiyiik degil iki goz odamiz
vardir. Bir arada kaliyoruz gelinde bizimle beraber kaliyor...” K.U.(48-KADIN).

Kayinbabast ile birlikte ¢ocuklar1 ve esiyle yasayan Karagi esi N.U.un ifa-
desi patrilokal (evlilik sonrasi erkegin ailesiyle yasama) ve ataerkil aile bigi-
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mini agik¢a gostermektedir. Karagi ailelerinin genelinde goriilen bu durum
ekonomik yetersizlikler nedeniyle daha islevsel hale gelmektedir. M.U. ise
kendilerine ait bir evlerinin oldugu fakat oda sayisinin eksikligi mahremiyet
sinirliligina ve bireysel kisitlamalara neden olmaktadir. K.U. ise evlerinin kii-
¢iik oldugu ve gelinin kayinvalide ve kayinpeder ile birlikte yasamasi gelenek-
sel aile bi¢ciminin bir bagka 6rnegidir. Bununla birlikte evlerde birlikte yasam
kusaklar arasinda catigmaya doniisebilir ve kadinlarin evlerdeki is yikiini
daha fazla artirir.

Cingene gruplarinda evlilik ve aile yapist hayatin 6zii ve hedefi olarak
goriilmektedir. Evlenilecek insani ise kendi i¢lerinden se¢mektedirler. Cin-
gene ve Cingene goriinimlii tiim gruplarda oldugu gibi (endogami) evlilik
tiirii Karagilerde de tercih edilmektedir. Karagilerde (egzogami) evlilik tiirii
evlenenlerin sayis1 ise oldukga azdir. Genelde goriicii usulii evlilik denilen
geleneksel yontemi yiiriittiikleri sdylenebilir. Ayrica evlilikte akrabalar ige-
risindeki uygun bireyler aile reislerince belirlenir. Bununla birlikte adaylarin
tercihlerine goére de evlilik gerceklestirilebilmektedir. Bunun yani sira baslik
parasini 6dememek i¢in kiz kagirma veya berdel tiirii evliliklere de rastla-
nilmaktadir. Akrabalik baglar1 son derece kuvvetli olan bu grupta akraba
evlilikleri yaygin olarak goriilmektedir. Sayica az olmakla beraber kendileri
disindakilerle de evlenebilmektedirler. Kendileri disindaki evliliklerin sayica
az olmalarinin nedeni olarak toplumdan dislanmislik hissi ve ahlak anlay1s-
larinin farklilig1 rol oynamaktadir (Cihan, 2017: 23-24). Karagi Cingeneleri de
diger Cingene gruplarinda oldugu gibi grup ici evlilige daha ¢ok yonelmek-
tedirler. Bu evlikler kendi yasam bi¢imlerini siirdiirme isteklerinden kaynak-
lanmaktadir.

Yapilan goriismeler cercevesinde Karagilerde evlenme ve evlilik sorula-
rinda; erken yasta evliliklerin fazla ve kendi iglerinde evlilik yapmay1 tercih
etikleri goriilmektedir. Ayrica erken yasta evlenen kisilerin kiz ¢ocuklari ol-
duklar: daha ¢ok ifade edilmektedir. Goriisiilen Karagi Aileler erken evililige
karst olduklarini ifade eden beyanlar vermelerine ragmen ¢ocuklarin erken
yaslarda evlendirdikleri il¢e de bilinen bir durum oldugu bilinmektedir. Ka-
raci bireylerin evlilik ile ilgili goriisleri su sekildedir:

“Ben erkek ¢ocuklarimin askerliklerini bitirdikten sonra evlenmelerini is-
tiyorum. Ailem beni 16 yasinda evlendirdi ben o zaman erken evlenmek zo-
runda kaldim. Cocuklarumin oyle olmasini istemiyorum...” M.G.(28-KADIN);
“Ablam bizim Karagiler ¢ocuk 18 yasina gelince evde kald: deniliyor. Ozellik-
le kiz ¢ocuklarini erken evlendiriyorlar. Cogu kisi ¢evresine bakiyor. Kizlarini
ondan dolay: erken evlendirirler. Ama ben ¢ocuklarimin daha ge¢ evlenme-
lerini istiyorum.” N.U.(39-KADIN); “Hocam bizim ¢ocuklar genelde 16 veya
17 yasinda evleniyor. Aslinda kiz ¢ocuklarinin baslarina bir sey gelmelerinden
korkuyorlar. Yani kagabilir baska bir sey de olabilir. Disariya kiz vermiyoruz
kendi akrabalarimiz arasindan evlilik yapiyoruz. Disariya azda olsa kiz verip
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evlilik yapanlar da oluyor. Yine de ne olursa olsun benim ¢ocuklarim daha ge¢
evlensinler.” A.U.(31-ERKEK).

Cingene gruplarinin genelinde goriilen askerlikten sonra evlenme beyan-
lar1 Karagilerde goriilmektedir. Goriismeci M.G. nin sozleri erkek ¢ocuklarin
evlenmesinde askerlik yapmis olmanin zorunlulugunu dile getirmektedir.
M.G. ise 16 yasinda evlendigini soyleyerek evlilik yasinin ¢ok erken yillarda
oldugunun ifadesidir.

Grubun ¢ocuklarinin evlilik yagini ifade eden; N.U. ise evlilik yasinin 18
oldugunu ve ¢ocuklarin o yasa geldiklerinde evde kalmis damgasi yediklerini
ifade etmektedir. Ozellikle kiz ¢ocuklarinin erken evlendirilmesi namus kay-
gisindan kaynaklanmaktadir. Ailelerin ¢ocuklarini erken evlendirdiklerini
ve Ozellikle kiz ¢ocuklarinin daha erken evlendirildigi ifadesi ve kiz ¢ocuk-
larinin baglarina bir sey gelecegi korkusu namus kavraminin grupta 6nemli
oldugunu ifade eder niteliktedir. Kara¢i ¢ocuklarin evlendirilmesi kendi igle-
rinde yasanmasi endogami (igerden evlilik) bigiminin gostergesidir.

Geleneksel aile bigimi tiim Cingene gruplarinda oldugu gibi Karagiler-
de de benimsenmekte ve siirdiiriilmektedir. Ailenin tiim bireyleri ile birlikte
konargoger sekilde bir arada yasarlar. Ayni yerde yemek yer, ayni yerde otu-
rurlar ve ayni mekénda dinlenip uyurlar. Kadinlar ¢evrelerinde oldugu gibi
grup icinde de etkin bir konumda degillerdir. Kadina s6z hakkinin ¢ok az
diistiigii Karagilerde soz ve yetki babada yani erkektedir. Disaridan bakildi-
ginda grupta bir diizen ve ahenk goriilmektedir. Aile biiyiikleri kiigtik cocuk-
lar, gengler ve kadinlar {izerinde kontrol ve denetim gorevini tistlenmislerdir.
Bu nedenle Karagiler arasindaki davranis ve tutumlar aile reisinin etkisiyle
sekillenmektedir (Cihan, 2017:26-27).

4. Karag¢i Kimligi ve Dilsel Aidiyet

Karaci kimligini belirleyen gostergelerden biri Domca dili, digeri ise
Dom topluluklarina 6zgii yasam bigimidir. Kimlik olusumu ¢ocukluk déne-
minde baslamakta ve ¢ocuk biiytidiik¢e aidiyetinin farkina varmakta fakat
bunun okul ve ¢evresindeki kisiler tarafindan bilinmesini istememektedir.
Bu nedenle Karagi ¢ocuklar1 ve gengleri, disarida genellikle Kiirtce ya da
Tiirkge konusmayzi tercih eder ve yalnizca gerekli durumlarda “gizli dil” ola-
rak adlandirdiklar1 Domcayi kullanirlar. Karagiler, farkli bolgelere ¢alisma-
ya gittiklerinde Dom olduklarini agikca ifade etmeleri halinde is bulmakta
zorlandiklarini, bu ytizden kimliklerini gizlemek zorunda kaldiklarini séyle-
mektedirler (Cihan, 2017: 74-75). Dom gruplar1 igerisinde yer alan Karagilerde
aileler ¢ocuklarina Dom dilini 6gretmektedirler. Kendi dilleri ile yetistirilen
Karagi ¢ocuklar: 6zellikle okul 6ncesi egitime gectiklerinde zorluk yasamak-
tadirlar. Bu durum gevrelerindeki insanlarla iletisim sorunu yasamalarina ve
kendi kimliklerin 6nemli bir gostergesi olan dom dillerinin a¢iga ¢ikmasina
neden olmaktadir. Karagi aileler arasinda bazi aileler ise hem Domca hem de
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Tiirkge 6greterek cocuklarinin iletisim ve egitim sorunlarinin 6niine ge¢me-
ye caligmaktadir. Karagi ailelerinin ¢ocuklarini yetistirirken Domca 6gret-
tiklerini beyan ettikleri goriisler su sekildedir:

“Iletisim konusunda olduk¢a zorlaniyoruz...yani ¢ocuklarimiz kendi ara-
sinda iyi anlasiyor ama diger ¢ocuklarla iletisim konusunda zorluk yasiyorlar.
Dilimizi fark eden ¢ocuklar bizim Karagi oldugumuzu anliyor.” N.B.(39-KA-
DIN).“Biz ¢ocuklarimizi kendi dilimiz olan Domca ile yetistiriyoruz. Diyoruz
ki dilimiz unutulmasin ¢ocuklarimiz bilsinler...” S.K.(33-KADIN).“Valla hocam
benim 3 cocugum var ben onlari biiyiitiirken her iki dili de 6gretmeye ¢alistim.
Yani Tiirkge de dgrendiler. Ama biz ayni mahallelerde yasiyoruz ister istemez
¢ocuklar bizim dilimizi daha ¢ok 6greniyor. Ana sinifa gidince zorlaniyorlar.
Zamanla yavas yavas ¢ocuklar da Tiirk¢ce konusmay: tam olarak égrenmeye
bashyorlar.” N.U.(39-KADIN).

Karagilerde ¢ocuklarin dil 6grenme siiregleri, grubun kimligini korun-
ma ¢abalarinin bir gostergesidir. Goriismelerde, Dom dili sadece bir iletisim
araci degil, ayn1 zamanda toplulugun kendi kiiltiirel 6zelliklerini aktarma
araci olarak kullandiklarini gostermektedir. N.B. ¢ocuklarin kendi aralarin-
da iyi bir sekilde iletisim kurduklarini ancak dillerini fark eden diger ¢ocuk-
larin onlarin Karagi olduklarini anladigini belirtmektedir. Bu ifade, toplum-
sal alanda kendilerine 6zgii olarak kullandiklar1 dom dili, Karagi kimligini
a¢18a ¢ikarmaktadir.

S.K., ise ¢ocuklarini 6zellikle Dom dili ile bitytttiigiinii soyleyerek dilin
unutulmamasi gerektigini vurgu yapmaktadir. Bu ifade ile ¢ocuklarda kimlik
nesilden nesile aktarilarak dilsel siireklilik bilingli olarak korunmaya ¢aligil-
maktadir. Dolayistyla Domca, grupta i¢sel dayanigsmayi koruyan sembolik bir
deger tastyicidir. N.U. ise ¢ocuklarina her iki dili 6grettigini fakat ayni sosyal
cevrelerde birlikte yasam siiren Karagi aile bireyleri Dom dilini daha iyi 6g-
renmektedirler. Bu durum, dil kazaniminin sadece aileden 6grenilmedigini
yasanilan gevre ile etkilesim sonucunda da 6grenildigini ortaya ¢ikarmakta-
dir.

Goriigiilen ailelerin ifadeleri birlikte degerlendirildiginde Karagi ¢ocuk-
larin dil 6grenme becerileri erken yaslardan itibaren Dom dili ile yetistiril-
mesi grubun giiglii bir “kimliksel baglilig1” ortaya ¢ikarmaktadir. Fakat s6z
konusu bu baglilik ¢ocuklar i¢in okul 6ncesi déonemde bir dezavantaj duru-
muna neden olmaktadir. Tiirk¢eyi ¢ok az bilen ¢ocuklar, egitimin ilk ve en
6nemli basamagi olan okul 6ncesinde dilsel uyum sorunu yasamaktadir. Bu
durum, egitim faaliyetlerinde iletisim sorununu goriiniir kilmakta ve gocuk-
larin erken dénemde diger cocuklarla arkadaslik iligkilerinde zorlanmalarina
neden olmaktadir. Bununla birlikte Domca kimligin korunmasinda temel bir
6ge olarak islev gormektedir.
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Karagi aileleri ¢cocuklarini yetistirirken Domca 6gretmeleri kimligin agi-
ga ¢cikmasina neden olmaktadir. Bu durum Karagi ¢ocuklarinin diglanmala-
rina neden olurken aileler bu durumu “biz” vurgusu iizerinden ¢ocuklarina
kimliklerini koruma giidiisii saglamaya ¢calismaktadirlar. Bu baglamda Kara-
¢i aile bireylerin ifadeleri su sekildedir:

“Cocuklarim okula gittiklerinde onlara Karagi diyorlar... Cocuklarim eve
geldiginde baba iste okulda bize Karagi diyorlar, laf atiyorlar. Bende onlara
diyorum ki biz boyleyiz aslimizi inkar etmiyoruz. Bizim de kendimize gore bir
dilimiz var. Bir de hocam bir dil bir insandir.” T.B.(37-ERKEK). “Cocugum oku-
la gittiginde diger ¢ocuklar gibi dislayici sézlere maruz kaliyor. Eve geldiginde
bize bana niye Karagi diyorlar. Bizim neyimiz eksik diyor. Ben de diyorum ki
biz boyleyiz, kendi halimizden memnunuz M.U. (44-ERKEK);

Goriismecilerin soylemleri, Karagi kimliginin ¢ocuklar okula gidin-
ce goriiniir hale geldigini gostermektedir. T.B., ¢ocuklarinin okulda “Karagi”
seklinde seslenildigini ve bu durumun alayci bigimde kullanildigini ifade et-
mektedir. Cocuklarin evlerine geldiklerinde bu durumu ifade etmeleri, Kara-
¢i kimliginin okulda daha belirgin sekilde his edildigini gostermektedir. T.B.
¢ocuklarina, kimliklerini sevmeleri gerektigini ve dillerinin kendi varlikla-
rin1 gosteren deger olarak gormeleri gerektigini séylemektedir. Bu sdylem,
kimlik aidiyetinin kazanilmasinda ailelerin merkezde oldugunu ortaya koy-
maktadir. M.U. nun ¢ocuklar: da okulda dislayic1 sézlere maruz kalmakta ve
eve geldiklerinde “Bize neden Karagi diyorlar, bizin neyimiz eksik?” sorulari-
nisorduklarini aktarmaktadir. Bu beyanlar, gocuklarin okulda karsilagtiklar:
bu tutumlar sebebiyle kimliklerini sorgulamalarinda neden olmaktadir. Ai-
leler ise genellikle “Biz boyleyiz, kendi halimizden memnunuz” diyerek kim-
ligin savunulmasina yonelik stratejileri gocuklarina 6gretme istemleri olarak
degerlendirilebilir.

Kolukirik’in (2009:62) Tarlabas1 Cingeneleri tizerine yaptig1 calismada
da benzer bir durum tespit edilmektedir. Kolukirik’a gére Cingene bireylerin
giindelik hayatta kullandiklar: séylemler, kimligin korunmas: ve savunulma-
s1 agisindan onemlidir. Bu tarz séylemler, hakim bakis agisina kars: refleksif
durusu ve “biz” duygusuna yapilan vurguyu ifade etmektedir. Benzer du-
rumu Karagi grubu icinde gormek miimkiindiir. Karagi bireylerinin kimlik
ingalarina dair sdylem ve ifadeler, sosyal konumlarinin yani sira kendilerini
tanimlama bi¢imlerine dair 6nemli gostergelerdir.

5. Karagilerde Meslek ve Sosyo-Ekonomik Yapi

Karagi Cingenelerinin meslek durumlar: gelisen ve degisen teknolo-
jiden oldukgca etkilenmisledir. Onceden discilik, kalaycilik ve miizisyenlik
gibi meslekleri yapan Karagi Cingeneleri tibbin gelismesi ve yayginlagmasi ile
yerini dig hekimlerine birakmislardir. Kalaycilik yapip yasamlarini siirdiiren
Karagi Cingeneleri ise 6zellikle celik tencerelerin yayginlagmasi ile eski 6ne-
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mini kaybetmistir. Yasadiklari yerlerde cesitli enstriimanlar ¢alarak genelde
diigiinlerde para kazanma yoluna giden Karagi Cingeneleri olmustur. Karagci
Cingeneleri yerel halkin ve diger gruplarin etkisiyle mesleklerini paylasmak
durumunda kalmislardir. Istihdam, egitim, barinma, sosyal giivenlik gibi te-
mel haklara yeterince erisemeyen Cingenelerin bu sorunlari, ge¢misten gii-
niimiize devam etmektedir. Oyle ki yoksulluk ve sosyal dislanma nedeniyle
Cingeneler, boylesi temel haklardan bile faydalanamamakta, vasif gerektir-
meyen, gecici, glivencesiz ve diisiik ticretli enformel iglerde ¢alismakta, egi-
tim stirecinde saglikli yol alamamaktadirlar. Genellikle, bulunduklari sehrin
kenar mahallelerinde yasayan Cingeneler, kentin sosyal ve kiiltiirel imkanla-
rindan da yeterince yararlanamamaktadirlar (Ilhan, Firat, 2019:268). Kirsala
ozgi islerle gecinen Domlar, buralarda vasif gerektirmeyen, giivencesiz, dii-
zensiz, esnek, tercih edilmeyen ve resmi olmayan isleri yapmak zorunda kal-
mislardir. Domlar i¢in yeni olan bu durum yasam standartlarinda ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel acidan cesitli sonuglar1 da beraberinde getirmistir (Firat,
2022a:1470; Firat: 2020: 232).

Karagi ailelerinin ekonomik yasamlari1 daha ¢ok maddi yetersizlikler ve
yoksulluk icinde gegmektedir. Yapilan mesleki faaliyetler ise diizensiz, giiven-
cesiz ve diisiik gelirli islere dayanmaktadir. Goriismeci ifadeleri su sekildedir:
“Ablam Maddi durumumuz yetersiz bunun icinde devletten destek verilmesini
talep ediyorum. Her sey ¢ok pahali okul ihtiyaglarini ve gegimimizi karsilamak-
ta zorlaniyoruz...boyle olursa ¢ocuklar: okuldan almak zorunda kalacagim”
N.U.(39-KADIN); “Temizlik isleri yaparak evimi gecindirmeye ¢alisiyorum.
Cocuklarimin egitimi icin yeterli destegi saglayamiyorum. Kirada yasiyorum
bir de masraflarimi karsilamakta zorlaniyorum....” T.C.(45-ERKEK); “Hocam
maddi durumumuz yetersiz. Yevmiye isi olunca ¢alismaya gidiyoruz. O da her
zaman olmuyor...” M.U.(30-ERKEK); “Esimle ayriyiz maddi durumum ¢ok yok.
Yardimci olamiyorum ihtiyaglarini karsilayamiyorum. Bana ve ¢ocuklarima
devletin destek olmasini istiyorum.” K.U.(48-KADIN).

Bir Karagi ebeveyni N.U.nun maddi gelir yetersizligi sebebiyle ¢ocukla-
rinin egitim masraflarini karsilayamadigi icin okuldan almak zorunda kala-
cagim demesi, ekonomik sikintinin egitim siirecini etkisini dogrudan ortaya
¢ikarmaktadir. T.C. ise ailesinin ge¢imini saglamak icin temizlik islerinde
calismasi ve gocuklarinin egitim ihtiyaglarini karsilayamamasi, grup iginde
yaygin olan diisiik gelirli islerin ailelerin temel ihtiyaglarini dahi karsilamaya
yetmedigini gostermektedir.

M.U’nun “Yevmiye” is oldukg¢a galistyoruz.” ifadesi ise Karagilerin ¢o-
gunlugunun diizenli is/meslege sahip olmadigini, giinliik veya haftalik is-
lerde ¢alisarak gelir elde etiklerini gostermektedir. Bu durum, ekonomik
istikrarsizlig1 ve yoksullugu artirmakta ve ozellikle ¢ocuklarin egitim gider-
lerinin kargilamayi zorlagtirmaktadir. Esinden ayr1 yasayan K.U. ise ailesini
tek basina gecindirdigini ve maddi gelir yetersizliginden 6tiirii gocuklarinin
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ihtiyaglarini karsilayamamaktadir.

Tim Cingene gruplarinda oldugu gibi Karagiler de ilkbahar ve yaz mev-
simi baslangiciyla ¢aligmak amaciyla gog¢ etmektedir. Yagamlarini stirdiir-
meleri i¢in dnemli ge¢im kaynagi olan mevsimlik tarim is¢iligi grubun en
onemli gelir kaynaklarindan biridir. Ailecek yapilan mevsimsel tarim is¢iligi
ayn1 zamanda okul ¢agindaki ¢ocuklarin derslerini de olumsuz etkilemekte-
dir. Gorilismecilerin ifadeleri su sekildedir:

“Hocam mevsimi gelince findik ve kayisi toplamaya gideriz. Yazin giinde-
lik isler yaparak gecinmeye ¢alisiyoruz. Bizim mahallede durumu iyi olanlarin
disinda herkes findik ve kayisi toplamaya gider. Ben esim ve mahallemizde bu-
lunan bazi akrabalarimizla beraber findik ya da kayisi toplamaya gidiyoruz.”
N.B.(43-KADIN); “Cocuklarin okulu tatil olunca tarlaya ¢alismaya gidiyoruz.
Yaz tatilinde Agri’ya calismaya gittik. Is bittigi zaman geri doniiyoruz, farkl
yerlerde is olsa oralarda ¢alismaya gidiyoruz. Iste bu yaz orada ¢ahstik mad-
di durumumuz yoktur. O yiizden ¢ocuklarla beraber ¢alismaya gidiyoruz.”
T.B.(37-ERKEK); “Okullarin tatil olmasina az kalinca ¢ocuklarimizla beraber
calismaya gidiyoruz. Benim biiyiik ¢cocuk kendisi yaz aylarinda ¢alismaya gidi-
yor. Diger ¢ocuklarimizla beraber findik, pamuk, kayist toplamaya gidiyoruz.”
0.U.(32-KADIN).

Karagi ailelerinin ifadeleri, ekonomik faaliyetlerinde genellikle mevsim-
lik tarim isgiligine 6nemli bir gelir kaynagi oldugunu gostermektedir. Ka-
ragilerin findik, kayisi, pamuk gibi tirtinlerin toplanma zamanlarinda farkli
yerlere gitmeleri, gocebe ¢aligma bicimlerine sahip oldugunu gostermektedir.
N.B., T.B. ve O.U.nun anlatimlari, ailelerin ¢ogunlukla tiim bireyleriyle bir-
likte bu islere katildigin1 ve 6zellikle yaz aylarinda ailecek yapildig1 anlagil-
maktadir. Her ne kadarda dikkat edilse de ¢ocuklarinda tarlada ¢aligmaya
gotiiriilmesi, egitim siirecini sekteye ugratmaktadir. Ailelerin siirekli olarak
is olan bolgelere gitmesi, ekonomik faaliyetlerin devamli olmadigy, diisiik ge-
lirli ve gilivencesiz yapisina dair 6nemli isaretler ortaya koymaktadir. Bu du-
rum, Karagilerde mesleki ¢esitliligin sinirli ve az olmasina, gelir istikrarsizlig1
ve yetersizligine ve toplulugun genel olarak yoksulluk icinde yagamalarina yol
a¢cmaktadir.

Karagi ailelerinde geleneksel meslek olan disgilik yaygin bir meslek ola-
rak ifade edilmektedir. Fakat bu meslek degisen ve gelisen teknolojiden etki-
lenip yerini dis hekimlerine birakmasi meslek kazanimlarini ve meslegi icra
eden kisi sayisin1 diistirmiistiir. Kara¢i mesleginde disciligin yapildigini ifade
eden goriisme su sekildedir:

“Biz Karagiler genelde discilik yapariz. Discilik yapanlarimiz iyi para ka-
zamr. Gocuklar da bize ozenir genelde disci olmak isterler. Eskiden bunun igin
okul okumazdik ama artik diploma istiyorlar. Biz de ¢ocuklarimizi dis boliim-
lerine gondermeye ¢alisiyoruz.” A.U.(31-ERKEK).
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A.U’nun ifadeleri, Karagilerde dis¢iligin ekonomik olarak kazangli oldu-
gunu ve daha fazla para kazanildigini gostermekle birlikte kiiltiirel bir meslek
faaliyeti oldugunu gostermektedir. Discilik yapanlarin yiiksek gelir elde et-
mesi, gocuklarin bu meslege 6zenmesine neden olmaktadir. Ancak goriisme-
de dile getirilen “artik diploma istiyorlar” ifadesi, geleneksel bilgi ve beceriye
dayanan bu meslegin giintimiizde zorlastigini ortaya koymaktadir. Bu durum
Karagi ailelerinin ¢ocuklarini ilgili egitim programlarina gonderme istekleri
artsa da toplulugun genel egitim diizeyi diistiniildiigiinde bu durumun ger-
ceklestirilmesi zor goriinmektedir. Dolayisiyla dis¢ilik, Karagiler agisindan
hem kiiltiirel mirasin ve kimligin par¢asi olmanin yani sira 6nemli ekonomik
faaliyet alanlarindan biri olarak degerlendirilebilir.

6. Karacilerde Yasam ve Topluma Eklemlenme Bigimleri

Dom gruplari igerisinde yer alan Karagi Cingeneleri genelde gogebe bir
yasam bi¢imi siirdiirmektedirler. Karagi Cingeneleri degisen yasam kosulla-
rindan etkilenerek yerel halk icerisinde belirli yerlerde yasamaktadirlar. Ya-
sadiklar1 tiim yerlerde toplumsal olandan ayr1 olarak goriilmelerine ragmen
cevre ile uyumlu bir sekilde yagsamaya ¢alismislardir. Kendilerini ¢evrelerin-
de yasayan hakim ¢ogunlugun bir parg¢asi olarak géren Kara¢i Cingeneleri,
toplum her ne kadar onlar1 benimsememis olsa bile uyum i¢inde yasamaya
6zen gostermeye ¢aligmaktadirlar. Bununla birlikte Cingene ve Cingene gorii-
niimlii olan tiim gruplarin diger toplumsal gruplarla uyum i¢inde yasamaya
calismaktadir. Fakat kendilerine 6zgii yasam bigimlerini de siirdiirmekteler-
dir. Asiret tipi yasay1s bicimini benimseyen Karagi Cingenleri gocebe yasam
kiiltiirleri diginda, kendi gelenek- goreneklerine ve hayat tarzlarini rahatga
uygulayamadilar. Yerli halkin gelenek goreneklerini kismen benimseyen Ka-
ragilerin bir boliimi kendilerini yerli halkin bir pargasi olarak gormeye bas-
lamislardir (Cihan,2017: 19-21). Kendilerini yerel halk ile 6zdeslestiren Kara-
¢i Cingeneleri yine de kendi kiiltiirel 6zelliklerini yasamaya devam ettikleri
soylenebilir.

Cingene gruplar i¢in go¢ 6nceden at arabalar: ve gesitli vasitalarla sag-
lanirken giiniimiizde motorlu araglarla saglamaktadirlar. Cingeneler i¢in go-
¢ebe yasam tarzlari kiiltiirlerinin vazgecilmez bir pargas: olarak karsimiza
cikmaktadir. Gogebe yasam seklini benimseyen Cingeneler, gocti, kiiltiirle-
rinin bir simgesi olarak gérmektedirler. Bu anlamda goger yasam tarzi adeta
Cingenelerin kiiltiirel kodlarina islenmis ve gocerlik, Cingeneler i¢in nesilden
nesile siiregelen bir kiiltiir haline gelmistir (Ilhan ve Firat, 2017:268). Dom
gruplari icinde alt-kiltiir grup olan Karagiler icinde go¢ 6nemli ve vazgecil-
mez olmaktadir. Goriismecinin anlatilari su sekildedir:

“Hocam eskiden hatirliyorum ben ¢ocuktum ¢adirlarda yasardik. Zaman-

la biz de artik evlere gectik. Zaten eskisi gibi askerler ¢adir agmaya izin ver-
miyor. Yine de eski yasam ozlemi hep icimizde var. Bunun yerine farkli yerlere
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gidiyoruz ¢alismaya o da bizim igin go¢ gibi oluyor. Yer degistirdigimiz icinde
cocuklarin okulu aksayabiliyor.” M.G.(28-KADIN); “Biz eskiden ¢adirlarda ya-
sardik. Cadir actigimiz yerde bir miiddet kalirdik. Sonra orda isimiz bitince
baska yerlere gider cadir acardik. Ama artik eskisi gibi degiliz. Ayni mahalle-
lerde bir arada yasiyoruz. Onun yerine artik mevsime bagli olarak go¢ ediyo-
ruz. Bizim i¢in go¢ etmek olmazsa olmaz.” M.U.(48-ERKEK).

Cocuklugunda ¢adirlarda yasadiklarini ifade eden M.G. yas: itibariyle
yakin bir tarihe kadar ¢adirda yasadiklarini gostermektedir. Giintimiizde
devletin izin vermemesi gibi nedenlerle evlere gectiklerini belirtmesi, ko-
nar-goger yasam bi¢iminin digsal miidahaleler yoluyla engellendigini ortaya
koymaktadir. Fakat yine de goriigmecilerin eski yasam bigimine 6zlem duy-
malar1 ve mevsimlik is¢iligi “g6¢” olarak goérmeleri, yerlesik yasamlarin da
go¢ olgusunun kiiltiirel kodlarina islendigi ve belleklerinde merkezi bir yer
edindirdiginin agik bir gostergesidir. M.U.nun eskiden gadir agarak iginde
yasadiklarini, giiniimiizde ise ayn1 mahallelerde birlikte yagam siirdiirmele-
rine ragmen mevsimsel olarak goc ettiklerini ifade etmesi, gogiin geginme
zorunlulugundan ziyade bir yasam bi¢imine doniistiigiidiir.

Bu anlatimlar, Karagilerin yagam bi¢imini anlamaya yonelik 6nemli ice-
rikler vermektedir. Dolayisiyla Karagiler de yasam yar1 yerlesiklik ve goce-
beligin birlikte oldugu o6zellikler tasimaktadir. Yerlesik yasama gegis ile bir-
likte topluma entegre olmayi artirsa da ekonomik yetersizliklerin tirettigi go¢
pratikleri, kimliksel ve kiiltiirel devamlilig1 koruyarak grubun topluma tam
eklemlenme durumunu sinirli birakmaktadir.

Karagi ailesine mensup bireylerin ¢ogunlugu akran iligkileri kendi igle-
rinde kurulmakta farkli toplumsal gruplar ile sinirli ya da hi¢ olmamakta-
dir. Birecik Karagi Domlar1 kimlik ve aidiyet olarak kendilerini agiret olarak
tanimlamakta, yasam bicimlerine siki sikiya bagli olarak yasamaktadirlar.
Karagi ¢ocuklarin ve bireylerinin topluma eklenme istemleri hakim toplum
tarafindan engellenmekte ve bu durum egitim faaliyetleri basta olmak iizere
birgok alanda goériilmektedir. Karagi aile bireyleri ¢ogu zaman dislayici soz-
lere ve eylemlere maruz kalmaktadir. Bu durumu gosteren kimi katilimci go-
riisleri su sekildedir:

“Cocuklarim okula gitmeyi seviyorlar. Ancak ¢ocuklara laf atiyorlar Ka-
ra¢i Karagi diyorlar. Cocuklarim bundan dolay: okulu sevmiyorlar. Eve gel-
diklerinde onlarin yiiziindeki hiiznii fark ediyorum. Anne ben okula gitmek
istemiyorum diyorlar.” S.K.(33-KADIN); “Hocam genelde bizim asiret okula
gitmeyi pek sevmez ben bunun dislanmayla ilgili oldugunu diisiiniiyorum. Co-
cuklarimiz genelde kendi akrabalari ile arkadaslik yapar. Bizim asiretimiz boy-
ledir. Diger kisilerle ¢ok arkadas olmazlar.” E. K.(31-ERKEK); “Biz kendimize
0zgii Dom dilini konusuruz. Cocuklarimiza da bu dili 6gretiriz. Cocuklarimiz
okulda bazen kendi dilleri ile arkadaslari arasinda konugsurlar. Hocam iste
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diger ¢ocuklar, cocuklarimizin dili ile dalga gegiyorlar. Lakap takiyorlar. Ka-
ragi diyorlar. Kizim bir keresinde eve geldiginde Karagi dedikleri icin agladi.”
N.U.(47-KADIN).

Gortigmeci ifadeleri, Karagi ¢cocuklarinin egitim ortaminda karsilas-
tiklar dislayici tutumlarin, toplulugun topluma eklemlenme bicimini dogru-
dan etkiledigini gostermektedir. Karaci kimligi okulda sik sik “Karagi” sek-
lindeki alayc1 séylemlerle goriiniir olmakta ve bu durum gocuklarda duygusal
kirilmalarla birlikte egitime kars1 isteksizlige yol agmaktadir. S.K. ve N.U.nun
gocuklarinin eve hiiziinlii dondiigiinii ve hatta eve geldiklerinde aglayan bir
¢ocugun olduklarini belirtmeleri, dislanmanin egitim ve topluma eklemlen-
me siirecini nasil sekteye ugrattigini somut bigimde ortaya koymaktadur.

Ote yandan E. K’nin “Asiretimiz okula gitmeyi pek sevmez ve bunun
diglanmadan kaynakli oldugunu diistiniiyorum.” sozleri, dislanma pratikle-
rinin ¢ocuklarin arkadaslik iliskilerini sinirlamakta; grup bireylerinin kendi
akraba ve asiret gevresiyle iligkilerini giiglendirirken kendileri disindaki grup
¢ocuklari ile sosyal mesafenin artmasina neden olmaktadir. Boylece Kara-
giler i¢in kendi i¢sel dayanigmalar: gii¢lenirken topluma eklemlenme siireci
daha sinirli/kisith ve kapali yasam 6zelligi kazanmaktadir.

7. Karagilerde Egitim ve Okul

Karagiler arasinda egitim seviyesi, diger tiim Cingene gruplarinda oldugu
gibi gevrelerinde yasayan insanlarin egitim diizeylerinin altinda kalmaktadir.
Birgok ailede gocuklar genellikle okula gonderilmez. Ancak son yillarda bazi
aileler kiigiik gocuklar1 okula gobndermeye baslamiglardir. Cocuklari okula gon-
dermemenin nedeni olarak maddi olanaklarin yetersiz olusu gosterilmektedir.
Grup tiyeleri arasinda bireyin gelecegi agisindan egitimin edindigi islev konu-
sunda herhangi bir bilinglenme goriilmez. Egitim ve 6grenime 6nem verme-
diklerinden okuryazar olanlar olmakla birlikte, ilkégretim diizeyinde bir or-
glin 6gretim kurumundan mezun onlarin sayisi olduk¢a azdir. Mezun olanlar
ise daha ¢ok ilkdgretim birinci kademe ile sinirli kalmaktadir ( Cihan, 2017:28).

Egitim ve 6gretim insanlar1 sosyal yasama hazirlamada 6nemli bir isleve
sahiptir. Egitim bireylerin istendik davranis olusturmalarinda ve bireylerin
sosyal yasama entegre olmalarinda gerekli bir siiregtir. Fakat kimi zaman
egitim stireglerinde bazi gruplar dezavantajli konumda yer almaktadir. Deza-
vantajli konumlarda bulunmalarinda gruplarin gevrelerinden kaynaklanan
sebepler olmakla beraber kendi i¢sel dinamikleri de yer almaktadir. Gegmis-
te oldugu gibi giintimiizde de Cingene ve Cingene goriintimlii olan gruplar,
egitim stireglerinde zorluk yasamaktadirlar. Cingenelerin egitim-6gretim
faaliyetlerine katiliminda pek ¢ok arastirmaci benzer sonuglar elde etmistir.
Arastirmacilarin benzer sonuglar elde etmelerindeki en temel argiiman Cin-
genelerin yasam bicimleri ve 6n yargilara maruz kalmalarindan kaynaklan-
maktadir (Arslan ve Firat, 2025:57).
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Karagi bireylerinin egitim ve 6gretime katilim diizeyleri siklikla orta-
ogretimde biterken lise ve yiiksekogretim kademesinde bulunan kisilerin var-
11g1 ¢ok azdir. Goriisiilen aile ebeveynlerinin ¢ogunlugunun sadece ilkokul
diizeyinde egitim almalar1 bu durumu gostermektedir. Sayilar1 az olmakla
birlikte lise mezunu olan birkag kisi disinda kimse bulunmamaktadir. Egitim
ve Ogretim diizeyinin diisitk olmasi, ¢ocuklarin zorlandiklar: derslerde aile
bireylerinden yeterli akademik destek alamamalarina neden olmaktadir. Bu
durum Karagi bireylerinin egitim ve okullasma durumlarinda yetersiz olduk-
larin1 gostermektedir. Cocuklarin anne ve babalarinin egitim durumlarini
yansitan goriisler su sekildedir:

“Benim ii¢ tane erkek ¢ocugum var. Ugii de okula gidiyor. Evde ben du-
ruyorum. Babalari ise gittigi icin ben yardimci olmaya ¢alisiyorum. Benim de
okumam yazmam az, ¢ok yardimci olamiyorum.” K.U. (48-KADIN); “Bazen
agabeyleri yardimci oluyor. Bazen de babalar: derslerine yardim ediyor. Fa-
kat derslerden ¢ok anlamadigimiz igin zorlaniyoruz. Ablam onlar yine bana
gore derslerde daha iyiler, ben onlar kadar iyi degilim. Yardim etmeye ¢ali-
sirken zorlaniyorum.” D.1.(38-KADIN); “Hocam bizim bircok ailede kadinlar
okuma-yazma bilmez. Benim esim de okuma-yazma bilmedigi i¢cin ¢ocuklara
yardimci olamiyor. Ben evde derslerine yardimci olmaya ¢alistyorum. Fakat ¢a-
histigim icin ¢ok fazla yardimci olamiyorum.” A.K.(33-ERKEK).

Goriismeci ifadeleri, Karagi ailelerinde egitim diizeyinin genel olarak
diisiik oldugunu ve bunun ¢ocuklarin okul basarilarina dogrudan olumsuz
etkiledigini gostermektedir. Velilerin genelinin ilkokul mezunu ve ya ilkokul
terk olmalari, kadinlarin ise hi¢ okuma-yazma bilmemesi, ¢ocuklarin evde
dersleri icin yeteri kadar destek saglanamamaktadir. K.U,, D.1. ve A.K’nin
ifadeleri bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir.

Karagi geleneksel aile yapisi icerisinde evde ¢ocuklarla en ¢ok vakit ge-
¢iren kisinin anne oldugu diisiintildiigiinde annelerin 6nemli bir kisminin
okuryazar olmamasi, ¢ocuklarin 6zellikle 6grenme siireclerinde yeteri kadar
destek almamalarina yol agmaktadir. Bu durum, Karagilerde diisiik egitim
seviyesinin kugaklar boyunca yeniden iiretildigini isaret etmektedir. D.I.’nin
“Ben derslerden anlamiyorum.” ifadesi, kadinlarin egitime erisimde ge¢mis-
ten gelen dezavantajli konumlarini ve cinsiyet farkliligini etkili oldugunu
gostermektedir.

SONUC

Tiirkiyenin kiiltiirel ¢esitlilik bakimindan zengin olup tarihsel siireg ice-
risinde bir¢ok farkli gruba ev sahipligi yapmistir. Giiniimiizde hala devam
eden bu siiregte, son yillarda toplumsal goriiniirliigii artan Cingene gruplar:
onemli bir yer edinmektedirler. Dom gruplari igcinde konumlandirilan Karagi
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Cingeneleri de 6zellikle Glineydogu Anadolu Bolgesinde yasamlarini stirdii-
ren, ancak niifuslari ve tam olarak nerelerde yasadiklari kesin olarak bilinme-
yen kiiltiir alt grubudur. Bu belirsizligin temel nedeni, tarihsel olarak gocebe
bir yagam siirdiirmeleri ve siirekli yer degistirmeleridir.

Cingeneler tarihsel siire¢ boyunca bulunduklar: toplumlarda, yasam
tarzlari, davranig kaliplari, fiziksel goriiniimleri ve kapali grup yapilar: ne-
deniyle ¢ogu zaman merak ve kusku ile karsilanmis; hirsizlik, tembellik,
yalancilik gibi olumsuz stereotiplere maruz birakilmiglardir (Ilhan ve Firat,
2017: 273). Karagiler zaman igerisinde yar1 yerlesik yasama ge¢mis olsalar da
gog, onlar icin kiiltiirleri ve ekonomik yasam i¢in zorunlu olarak goriilmek-
tedir. Mevsimlik tarima dayal: farkl: illere yapilan gogler, cocuklarin egitim
faaliyetlerine katiliminda devamsizlik ve 6grenme eksikligine sebep olmak-
tadir. Grup genellikle ortak yasam alanlarinda kiimelenmekte ve bu yerler
mekdnsal ayrismayi, toplumsal dislanmay1 giiclendirmektedir. Karagiler ile
hakim topluluklar arasindaki iliskiler 6n yargilar icermekte, damgalama ve
sosyal mesafeler belirgin olarak bulunmaktadir. Bu durum Karagi toplulugun
hakim topluma eklemlenme siireglerini “sinirli ve kirilgan” olmasina neden
olmaktadir.

Tarihsel anlamda Cingenelerin Tiirk cografyasina ne zaman geldikleri
kesin olarak bilinmemektedir. Ancak bazi Cingene uzmanlarina gore, Cinge-
nelerin; 6zellikle 9. Yiizyilin sonu ve 10. Yiizyilin baslarindan itibaren Tiirk
cografyasina gelmeye baglamiglardir. Anadolu’ya gelen bu gruplarin bazi ke-
simleri Anadolu da kalmis, diger kesimi ise 11. ve 13. Yiizyillar1 arsinda bal-
kan tlkelerine dogru go¢ ederek oralara yerlesmislerdir (Arayici, 2008:235).
Karagiler, Dom topluluklarinin igerisindeki alt bir grup olarak tarihsel yazin-
larda Hindistan'in kuzeybatisindan baslayan goglerle iliskilendirilirken, go-
riigmeci anlatilar1 ise go¢ yollarinin Tunus hatti iizerinden Tiirkiye’ye uzan-
digin1 gostermektedir. Bu tarihsel go¢ yolculugu, sadece mekénsal olarak yer
degisiminden ziyade toplulugun bugiin bile siiren hareketli yagsam bigimleri-
nin kiiltiirel yansimasi haline gelmistir. Karagilerin kokenlerini agikga Dom
olarak ifade etmeleri ve kendilerini “asiret” olarak tanimlamalari, kimlik ve
aidiyet bagliklarini grup i¢in 6nemli oldugunu gostermektedir.

Cingene gruplar icerisinde konumlandirilan Karagi Cingeneleri yasa-
diklar1 her yerde homojen 6zellikler gostermektelerdir. Karagi Cingeneleri
son yillarda yerlesik yasama ge¢meye baslamis, ancak kenar mahallelerde
bir arada yagamaya devam etmektedirler. Yerlesik hayata ge¢melerine karsin
mevsimsel olarak yapilan gog, grup icin ekonomik strateji ve kiiltiirel pratik
olmayi siirdiirmektedir. Go¢ edilen yerlerde acilan yerlerde yasam kosullar:
oldukea sinirlidir; ¢adirlarin kirli olmasi, temel ihtiyaglarin karsilamadaki
giicliiklerle birlikte kullanilan esyalarin eski ve yetersiz olmasi gibi olumsuz-
luklar barindirmaktadir (Cihan, 2017: 21-22).
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Karaci Cingenelerinin kiiltiirel 6zeliklerine bakildig1 zaman gogebe
bir yasam siirdiirdiikleri i¢in kiiltiirlerinin anlasilmasini zorlastirmaktadir.
Bununla birlikte tim Cingene gruplarinda oldugu gibi kiiltiirlerini koruma
da ve kiiltiirel degisime kars1 kendi 6zelliklerini koruyan homojen bir yapi-
ya sahip olduklari sdylenebilir (Cihan, 2017:28). Karagilerde aile, yalnizca bir
arada yasam olarak degil ayn1 zamanda otorite, sosyal diizen ve kiiltiirel ak-
tarimin gergeklestirilmesinde 6nemli rol tistlenmektedir. Saha goriismeleri,
aile yapisinin ataerkil, genis aile bi¢cimi ve patrilokal yerlesim 6zellikleri icer-
digini gostermektedir. Evliliklerde endogami (igerden evlenme) seklinin yay-
gin bir norm oldugu ve kiz ¢ocuklarinin erken yasta evlendirilmesi, daha ¢ok
“namus” kavraminin belirgin oldugu ile iliskilendirilmektedir. Bu 6zellikler,
toplulugun kiltiirel kimliklerini koruma ¢abalarinin oldugunu gostermekle
birlikte, kadinlarin egitim ve sosyal yasam katilimlarini sinirlandirmaktadir.

Karagi Cingenelerinde egitime verilen 6nem pek yaygin degildir. Ka-
raci olup da hayatini okul egitimi alarak kazanan ¢ok az kisi vardir. Karagci
Cingeneleri zamansal agidan yasanan degisimlerle birlikte yerlesik diizene
gecmislerdir. Yerlesik diizene gecilmesi ile birlikte okullasma oraninda artis
gozlenmistir. Yasadiklar: yerlerde dislanma ve gesitli dislayici sézlere maruz
kalan Karagi Cingeneleri okullara gitmek istememektedir (Cihan, 2017:23).
Dom dili Karagi kimliginin temel unsuru olup aileler tarafindan ¢ocuklara
aktarilmakta, ancak bu dilsel farklilik okul ortaminda alayci tepkilere neden
olarak toplumsal diglanmay1 artirmaktadir. Ekonomik yasam biiyiik olgiide
yevmiyeli isler, mevsimlik tarim isciligi ve geleneksel disgilik meslegine da-
yanmaktadir; diizensiz gelir ve sosyal giivence eksikligi ise ailelerin egitim ve
saglik gibi alanlarda kirilganligini derinlestirmektedir. Yerlesik yasama ge-
¢ilmis olsa da mevsimlik go¢ ekonomik bir zorunluluk olarak siirmekte, bu
durum o6zellikle ¢cocuklarda devamsizlik ve 6grenme kaybina yol agmaktadir.
Kenar mahallelerde yasamalar1 ve hakim toplumdaki 6n yargilar, Karagilerin
topluma eklemlenmesini sinirli ve yetersiz hale getirmektedir.

Karagiler, kiiltiirel biitiinliigiinii korumaya ¢alisan, giiclii i¢ dayanis-
maya sahip, fakat toplumsal yasamin bir¢ok alaninda ¢esitli dislanma ve
dezavantaj sekillerini deneyimleyen kiiltiirel bir alt grup olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu ¢aligma az ¢alisilmis Karagi grubu Cingenelerine dair saha
goriigmeleri gercevesinde katki sunmakta ve grubun toplumsal konumunu
anlamaya yonelik 6nemli bir ¢er¢eve olusturmaktadir.
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Giris

Diinya, yasamsal kaynaklarin oldugu bir yer olmasinin yani sira bir ta-
kim tehlike ve risklerin de bulundugu essiz bir gezegendir. Yeralt1 ve yertistii
zenginlikler gezegenimizi yagamsal kilarken, basta depremler olmak tizere
seller, yanginlar, salginlar, volkanik patlamalar ve asir1 hava olaylar: gibi bir
takim tehlike ve riskler, benzer sekilde yasam alanlarimizi zorlastirmakta-
dir. Doganin devingenligi, s6z konusu bu tehlike ve risklerin devam ettigini
gostermektedir. Bir diger ifadeyle her an diinyanin herhangi bir bolgesinde
biiyiik bir deprem meydana gelebilir veya Covid-19 érneginde oldugu gibi bir
salgin tiim insanlig1 alarm durumuna gegirebilir. S6z konusu bu afet riskleri,
etkili afet yonetim sistemlerini zorunlu kilmaktadir. Afet 6ncesi, afet an1 ve
afet sonrasi siiregleri kontrol etmeye ¢alisan afet yonetim sistemlerinin temel
gayesi, toplumlari afet risklerine karsi hazirlamak ve beklenmedik bir anda
meydana gelebilecek bir felakette insanlarin yardimina kogmaktir.

Afet yonetim siiregleri, yalnizca teknik degil; ayn1 zamanda etik bir bo-
yut tagir. Toplumsal yapida gomiilii esitsizliklerin goriiniir hale geldigi afet
ve acil durumlarda, afetzedeler arasinda herhangi bir ayrim yapmadan adil
bir yardim programi yiiriitmek olduk¢a énemlidir. Artan ihtiyag talebine
karsilik sinirli kaynaklar, afet yonetim siirecini ahlaki sorumluluklarla kars:
karstya getirir. Ozellikle biiyiik capli afetlerde bu durum daha da sik yaganir.
Ornegin, ¢ok sayida yapinin ¢oktiigii bir depremde arama-kurtarma ¢alisma-
larinda onceligin hangi kriterlere gore belirlenecegi teknik oldugu kadar etik
bir sorundur. Hakeza acil servis kapasitelerinin doldugu siireclerde 6nceligin
kimlere verilecegi veya yogun afetzede taleplerine karsilik kisitli kaynaklarin
nasil bir dncelige gore dagitilacagi ahlaki bir sorundur.

Bu arastirma, afet yonetim siireglerinin etik boyutuna mercek tutmak-
tadir. Arastirma kapsaminda 6ncelikle etik kavrami tanimlanmakta ardin-
dan etik ikilemler ve bu ikilemlerle bas etmek i¢in takip edilmesi gereken
basamaklar siralanmaktadir. Faydacilik, Deontoloji ve Erdem Etigi yaklasim-
larinin o6zellikleri ve sinirliliklarini tartisan ¢alismanin son bolimiinde ise
evrensel bir perspektif sunan Hak Temelli Yaklasim ¢ercevesinde gelistirilmis
etik ilkelere bakilmaktadir.

Etik

Yunanca “karakter”, “huy” anlamindaki “ethos” sozctigiinden tiiretilen
etik kavrami, felsefenin 6nemli tartigma alanlarindan birini olusturmakta-
duir. Etik, bireylerin ve toplumlarin davranislarini yonlendiren ahlaki ilke ve
kurallar1 inceleyen felsefi disiplindir. Dogru ve yanlis, iyi ve kotii, adalet ve
haksizlik gibi kavramlarla ilgilen etik disiplini, bu kavramlarin giinliik ya-
samda nasil uygulanabilecegini arastirir. Felsefenin en eski dallarindan biri
olan etigin kokeni Antik Yunana kadar uzanir. Antik Yunan filozoflari, etik
kavrami etrafinda yiriittiikleri tartismalarla ahlaki davraniglarin temelini
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anlamaya calismiglardir. Cevizci'ye gore etik, iyi ve kotii, dogru ve yanliga ce-
vaplar iireten normatif ahlak pratiginin kuramidir (Cevizci, 2007). Kuguradi
ise etigi, topluluklarin ve bireylerin kendi geleneklerine gore kurduklari ilis-
kilerin, ortaya koyduklar: davraniglarin ardindaki deger yargilar: ve bunlara
dair sorunlar ele alan bir disiplin olarak tanimlar (Kuguradi, 2000: 16). Ni-
hayetinde etik, “Dogru olan nedir?”, “Nasil davranmaliyim?”, “Hangi ilkeler
dogrudur?” gibi sorulara odaklanir; iyi, dogru ve adil olanin pesine diiser ve
bunlarin hem bireyler hem de ¢esitli topluluklar agisindan uygulanabilirligi-
ni sorgular.

Etik karar verme her durumda beklenen bir edim olmakla birlikte, karar
vericiler bazi durumlarda nasil hareket edecekleri konusunda tereddiit yasa-
yabilir veya etik ikilemlerle karsilasabilirler. Bu durum, 6zellikle afet ve acil
durumlar s6z konusu oldugunda ¢ok daha karmasik bir hal alir. Karar ver-
mek zorunda kalan bireyler veya kurumlar, yardimlarin nasil dagitilacags,
onceligin kimlere verilecegi gibi konularda etik ikilemler yasayabilir.

Etik ikilem

Etik ikilem, bir kisinin ya da kurumun iki ya da daha fazla ahlaki ilke
ya da deger arasinda se¢im yapmasi gerektiginde yasadig: zorlugu ifade eder.
Etik ikilemler, hangi eylemin dogru ya da en az zarar verici oldugunu belirle-
menin zor oldugu karmagik ve genellikle rahatsiz edici durumlardir. Ozellik-
le afet ve acil durumlarda karar vericilerin bu ikilemlerden hizlica ¢ikmalar:
ve bir karar vermeleri beklenir. Kuhlen (2014)% gore etik ikilem,

“Bireyin kars1 karstya kaldig1 bir durumda, iki farkli etik ilke, kuram
ya da degere dayanan ¢oziim yollarinin birbiriyle ¢elismesi nedeniyle, hangi
secenegi tercih ederse etsin digerini ihlal etmek zorunda kalacagi durumdur.
Bu tiir ikilemlerde her iki eylem de etik agidan gerekgelendirilebilir ve dog-
ru kabul edilebilir; ancak ayn1 anda her ikisini birden uygulamak miimkiin
degildir. Dolayisiyla kisi, etik agidan “dogru” bir se¢im yapsa bile, diger etik
yiukiimliligi yerine getiremedigi i¢in istemeden de olsa etik bir yanlis1 da
beraberinde gergeklestirir.”

Afet sahasinda gorev alan yardim ¢alisanlari, sinirli kaynaklarin 6nce-
likle kimlere dagitilacagina yonelik etik ikileme diisebilirler. Bir diger ifadey-
le herkese yetismenin miimkiin olmadig1 durumlarda yardim ¢alisanlar: ve
karar vericiler kafa karisiklig1 yasayabilir. “Once kimler kurtarilmali?” “Gelen
yardim kaynaklari once kimlere ulastirilmali?” sorulari insani yardim ¢alig-
malar: yiiriiten herkesi zorlasa da karar vericilerin, etik karar verme meka-
nizmasini takip ederek adil ve dogru kararlara ulagsmalar: beklenir.

Etik Karar Verme Mekanizmasi

Etik karar vermek adina gelistirilmis cesitli modeller bulunmaktadir. Bu
modellerden 6zellikle Dolgoff, Lowenberg ve Harrington, (2005) tarafindan
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gelistirilen model, karar alicilarin takip etmeleri gereken birtakim basamak-
lar sunmaktadir. Bir kismi asagida siralanan bu basamaklara ek olarak karar
alicilar, verdikleri kararlarin, hak temelli yaklasimin temel standartlarina
uyumlu olmasina 6zen gostermeleri beklenir. Etik karar vermenin zorlastig:
durumlarda yardim galisanlar: asagidaki basamaklar: takip ederek dogru ve
adil kararlara ulagsmaya ¢alismalidirlar.

Tablo 1. Etik karar verme basamaklar

Basamak Agiklama

Etik problemin Etik ikilem veya problem agik, net, anlasilir sekilde ifade edilir.
tanimlanmasi

Paydaglarin belirlenmesi Tiim paydaglar tanimlanir; her birinin bakis agisi, ¢ikarlar: ve

kaygilar1 analiz edilir.

Bilgi toplama Problemin tiim yonleriyle anlagilmast i¢in olabildigince ayrintil bilgi
toplanir.

Mevzuat ve gegmis Ilgili yasalar, kurallar, kurum politikalar1 ve benzer gegmis olaylar

vakalarin incelenmesi degerlendirilir.

Uzman gorist alma Problem hukuki, tibbi, psikolojik veya baska spesifik bir alani
ilgilendiriyorsa uzman destegi alinir.

Alternatif ¢6ztim yollar Etik problemi ¢ozebilecek en az tig yol haritas: gelistirilir; her birinin

olugturma etik ilkelere uygunlugu kontrol edilir.

Alternatiflerin Her yol haritas: etik ilkeler, sonuglar, paydas etkileri ve

karsilagtirilmasi uygulanabilirlik agisindan degerlendirilir.

En uygun kararin segilmesi  Etik acidan en tutarl, savunulabilir ve adil secenek belirlenir.

Kararin belgelenmesi Tiim stireg ayrintili sekilde not edilir, gerekirse hesap verebilmek igin

saklanir.

Bu basamaklarin takibi, etik karar verme siirecinin daha sistematik ve
tutarli olmasina olanak saglar; verilecek kararlarin daha adil olmasina yar-
dimcr olur.

Etik Yaklasimlar

Afetler, normal kosullarda uygulanmas: gorece kolay olan etik ilkeleri
karmasgik ve cogu zaman geligkili hale getirir. Kaynaklarin kit, riskin yiiksek
ve zaman baskisinin yogun hissedildigi durumlarda yardim ¢alisanlarinin,
“hangi karar etik agidan dogrudur?” sorusuna basit yanitlar verebilmeleri ol-
dukga giigtiir.

Bu nedenle afet caligmalarinda etik yaklagimlar, karar vericilere yalnizca
“dogruyu” soylemek i¢in degil, ayn1 zamanda karar alma siirecini seffaflas-
tirmak, hesap verebilirligi artirmak i¢in perspektif kazandirir. Etikle ilgili
tartismalarda 6zellikle ii¢ ana goriis one ¢ikmaktadir; bunlar faydaci, deonto-
lojik ve erdemi esas yaklasimlardir.
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Faydaci Yaklasim (Utilitarianism)

18. yiizyilda ortaya ¢ikan bu yaklagimin kokleri esasinda Eskigag felse-
fesine kadar uzanir. Temelleri Jeremy Bentham (1748-1832) tarafindan atilan
faydaci etik anlayzs, 6grencisi John Stuart Mill (1806-1873) tarafindan gelisti-
rilmistir. “Iyi ve mutlu bir yasam i¢in eylemlerimizin degerini belirleyen 6l¢ii
ne olmalidir?” sorusu etrafinda tartisma yiiriiten faydaci etik anlayisina gore
bir eylemi dogru kilan, ¢ogunlugun yararidir. Bir diger ifadeyle bir eylem
ne kadar ¢ok insan1 mutlu ediyor veya toplumsal refahi hedefliyorsa o kadar
dogrudur. Burada esas olan en yiiksek yarar diisiincesi degil, herkesin yarar1
veya ¢ogunlugun yararidir (Mill, 2017).

Faydaci yaklagim temsilcileri bu ¢er¢evede kurumlarin varligini gerek-
celendirirler. Kurumlar bireylerin yarari igin vardir ve gayesi olabildigince
en yiiksek toplumsal fayday1 saglamaktir. Benzer sekilde saglik, egitim, gii-
venlik gibi hizmetlerde de esas olan hakeza ¢ogunlugun yararidir. Bu afet ve
acil durumlari i¢in de genellenebilir; afet siireclerinde de esas olan en yiiksek
sayida afetzedeye ulagsmak ve afet yonetim siireciyle ilgili verilecek kararlar-
da ¢ogunlugun yararini esas almaktir. Hizli karar alma, toplumsal fayday:
merkeze alma konusunda gii¢lii duran bu Faydaci yaklagim, kaynak kitlig1
durumlarinda da islevseldir. Fakat “hesaplanabilir mutluluk/yarar” varsayi-
mi gergek¢i olmadig1 durumlarda tartigmali hale gelen bu yaklagim 6zellikle
azinlik haklariyla ilgili tartigmalarda zayiftir. Azinligin ¢ikarini veya hakla-
rini, ogunlugun mutlulugu veya faydasi i¢in feda etme riski, faydaci yaklasi-
min en fazla elestirildigi 6zelliklerinden biridir.

Deontolojik Yaklasim (Odev Etigi)

Deontoloji, Yunanca gorev, 6dev olarak bilinen deon ile soz, akil, temel-
lendirme anlamlarina gelen logos sozciiklerinin birlesiminden olusmaktadir.
Karar ve eylemlerin sonuglarindan ziyade niyete ve eylemin igerigine odak-
lanan deontolojik yaklagim insanin sorumluluklar: iizerinden bir tartisma
yiritiir. Deontolojik etik anlayisina gore insanlar belirli bir takim yiikiim-
liliiklere sahiptirler; yapmalar1 ya da yapmamalar1 gereken eylemler s6z ko-
nusu oldugunda ahlakl: bir bigimde davranarak bu 6dev ve yiikiimliiliikleri
yerine getirirler (Cevizci, 2013: 422). Deontolojik etikle ilgili tartigmalar ¢ok
eski olmakla birlikte en fazla kabul goren Kant’in gelistirdigi 6dev etigidir.

Kant’a gore bireyler esasinda saygiy1 hak eden, akilli varliklardir dolay:-
styla insanin rasyonelligi Kategorik Zorunluluk olarak tanimladig: etik ilke-
lere kaynaklik eder. Bu zorunluluk kategoriktir dolayisiyla bu ilkeleri uygu-
lamak, isteklerin 6tesinde zorunlu bir tercihtir. Daha agik bir ifadeyle Kant’a
gore insanlarin “6deve uygun” bir sekilde davranmalar1 aslinda bir zorunlu-
luktur. Odeve uygun davranmak, insani ahlakli kilar. Dolayisiyla 6dev, “iyi
niyet”e dayandig i¢in dahasi bir 6dev oldugu i¢in yapilir (Heimsoeth, 2007:
122).
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Deontolojik yaklasimla ilgili en 6nemli elestirilerden birisi bireyin go-
revleri arasinda yasayacag tartigmali durumlar veya etik ikilemlerdir. Bir di-
ger onemli elestiri ise eylem sonuglarin yeterince dikkate alinmamasinin yol
acabilecegi risklerdir. Bireyden istenen eylemi kurala uygun halde sergileme-
sidir; oysa kurala uygun olarak eylenen bir davranis felaketle sonuglanabilir.

Erdem Etigi

Kadim bir gegmisi olan erdem etigi temelde eylemin sonucuna odaklanan
faydaci yaklasim ile bireyden ziyade 6deve odaklanan deontolojik yaklagimin
aksine dogrudan bireyin karaterine ve kisiligine odaklanan bir yaklasimdir.
Erdem etigi, “Ne yapmaliyim?”, “Nasil davranmaliyim?” sorularindan ziyade
“Nasil bir insan olmaliyim?” sorusu {izerinden tartigma yiiriitiir; eylemden
ziyade eylemi ortaya koyan kisiye ve sahip oldugu erdemlere odaklanir.

Kokeni Antik Dénem’e dayanan bu yaklagimin en 6nemli temsilcisi
Aristoteles’tir. Aristoteles, Etikle ilgili 6nemli eseri olan Nikomakhosa Etik
adl1 ¢aligmasinda etigi teorik tartigmalardan ziyade “iyi yasama” ulagmay1
hedef edinen pratik bir felsefe olarak ele alir. Bireyin sahip olmas1 gereken
erdemler tizerinden tartigma yiiriiten diisiiniir, erdemlerin dogustan gelme-
digini ve aliskanliklar yoluyla edinildigini; insan yasaminin temel gayesinin
erdemli bir yasamla ulagilacak mutluluk olabilecegini; agiriliklar ile eksik-
likler arasinda sikisan insanin altin orta ile 6lgiiyii yakalayacagini ve ahlaki
eylemlerin zorunluluklarla degil bilingli tercihlerle miimkiin oldugunu sa-
vunmaktadir (Aristoteles. 2014). Erdem etiginin klasik donemdeki diger iki
onemli temsilcisi ise Platon ve Thomas Aquinas’tir. Platon devlet adl1 eserinde
adalet, cesaret ve bilgelik gibi erdemler tizerinden tartigma yiiriitiirken (Pla-
ton, 2019), Thomas Aquinas, erdem etigini Hristiyan teolojisiyle sentezlemeye
calismistir. Aristoteles’in dogal erdemlerine ek olarak inang, umut ve sevgiyi
dahil etmistir (Aquinas, 1947).

Aydinlanma donemiyle birlikte Kant'in deontolojisi ve 6dev ahlakiyla
ilgili goriileri erdem etigini nispeten golgede birakmuis olsa da &zellikle Eli-
zabeth Anscombenin 1958 yilinda yayinlanan “Modern Ahlak Felsefesi”
adli makalesiyle yeniden hak ettigi ilgiyi gérmeye baslamistir. Anscombe,
modern ahlakin “yasa koyucu” fikrine olan asir1 bagimliligin elestirirken,
failin karakteri ve erdemlerinin de dikkate alinmasi gerektigini savunmustur
(Anscombe, 2020).

Faillerin i¢sel durumlar1 ve motivasyonlarina 6ncelik veren erdem etigi,
bir eylemin ahlaki degerini sadece eylemin dissal sonucu veya failin kurala
uyup uymadig: tizerinden degil, ayni zamanda o eylemi ortaya koyan bireyin
karakterine de bakar. Bu ¢ercevede erdemler aligkanliklar ve egitimle kaza-
nilacagini hesaba katarak, erdemli bireylerin yetistirilmesini 6nemli bulur.

Erdem etigi, dogru eylemin ne oldugu konusunda net bir standart olus-
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turmamasi nedeniyle elestirilere maruz kalmistir. Ozellikle etik ikilemlere
diisen bireylerin ne yapmasi gerektigi konusunda yeterince agik olmayan er-
dem etigi, evrensel bir erdem standard: olusturamamasi konusunda da eles-
tirilmektedir. Nitekim bir kiiltiirde erdem olarak goriilen bir eylem baska
bir kiiltiirde erdem olarak goriilmemesi, evrensel bir takim etik standartlar:
olusturma konusunda erdem etiginin yetersiz kalabilecegini gostermektedir.

Etik Yaklasimlarin Kisitliliklar:

Her ii¢ yaklagimin gayesi insanin davranislarina etik bir ¢ergeve ¢izmek
olsa da ozellikle afet ve acil durumlar etik yaklasimlarin yeterliligini test eden
onemli siireglerdir. Kisith zaman, kit kaynaklara karsin yogun ihtiya¢ talebi,
hayat kurtarma konusunda zamanla yaris gibi hususlar kimi zaman mevcut
etik yaklagimlarin 6tesine ge¢gmeyi ve daha 6nceden standart hale getirilmis
bir takim etik ilkeleri zorunlu kilmaktadir.

Ornegin “en fazla sayida insana en biiyiik fayda” saglamay1 gaye edinen
Faydaci yaklasim onceliklendirmeyi gerektiren kritik afet donemlerinde ye-
tersiz kalabilir. Arama-kurtarma ekipmanlarinin kisitli oldugu zamanlarda
onceligin kime veya kimlere verilecegi, hastane veya saglik sisteminin kisitli
oldugu durumlarda 6nceligin kimlere veya hangi hastalara verilecegi konu-
sunda kafa karisikligina yol agabilir. Hayatta kalma sansi diisiik olan bireyleri
sirf genel fayday1r maksimize etmek adina ihmal etmeyi veya onlardan kay-
naklar1 ¢ekmeyi mesrulastirabilir. Hakeza kisitla kaynaklarin afetzedelere
ulastirilmas: hususunda azinlik haklarini ihmal edebilir.

Benzer kisitliliklar Deontolojik yaklasim i¢in de gegerlidir. Afet ve acil
durumlarda ¢ogu zaman iki veya daha fazla mutlak ahlaki gorev catigabilir
ve etik ikilemlere yol agabilir. Kaynak kitliginin yogun oldugu afet dénemle-
rinde deontolojik yaklagimi esas alan bir yardim ¢aligan: diistiigi bir etik iki-
lemde yanlis karar alarak felaketin biiytimesine neden olabilir. Ornegin pa-
nik ve kaosun hakim oldugu durumlar1 6nlemek i¢in bazen kitlesel bir yalan
(kural ihlali) is gorebilir. Binlerce kiginin yagamini kurtaracak boyle bir eyle-
mi ahlaken yanlis buldugu igin uygulamayan deontolog, ahlaki kurali yerine
getirmeye ¢alisirken binlerce kisinin yasamindan olmasina neden olabilir.

Karakter gelisimi ve erdemli bireylere odaklanan Erdem etigi, hizli ka-
rar almanin hayati 6nemde oldugu afet ve acil durumlarda benzer sekilde
yetersiz kalabilir. “Iyi bir insan ne yapardi?” sorusu gercevesinde davranis ge-
listiren bu yaklasim kriz anlarinda bir kisinin nasil karar almasi veya neler
yapmasi gerektigi konusunda net, uygulanabilir bir talimat sunamaz. Saniye-
ler icinde karar vermeyi zorunlu kilan afet ve kriz yonetimi siirecinde bireyin
hangi davranisinin erdem etigine uygun olacagiyla ilgili diistinme firsati bu-
lamayacag: i¢in bu yaklasim ¢ercevesinde hareket eden karar verici bireyler,
binlerce insanin yasamini kurtaracak kararlar1 almakta ge¢ kalabilirler. Bir
diger 6nemli husus erdemlere uygun bir eylem, rasyonel saikler gerektiren,
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baglami dogru kurulmus bir edim olmasi gerekmektedir oysa afet durumlar:
asir1 stresli, bilinmeyen ve benzersiz siiregleri barindirir. Bu sartlar altinda
Aristoteles’in erdemli edimler i¢in dl¢iit olarak koydugu “altin orta” kriterini
uygulamak i¢in yeterli zaman ve baglam olusturamayan karar alic1 bireyler
hizli karar vermek i¢in ge¢ kalabilir.

Insan yasamini kurtarmak igin zamanla yarisilan afet ve acil durum-
larda, kisitla kaynaklarin dogru ve adil sekilde dagitilmasi gerekmektedir.
Afetzedeler hi¢bir ayrimciliga maruz kalmadan kaynaklardan esit sekilde ya-
rarlanmali, daha fazla zarar gormelerinin 6niine gegilmelidir. En 6nemlisi
ise afet ve acil durumlarda sahada goérev alan yardim dagiticilar veya karar
alicilar 6nceden belirlenmis bir takim protokoller ve eylem kilavuzlarina gore
hareket etmelidir. Ozellikle kiiresellesen diinyada yardim ¢aligmalarinin iilke
sinirlarin disina tastigini hesaba kattigimizda evrensel, tiim diinya vatandas-
larin1 kusatacak etik standartlarinin 6nemi daha da iyi anlasilmaktadir. Bu
gercevede, yeri ve zamani fark etmeksizin afet ve acil durumlarda yardim c¢a-
lisanlar: ve karar alicilara yol gosterecek standart ilkelerin gelistirilmesi igin
basta Birlesmis Milletler olmak {izere birgok uluslararasi yardim kurulusu
harekete ge¢mistir. Insan haklarini esas alan, kiiltiirel farkliliklardan éte,
diinyanin her yerinde gegerli olabilecek etik standartlar: olusturmay1 gaye
edinen bu perspektif, Hak Temelli Yaklagim ¢ercevesinde somutlasmaistir.

Hak Temelli Yaklasim

Hak temelli yaklasim (Human Rights-Based Approach - HRBA), insan
haklarinin korunmasini ve gergeklestirilmesini merkeze alan bir ¢ergevedir.
Bu yaklasim, insani yardim ve kalkinma ¢alismalarinin planlanmasi, uygu-
lanmasi ve degerlendirilmesi sirasinda insan haklar: normlari ve ilkelerinin
rehber alinmasini saglar. Hak temelli yaklagim, 6zellikle dezavantajli grupla-
rin haklarini koruma ve giiclendirme amaci giider; afet ve acil durumlarda,
birey ve kurumlarin nasil davranmalar: gerektigi konusunda etik bir ¢ergeve
sunar (UNSDG, 2023).

Halk temelli yaklasim ilkeleri, gliclinii insan haklarini koruma ve gelis-
tirmeye yonelik gelistirilmis bir¢ok uluslararasi antlasmadan almaktadir. Co-
gunlugu Birlesmis Milletler caligma gruplari tarafindan gelistirilen bu ilkeler,
esasinda Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesine (BM, 1948) dayanmaktadir.
Sphere Projesi (2018), Uluslararasi Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (BM,
1966) ve BM Siirdiiriilebilir Kalkinma Grubu tarafindan gelistirilen Hak Te-
melli Yaklasimin (Human Rights-Based Approach - HRBA), (UNSDG, 2023)
ana hedefleri, ayrimcilik yasagi, esitlik, zarar vermeme, kotii muamele yasag
ve nefret soyleminden kaginmadir. Bu ilkeler, afet bolgesinde gorev alan yar-
dim ¢alisanlar1 ve karar alicilarin nasil davranmalar: gerektigi konusunda
etik bir ¢erceve sunar.
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Ayrimcilik Yasagi

Afet ve acil durumlar sirasinda ayrimcilik yasagi ilkesinin uygulanmasi,
afetzedelerin temel haklarinin korunmas ve esit sekilde yardim almasi agi-
sindan kritik 6nem tagir. Afet yonetimi siirecinin risk azaltma, hazirlik, mi-
dahale ve iyilestirme hizmetleri ayrim goézetmeksizin herkese esit diizeyde
sunulmalidir. Bu ilke, Birlesmis Milletler insan Haklar1 Evrensel Beyanna-
mesinin (1948) 2. maddesi ve Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sozles-
mesinin (BM, 1966) 26. maddesi gibi uluslararasi belgelerde vurgulanmaistir.

Uluslararasi insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinin 2. maddesi, her-
kesin, 1rk, renk, cinsiyet, dil, din, siyasi veya diger goriis, ulusal veya sosyal
koken, miilkiyet, dogum veya diger statiiye dayali ayrimcilik yapilmaksizin
tiim haklardan ve 6zgiirliiklerden yararlanma hakkina sahip oldugunu be-
lirtir (BM, 1948).

Birlesmis Milletler Afet Yardim Koordinasyon Ofisi (United Nations Of-
fice for the Coordination of Humanitarian Affairs [OCHA] (2023) ve diger
insani yardim kuruluglari, afet miidahalelerinde ayrimciligin 6nlenmesi i¢in
ozel 6nlemler alir. Bu, yardimin dagitiminda adaletin saglanmasi ve savun-
masiz gruplarin, 6zellikle miilteciler, kadinlar, cocuklar, yashlar ve engellile-
rin ihtiyaglarinin karsilanmasi anlamina gelir.

Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesinin 26. maddesi, her-
kesin yasalar 6niinde esit oldugunu ve ayrimcilik yapilmaksizin esit koruma
hakkina sahip oldugunu ifade eder. Bu madde, afet ve acil durumlarda devlet-
lerin, yardimlari adil ve esit bir sekilde dagitmasini ve higbir grubu dislama-
masini zorunlu kilar. Ayrimcilik yasag gergevesinde afet ve acil durumlarda
asagidaki etik ilkeler esas alinmalidir:

+ Afet durumlarinda, yardim ve destek saglanirken tiim bireyler esit hak-
lara sahip olmali ve bu haklardan esit sekilde yararlanmalidir. Ayrimcilik ya-
sagy, cinsiyet, yas, 1rk, etnik koken, din, dil, mezhep, cinsel yonelim, engellilik
durumu gibi herhangi bir 6zellikten bagimsiz olarak herkesin ayn1 hizmetlere
erisimini garanti eder.

«+ Egitim, bilinglendirme kampanyalar1 ve erken uyari sistemleri gibi 6n-
lemler tiim bireylere esit sekilde ulastirilmalidir. Ozellikle 6zel gereksinime
ihtiya¢ duyan veya miilteci gruplar gibi dezavantajli gruplarin bu bilgi ve hiz-
metlere erisimi saglanmalidur.

+ Afetlerin egitim siireclerinde yol agtig1 kesintileri en aza indirmek igin
uzaktan egitim veya gecici egitim ¢oziimleri uygulanmalidir. Bu ¢éztimler
uygulanirken, ebeveynlerin dijital okuryazar olma diizeyleri, hanelerin gelir
ozellikleri ve miiltecilik durumlar1 dikkate alinarak tiim kesimleri kapsaya-
cak telafi programlar1 uygulanmalidir.
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¢ Arama-kurtarma, tibbi yardim, tahliye ve barinma islemleri sirasinda
higbir grup veya birey ayrimciliga ugramamalidir. Bu hizmetler, tiim bireyle-
re esit sekilde dagitilmalidur.

+ Yeniden insa ve iyilestirme siireglerinde, afetten etkilenen tiim bireyler
esit sekilde desteklenmelidir. Ozellikle dezavantajli gruplarin yeniden enteg-
rasyonu ve ekonomik desteklere erisimi saglanmalidur.

+ Afet aninda ve sonrasinda 6zel gereksinimli bireylerin hizmetlere eri-
simini saglamak i¢in 6zel diizenlemeler yapilmalidir. Bu ilke, fiziksel erisim
(tekerlekli sandalye rampalari, isaret dili terciimanlari) ve bilgi erisimini
(gorme engelliler igin sesli bilgilendirme) kapsar. Benzer sekilde gecici ba-
rinma yerleri veya konteyner kentler ayarlanirken 6zel gereksinimli bireyler
dikkate alinmalidir. Erisilebilirlik standartlarina uygun materyaller ve destek
hizmetleri saglanmalidir.

+ Kadinlar ve ¢ocuklar, afet durumlarinda 6zel risklerle kars: karsiya
kalabilirler. Bu nedenle, barinma alanlarinda giivenli alanlar saglanmali ve
saglik hizmetlerine erisimleri garanti edilmelidir.

+ Afetlere hazirlik, afet an1 ve sonrasi siireglerinde siginmaci ve/veya
miilteci, statiisii fark etmeksizin tiim bireyler esit diizeyde desteklenmelidir.
Bu kesimler, dil, din, 1irk ve mezhep fark etmeksizin arama-kurtarma, tibbi
yardim, tahliye ve barinma islemleri basta olmak iizere afet siirecinde sagla-
nan tiim hizmetlerden toplumun geri kalaniyla esit diizeyde yararlanmalidur.
Diger bir ifadeyle yardim malzemeleri, barinma ve saglik hizmetleri esit se-
kilde dagitilmalidir. Higbir birey ayrimciliga ugramamalidur.

Esitlik

Esitlik ilkesi, ayrimcilik yasag: ilkesini tamamlayan ilkedir. Cinsiyet,
yas, 1rk, etnik koken, din, dil, cinsel yonelim, engellilik durumu gibi herhangi
bir 6zellikten bagimsiz olarak herkesin esit haklara sahip olmasini ve bu hak-
lardan esit sekilde yararlanmasini 6ngoriir. Bu ilke, insan onuruna saygiy1 ve
toplumsal adaleti garanti eder.

Afet ve acil durumlarda esitlik ilkesi, herkesin afet yonetimi siireglerinde
esit muamele gérmesini ve ayn1 haklardan yararlanmasini saglar. Bu ilke, afet
oncesi hazirlik, afet anindaki miidahale ve afet sonrasi iyilestirme agamala-
rinda adaletin saglanmasi agisindan kritik 6neme sahiptir.

Birlesmis Milletler insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi (BM, 1948)
herkesin, hi¢bir ayrim gozetmeksizin tiim haklara ve 6zgiirliiklere sahip ol-
dugunu belirtir. Afet ve acil durumlarda da bu haklarin korunmasi esastir.
Benzer sekilde Sendai Afet Riskinin Azaltilmasi Cergevesinde de (2015-2030)
(BM, 2015) afet riskinin azaltilmasi icin toplumun tiim kesimlerinin dikka-
te alinmas1 vurgulanir. Esitlik ilkesinin uygulanmasi, 6zellikle dezavantajli
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gruplarin korunmasi agisindan énemlidir. Benzer sekilde Tiirkiye Cumhuri-
yeti Anayasasrnin 10. maddesi esitlik ilkesini diizenler. Bu madde, her tiirlii
ayrimcilig1 yasaklamakta ve herkesin yasa oniinde esit oldugunu belirtmek-
tedir. Yasaya gore herkes, dil, 1rk, renk, cinsiyet, siyasi diisiince, felsefi inanc,
din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayrim gozetilmeksizin kanun 6niinde esit-
tir. Devlet organlar1 ve idare makamlar biitiin islemlerinde ve her tiirlii kamu
hizmetlerinden yararlanmasinda kanun oniinde esitlik ilkesine uygun olarak
hareket etmek zorundadirlar. Esitlik ilkesi cercevesinde;

o+ Afet riskine kars1 egitim ve bilinglendirme ¢alismalari, toplumun tim
kesimlerine esit sekilde ulagtirilmalidir. Ozellikle dezavantajli gruplar bu bil-
gilere erisebilmelidir.

¢ Tum bireylerin erken uyar1 sistemlerine erisimi saglanmalidir. Bu,
afetten etkilenme riskini azaltir ve herkesin esit korunmasini saglar.

+ Arama ve kurtarma operasyonlar1 sirasinda hi¢bir birey ayrimciliga
ugramamalidir. Yardim ekipleri, herkesin esit sekilde kurtarilmasini sagla-
malidir.

+ Saglik ve barinma hizmetleri, herkesin ihtiyaglarina gore esit sekilde
sunulmalidir. Engelliler, yaslilar ve ¢ocuklar gibi dezavantajli gruplara 6zel
diizenlemeler yapilmalidir.

+ Afet sonrasi yeniden inga ve rehabilitasyon siireclerinde tiim ¢ocuklar
esit sekilde desteklenmelidir. Ozellikle dezavantajli gruplarin ekonomik ve
sosyal desteklere erisimi saglanmalidir.

+ Afetzedelerin psikososyal ihtiyaclar1 goz 6niinde bulundurularak, her-
kesin esit sekilde bu hizmetlerden yararlanmasi saglanmalidir.

Zarar Vermeme

Zarar vermeme ilkesi, Latince “primum non nocere” yani “6nce zarar
verme” prensibine dayanir ve etik bir ilke olarak, saglik ve insani yardim alan-
larinda kritik bir roldedir. Bu ilke, yardim faaliyetlerinde bulunan kisilerin ve
kurumlarin, miuidahaleleri sirasinda zarar verme riskini en aza indirmelerini
ve olumsuz etkilerden kaginmalarini gerektirir. Zarar vermeme ilkesi, afet ve
acil durum yonetiminde gozden kagirilmamasi gereken temel bir prensiptir.
Bu ilke, tiim miidahalelerin ve yardim faaliyetlerinin, dogrudan veya dolayli
olarak bireylere ve topluluklara zarar vermemesi gerektigini ifade eder.

Zarar vermeme ilkesi, insan haklarinin korunmasi ve desteklenmesi
agisindan da bityiik 6nem tagir. Uluslararas: Kizilhag ve Kizilay Dernekleri
Federasyonu (IFRC) tarafindan olusturulan Afet Miidahale Rehberinde za-
rar vermeme ilkesine dikkat edilmesi gerektigi 6zellikle vurgulanmis ve afet
ve acil durumlarda bu ilkenin ihlali, insanlarin temel haklarina zarar vere-
bilecegi ifade edilmistir. Ornegin, saglik hizmetlerinin yetersiz veya yanlis
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uygulanmasi, insanlarin yasam hakkini tehlikeye atabilir. Bu nedenle, zarar
vermeme ilkesinin insan haklar1 perspektifinden degerlendirilmesi gerekli-
dir (IFRC, 2014). Zarar vermeme ilkesi cercevesinde;

+ Afet sirasinda yapilan miidahalelerde bireylerin giivenligine dncelik ve-
rilmelidir. Ornegin, tahliye operasyonlar: sirasinda onlar: tehlikeli bolgelere
yonlendirmekten kaginilmalidir.

+ Miidahale yapilan bireylerin kiiltiirleri, inang ve gelenekleri dikkate
alinmali, daha fazla zarar gérmemelerine 6zen gosterilmelidir.

+ Yardim malzemelerinin dagitimi sirasinda, yardimlarin adil ve ihtiyag-
lara gére dagitilmasi saglanmalidir. Ayrimcilik veya kayirma yapilmamali ve
ihtiyag sahibi bireylerin zarar gormemesi i¢in hassasiyet gosterilmelidir.

+ Afet sonrasi yeniden insa siirecinde bireylerin ihtiyaglar1 ve goriisleri
dikkate alinmalidir. Yeniden inga projeleri, topluluklarin kiiltiirel ve sosyal
yapisini bozacak sekilde tasarlanmamalidir.

¢ Deprem sonrasi binalarin giivenli bir sekilde tahliye edilmesi, insan-
larin fiziksel zarar gormesini engeller. Tahliye planlari, yaslilar, engelliler ve
cocuklar gibi hassas gruplarin ihtiyaglarini da gozetmelidir.

+ Afet bolgelerinde saglik hizmetleri sunulurken, hastalarin ihtiyaglarina
uygun ve giivenli tedavi yontemleri uygulanmalidir.

+ Afet sonrasi dagitilan gida ve suyun giivenli ve hijyenik olmasi saglan-
malidir. Bozulmus veya kontamine olmus gida ve su dagitilmamalidir.

+ Egitim binalar1 ve derslikler afet risklerine karsi dayanikli ve giivenli
olmasi saglanmalidir. Egitim tesisleri, deprem, sel gibi dogal tehlikelere kars:
yapi giivenligi standartlarina uygun olarak insa edilmelidir. Eskimis, muka-
vemet yetenegini yitirmis yapilar yenilenmelidir.

Kotii Muamele Yasag:

Ko6tit muamele yasagy, bireylerin onurunu koruma ve insan haklarinin sa-
vunulmast agisindan temel bir ilkedir. Bu yasagin kokii, insan haklar: norm-
larina derinlemesine yerlesmis olup, hem uluslararasi hem de ulusal diizeyde
cesitli yasal metinlerle giivence altina alinmigtir. BM Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi (1948) Madde 5’te “Hi¢ kimse iskenceye veya zalim, insanlik dist
veya asagilayici muamele ya da cezalara tabi tutulamaz.” denilmektedir. Ha-
keza BM Milletler Iskenceye Kars1t Sozlesme (1984) Madde 2’de “Her devlet,
iskenceyi 6nlemek i¢in gerekli tiim yasalar1 ve 6nlemleri almakla yiikiimlidiir.”
ifadesi kotit muamele yasaginin uluslararasi temel dayanaklarini olugturmak-
tadir. Kotii muamele yasag1 Anayasa tarafindan da hiikiim altina alinmistir.
Anayasanin 17. maddenin 3. fikrasinda “Kimseye iskence ve eziyet yapilamaz;
kimse insan haysiyetiyle bagdasmayan bir cezaya veya muameleye tabi tutula-
maz” (Ttrkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 1982) ifadesi yer almaktadur.
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Afet ve acil durumlar baglaminda kotii muamele yasag: ilkesi, afet si-
rasinda ve sonrasinda tiim bireylerin onurunu korumak ve insan haklarina
uygun davranmak i¢cin uygulanir. Bu ilkenin temel amaci, afet ve acil durum-
larda higbir bireyin fiziksel, psikolojik veya duygusal olarak kétii muameleye
maruz kalmamasini saglamaktir. K6tii muamele yasagi cercevesinde;

+ Afet ve acil durumlarinda tiim bireyler, afet durumunun ciddiyetine
bakilmaksizin, onurlu ve saygili bir sekilde muamele gormelidir. Bu, bireyle-
rin fiziksel ve psikolojik ihtiyaglarina 6zen gosterilmesini ve onlara esit mua-
mele edilmesini igerir.

+ Afet ve acil durumlar sirasinda, 6zellikle miilteci ve/veya siginmacilar
basta olmak tizere kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar ve engelliler gibi dezavantajli
gruplarin korunmasi saglanmalidir. Bu gruplarin kotii muameleye, somiirii-
ye veya istismara maruz kalmamasi i¢in 6zel 6nlemler alinmalidir.

+ Insan haklar1 ihlallerine karst etkili izleme ve denetleme mekanizma-
lar1 olusturulmalidir. Herhangi bir kétii muamele olay1 hakkinda hizli bir se-
kilde rapor diizenlenmeli ve yasal islemler baslatilmalidir.

+ Kétii muameleye karsi yasal yollar agik olmali ve magdurlarin bagvuru
yapabilecegi mekanizmalar bulunmalidir.

+ Ttim bireyler saglik hizmetleri, barinma, gida ve su gibi temel ihtiya¢-
lara erisim hakkina sahip olmalidir. K6téi muamele yasagi, bu hizmetlerin
herkes i¢in erisilebilir olmasini ve ayrimciligin 6nlenmesini gerektirir.

+ Afet ve acil durumlarda, miilteciler, ¢ocuklar, yaslilar, engelliler ve di-
ger savunmasiz gruplara 6zel koruma ve destek saglanmalidir. Bu gruplar,
afetlerin etkilerinden daha fazla zarar gérebileceginden, onlara yonelik kotii
muamelenin 6nlenmesi i¢in 6zel énlemler alinmalidir.

+ Yardim ve destek siireglerinde seffaflik saglanmali, barinma ve saglik
hizmetleri tiim bireylere insan onuruna uygun sekilde sunulmalidir. Hassas
gruplar dezavantajli durumlari nedeniyle kétii muameleye maruz kalmama-
lidur.

+ Afet ve acil durumlarda bireylerin karar alma siireglerine katilim hak-
lar1 korunmalidir. Kotii muamele yasag, tiim topluluklarin afet yonetiminde
aktif rol almasini ve kendi haklarini savunmalarini gerektirir.

Nefret Soyleminden Ka¢inma

Afet ve acil durumlarinda dikkat edilmesi gereken bir diger temel ilke
nefret sdoyleminden ka¢inmaktir. Genel kabul gormiis bir tanimi bulunma-
makla beraber nefret sdylemleri, gesitli sebeplerle bir birey veya gruba kars:
nefret, siddet ve ayrimcilig1 destekleyen, tesvik eden veya mesrulastiran pek
¢ok ifade bi¢cimlerinden olusmaktadir. Nefret sucuna kadar varabilen asir1
hosgoriistizliik sekli olarak karsimiza ¢ikan nefret sdylemi, genellikle irk¢ilik,
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ayrimcilik ve yabanci diismanlig1 gibi kavramlarla birlikte ele alinmaktadir.
Kendinden farkli olanlar1 “digerleri” veya “yabanci” olarak nitelendirerek
birey veya gruplara kars1 korku, 6nyargi veya nefret olarak tanimlanabilen
yabanci diigmanligi, giintimiizde nefret iceren sdylemlerin temel dayanak-
larindan biri olarak sik¢a kullanilmaktadir. Nefret séylemleri, kitle iletisim
araglariyla irkcilik, yabancr diismanlig: veya cesitli kisisel 6zelliklere dayali
bicimlerde hizla yayilmakta; ayrimcilik, damgalama ve Gtekilestirmeye ne-
den olarak toplumsal baris ve uyumu tehdit etmektedir (TTHEK,2023).

Nefret soylemi ¢esitli uluslararasi anlasmalarla yasaklanmistir. Genel-
likle Ayrimcilik Yasagi ve Egitlik ilkeleri baglaminda ele alinmis olan Nefret
Soyleminden Kag¢inma, BM Medeni ve Siyasi Haklar Uluslararasi Sozlesmesi
madde 20(2)’de “Ayrimciliga, kin ve nefrete veya siddete tahrik eden herhangi
bir ulusal, irksal veya dinsel diismanhgin savunulmas: hukuk tarafindan ya-
saklanir” (BM, 1966) ifadesiyle hitkiim altina alinmistir.

Afet ve acil durumlar1 nefret sdylemleri veya yabanci diigmanligini ko-
riikleyebilir. Yerel halk, kaynaklarin yetersizligi ve hizmetlerin sinirli olmasi
nedeniyle miilteci ve/veya siginmacilar1 suglayabilir. Hakeza belirli bir etnik
veya dini gruba mensup insanlar afetten sorumlu tutulabilir. Nefret soylemi-
nin farkli tezahiirleri olan bu yaklagimlar s6z konusu bu kesimlerin yardim
kaynaklarina erisimlerini zorlastirabilir hatta engelleyebilir. Benzer sekilde
bu kesimlerin mal ve can giivenligini tehlikeye atabilir. Tiim bunlarin 6niine
gecmek icin izlenmesi gereken bir dizi etik ilke vardir;

+ Afet ve acil donemlerinde hicbir birey cinsiyet, 1rk, etnik koken, din, dil,
cinsel yonelim, engellilik durumu veya diger 6zellikleri nedeniyle ayrimciliga
ugramamaly; bu 6zellikleri nedeniyle nefret soylemine maruz kalmamalidir.

+ Bireylere veya gruplara yonelik diigmanlik ve ayrimcilig: tesvik eden
ifadelerden kaginilmaly, bu tiir séylemler kinanmalidir.

+ Afet yonetiminde hicbir birey dil, 1rk, renk, cinsiyet, siyasi diistince, fel-
sefi inang, din, mezhep veya diger herhangi bir 6zellik nedeniyle ayrimciliga
maruz kalmamalidir.

+ Tiim bireyler esit haklara sahip olmali ve bu haklardan esit sekilde ya-
rarlanmalidir. Yardim ve hizmetler ihtiyaca gore adil bir sekilde dagitilmali-
dir.

+ Tiim bireyler insanlik onuruna uygun sekilde muamele gormeli, sayg1
ve sefkatle kargilanmalidir. Ozellikle miilteci ve siginmacilara doniik nefret
soylemleri 6nlenmelidir.

+ Medya, afet ve acil durumlarda nefret soylemi ve yabanci diismanligina
karst duyarli olmali, dogru bilgi vererek toplumsal bariga katkida bulunma-
lidur.
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+ Birey ve kurumlar nefret séylemi ve yabanci diigmanligina karst mii-
cadelede aktif rol almali, topluluk i¢inde barig ve dayanisma tesvik etmelidir.

Nihayetinde bu ilke tiim bireylerin cinsiyet, 1rk, din, engellilik veya miil-
teci statiisti gibi 6zelliklerine bakilmaksizin ayrimciliga ve diismanlik igeren
soylemlere maruz kalmasinin 6niine geger. Hakeza goglerin yogun yasandig:
bu ¢agda miilteci statiistiyle farkl topluluklarda yagamini siirdiiren bireyleri
afet yonetiminin her asamasinda korur ve insan onuruna uygun muamele
gormeyi garanti eder.

Sonug ve Degerlendirme

Afet yonetimi teknik ve operasyonel oldugu kadar adil olmay: gerekti-
ren etik bir stiregtir. Dezavantajli gruplarin daha fazla etkilendigi bu siiregte,
genellikle toplumsal yapida gomiilii olan esitsizlikler yilizeye ¢ikmakta; yo-
gun ihtiyaca karsilik kaynaklarin sinirli oldugu bu déonemlerde yardim ¢ali-
sanlar1 ve karar vericiler, ciddi etik ikilemlerle kars: karsiya kalabilmektedir.
Arama-kurtarma faaliyetlerinden saglik hizmetlerinin sunumuna, yardim
dagitiminda nasil bir 6nceligin takip edilecegine kadar neredeyse her asama
beraberinde etik tartigmalar1 getirebilmektedir.

Insanlarin etik problemlerle nasil basa ¢ikacaklari, “dogru” ve “adil” dav-
ranis kurallarinin hangi dl¢tilere gore belirlenecegi, esasinda kadim tartigma-
lara dayanir. Bu tartismalarin {i¢ ana eksenini olusturan Faydaci, Deontolojik
ve Erdem Etigi, insanlarin nasil davranmalar1 gerektigi ve bu davranislarin
ardindaki motivasyonla ilgili perspektifler sunmaktadir. Her ti¢ yaklagimin
savlarini, afet ve acil durumlarinda verilen kararlar {izerinden degerlendiren
bu aragtirma, karar vermenin gii¢ oldugu afet ve acil durumlarda s6z konusu
bu yaklagimlarin bazi kritik hususlarda sinirli kaldigini, karar vericileri etik
ikilemlerle kars1 karstya biraktigini hatirlatmaktadir.

Faydaci yaklasim ¢ogunlugun yararini oncelemesi nedeniyle azinlik
haklarini ihmal etme riski tasirken; deontolojik yaklagim kati kuralciligi se-
bebiyle hizl1 ve sonug odakli kararlarin gerekli oldugu kriz anlarinda yetersiz
kalabilmektedir. Erdem etigi ise failin karakterine odaklanmasi bakimindan
degerli olmakla birlikte, saniyeler i¢inde karar alinmas: gereken afet kosul-
larinda somut ve uygulanabilir rehberlik sunmakta zorlanmaktadir. Oysa
afet ve acil durumlar1 insan yasami ve onuru agisindan kritik zamanlardir;
yardim ¢alisanlar1 ve karar vericiler hizli ve adil kararlar vermelidir. Karar
verirken etik ikilemlerle karsilagmamalidir. Bu da evrensel nitelikte, standart
etik ilkelere olan ihtiyaci ortaya koymaktadir.

Insan haklarini esas alan Hak Temelli Yaklagim, diinyanin neresinde
olursa olsun biitiin insanlara uygulanacak ve temelde insan onurunu koruya-
cak bir takim etik ilkeler i¢in 6nemli referans kaynagidir. Yardim aglarinin
sinirlar1 agtig1 kiiresel diinyada yerel ve kiiltiirel farkliliklarin 6tesinde Hak
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Temelli Yaklasim cercevesinde gelistirilmis etik ilkeler, tiim insanlarin onu-
runu korudugu gibi onlar1 nefret sdylemleri ve ayrimciliga maruz kalmaktan
da sakinmaktadir.

Sonug olarak bagta insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi olmak iizere
uluslararasi birgok sézlesmeye dayanan Hak Temelli Yaklasim kiiresel diinya-
da yardim ¢alisanlar1 ve karar alicilara evrensel nitelikte etik standartlar sun-
maktadir. Ayrimcilik Yasag: ve Esitlik, arama-kurtarma, yardim ve iyilestir-
me ¢alismalarinda higbir fark gézetmeksizin hizmetlerin herkese esit sunul-
masini sart kosarken; Zarar Vermeme, yapilan miidahalelerin dogrudan veya
dolayl1 olarak afetzedelere ek zararlar vermesinin 6niine gegmektedir. Kotii
Muamele Yasagi, tiim afetzedelerin, 6zellikle dezavantajli gruplarin onurunu
koruma, onlari fiziksel veya psikolojik istismardan muaf tutulmasini saglar-
ken; Nefret Soyleminden Kaginma, afet sonrasi ortaya ¢ikabilecek irkeilik,
yabanci diismanlig1 ve ayrimci séylemlerin dnlenmesi ve kinanmasini sag-
lamaktadir. Son olarak bu ilkelerin yardim ¢alisanlar: ve karar alicilar igin
yalnizca etik gereklilikler olmadigini, ayn1 zamanda uluslararasi hukukun
gerektirdigi somut eylem standartlari oldugunu belirtmek gerekir.
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Giris

Kiltiir ve kimlik birbirini tamamlayan iki kavramdir. Kiltir, kimli-
gin taniminda merkezi bir rol oynar. Hatta kimligin olusumu ve gelisimi ile
bireylerin sahip oldugu ¢oklu kimliklerin kaynaginda kiiltiir vardir. iginde
yasadigimiz toplumda kiiltiir kimlige dair bilgimizi ve davranislarimizi olus-
turur. Kiiltiir hem bireysel hem de sosyal kimligimizin olusumunda etkilidir.
Milli kimlik agisindan degerlendirdigimizde ise milli kimlik kaynagini kiil-
tlirden alir. Kiiltiir yoluyla zaman icinde edinilen bilgi ve tecriibeler, ortak ta-
rih ve ge¢mis, ortak davranis tarzlari, degerler milli kimligi olusturmaktadir.

Kiltir ve kimlik, sosyal bilimlerin en temel kavramlari arasinda yer al-
makla birlikte, bireyin kendini anlama bi¢iminden toplumlarin tarihsel sii-
rekliligine kadar genis bir alanda belirleyici rol oynar. Kiiltiir, yalnizca sanat,
edebiyat ya da estetik iiretimlerle sinirli olmayan; toplumsal yagamin biitii-
niine niifuz eden, anlam sistemlerini ve davranig oriintiilerini diizenleyen
bir yapidir. Bu yoniiyle kiiltiir, bireylerin diinyayi algilama bicimlerini, deger
yargilariny, iligkilerini ve kendilerini tanimlama siireglerini sekillendiren bir
zemin sunar. Kimlik ise bu kiiltiirel zeminde olusan, bireyin hem kendisiyle
hem de bagkalariyla kurdugu iliskiler tizerinden anlam kazanan bir yapidir.
Dolayisiyla kiiltiir ve kimlik arasindaki iliski bir yoniiyle kurucu, diger yo-
niiyle karsilikl: etkilesimsel bir nitelik tasur.

Kimlik sorunu modern dénemde giderek daha goriiniir hale gelirken,
bireylerin sahip oldugu ¢oklu aidiyetlerin, degisen sosyal baglarin, hizl kiil-
tiirel etkilesimlerin ve kiiresellesmenin kimlik algisin1 kokten doniistiirdigii
goriilmektedir. Geleneksel toplumlarda daha sabit, 6ngoriilebilir ve kolektif
nitelikte olan kimlikler; modern ve postmodern dénemlerde esneklik, segi-
lebilirlik ve ¢oklu aidiyetlerle karakterize edilmeye baslanmistir. Bu nedenle
kimlik kavrami giiniimiizde sadece sosyolojinin degil, psikoloji, antropoloji,
kiiltiirel galigmalar, iletisim bilimi ve siyaset bilimi gibi pek ¢ok disiplinin
ortak tartisma alanlarindan biri haline gelmistir.

Kimligin benzerlik ve farklilik ekseninde kurulmasi, bireylerin kim ol-
duklarini ve kim olmadiklarini belirleme siireglerini icermektedir. Bu siireg,
bireyin kendisini bir grubun iiyesi olarak tanimlamasindan, diger gruplarla
mesafe kurmasina kadar genis bir yelpazede isler. Sosyal kimlik teorisi de bu
nedenle kimligi yalnizca bireysel bir mesele degil, ayn1 zamanda sosyal ka-
tegoriler ve toplumsal iliskiler i¢inde sekillenen kolektif bir olgu olarak de-
gerlendirir. Diger yandan kiiltiir, bu kategorilerin ve iligkilerin anlam kazan-
masini saglayan temel referans kaynagidir. Dil, semboller, ritiieller, kolektif
hafiza ve tarihsel deneyim, kimligin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
inga edilmesine aracilik eder.

Bugiiniin kiiresel diinyasinda kimlikler daha ¢ok miizakere edilen, de-
gisime acik, sinirlar1 esneyen ve farkliliklarla etkilesim halinde yeniden iire-
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tilen yapilar haline gelmistir. Bu makale, kiiltiir ve kimlik arasindaki bu ¢ok
katmanl iligkiyi sosyolojik bir perspektiften ele almakta; kimligin kiiltiirel
temellerini, benzerlik-farklilik eksenindeki olusumunu ve degisen diinyada
maruz kaldig1 dontisiimleri kapsamli bigcimde tartigmay1 amaglamaktadir.

Bu ¢aligma, kiiltiir ve kimlik iliskisini sosyolojik bir ¢cercevede ele alarak
kimligin toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel siireclerde nasil bicimlendigini tar-
tigmaktadir. Makalede kiiltiirtin, bireyin hem sosyal hem de milli kimligini
yapilandiran temel unsur oldugu vurgulanmakta; kimligin benzerlik ve fark-
lilik ekseninde olustugu belirtilmektedir. Kimliklerin yalnizca bireysel bir
deneyimden ibaret olmadig1, sosyal kategoriler, kolektif aidiyetler ve gii¢ ilis-
kileri tarafindan sekillendigi ileri siiriilmektedir. Modern toplumlarda kim-
liklerin ¢ogullasmasi, kiiltiirel etkilesimlerin hizlanmasi ve kiiresellesmenin
etkileri kimlik tartismalarini daha karmasik hale getirmistir. Caliymanin
genel bulgusu; kiiltiirtin hem kimligi hem de milli kimligi belirleyen temel
kaynak oldugu ve kiiltiirel dontisiimlerin dogrudan kimlik déniisiimiine yol
agtigidir.

1. Kiiltiiriin Kimlik Uzerindeki Kurucu Rolii

Kiltir kavrami, sosyolojide en yaygin kullanilan kavramlardan biridir.
Normalde kiiltiiriin sanat, edebiyat, miizik ve resim gibi zihnin daha ytice
seyleriyle esdeger oldugu varsayilabilir. Ancak bir sosyologun bakis agisina
gore bu tiir faaliyetlerin 6tesine gecer. Kiiltiir, toplum iiyelerinin veya toplum
icindeki gruplarin yasam bigimlerini ifade eder. Nasil giyindiklerini, evlilik
geleneklerini, dillerini ve aile yasamlarini, ¢caligma bigimlerini, dini torenleri-
ni ve bos zaman aktivitelerini i¢erir (Giddens, 2005; Meijl, 2008).

Toplum iginde yer alan bireylerin beceri, diisiince ve davranis sekilleri
anlamindaki kiltiir taniminda hem benzerlikler hem de farkliliklar ortaya
¢itkmaktadir. Bir yandan kiiltiirel olarak her insan esittir ve birbirine benzer-
dir. Diger yandan, insanlar farkli beceriler, diisiinceler edinmistir ve bu ne-
denle farklidirlar. Kiltiir, “tarihsel siiregler boyunca bi¢imlenmis yagam tasa-
rimlaridir. Insanlarin toplumun bir iiyesi olarak edindigi bilgi, inang, sanat,
ahlaki degerler, yasa, gelenek baska beceri ve gelenekleri i¢ine alan karmagik
bir biitiindiir” (Billington vd., 2014: 34).

Kiltir, “antropolojide genellikle hem insan davranislar1 hem de onun
yarattig1 maddi ve maddi olmayan iiriinleriyle goriiniir hale gelen fikir, inang,
diistinme ve deger yonelimleri sistemidir. Bununla birlikte kiiltiir, bagka an-
lamlarda da kullanilir (Kartari, 2014: 31).

Kiltiir, zaman iginde siirdiiriilen ve degistirilen, kolektif olarak sahip
olunan anlamlar ve uygulamalardan olusan dinamik bir sistemdir. Bununla
birlikte, kiiltliriin korunmasina katkida bulunan bireyler, mevcut tiim kiiltii-
rel bilgileri bagkalariyla paylagmazlar. Kiiltiir, ¢esitli insanlarin ortak sosyal
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kimlikleri paylastig1 bir toplum i¢inde baskalariyla paylastiklarinin toplami-
dir. Ortak bir sosyal kimlige sahip insanlar, sosyal baglamlar1 hakkindaki
inanclar, degerler, tutumlar, sosyal normlar ve pratik beceriler de dahil olmak
tizere kiiltiirel bilginin belirli yonlerini grup hayatlarinin bir pargas: olarak
paylasabilirler (Halloran ve Kashima, 2006: 137).

Kiltiir kavrami, sosyal bilimlerin en ¢ok kullandigi, ama taniminda
bitytik farkliliklar gézlenen bir kavramdir. En genel kapsamli kullanisinda,
dogaya ait olamayan tiim insani olgulari ifade ederken dar kapsamli kullani-
sinda, toplumsal yasamda ekonomik, siyasal, hukuksal, dinsel olandan geri
kalan alani belirtmektedir (Bilgin, 2016: 47). Kimlik tartijmalarinda kiiltiir
kavrami, genel olarak etnologlarin, antropologlarin anlayisina yakin bir an-
lamda kullanilmaktadir. Insanin doga tistiine ekledigi her seyi kapsayan kiil-
tiir, bir insan toplulugun kullandig: teknikler, bina ve yapilar, giyim ve bes-
lenme, sanat etkinlikleri ve semboller, diisiince ve davranis tarzlarinin orgiit-
lenmis sistemin ifade etmektedir. S6z konusu kiiltiir, insanlarin bir topluluga
aidiyetini ifade eden, “komiinoter aidiyeti” sabitleyen inanglar1 isaret ettigi
ya da bir toplulukta paylasilmis ortak degerler biitiiniine génderen kiiltiirdiir
(Bilgin, 2016: 47). Kiiltiirel kiiresellesme, gezegende biiytik olgiide paylasilan
belirli bir degerler ve inanglar dizisinin ortaya ¢ikmasina isaret eder. Kiiltiirel
kimlik, belirli insan gruplarinin kendilerini tanidig1 belirli degerler ve inang-
larin varligini ifade eder. Kiiltiirel kimlik, biiyiik 6l¢tide insan 6rgiitlenmesi-
nin cografyasi ve tarihinin bir sonucudur, ancak ayni zamanda belirli kimlik
olusturma projeleri temelinde de olusturulabilir (Castells, 2009: 117).

Kiiltiirel kimlikler bir yerlerden gelir, tarihleri vardir. Ama tarihsel olan
her sey gibi onlar da siirekli bir doniisiime ugrarlar. Kimlikler, gegmisin an-
latilar1 tarafindan konumlandirildigimiz ve kendimizi onlarin i¢inde ko-
numlandirdigimiz farkli yollara verdigimiz isimlerdir (Stampfl, 2014: 40).
Kiiltiirel kimlik hem sorunsuz hem de kalint1 bir kategoridir. Tletisim, kiiltiir
ve kimlik arasindaki iliskiyi gercekten anlayacaksak, o zaman bu belirleyici
iletisim siireci modelinin 6tesine gegmeliyiz. Bu hakim ¢erceve i¢inde, kiil-
tiirel kimlikler yalnizca iletisim teknolojilerinin kontrol edici uyaranlarina
kars1 duyarli ve tepkisel olabilir. Ihtiya¢ duyulan sey, kiiltiirel kimligi sorunlu
ve merkezi bir kategori olarak alan, sorunun daha iyi bir formiilasyonudur
(Morley ve Robins, 1997: 71).

Bagka bir deyisle, baglamlarda, araglarda, nesnelerde ve toplum i¢indeki
ortak konumlar1 nedeniyle benzer sosyal kimlikler iistlenen insanlarla belirli
faaliyetleri igeren tekrarlanan sosyal etkilesimler, ortak kiiltiirel bilgi kiime-
leri gelistirir. Ayrica, benzer toplumsal konumlar1 paylasan ortak bir sosyal
kimlige sahip insanlar, kiiltiirel degerler, inanglar ve tutumlar dahil olmak
lizere grup yasaminin bir pargasi olarak mevcut kiiltiirel bilginin belirli yon-
lerini daha yogun bir sekilde paylasabilirler. Bireysel analiz diizeyinde, in-
sanlar farkli gruplara ait olmalarindan dolay1 mevcut kiiltiirel bilginin farkli
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yonlerini tutabilirler. Baska bir deyisle, bir bireyin kiiltiirel bilgi temsili, onun
sosyal kimlikleriyle gevsek bir sekilde iliskilendirilebilir veya bunlar etrafin-
da organize edilebilir. Insanlar, kiiltiiriin farkli yonlerine abone olan fark-
I1 gruplara ait olduklar: 6l¢tide, bireyler, ilgili bir grup kimligi tistlendikleri
baglamlara uyum saglayan kiiltiirel bilgi kiimeleri gelistirebilirler (Halloran
ve Kashima, 2006: 140-141).

Sosyolojide kimlik kavrami ¢ok yonliidiir ve gesitli sekillerde ele alinabi-
lir. Genel olarak kimlik, insanlarin ‘kim olduklar1’ ve onlar i¢in neyin anlam-
It oldugu hakkindaki anlayislariyla ilgilidir. Sosyologlar tarafindan siklikla
dile getirilen sosyal kimlik ve kisisel kimlik olmak iizere iki tiir kimlik vardir
(Giddens, 2005).

Sosyal kimlik teorisi, bireylerin sosyal hayatta gosterme egiliminde ol-
duklar: bir dizi tercih belirlemistir. Kiiltiirel bir perspektiften bakildiginda,
bu tercihler inang yapilar1 ve normatif sistemlerin diger 6nemli bilesenleri
tarafindan diizenlenir. Teori, bireylerin, pozitif ve farkl: bir kimlik i¢in 6ne-
rilen ihtiyaglarini destekleyen grup iiyeligini tercih ettiklerinin varsayilmasi-
dir. Bireylere hem dogrudan maddi yollarla hem de duygusal destek ve sos-
yal kabulle ilgili daha az dogrudan yollarla, pozitif ve farkli kimliklere sahip
gruplara ait olmanin daha 6diillendirici oldugu 6gretildigi icin, bu tercihin
sosyallesme siirecleri yoluyla 6grenildigidir. Ornegin, bir ¢ocuk okula girip
farklr gruplara girip ¢iktik¢a, baz1 gruplara tyeligi 6grenir. Benzer sekilde,
¢ocuk cinsiyet, etnik ve dini gruplar da dahil olmak tizere farkli tiirdeki grup-
larin bir iiyesi olarak diisinmenin “dogru” yolunu 6grenir. Bu, genellikle in-
celikli ama giiglii degerler araciligiyla gergeklesir. Sembolik degerlere 6rnek
olarak milli bayraklar, takim maskotlar, kabile renkleri ve kostiimler verile-
bilir (Moghaddam, 2006: 157).

Teori, bireylerin gruplar arasi karsilagtirmalar yaparken ait olduklar:
gruplarin olumlulugu ve ayirt ediciligi hakkinda bir fikir edindiklerini var-
sayar. Muhtemelen, “sosyal yaraticilik” araciligiyla gruplar, sosyal karsilastir-
malarin temelini ve boyutlarini yeniden yapilandirabilirler. Bununla birlikte,
sosyal kimlik geleneginde, bireye bazi tiirler arasi karsilastirmalar yapmasi
i¢in rehberlik eden yerel normatif sistemler bulunmaktadir. Her kiiltiir, bi-
reyleri digerlerinden ziyade baz tiir gruplar arasi karsilagtirmalar yapmaya
yonlendirir. “Dogru” olarak belirlenen hedefler agisindan 6nemli bir kiiltiirel
cesitlilik bulunmaktadir. Ornegin, cinsiyet gruplar1 arasindaki kargilagtir-
malar1 diigiiniin. Bir¢ok Bat1 toplumunda, kadinlar (6zellikle bazi feministler
tarafindan) erkeklerle rekabet etmeye ve erkeklerle de karsilastirmaya tesvik
edilir. Bu nedenle, farkli mesleklerdeki kadin ve erkeklerin ortalama kazanc-
larini bildiren yillik yayinlar ve ilkokuldan lisansiistii programlara kadar ka-
din ve erkeklerin akademik basarilarini bildiren istatistikler bulunmaktadir.
Buna karsilik, Islam toplumlarindaki kadinlar (6zellikle hiikiimet yetkilileri
tarafindan) kendilerini erkeklerle rekabetci bir iliskiden ziyade tamamlayici
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bir iliskiye sahip olarak gormeye tesvik edilir (Moghaddam, 2006: 163).

Kolektif kimligin biitiinligii, ortak bir gegmis ve miras duygusu araci-
lig1yla, ortak bir hafiza araciligiyla, yasanmis ve paylagilan gelenekler araci-
ligryla zaman i¢inde stirdiiriilmelidir. Ayni zamanda, bélgelerin ve sinirlarin
karmasik bir haritalamasi, “bizi” “onlara” kars: tanimlayan icerme ve diglama
ilkeleri yoluyla uzayda siirdiiriilmelidir. Belirli anlarda kolektif kimligin yer-
lesik ve normatif temelleri krize girer. Tutarlilik ve devamlilik, par¢alanma ve
stireksizlik tarafindan tehdit edilmektedir; kimlik duygusunu bilgilendiren
duygusal yatirimlar kopuktur (Morley ve Robins, 1997: 72).

Hatta bu dontisiim siireci hizlandi ve zaman-mekan sikistirmasi her za-
mankinden daha yogun hale geldi. Bu modernlesme dinamiginin en giigli
sekilde ifade edilmesi, kiiresellesme mantig1 araciligiyla gerceklesir. Cogalan
bilgi ve iletisim akiglar1 ve kitlesel insan go¢ii yoluyla, bolgesel sinirlar1 ve si-
nirlar1 asamali olarak asindirdi ve kiiltiir ve kimlikle ilgili her zamankinden
daha ani catismalar1 kiskirtti. Bir zamanlar kilttrlerin zaman ve uzam igin-
de sinirlandirildig ve farklilastirildig: bir durumdayken, simdi ‘sabit, iiniter
ve sinirl bir kiiltiir kavrami, kiiltiirel kitmelerin akiskanlig: ve gegirgenligi
duygusuna yer vermelidir. Kiiltiirlerin bu karigimi ve melezlesmesi yoluyla,
daha eski kesinlikler ve kimligin temelleri siirekli ve zorunlu olarak baltala-
nir. Kimligin devamlilig1 da bozulur (Morley ve Robins, 1997: 87).

Kimligin devamlilig1 ya da bozulmasi noktasinda milli kimligin toplum-
da temel belirleyici olmasi 6nemlidir. Milli kimlik, bozulmanin 6niindeki en
biiyiik diren¢ kaynagi olmakla birlikte kimligin devamlilig1 noktasinda bi-
reyler ve toplum tizerinde kontrolii saglar. Kimlik olusumunun merkezinde
kiiltiir yer alir. Kiiltiir, bireyin toplumsal diinyay1 anlamlandirmasini sagla-
yan sembolik bir sistemdir (Billington et al., 2014). Bu sistem icinde birey; dil,
degerler, ritiieller ve kolektif hafiza araciligiyla kimligini olusturur. Castells
(2009), kimligin her zaman belli bir kiiltiirel proje i¢inde sekillendigini ve
toplumsal 6rgiitlenmenin tarihsel kosullar: tarafindan belirlendigini belirtir.
Benzer sekilde Kartari (2014) kiiltiirii, ortak deneyimleri ve degerleri payla-
san gruplar: bir arada tutan baglayici unsur olarak tanimlar. Bu baglamda
kiiltiir, kimligin hem bireysel hem de sosyal diizeyde tasiyici unsurudur.

2. Kimligin Benzerlik ve Farklilik Uzerinden Kurulmasi

Kimlik kavrami hem benzerlik hem de farklilik dl¢iitlerine dayanir (Jen-
kins, 2004). Insanlar kendilerini “biz” kategorisine dahil ederken ayni anda
“onlar”1 tanimlar; dolayisiyla kimlik 6ziinde ayristirici bir yapiya sahiptir.
Zizek (1994), kimligin her zaman bir “6teki” tizerinden anlam kazandigini
vurgular. Bu nedenle kimlik, yalnizca aidiyet degil, ayn1 zamanda sinir ¢izme
eylemidir.
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Sosyal kimlik teorisine gore bireyler, olumlu sosyal kimlik gelistirebil-
mek icin kendilerini belirli kategorilerle 6zdeslestirir ve diger gruplardan
ayirt eder (Moghaddam, 2006). Bu siireg, kiiltiirel normlar tarafindan yon-
lendirilir. Lawler (2014), kimligin yalnizca kim oldugumuzla degil, kim ol-
madigimizla da belirlendigini ifade eder.

Kimlik, modern toplumlarda daha ¢ok 6n plana ¢ikarilan bir kavramdir.
Yasam tarzlarinin biiyiik 6l¢iide benzer oldugu geleneksel toplumlarda birey,
bir kimlige sahip olmakla birlikte bu bireysel kimligiyle modern toplumlarda
oldugu kadar 6n plana ¢itkamamuistir. Geleneksel toplumlarda, bireysel yasam-
lardan 6te toplumsal yagsama 6nem verilmesi, sosyal dayanigmanin 6n planda
tutulmasi ve grup ruhunun yiiceltilmesi bireysel kimliklerin arka planda kal-
masina neden olmustur. Bagka bir ifadeyle, “ben” bilinci yerine “biz” bilinci
6n planda olmustur. Bu dénemlerde kimlik belirli ziimreleri, zanaat erbabi-
n1 ya da grup aidiyetlerini ifade eden bir kavram olarak kullanilmais, fark-
liliklardan 6te benzerlikler esas alindig: i¢in bireysel kimlikler arka planda
kalmistir. Efendi-kole, teist-ateist, havas-avam gibi kavramlar bu dénemdeki
bazi kimlik simgeleridir. Bu baglamda 6teki ziimre veya gruplardan farkl
kendi iginde ise biiyiik 6l¢lide benzer olan kimlikler s6z konusu olmustur
(Anik, 2012: 17). Kimlik, bizi farkli bireyler olarak ayirir. Kisisel kimlik, ken-
dimize ve ¢evremizdeki diinyayla iliskimize dair benzersiz bir anlayis olus-
turdugumuz 6z gelisim siirecini ifade eder. Kisisel kimligin, kisinin kendisi
hakkindaki degerler, fikirler, felsefeler ve inanglar kiimesi oldugu sdylenir. Bu
degerler, egitim performansi, cinsiyet rolleri, cinsellik, irksal kimlik ve daha
bir¢ok faktorden olusur. Kisisel kimlik genellikle “ben kimim” sorusunun ce-
vabini simgeler (Giddens, 2005; Céte, 1996: 420; Reddy ve Dam, 2020).

Heidegger, kimlik sorununu o kadar temel bir bigimde kavrar ki, “kim-
lik” olan varlik ve insan, ancak kimligin dogasindan hareketle diigiiniilebilir.
Bir diisiinme ilkesi olarak kimlik ilkesini sorgulayarak anlatimina baslar. O,
kimlik ilkesinin, kimligin kendisinin anlamin1 varsaydig1 sonucuna varir. Bu
haliyle her varliga kimlik, kendi kendisiyle birlik aittir. Bu, varliklarin varli-
ginin temel bir 6zelligidir. Heidegger, daha sonra Parmenides’in diisiince ve
varlik aynidir ifadesini sorgular ve bu ifadeyi su anlama gelir: Varlik -diisiin-
ceyle birlikte- Aynr'ya aittir. A=A, A (gegisli olarak) A olmustur ve “dir” artik
birbirine ait olma anlamini almaktadir (Heidegger, 1969: 12).

Batil1 kimlik nosyonlar1 aynilik (benzerlik) ve farkliligin gériiniiste pa-
radoksal bir bilesimine dayandigina isaret eder. ‘Kimlik’ kelimesinin kokii,
ayni zamanda ‘6zdes’ aldigimiz Latince idemdir. O halde terimin 6nemli bir
anlami, yalnizca kendimizle (yani dogumdan 6liime kadar ayni varlik) degil,
bagkalariyla da 6zdes oldugumuz fikrine dayanir. Yani, ortak kimlikleri pay-
lasiyoruz. Ornegin insanlar olarak, ama ayni zamanda bunun i¢inde ‘kadin’,
‘erkek’, ‘Ingiliz’, ‘Amerikalr, ‘beyaz’, ‘siyah’ vb. olarak. Ayni zamanda, kimli-
gin, insanlarin benzersizligini, digerlerinden farkliliklarini éne siiren baska
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bir yonii daha vardir. Batili kimlik nosyonlari, insanlarin ayni anda hem ayni
hem de farkli olarak anlagilmast i¢in bu iki anlayis bicimine dayanir. Insan-
lar, “insanligin ayni anda hem paylasildigi hem de tekil oldugu” bilinciyle
caligir. Insanlarin paylagilan kimliklerinin bir kismi, kimlik “kategorilerini”
icerir: sosyal bolinmeler temelinde olusturulan sosyal kategoriler (Lawler,
2014: 10). “Kimlikleri yalnizca “nesnel” sosyal konumlarin veya kosullarin
yansimalar1 olarak gormek, onlar1 her zaman geriye doniik olarak gormek-
tir. Kisilerin i¢indeki gerilimlerde ve kisileri konumlandiran ¢atisan kiiltiirel
soylemler arasinda -iyi ya da kotii- ortiik olarak bulunan dinamik potansiyele
bir anlam ifade etmez. Kimlikler genellikle katildigimiz, deneyim ve yetenek,
kiiltiir ve sosyal organizasyon kaynaklari tarafindan az ya da ¢ok yetkilendi-
rilmis kisisel ve politik projelerdir” (Calhoun, 1994: 28).

Her iki agidan da kimlik kavrami, kisiler veya seyler arasinda iki karsi-
lastirma kriteri icerir: Benzerlik ve farklilik. Daha fazla arastirirsak, ‘tanim-
lamak’ fiili kimligin gerekli bir eslik¢isidir. Kimlikle ilgili goz ard1 edileme-
yecek aktif bir sey vardir: “Sadece orada” degil, bir “sey” degildir. Her zaman
olusturulup kurulmalidir. Bu da kimligin baslangigtaki anlamlarina iki 6ge
daha ekler (Jenkins, 2007: 17):

a. Nesneleri veya kisileri siniflandirmak;

b. Kendini bir seyle veya biriyle iliskilendirmek veya bunlara baglan-
mak (arkadas, spor takimi veya ideoloji gibi).

Kapitalizm, tiiketicileri uygulamalarina ve yasam tarzlarina ¢ekmeye de-
vam etmek icin pazarlari, stilleri, hevesleri ve eserleri siirekli olarak ¢ogaltma-
lidir. “Farkliligin” bir muhalefet isareti olarak degerlendirilmesi, s6z konusu
fark ve etkileri yeterince degerlendirilmezse, yeni stillerin ve eserlerin pazar-
lanmasina yardimci olabilir. Ayni zamanda, her grubun kendi 6zgiinliigiini
onayladig: ve siyaseti grubun kendi ¢ikarlariyla sinirladigs, boylece ortak bask:
gliglerini gormezden geldigi bir kimlik siyaseti bigimini tesvik edebilir. Bu tiir
farklilik ya da kimlik politikalari, nihai olarak giiglerin ¢ikarlarina hizmet eden
“bol ve yonet” stratejilerine yardimci olur (Kellner, 1995: 33).

Hall’a gore kimlikler, “kariyerleri boyunca, ancak dislama, disarida bi-
rakma, “disarida”, igrendirme kapasiteleri nedeniyle 6zdeslesme ve baglanma
noktalari olarak islev gorebilirler. Her kimligin “kenarinda” bir fazlalik var-
dir. Kimlik teriminin temel olarak ele aldig: birlik, i¢sel homojenlik, dogal
degil, insa edilmis bir kapanma bi¢imidir. Her kimlik, susturulmus ve soy-
lenmemis olsa bile, kendi “eksikligini” zorunlu olarak adlandirir. Dolayisiyla
kimliklerin ilan ettigi “birlikler” aslinda iktidar ve dislama oyunu i¢cinde insa
edilir ve dogal ve kaginilmaz ya da ilksel bir biitiinligiin degil, dogallasti-
rilmig, tst belirlenmis “kapanma” siirecinin sonucudur” (Hall, 1996; Meijl,
2008). Dolayistyla, kimliklerin ilan ettigi ‘birlikler’ aslinda kendi i¢lerinde
insa edilir.
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Kiltiirel arastirmalarda, kimligin olusumu tizerine yapilan arastirmalar,
genellikle, Hall, tarafindan giizel bir sekilde ifade edilen, iki kimlik tiretimi
modeli {izerinde iki miicadele bi¢imi arasindaki bir ayrima dayanir. i1k mo-
del, bir kimlik tarafindan tanimlanan herhangi bir kimlige ortak koken veya
ortak deneyime dayanan igsel ve temel bir icerik oldugunu varsayar. Belirli bir
kimligin mevcut yapilarina karsi miicadele, olumsuz imajlarla olumlu imajlar
arasinda miicadele etme ve kimligin ‘otantik’ ve ‘orijinal’ icerigini kesfetmeye
¢alisma seklini alir. Temel olarak, burada kimlik temsilleri tizerindeki mii-
cadele, bir digerinin yerine tamamen olusturulmus, ayr1 ve farkli bir kimlik
sunma bicimini alir (Grossber, 1994: 89).

Ikinci model, bu tiir tam olarak olugturulmus, ayr1 ve farkli kimlikle-
rin imkansizligini vurgular. Evrensel olarak paylasilan bir kokene veya de-
neyime dayanan otantik ve kokensel kimliklerin varligini reddeder. Kimlik-
ler siireg i¢inde her zaman iliskisel ve eksiktir. Herhangi bir 6zdeslik, baska
bir terimden farkliligina, onu olumsuzlamasina baghdir. Kimlik, olumluya
ancak olumsuzun dar goéziiyle ulasan yapilandirilmis bir temsildir. Kendini
inga edebilmesi i¢in 6nce 6tekinin igne deliginden ge¢mesi gerekir. Kimlik,
farkliliklar: isaretleyerek kimlikleri tanimlayan iligkilerin her zaman gegici
ve istikrarsiz bir etkisidir. Dolayisiyla burada vurgu, tekil bir kimlikten ve
baglantilardan veya iliskilerden ziyade kimliklerin ve farkliliklarin goklugu
tizerindedir (Grossber, 1994: 90).

Kimlik, bazi boyutlarinda diger insanlara benzemeyi, bazi boyutlarin-
da ise onlardan farklilagmayi gerektirmektedir. Dolayisiyla kimlik kavrami,
benzerlik ile farklilik kutuplar1 arasinda diyalektik bir tarzda kendini gos-
termektedir. Her ne kadar kimlik, genellikle farklilik arayisini ¢agristirsa da
benzerlik arayist son derece temeldir. Insan, hemcinsleriyle benzerligini, bir-
takim kisileri model alarak onlarla 6zdeslesmektedir (Bilgin, 2016: 31).

Gergek veya egilim olarak benzerlik, farkliliktan daha az 6nemli degil-
dir. En ¢gesitli bigimlerde, her ikisi de tiim i¢ ve dis gelisimin biiyiik ilkeleridir.
Aslinda insanligin kiiltiir tarihi, ikisi arasindaki (benzerlik ve farklilik) mii-
cadelelerin ve uzlastirici girisimlerin tarihi olarak diistiniilebilir. Bu nedenle,
kimlik, bir “kars1 karsiya oynama” oyunudur. Benzerlik ve farkliligin oyunu-
dur. Kimlik, bizim kim oldugumuza ve diger insanlarin kim olduguna dair
anlayisimiz ve karsilikli olarak diger insanlarin kendilerini ve baskalarini
(bizi de igerir) anlamalaridir. Bu, benzerlik ve farklilik iligkilerini sentezleyen
¢ok pratik bir meseledir. Anlasma ve anlagmazligin sonucu ve en azindan
prensipte her zaman miizakere edilebilir, kimlik sabit degildir (Jenkins, 2004:
18). Bu nedenle, insanlara nasil davranildigi ve diinyaya iliskin deneyimlerin-
deki farkliliklar dogustan gelen farkliliklardan kaynaklaniyor gibi gériinse
de nedenselligin zit yonde ilerleyebilecegini; bu farkliliklarin kimlik farkli-
liklar1 da dahil olmak tizere dikkate almamiz gerekir (Lawler, 2014: 13).
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Kimligin neyin fark yarattigina bagli oldugunu séylemeliyiz. Ama bir
varligin ‘kimliginin’ onun farkli 6zellikler kiimesinden olustugunu kavradi-
gimiz an, 6zdeslikten farkliliga geceriz. Baba, oglun 6tekisidir ve ogul, baba-
nin otekisidir ve her biri digerinin bu digeri gibidir ve ayn1 zamanda, yalnizca
bir belirleme digerine goredir (Zizek, 1994: 44).

Farklilik ve farkli kimliklerin belirginligi, bazilarinin Gistiinligiinii veya
tipikligini veya evrenselligini, digerlerinin asagilig1 veya atipikligi veya tikel-
ligi tizerinden kuran bir siire¢ olan ayrimcilikla iiretilir (Scott, 1992: 14).

Cogu kimlik talebinde, talepte bulunan kisi veya topluluklar, kendi fark-
liliklarini 6ne ¢ikarirken; ayrimcilik durumunda ayni kisi ya da topluluklar
farkliliklarinda kalmaya zorlanmaktadir. Birinci halde ben/biz sizden fark-
liyim” soylemi, ikinci halde ise, “sen/siz bizden farklisiniz” sdylemi hakim
olmaktadir (Bilgin, 2016: 39).

3. Kimlik, Kiiltiirel Sinirlar ve Aidiyetin Doniisiimii

Modern ve postmodern diinyada kimlikler giderek daha akigkan hale
gelmistir. Morley ve Robins (1997), kiiresel iletisim aglarinin kiiltiirel sinir-
lar1 agindirdigini ve kimliklerin artik daha gegirgen yapilar haline geldigini
belirtir. Kiiresellesme, sadece kiiltiirel etkilesimi artirmakla kalmamais, ayni
zamanda kimlik ¢atigmalarinin yogunlagsmasina da yol agmustur.

Dunn (1998), kimligin sabit bir varlik degil, siirekli miizakere edilen bir
stire¢ oldugunu vurgular. Ayni dogrultuda Hall (1996), kimligin hicbir za-
man “tamamlanmis” halde bulunmadigini; her zaman olusum halinde bu-
lundugunu ileri siirer.

Bu doniigiim, bireylerin birden fazla kimligi ayn1 anda tagryabilmelerini
miimkiin kilarken kimlik siyasetlerinin de gii¢ kazanmasina neden olmustur.
Boylece kimlik, kiiltiirel ve politik alanlarda yeniden tanimlanan bir miicade-
le alanina doniigmiistiir.

Benzerlik, siireklilik ve tekrar imalariyla aynilik anlamina gelirken,
farklilik; ayniligin veya baskaligin ve siireksizligin karsiti anlamina gelir. Bir
benligi tanimlayan 6teki tizerinden dolambagli yol” olarak benzerlik, bir top-
lumsal iligkiler alaninda, “ben-6teki iligkilerinde farklilik ve benzerlik oyunu
olarak” isler. O halde 6zdeslesme kavrami, kimligin farklilik icinde ve ara-
ciligryla nasil kuruldugunu, bununla birlikte farklilik tarafindan sorun sal-
lagtirildigini boylece biri olmadan digerini kuramlagtirmanin imkénsizligini
gosterir (Dunn, 1998: 14).

Kimlikler, Saussure’iin terimleriyle, yalnizca birbirleriyle iliskileri i¢inde
ve bu iligkiler araciligiyla kurulur. Bu nedenle, argiimani daha somut hale
getirmek i¢in, 6rnegin “Avrupa kiiltiiriinii” tanimlamaya ¢alisarak baslamak
ve ardindan bunun diger kiiltiirel kimliklerle iliskilerini analiz etmek uygun
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degildir. Aksine, bu perspektiften, ‘Avrupa kiiltiirii'niin tam olarak Amerikan
kiltiiri, Asya kiltird, Islam kiiltiird vb. den ayrimlari ve karsitliklari aracili-
gryla kuruldugu goriilmektedir. Dolayisiyla, farklilik kimligin kurucusudur.
Onun gore kimlik; icerme kadar diglamayla da ilgilidir.bu nedenle, etnik gru-
bu tanimlamanin kritik faktori, bu sinirlar icindeki kiiltiirel gerceklik degil,
grubu diger gruplara gore tanimlayan sosyal sinirdir (Morley ve Robins, 1997:
46).

Farklilik fikri, kimligi bir grubun sabit niteliklerine bagli 6nceden veril-
mis bir varlik olarak degil, bazi siireclerde olusturulmus olarak goren teorik
arglimanlarin merkezinde yer alir. Seylestirmeye kars: siper olan bu gelenek-
lerin yonleri, kimligin insa edildigi ve dolayisiyla siiregsel ve dinamik bir ya-
piya sahip oldugu fikrine destek verir (Dunn, 1998: 30).

Kimlik olusumu, sinirlarin belirlenmesini icerir. Bu sinirlar, farklilik ve
aynilik parametrelerini belirler. Bir kimligi paylastigimiz kisiler, farkli olan-
larin aksine ayni olarak isaretlenir. Aynilik, kimligin paylasildig: kisileri ken-
dine ¢eken ve “oteki” olarak nitelendirilenleri dislayan “biz” ve “biz” ve “bi-
zim” zamirlerinin kullanimiyla 6ne ¢ikar. ‘Biz” ABD’dir, Amerikan halkidir,
ama bu ornekte aynilik da farklilig1 kucaklamak zorundadir. ‘Her inangtan
ve her kokenden’ insan dahildir. Ancak, kimligi giivence altina almak, farkl1
benlikleri yonetmeyi igerir. Sinirlar, 6zellikle siyasi retorik baglaminda, ilk
basta sanildig1 kadar giivenli degildir (Woodward, 2002: 10).

Kiiresel gagda kimlik yalnizca aynilik ve benzersizligi ifade etmez, ¢iin-
kii bu ozellikler diger- kiiltiirel- kimliklerden bagimsiz olarak tanimlanamaz.
Giderek daha gok kiiltiirli hale gelen baglamlarda kimlik, anlamin1 6ncelikle
benligin karsilastirildig: 6tekinin kimliginden alir. Farkl: bir kiiltiirel ge¢mi-
se sahip diger bireylerle fark ortaya ¢ikana kadar, benligin kiiltiirel kimligi-
nin aynilig1 ve benzersizligi yilizeye ¢ikmayacaktir. Dolayisiyla, yeni kimlik
anlayis1 hem psikolojik hem de sosyolojik ¢agrisimlarla, benlik ve 6tekinin
farkliligina ve ayniligina ayni anda atifta bulunur (Meijl, 2008).

Insanlar1 farkli tutumlar ve farkli davranislar isteyen kategorilere ayir-
mami saglayan biitiin bu boliinmeler ve ayrimlar arasinda bir ayrim vardir
ki, digerlerinden 6nde durur ve 6tekilerle iliskilerim tizerinde zihnimde yer
edip de davraniglarimda somutlagmis diger biitiin boliinmelerden daha fazla
etki yapar. Bu “biz” ve “onlar” ayrimidir. “Biz” ve “onlar” sadece iki ayr1insan
grubunu degil, tiimiiyle farkl: iki tutum arasindaki, duygusal baglanma ve
antipati, giiven ve kusku, giivenlik ve korku, is birligi ve ¢ekisme arasindaki
ayrimi temsil eder (Bauman, 2017: 51; Meijl, 2008).

Kimlik, paylasilan aidiyet hakkinda oldugu kadar farklilik hakkinda da
her zaman 6zeldir. Kimlik, mukaddes ‘biz’ zamirinin olusumunu kavrama-
miza ve kendisinin yaratmaktan baska bir sey yapamadig: dahil etme ve dis-
lama kaliplarini hesaba katmamiza yardimci olabilir. Bu, hepsinin en rahatsiz
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edici yonlerinden biri olabilir: Her “biz”in olusumunun bir “onlar™ disarida
birakmamiz veya dislamamiz gerektigi, kimliklerin farkliligin isaretlenmesi-
ne baglhdir (Jenkins, 2004: 21).

Kimligim, neyi sectigim, istedigim veya riza gosterdigimden ziyade ne
oldugum ve nasil tanindigimdir. Se¢menin, istemenin ve riza gostermenin
ortaya ¢iktig1 yogun benliktir. Bu yogunluk olmadan bu eylemler gergeklese-
mezdi; onunla, benim olduklar: kabul edilir. Kimligimiz de benzer sekilde,
oldugumuz sey ve ilerlememizin temelidir. Toplumsal olarak taninan bir dizi
farklilikla iligkili olarak bir kimlik kurulur. Bu farkliliklar onun varlig: icin
gereklidir. Farkliliklar olarak bir arada bulunmasalardi, ayrilig1 ve saglamlig:
icinde var olmayacakt1. Bu vazgecilmez iliskide yerlesik olan, yerlesik kimlik-
leri sabit bigimlerde donduran, sanki yapilar1 seylerin gergek diizenini ifade
ediyormus gibi diisiinen ve yasayan ikinci bir egilimler dizisidir ve kendileri
de kesfedilmeye ihtiya¢ duyar. Bu baskilar hitkiim stirdiigiinde, bir kimligin
(ya da kimlikler alaninin) stirdiiriilmesi, bazi farkliliklarin 6tekilige, kotiili-
ge ya da onun sayisiz vekillerinden birine doniistiiriilmesini icerir. Kimlik,
var olmak i¢in farkliliga ihtiya¢ duyar ve kendi kesinligini giivenceye almak
i¢in farklilig1 otekilige doniistiiriir. Dolayisiyla kimlik, farklilig: tanimlama
yetenegine bagli olan kaygan, giivensiz bir deneyimdir ve bu sekilde tanim-
ladig1 varliklarin kendilerine uygulanan tanimlara karsi koyma, direnme,
altlist etme veya altiist etme egilimine kars1 savunmasizdir. Kimlik, diizelt-
meye caligtig farkliliklarla karmagik, politik bir iliski i¢indedir (Connolly,
2002: 64).

“Biz” ve “onlar”, i¢ grup ve dis grup her bir 6rnekte bizim kendimize 6zgii
duygusal renklerimiz kadar ayr1 ayr1 6z niteliklerimizi de karsilikli olarak
tretir. Dig grup, tam da i¢ grubun ziddidir ve i¢ grubun 6z kimligi, tutarli-
1181, kendi i¢indeki dayanismasi ve duygusal giivenligi icin ona ihtiyaci var-
dir. I¢ gruba en giizel 6rnek ailedir. Aile icindeki kargilikli giiven, ortak bag,
yardimlagma i¢ grubun 6zelliklerini yansitir (Bauman, 2017: 52). Kimlik bir
arada olmaktir. Birlikte-birlikte-olma 6gesi vurgulanirsa, coklugu sentez ara-
ciligryla bir birlik i¢inde diizenleyen metafizik kimlik kavramina sahibiz. Bu
birlik, Tanrr'nin veya “varlik™in temel, ilk neden ve en yiiksek varlik oldugu
diinyanin sistematik bir biitiiniinii olusturur. Ama birbirine ait olma unsuru
vurgulanirsa, diisinme ve “varlik”in ayr1 ve ayn1 zamanda “Ayn1”da bir arada
(birbirine oturmamig) tutulmasi s6z konusudur. Insan ile “varligin” birbirine
aidiyetini anlamak i¢in, varlig1 miinhasiran varliklarin nedeni olarak diisii-
nen ve varliklar1 dncelikle neden olan olarak diisiinen metafizik diistinceyi
terk etmeliyiz. Ama bir dizi mantikli sonugla metafizigi terk edemeyiz. Basit-
¢e bunun digina ¢ikmaliy1z. Boylece kimligin ilkesi, metafizikten bir sigrama
haline gelir (Heidegger, 1969: 13).

Kimlikler 6zdes, dogal olarak olusturulmus bir birligin isareti olmaktan
ok, farklilik ve dislamanin damgalanmasinin iiriiniidiir. Her seyden 6nce ve
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stirekli cagrildiklar: forma dogrudan aykiri olarak kimlikler, farklilik izerin-
den inga edilir. Kimlikler, yalnizca dislama kapasiteleri nedeniyle 6zdeslesme
ve baglanma noktalar1 olarak islev gorebilir. Bu agidan, kim oldugumu bil-
mek, kendimi senden ve senden ve oradaki o kisiden ayirt etme ve uzaklas-
tirma meselesidir. ‘Biz’in taninmasi, esas olarak ‘onlar’ olmamamaiza baglidir.
Her kimlik arayisi, kisinin kendisini olmadig: seyden farklilastirmasini iger-
diginden, kimlik siyaseti her zaman ve zorunlu olarak bir farklilik yaratma
siyasetidir. Ozdeslesmenin ve farklilagsmanin birbirine benzemeyen siiregler
olarak gorildigiine de dikkat edin: ‘Farklilasma’, ‘ile 6zdeslesmenin’ gercek-
lesmesine izin verir ve bu nedenle mantiksal olarak 6nceldir ve goriiniise gore
daha 6nemlidir. Fark neredeyse kolektivitenin tanimlayici ilkesi, insan diin-
yasinin etrafinda dondiigii dayanak noktas: haline gelmis gibi goriinmekte-
dir (Jenkins, 2004: 20).

Aynilik, “ile” iliskisini, yani bir dolayim, bir baglanti, bir sentez: bir birlik
icinde birlesmeyi ima eder. Bu nedenle Bat1 diisiince tarihi boyunca kimlik
bir birlik olarak karsimiza ¢ikar. Ama bu birlik, hicbir sekilde, kendi i¢in-
de iliskisiz, monotonlukta devam edenin bayat boslugu degildir. Ancak, ¢ok
erken donemde ortiik olarak mevcut olan bu kimlikte hiikiim siiren ayninin
kendisiyle iliskisinin bu dolayim olarak belirleyici ve karakteristik bir sekilde
ortaya ¢iktig1 ve bu parlak ortaya ¢ikis i¢in bir meskenin bulundugu noktaya
gelmektir (Heidegger, 1969: 25).

Siirekli artan sosyal karmagiklik, kiiltiirel gesitlilik ve kimliklerin ¢ogal-
masi ger¢ekten de postmodern diinyanin bir isaretiyse, o zaman, ayn1 zaman-
da farkliliklarla yagamay1 6grenemezsek, insanlar olarak ortak ¢ikarimiza
yapilan tiim ¢ekicilikler bir hig olacaktir (Jenkins, 2004: 25).

Fark paradoksunun birka¢ boyutu veya formiilasyonu vardir. Birincisi,
eger gercek bir kimlik yoksa, gercekmis gibi bir kimlik olusturma girisimi
gii¢ icerirken, gerceklesmeye acik gercek bir kimlik varsa, kimlikleri ¢ogul-
lagtirma ve siyasallastirma girisimi en yiiksek iyiye ulagilmasina engel olur.
Bu iddialardan herhangi birini giivenle ortaya koyacak durumda degilsek,
ozdeslik ve farklilik arasindaki karsilikli bagimlilik ve ¢ekisme seklindeki
ikili iliski, teorik bilgi sorununu bir pratik paradoksuna doniistiiriir. Ciinkii
kimligi hakikatinde giivence altina alan uygulama, otekiligin bastirilmasini
icerebilirken, yerlesik kimlikleri sorunsallastiran, gercek bir kimligin tanin-
masini dnleyebilir (Connolly, 2002: 66).

Simdi, kimligin farklilikla iliskisindeki paradoksal unsur, kisisel ve ko-
lektif kimliklerden vazge¢emeyecegimizdir, ancak bu kimlikler iizerine ger-
¢egi damgalamaya yonelik ¢oklu diirtiiler, farkliliklar1 6tekilige ve 6tekiligi
yaratilan ve siirdiiriilen giinah kegilerine doniistiirme islevi goriir. Gergek bir
kimligin gériiniimiinii giivence altina almak i¢in. Gergek bir kimlige sahip
olmak, farkliliga kars1 yanlis olmak, farkliliga sadik olmak ise ger¢ek bir kim-
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ligin vaadini feda etmektir. Boylece, 6rnegin, akilsizlik veya (daha ¢agdas bir
damarda) siddetli anormallik olarak delilik, rasyonel fail ve normal bireyin
kimligiyle iki kez i¢ i¢edir: bir dizi anormal davranis saglayarak pratik akil ve
normallik olusturmaya yardimci olur. Her birinin kendisine karsi tanimlan-
dig1 “siddetli tutkular”dir, ama ayn1 zamanda, ¢ogalmalar1 halinde normalin
dengesini bozacak 6zellikler barindirarak onlari tehdit eder. Delilik ve dogal

sonuglari, normallikle ikili bir iliski icindedir (Connolly, 2002: 67).

Kimlik, var olmak iin farkliliga ihtiyag duyar ve kendi kendine kesinligini
giivence altina almak icin farklilig1 6tekilige dontistiiriir (Frueh, 2003: 29).

Kimliksiz bir “yasam tarz1” miimkiin olsa bile, yine de istenmeyen bir
durum olurdu. Higbir sey olmazdim, yapmazdim ya da basaramazdim. Biz
de olmazdik. Bu konuda basarisizlig1 elestirecek bir ben ya da biz de olmaya-
cakt. Kimlik, su veya bu sekilde, insan yasaminin vazgegilmez bir 6zelligidir.
Bu gergeklerin apagik oldugunu farz edelim: Her bireyin bir kimlige ihtiyac1
var; her istikrarli yagsam bi¢iminin, onu paylasanlarin i¢sel kimliklerine ve
direnislerine gesitli sekillerde giren kolektif kimlik iddialarini harekete gegir-
digi; hi¢bir tanrinin insanligi, kimlik iddialarinin uyumlu bir biitiin halinde
birlesecegi veya kararli, taninabilir ve agkin bir ilkede ¢oziilecegi sekilde ya-
ratmadiging; herhangi bir dizi kimligin tekil hegemonyasinin, onlardan farkli
olanin tabi kilinmasini veya diglanmasini gerektirmektedir (Connolly, 2002:
158).

4. Sonug

Bu ¢aligma, kiiltiir ve kimlik arasindaki iliskinin ¢ok boyutlu, dinamik
ve karsilikli bir etkilesim i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir. Kiiltiir, bi-
reyin kimlik ingasinda yalnizca bir baslangi¢ noktas: degil; ayn1 zamanda
bu inganin sinirlarini, yonelimlerini ve anlam diinyasini belirleyen temel bir
cercevedir. Kimlik, kiiltiirel degerler, semboller ve kolektif hafiza araciligiyla
bicimlenmekte; birey kiiltiirel pratikleri i¢sellestirerek kendine 6zgii bir kim-
lik anlatis1 kurmaktadir. Milli kimlik ise bu kiiltiirel birikimin ortak tarih,
dil, gelenek ve degerler etrafinda kolektif bir forma doniismesinin sonucudur.

Modern diinyanin hizlanan iletisim aglari, go¢ hareketleri, kiiresel eko-
nomik iligkiler ve kiltiirel dolasim pratikleri, kimlikleri giderek daha ge-
cirgen, miizakere edilebilir ve ¢oklu hale getirmistir. Bu durum, kimlik tar-
tigmalarinin yalnizca bireysel deneyimleri degil, ayni zamanda toplumsal
biitiinlesme, sosyal uyum, kiiltiirel ¢catisma ve politik aidiyet gibi daha genis
meseleleri kapsamasina yol agmistir. Kimlik, giintimiizde hem siyasal tartis-
malarin hem de toplumsal gerilimlerin merkezinde yer almakta; kiiltiir tize-
rindeki miicadeleler kimlik miizakereleri ile i¢ ice gegmektedir.

Kiiltiirtin degisime ugramasi, kimligin déniistimiinii zorunlu kilmak-
tadir. Bu nedenle kiiltiirel yapilarin korunmasi, yeniden {iretilmesi veya do-
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niismesi, toplumlarin kimlik algilar1 iizerinde dogrudan etkili olmaktadir.
Kimlik ve kiiltiir arasindaki bu karsilikli bagimlilik, kiiltiirel alanin siyasi
ve toplumsal ¢atismalarin merkezine yerlesmesine neden olmustur. Savaslar,
uluslararasi iligkiler, toplumsal hareketler ve kiiresel gii¢ dengeleri 6nemli 61-
ciide kiltiirel kimliklerin taninmasi, korunmasi veya yeniden sekillendiril-
mesi etrafinda gelismektedir.

Sonug olarak, kimlik ne tamamen sabit ne de biitiiniiyle akiskan bir ya-
piya sahiptir. Kimlik, kiiltiiriin sundugu sembolik kaynaklar i¢inde anlam
kazanan; benzerlik ve farklilik iligkileri tizerinden kurulan; tarihsel, sosyal ve
politik baglamlarda siirekli yeniden iiretilen bir stiregtir. Bu nedenle kiiltiir ve
kimlik arasindaki iligskiyi anlamak, modern diinyanin toplumsal dinamikle-
rini ¢dziimlemek agisindan vazgegilmezdir. Yapilan tartismalar géstermekte-
dir ki bir toplumun kiiltiiriinti doniistiirmek, aslinda o toplumun kimligini
doniistiirmek anlamina gelir; bu yiizden kiiltiir, gliiniimiiz diinyasinda strate-
jik bir gii¢ kaynag1 olarak 6nemini korumaktadir.



92 + Ibrahim Akkas

KAYNAKCA

Anik, M. (2012). Kimlik ve ¢okkiiltiirliiliik sosyolojisi. A¢ilim Kitap.

Bauman, Z. (2017). Sosyolojik diisiinmek (A. Yilmaz, Cev.). Ayrint1 Yayinlar1.
Bauman, Z. (2021). Kimlik (M. Hazir, Cev.). Heretik Yayinlari.

Bilgin, N. (2016). Kimlik insas:. lzmir Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlar1.

Billington, R., Strawbridge, S., Greensides, L., & Fitzsimons, A. (2014). Kilttri tanim-
lamak. A. Giddens (Ed.), Sosyoloji baslangi¢ okumalar: (G. Altaylar, Cev., ss.
31-47). Say Yaymnlari.

Calhoun, C. (1994). Social theory and the politics of identity. Iginde C. Calhoun (Ed.),
Social theory and the politics of identity (ss. 9-36). Blackwell.

Castells, M. (2009). Communication power. Oxford University Press.

Connolly, W. E. (2002). Identity/difference: Democratic negotiations of political para-
dox. University of Minnesota Press.

Céte, J. (1996). Sociological perspectives on identity formation: the culture-identity
link and identity capital. Journal of Adolescence, 19, 417-428.

Dunn, R. G. (1998). Identity crises: A social critique of postmodernity. University of
Minnesota Press.

Frueh, J. (2003). Political Identity and Social Change: The Remaking of the South Afri-
can Social Order, New York: State University of New York Press.

Giddens, A. (2005). Sociology (4th ed.). Polity Press.

Grossberg, L. (1994). Identity and cultural studies: Is that all there is?
I¢inde E. Laclau (Ed.), The making of political identities (ss. 87-105). Verso.

Hall, S. (1992). The question of cultural identity. I¢inde S. Hall & T. McGrew (Eds.),
Modernity and its futures (ss. 273-316). Polity Press.

Hall, S. (1996). Who needs identity? S. Hall & P. du Gay (Eds.), Questions of cultural
identity (ss. 1-17). Sage.

Halloran, M. J., & Kashima, E. S. (2006). Culture, social identity and the individual.
I¢inde T. Postmes & J. Jetten (Eds.), Individuality and the group: Advances in
social identity (ss. 137-152). Sage.

Heidegger, M. (1969). Identity and difference (J. Stambaugh, Trans.). Harper & Row.
Jenkins, R. (2004). Social identity. Routledge/Taylor & Francis.

Kartary, A. (2014). Kiiltiir, farklilik ve iletisim: Kiiltiirleraras iletisimin kavramsal daya-
naklar:. Iletisim Yayinlari.

Kellner, D. (1995). Media culture: Cultural studies, identity and politics between the
modern and the postmodern. Routledge/Taylor & Francis.

Lawler, S. (2014). Identity: Sociological perspectives. Polity Press.



Modern Toplumun Kirilgan Alanlar1 Uzerine Sosyolojik Okumalar *+ 93

Meijl, T. van (2008). Culture and identity in anthropology: Reflections on “unity” and
“uncertainty” in the global era. Anthropological Theory, 8(2), 129-146. (Eser
makalede atif icindeydi; eklenmesi gerekiyordu.)

Moghaddam, F. M. (2006). Interobjectivity: The collective roots of individual consci-
ousness and social identity.T. Postmes & J. Jetten (Eds.), Individuality and the
group: Advances in social identity (ss. 155-174). Sage.

Morley, D., & Robins, K. (1997). Spaces of identity: Global media, electronic landscapes
and cultural boundaries. Routledge/Taylor & Francis.

Reddy, G. & Dam, R.M. (2020). Food, culture, and identity in multicultural societies:
Insights from Singapore, Appetite, 149, 1-18.

Scott, J. W. (1992). Multiculturalism and the politics of identity. The Identity in Ques-
tion, 61, 12-19.

Stampfl, T. (2014). “Capturing a Nation The Elusiveness of Cultural Identity in Kha-
led Hosseini’s The Kite Runne”, Imagined Identities Identity Formation in the
Age of Globalization, (Edited by Goniil Pultar), New York: Syracuse University
Press Syracuse.

Woodward, K. (2002). Understanding identity. Arnold Publishers.
Yanik, C. (2013). Diinyada ve Tiirkiyede Cok Kiiltirliiliik, Ankara: Sentez Yayinlar1.

>«

Zizek,S.(1994).Identityanditsvicissitudes: Hegel's“logicofessence”asatheoryofideology.
I¢inde E. Laclau (Ed.), The making of political identities (ss. 173-204). Verso.






L

e |

A

_ KESISEN YAKLASIMLAR, AYRISAN ANLAMLAR:
URETKEN YASLANMA VE YASLILIKTA GRETKENLIK

¢ )

Mert Ersozlii’

1 Ogr. Gor. Dr., Diizce Universitesi Saglik Hizmetleri Meslek Yiiksekokulu, Saglik Ba-
kim Hizmetleri Boliimii, Diizce TR, 81060 mertersozlu@duzce.edu.tr0000-0003-1763-
5355




96 * Mert Ersozli

Giris

Niifusun yaslanmasi, 20. ylizyilin sonlarindan itibaren modern top-
lumlarin karsilagtigi en énemli demografik doniisiimlerden biridir. Kiiresel
baglamda bakildiginda gégler, hizla gelismeye devam saglik teknolojileri ve
tim bunlarin bir sonucu olarak yasam siiresinin uzamas: gelismis tlkeler
basta olmak iizere pek ¢ok iilkede yash niifusun toplam niifus igerisindeki
dagilimini etkilemistir. 65 yas ve iistii niifusu %10,6 diizeyine (TUIK, 2025)
ulasarak ¢ok yash toplumlar kategorisi igerisinde yer alan Tiirkiye’de demog-
rafik doniisiim siirecini yagayan toplumlardan birisidir. Bu doniisiim, yaslilik
donemine atfedilen anlamlarin yeniden sorgulanmasini ve yashilarin toplum-
sal konumlarini bagimli, hasta veya oliimii bekleyen gibi negatif soylemlerin
disina ¢ikarilarak topluma katki saglayan bireyler olarak yeniden tanimlan-
mas1 ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii yaslilar homojen bir toplumsal
grup degildir. Her insanin yaslanma dénemi kendi 6zgii dinamiklerle sekil-
lenmekte, yasam seyrinin ve kiimiilatif avantaj/dezavantajlarin da etkileriyle
farkli yaslanma desenleri olusabilmektedir. Ilgili noktadan hareketle sosyal
gerontoloji alan yazinda “yas” ile ilgili kavramlara yonelik olumsuz 6n yargi-
lar, negatif séylemler ve olumlama arasindaki diyalektik karsisinda, yaslilar
arasindaki cesitliligi ortaya ¢ikarabilecek bir kuramsal arka plan, erken do-
nem yaslanma teorilerinden (1970 dncesi) itibaren tartisma konusu olmustur.
Sosyal gerontolojinin ilk teorilerinden kabul edilen ve Cumming ve Henry
(1961) tarafindan ortaya konulan geri ¢ekilme kurami ve bu kurama yo6nelik
tepkilerden ortaya ¢ikan ve Havighurts (1963) tarafindan ortaya konulan ak-
tivite kurami aslinda bu iki ug arasindaki denge arayisinin bir gostergesi gibi-
dir. 1980°li y1llarin baslarinda gelindiginde Robert Butler ve arkadaslarin ta-
rafindan iiretken yaslanma kavrami bu arayislarin bir sonucu olarak tartigil-
maya baslanmistir (Korkmaz Yaylagiil & Armagan, 2023). Aktivite Teorisi ise
1990’larda gelistirilecek olan Basarili Yaslanma perspektifinin 6nciisii olarak
kabul edilmektedir (Arun, 2018). Nitekim literatiirde yer alan basaril1 yaglan-
ma, aktif yaglanma, tiretken yaglanma, saglikli yaslanma ve kaliteli yaslanma
gibi kiigiik farkliliklar1 ve biiyiik benzerlikleri igeren ¢ok sayida kavram, iyi
yaslanma nasil olmalidir? Sorusuna bilimsel bir bakis acisiyla yanit ararken
yaslanmanin potansiyelini farkli yonlerden de ele almistir (Villar, 2012; akt.
Giltekin & Irmak, 2021).

Bu ¢alisma kapsaminda ise yaslilik ve yaglanma alanlarinda gergeklesti-
rilen ¢aligmalarda “iretken” kavrami etrafinda sekillenen anlamlar tartisi-
lacaktir. Gerontoloji literatiiriinde iiretken kavraminin en genel baglanmada
iki kolda kiimelendigini sdylenebilmektedir. Bunlardan biri kokenini gelisim
psikolojisinden alan yaslilikta @iretkenlik (generativity in older age), bir digeri
ise kokenin daha ¢ok sosyolojik yaglanma perspektiften alan tiretken yaslan-
madir (productive aging). Her iki kavram da yaslilarin rollerinin toplum ta-
rafindan nasil algilandigini ve desteklendigini sekillendirmede rol oynayabil-
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mektedir. Bu iki kavram kimi zaman ortiigseler ya da ayn1 anlama geliyormus
gibi degerlendirilseler de farkli kokenleri olan ve farkli cerceveleri temsil eden
kavramlardir. Ele alinan konu itibariyle bu iki kavram karsilastirmali olarak
irdelenmistir. Ilk olarak iiretken yaglanma, ardindan ise yagllikta iiretkenlik
kavramlari ortaya ¢ikis noktas, teorik kokeni ve genel tanimlari ¢ercevesinde
degerlendirilmistir. Ardindan ise bu iki kavramin kesisim ve ayrim noktala-
rina deginilmistir.

Uretken Yaglanma ve Sosyolojik Baglam

Uretken kavrami genellikle iktisat disipliniyle iliskilendirilse de sosyoloji
ve psikoloji gibi ¢esitli sosyal bilim dallar1 kendi teori ve perspektifleriyle ko-
nuyu ele almiglaridir. Kelimenin kokenine bakildiginda da Ingilizce “produ-
ctivity” (verimlilik) terimi, Latince prodiicere fiilinden tiireyen “productive”
(iiretken) sifatindan gelmektedir. Prodiicere “ortaya ¢ikarmak, ileriye gotiir-
mek, iiretmek” anlamina gelir. “Product” (iiriin) isim olarak Ingilizceye 15.
yiizyilda girmistir ve baslangicta ortaya ¢ikarilan ya da tiretilen bir seyi ifade
etmekteyken, “Productivity” (verimlilik) kavrami ise daha sonra, 6zellikle
ekonomik ve endiistriyel baglamlarda, ardindan da psikolojik alanlarda, ikt
tiretme kapasitesini, niteligini ya da durumunu tanimlamak tizere ortaya ¢ik-
mustir. (Merriam-Webster, t.b.; OECD, 2001).

Sosyolojik baglamda bu kavramin toplumsal iligkiler, emek siiregleri, ik-
tidar bicimleri ve 6znelik insasiyla iliskilendirilebildigi goriilmektedir. Sos-
yoloji, tiretkenligi teknik bir verimlilik olgiitii olarak degil, tarihsel olarak
insa edilmis ve belirli toplumsal baglamlar i¢inde anlam kazanan bir olgu
olarak ele almaktadir. Bu yoniiyle “iiretken” kelimesi etrafindan sekillenen
anlamlar hem klasik hem de ¢agdas sosyolojik teorilerde dolayli fakat analitik
bir kategori olarak yer almaktadir. Uretken yaslanma (productive aging) kav-
rami ise yaslilar1 kapasite ve deneyimlerinin hem bireysel refah hem de top-
lumsal fayda ekseninde ele alinmasini dngoren bir yaklasim olarak sosyal ge-
rontoloji literatiiriinde yerini almaktadir. Caro, Bass ve Chen (1993) iiretken
yaslanmayi, yaslinin dicretli olsun veya olmasin, mal ve hizmet iireten veya
bunlar: iiretme kapasitesini gelistiren herhangi bir faaliyet alani olarak ta-
nimlamislardir. Bir diger ifadeyle yaslilarin sosyal ve/veya ekonomik yonden
deger iireten faaliyetlere katilimini icermektedir. Daha genis bir perspektifle
ele aldiginda ise, bir yaslinin topluma mal veya hizmet iirettigi (iicretli veya
licretsiz) her tiirlii faaliyete katilimi olarak tanimlanmaktadir (Gonzales vd.,
2020). Bu tanimlar aslinda yaslanma siireci i¢inde ve yaslilik déneminde ula-
silmak istenilen sonuglara yonelik ekonomik ve sosyolojik bir bakis agisinin
yansimasidir. Uretken yaslanmanin ortaya ¢ikmasindaki toplumsal ve sosyal
faktorlerin kokenine bakildiginda, yaslilig1 bir gerileme ve kayip dénemi ola-
rak goren, yaslilari ise yalnizca kaynak tiiketicisi olarak kodlayan, “Yaslilik
bir hastaliktir!”, “Yaslanmak tiretkenligi 6ldiiriir!” veya “Yasli yetiskinler top-
lum i¢in bir yiiktir!” gibi daha ¢ok kaliplasmis 6nyargilar sekillenen bakis
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acisina (Arun, 2018) karst ileri stirtilen kavramlardan biri oldugu soylemek
yanlis olmayacaktir. 1980’li yillarin baslarinda gerontolog Robert Butler ve
meslektaslar1 tarafindan tartigilmaya baslanan kavram, yaslilarin topluma
katkida bulunmaya devam edebilecekleri yollar1 kesfetmek ve o donemde
yaygin olan “yashlarin topluma yiik oldugu” algistyla miicadele edebilecek
arglimanlar: gelistirmek amaciyla tartisilmistir (Butler, 2001 akt; Korkmaz
Yaylagiil & Armagan, 2023). Ancak Butler ve iiretken yaslanmanin savunucu-
lar1 tarafindan dile getirilmeyen sey, yoksullar ve azinliklar gibi belirli grup-
larin veya siniflarin hastalik 6nleme veya sosyal haklar konusunda esit bilgi
diizeyine sahip olmamalari bundan kaynakli olarak sosyoekonomik durum,
1rk, cinsiyet, cinsel yonelim gibi birtakim 6zelliklerin bireylerin tiretken yas-
lanmasinda firsat esitsizligi ortaya ¢ikarabilecegini goz ard1 etmeleridir (Tay-
lor & Bengston, 2001). Ttim bu anlatilar 1s1g1nda sosyologlarin, sosyal olgular:
yorumlamak ve sosyal diinyay1 anlamak i¢in bagvurdugu makro yaklasimlar
olan sembolik etkilesimcilik, yapisal islevselcilik ve ¢atismaci yaklasim bag-
laminda tiretken yaslanmanin sosyolojik arka plani anlagilmaya ¢alisilmigtir.

Sembolik etkilesimci yaklasimin en 6énemli temsilcileri George Herbert
Mead, Herbert Blumer, Charles Horton Cooley ve William Thomas’dir ve bu
yaklasima gore;

- Insanlar kendileri tarafindan anlam/6nem atfedilen (yiiklenilen) dav-
ranislarda bulunurlar,

- Insanlarin davranislari toplumdaki diger insanlarla giristikleri sosyal
etkilesimden kaynaklanur,

- Insanlar kargilagtiklar1 durumlar1 yorumlarlar ve ulagtiklar1 sonuca
bagli olarak davranislarini degistirirler (Kasapoglu, 2018).

Ug unsurdan yola ¢ikarak iiretken yaglanma, yaslilara iligkin yeni bir
semboller kiimesi olusturma firsati sunarak, yaslilar1 kirilgan ve gii¢siiz ola-
rak gormek yerine, yaslilar1 topluma katkilar saglayabilecek potansiyel bir is
giicii olarak sembolize edebilmektedir (Taylor & Bengston, 2001).

Yapisal-islevselci yaklasim, toplumu karsilikli bagimlilik iliskileri iginde
isleyen bir sistem olarak ele alir ve bu sistemi olusturan yapilarin, biitiiniin
stirekliligi ve diizeni agisindan belirli islevler iistlendigini varsaymaktadir.
Islevselci Yaklagimin énemli isimlerinden biri Robert Merton’dur. Merton
(1949) islevselci teori icinde, odagi biyolojik metaforlardan sosyal islevlerin ve
bunlarin varyasyonlarinin analizine kaydirarak merkezi bir yer kaplamakta-
dir. Islevleri, sosyal istikrarin korunmasina katkilar1 agisindan kavramsallag-
tirirken, ayn1 zamanda belirli sosyal siireglerin sistemik dengeyi bozabilece-
gini de kabul eder ve bunlari islev bozukluklari olarak tanimlamaktadir. Tim
bunlara ek olarak, Merton, amaglanan ve acik olan agik islevler ile amaglan-
mayan ve genellikle fark edilmeyen gizli islevler arasinda 6nemli bir analitik
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ayrim getirmektedir (Kasapoglu, 2018). Buradan hareketle Taylor & Bengston
(2001) tiretken yaglanmanin toplumun iiretkenligine katkida bulunmak gibi
baz1 yararli agik islevleri olabilecegi gibi bir takim gizli islevleri de olabilece-
gini belirterek, yapisal islevselci perspektifle iretken yaslanmanin, yaslanma-
nin iglevsizlik oldugu goriistiniin yerini alarak refah ve tiretkenlik igeren bir
slireg olabilecegini benimsemektedir.

Catismaci yaklasimin onciilerinden olan K. Marx, R. Dahrendorf, W.
Mills ve L. Coser gibi kuramcilar, toplumsal diizenin uzlasmayla degil, ¢atis-
mayla saglandigini savunmaktadir (Fidan, 2023). Catismaci yaklagim, esit-
sizlikler tizerinden mevcut sistemi elestiri getirerek gruplar arasindaki gii¢
miicadelelerini vurgularken ve toplumu ¢atisma kavrami tizerinden agiklaya-
rak toplumdaki gruplar1 ve siniflar1 inceler (Sugur, 2014). Catigma teorisi bu
kapsamda tiretken yaslanma kavramina daha elestirel bir perspektifle yak-
lagsmaktadir. Toplumun her iiyesine iretken yaslanma imkani sunuluyor mu?
Erkekler ve kadinlar arasinda iiretken yaslanma baglaminda farkliliklar ne-
lerdir? Sosyo ekonomik seviyesi diisiik olan yaslilar zaten ¢aligmak zorunda
olduklari i¢in tiretken mi sayilmalidir? Profesyonel destek alamayan yaslilar:
i¢cin bakim emegine dahil olmak iiretken yaslanmay1 nasil etkilemektedir?
(Taylor & Bengston, 2001) gibi sorulara sosyolojik yaslanma bakis agistyla ya-
nit aramaktadir.

1990’1ar ve 2000’lerde ise ozellikle neoliberal politikalarin etkisiyle, bi-
reylerin saglik ve refah sorumlulugunun daha fazla bireye yiiklenmesi ve
emeklilik sistemleri tizerindeki baskilar, iiretken yaslanma soyleminin kii-
resel olgekte, 6zellikle OECD ve AB raporlarinda bir politika hedefi haline
gelmesini hizlandirmistir (Korkmaz Yaylagiil & Armagan, 2023). Metnin de-
vaminda “lretkenlik” kavrami etrafinda yaslilik ve yaslanma gelisim psiko-
lojisi hattinda irdelenmistir.

Uretkenlik (Generativity) ve Yaslilikta Uretkenlik

Gelisim psikolojisinin 6nemli kavramlarindan biri olan tiretkenlik kav-
raminin etimolojisine kisaca bakildiginda, Ingilizce “generativity” (iiret-
kenlik / kusaklara katki) terimi, Latince generare fiilinden tiiremistir; bu fiil
“dogurmak, tiretmek, ortaya ¢ikarmak ya da yaratmak” anlamina gelir. Bu
fiil ayn1 zamanda, Ingilizcedeki generate, generation, genesis ve gender gibi
sozciiklerin de kokeni olan Latince genus (dogum, koken, tiir, soy) isminden
tiremistir.

“Generativity”, psikososyal gelisimde kullanilan bir kavramdir ve genel-
likle orta ve ileri yetiskinlik donemlerinde, yaklasik 40-65 yas araliginda or-
taya c¢ikan, bir sonraki kusaga olumlu katkida bulunma istegini ifade etmek-
tedir (Merriam-Webster. (t.b.); Erikson ,1950).
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Yaslilik donemi, gelisim psikolojisi baglaminda erken dénem ¢alisma-
larda gelisimin ve tiretkenligin devam ettigi bir donem olarak degerlendiril-
mekten ziyade kayiplar, geri ¢ekilme ve fiziksel diisiis ile karakterize bir evre
olarak ele alinmis veya bu donem gelisim baglaminda degerlendirilmemistir.
Freud onerdigi psikoseksiiel gelisim evrelerine bakildiginda gelisimin 0-12
yas araliginda 5 farkli evrede biiyiik tamamlandig: belirtilmektedir (Mercan,
2024). Ancak Erikson, Freud’dan farkli olarak gelisimi 5 evrede sinirlama-
makta, gelisimi yasam boyu siiren 8 evrede degerlendirmektedir. Erikson
(1984)’un psikososyal gelisim kuraminda iiretkenlik her ne kadar orta yas
(40-65) ile 6zdeslestirilmis olsa da Erikson 65 yas ve tizeri yasam evresindeki
gelisimi goz ard1 etmemektedir. Erikson’a gore iiretkenlige kars1 durgunluk,
yani yedinci evre genellikle orta yas doneminde (40-65 yas) ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu donemde tiretkenlik, cocuk yetistirme yani diger nesillere katki sag-
lama, mesleki sorumluluklar ve topluma verilen hizmetler yoluyla gercekles-
mektedir. Yani bu asamada birey, kendi deneyimlerini paylasarak toplumun
devamina katkida bulunmak istemektedir. Buna karsin, iiretkenlik duygusu
gelismezse kisi ice kapanir, yagaminin anlamini yitirir ve durgunluk hissiyle
karsilasir. Bu evrede krizle basarili bir sekilde bas edilirse bireylerin yiiksek
diizeyde psikolojik iyi olus, yasam doyumu ve empatik tutumlar sergiledigini
gostermektedir (McAdams & de St. Aubin, 1992; Peterson & Duncan, 2007).
Sekizinci evrede ise Erikson 65 yas ve iizeri doneme yani yaslilik donemine
atifta bulunmaktadir. Bu evrede ana tema ise benlik biitiinligiine kars1 umut-
suzluktur.

Tiim bu anlatilanlardan hareketle Erikson tarafindan ortaya konan iiret-
kenlik, bir sonraki kusag: yonlendirme ve destekleme konusundaki kayg: ve
baglilig1 tanimlayan psikososyal bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
kavram, miras birakma, bilgi aktarma ve 6zellikle geng kusaklarin iyilik ha-
lini destekleme yoniindeki motivasyonlari, tutumlari ve davranislar: kapsar.
Uretkenlik ekonomik katki veya bir diger degisle ekonomik iiretkenlikle si-
nirli degildir; danigmanlik, yol gostericilik, goniilliiliik ve kusaklar arasi des-
tek gibi duygusal, kiiltiirel ve sosyal yatirimlari da igerir (Pinazo-Hernandis
vd., 2023; Datta Roy & Panda, 2022; Villar & Serrat, 2021). Erikson ile iiret-
kenligin sadece bir doneme atfedilemeyecegi goriisii gelisim psikolojisi agi-
sindan ilerleyen donemlerde gergeklestirilen galigmalar: etkilemistir. Kotre
(1996), Erikson’un teorisinden yola ¢ikarak tiretkenlige yonelik yaklagimini
inga etmis ve teknik, kiiltiirel iiretkenligi orta ve ileri yasla iliskilendirmisidir.
Ardindan McAdams & St. Aubin (1992) “de iiretkenligin orta yas ve yaslilik
doneminde devam ettigini goz ard1 etmemislerdir (Bkz. Sekil.1).
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Erik Erikson (1968) Kotre (1996) McAdams & De St. Aubin (1992)
* Biyolojik, ebeveynsel, tekmik ve « Uretkenligi sadece bireysel degil

« Yasam boyu gelisim fikri ilk
olarak ortaya atmigtir.
* Yetisikinlik bir gelisim donemi

kiiltirel olmak iizere 4 ana toplumsal olarak ele almisglardir.

iiretkenlik tiirii tanimlamstir. * Yetigkinlikte psikososyal gelisimin

olarak tanimlanmigtir. * Teknik ve Kkiiltiirel iiretkenligi yedi h?yutunu d"egerlendnrmek
orta ve ileri yasla ile karaketerize Loyala Uretkenlik Olgegini (LGS)
etmistir. gelisitirmislerdir.

Sekil.1. Tleri yasta iiretkenlik kavramina bakis (Giiltekine~Irmak, 2018).

Uretkenlik, geleneksel gelisim teorilerinde 6zellikle Erikson’un perspek-
tifinde genellikle orta yas donemine atfedilmektedir. Bu noktada temel motto
“Gelecek kusaklari insa etme ve onlara rehberlik etmedir.” Buna karsin sosyal
gerontolojide 6zellikle son 20 yillik zaman zarfinda konu 6zeline odaklanan
calismalar, iiretkenligin orta yas ile sinirlandirilamayacagini, yaslilik déne-
minde devam ettigini ve bu dénemde yaslinin kimligi, iyi olusun ve toplum-
sal uyumunun sekillenmesinde katk: sagladigini ortaya koymaktadir. Lite-
ratiire bakildiginda yaslilikta tretkenligin; yasam boyu gelisim, toplumsal
katilim ve goniilliiliik, 6znel iyi olus ve bilgelik, kiiltiirel yaklasimlar, kayiplar
ve kazanglar baglaminda anlagilmaya galisildig1 goriilmektedir (McAdams
vd.,1993; Lodi-Smith vd., 2021; Euh & Snyder, 2024; Villar vd., 2023; Hofer
vd., 2016; Muioz-Rodriguez vd., 2019; Villar, 2012).

Yasam boyu gelisim cercevesinde yaslilikta tiretkenlik kavramina bakil-
diginda, bireyin kendi sinirlarinin tesine ge¢mesi, topluma katki saglamasi
kalic1 bir miras birakma yonelimini icermektedir (Villar vd., 2025). Uretken-
ligin yaslilik donemindeki seyrini anlayabilme noktasinda yasam seyri pers-
pektifinin oldukea belirleyici oldugu soylenebilir. Yasam seyri perspektifi en
genel tanimiyla bireyin yasami boyunca edindigi olumlu ve(ya) olumsuz tec-
ritbelerin yasaminin ileri asamalarini etkiledigini savunmaktadir (Ersozli
& Aydemir, 2021). Bu yaklasim temelinde iiretkenlik, yasam boyu siiren bir
caba olarak, yasamin farkli noktalarinda, farkli sekillerde ifade edilebilmek-
tedir. Eger iiretkenlik yagsamin ilerleyen donemlerinde de 6nemini koruyorsa,
orta yastan itibaren biiyiik bir diisiis beklenmemektedir (Villar vd., 2025).
Nitekim Lodi-Smith vd (2021), iiretkenligin yasam boyu devam eden bir ge-
lisimsel gorev oldugunu, 6zellikle gec yetiskinlikte bireyin anlam arayisina
ve Ozsaygisina katki sagladigini gostermistir. Taylor (2006) ise yine yasam
boyu gelisim ¢ercevesinde iiretkenligin toplumsal yoniine katkida buluna-
rak, yaslilarin rehberlik ve kiiltiirel miras aktarimi araciligiyla topluma katk:
sunduklarini ifade etmektedir. Toplumsal katilim ve goniilliiliik perspektifin-
den ise tiretkenligin sivil katilim ve gonillilitk davranislarinin en giigli yor-
dayicilarindan biri olmanin yaninda beynin Sosyo-duygusal bellege iliskin
bolgelerinde pozitif etkiler yaratarak hem psikolojik hem de nérobiyolojik
diizeyde aktif yaslanmay1 desteklemektedir (Euh & Synder, 2024). Diger yan-
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dan Villar vd. (2023) ise yashilarin torunlarina, akil hocalig1 ve danigmanlik
rollerini stirdiirerek topluma katildiklarini, bu tiir rollerin yaslilarin aidiyet
duygusunu, yasam doyumunu ve 6zsaygisini giiglendirmeye yardimci oldu-
gunu ifade etmektedir. Yaslilik déneminde tiretkenlik baglaminda bir diger
onemli nokta ise tiretkenligin bu yasam doneminde anlaminin ne oldugu-
dur. Bu noktada Villar (2012) yaslilik doneminde bireyin birtakim kayiplar
yasayabilmesine ragmen iiretkenligin sadece “gelecek nesillere katki” soyle-
mine indirgenemeyecegini vurgulamaktadir. Burada yaslilikta tiretkenligin
gecmis zaman ile gelecek zaman arasindaki sdylemlerden bagimsizlagtirarak
yaslinin simdiki zamanda tiretkenligin devam edebilecegine vurgu yaparak
yaslilig1 pasif bir bekleme donemi olmaktan ¢ikarip, aktif iiretim ve katki
donemi olarak yeniden ¢ercevelemektedir.

En nihayetinde yaslilikta tiretkenlik, bir yoniiyle basarili ve aktif yaslan-
ma gibi anlayislara alternatif ve(ya) onlar1 doniistiiren merkezi bir kavram
olarak degerlendirilebilmektedir. Bu yoniiyle yashilik dénemindeki iiretken-
ligi ekonomik giktilarin odaga oturdugu “liretim” temelli sosyal bilim yakla-
simlarinin Otesine tasiyarak sadece bireysel degil ayn1 zamanda toplumsal bir
gerontolojik tahayyiil insa edebilmektedir. Bu kapsamda sosyal gerontolojik
miidahaleler; goniilliiliik, kusaklararasi iliskiler ve egitim temelli programlar
ticgeninde yaslilik doneminin pozitif yoniinii tesvik eden stratejiler arasinda
yerini almaktadir.

Uretken Yaslanma ve Yaglilikta Uretkenlik: Ayrimlar ve Kesisimler

Son yiizyilda meydana gelen demografik hareketler kiiresel olarak yasl
niifusun hem istatistiki olarak hem de nitelik olarak farklilagmasina ne-
den olmustur. Bu durum yaslilarin topluma katilimini tesvik eden, refahini
vurgulayan ve yaglanmanin pozitif yonlerini odaga alan bilimsel ilgiyi yo-
gunlastirmistir. Mevcut tartismalar temelinde tiretken yaslanma ve yasli-
likta iiretkenlik iki etkili cerceve olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Uretken
yaslanma ve yaslilikta iiretkenlik kavramlar: arasindaki ayrimlar ve kesi-
sim noktalar1 ortaya koyabilmek adina meseleye sosyolojik yaslanmanin ve
psikolojik yaslanmanin yaklasimlarindan faydalanilarak bir gerontolojik
tahayyil olusturulmaya ¢alisilmistir. Her iki kavram sosyal gerontolojik bir
perspektife sahipken, iiretken yaslanma sosyolojik yaslanmadan, yaslilikta
tiretkenlik ise daha ¢ok gelisim psikolojisinden koken almaktadir. Ancak
odak ve motivasyon noktalari, toplumsal beklentiler, teorik kokenleri, po-
litika ve uygulama alanlari, tizerinde durulan faaliyet tiirleri bakimindan
farklilik gostermektedirler. Ayni zamanda, 6zellikle anlam, sosyal katilim
ve kusaklar arasi degisim a¢isindan kavramsal ve ampirik olarak 6nemli
sekillerde kesisme noktalar: bulunmaktadir. En genel anlamda iiretken yas-
lanma sosyoloji yaglanma perspektifiyle, yaslilari kirilgan ve gii¢siiz olarak
gormek yerine, yashilar: topluma katkilar saglayabilecek potansiyel bir is
giicli olarak sembolize edebilmek, yaslanmanin islevsizlik oldugu goriisii-
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niin yerini alarak refah ve iiretkenlik alternatifini tartigabilmek elestirel bir
perspektifle yaklagmaktadir.

Kalayc1 & Tuna Uysal (2021) yaslinin iicretli iste caligmasini, gesitli ku-
ruluslarda goniillii faaliyetler gostermesini, herhangi bir ticret almadan aileye
veya topluma katk:i sunmasini iiretken yaslanma kapsaminda degerlendir-
mektir. Buradan hareketle iretken yasglanmanin 6ncelikle etkinlik temelli,
olgiilebilir ¢iktilar ve toplumsal deger iizerine odaklanmakta ve siklikla yas-
lanan niifusun potansiyelinden yararlanmay1 amaglayan politika ve ekono-
mik beklentiler tarafindan yonlendirilmektedir (Chen vd., 2021). Ancak yas-
lilikta Gretkenlik ise motivasyon temellidir. Yani kimlik, psikolojik ihtiyaclar
ve gelecek kusaklara katkida bulunma istegini vurgulamaktadir. Bu durum,
kiiltiirel aktarim ve duygusal destek gibi ekonomik olmayan bigimlerde orta-
ya cikabilmektedir (Pinazo-Hernandis vd., 2023; Datta Roy & Panda, 2022;
Villar & Serrat, 2021). Diger bir yandan her iki yaklagimda kiiltiirel ve top-
lumsal beklentiler ekseninde sekillenmektedir. Uretken yaslanma, demog-
rafik degisimlere yanit olarak politikalar tarafindan tesvik edilebilmekte ve
yasl yetigkinlerin ileri yaslarda ozellikle is yasamina aktif katkilarini siir-
diirmelerini saglayan unsurlar1 ortaya koymaya calisirken (Schulte vd, 2019)
yaslilikta tiretkenlikte, manevi miras, kusaklar aras1 sorumluluk ve yaslan-
manin anlami gibi kiiltiirel anlatilarda daha derin bir yer tutmaktadir (Villar
& Serrat, 2021).

Sonug

Sosyolojik yaslanma perspektifinden iiretken yaslanma, yashlarin ki-
rilgan veya bagimli olarak geleneksel tasvirlerine meydan okuyan ve bunun
yerine topluma aktif katkida bulunan bireyler olarak potansiyellerini vurgu-
layan elestirel bir ¢erceve benimsemektedir. Bu bakis agisi, yaslanmanin do-
gas1 geregi gerileme ve islev bozukluguyla iliskili oldugu varsayiminin 6tesine
gecmeyi ve bunun yerine yasamin ilerleyen donemlerinde refah, katilim ve
tiretkenlige odaklanmay1 amaglamaktadir. Ayni zamanda, tiretken yaglanma
firsatlarinin toplumda esitsiz dagilimi, cinsiyet, sosyoekonomik durum ve
kaynaklara erisim gibi faktorler tarafindan sekillendirildigini tartismaya ag-
maktadir. Ek olarak, profesyonel destegi olmayan yaslilarin, informal bakim
saglama sorumlulugunun, iiretken yaglanma deneyimlerini 6nemli olgiide
sekillendirebilecegini sosyolojinin ve sosyolojik yaslanmay1 nasil evirecegi
hususu agikliga kavusturulmalidir.

Ayni zamanda yasl bireylerin o6rf, adet ve geleneklere iliskin bilgi ve
deneyimlerini gen¢ kusaklara aktarmasi, kiiltiirel siirekliligin ve toplumsal
uyumun saglanmasinda 6nemli bir mekanizma olarak yaslikta iiretkenlikte
islev goriir. Kusaklararasi aktarim siireglerinin zayiflamasi, kiiltiirel mirasin
sekteye ugrayarak toplumsal baglarin asinmasina yol a¢abilir. Bu nedenle,
yaslilarin bilgi ve deneyimlerini paylasabildigi sosyal ortamlarin desteklen-
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mesi, kiiltiirel stirdiiriilebilirlik agisindan temel bir gereklilik olarak karsimi-
za ¢ikmaktadir. Tim bu bahsedilen tanimlamalar ve bilgiler 1s1g1nda, ortak
yaklagimlarin bulundugu iki terimin ayrisan anlamlar: ifade edilmeye ¢ali-
silmustir.

Biitiinciil bir ¢ercevede degerlendirildiginde, yaslilikta iiretkenlik soy-
leminin temel faktorii olan kiiltiirel aktarim ve paylasim devam ederken,
ekonomi dongiistinde yer almak zorunda olan/isteyen iiretken yash bireylere
yonelik “iiretken” olma olanaklarinin gesitlendirilme ihtiyaci giin gectikee
artmaktadir. Bu durumu verimli bir sekilde gerceklestirebilmek ise bu kav-
ramlarin arasindaki ayrimlar ve kesisimleri anlayabilmekle daha miimkiin
hale gelecektir.
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Giris

Kadinlik deneyimlerini anlamak, yalnizca toplumsal cinsiyet kategorisi-
ne bagvurmakla sinirli olmayan, ¢ok katmanl bir ¢éziimleme gerektirir. Fe-
minist teorinin tarihsel gelisimi incelendiginde, kadinlik tizerine tiretilen bil-
ginin uzun siire boyunca beyaz, Batil1 ve orta sinif kadinlarin deneyimlerini
merkez aldig1 goriilmektedir (Lorde, 1984; Mohanty, 1988). Bu konumlanis,
farkln irksal, sinifsal ve kiiltiirel baglamlarda yasayan kadinlarin deneyim-
lerini ya tali bir noktaya itmis ya da tamamen goriinmez kilmistir (hooks',
1990; Collins, 2000). Bu durum yalnizca temsil krizine degil, feminist teori-
nin epistemolojik sinirlarina da isaret eder.

Bu baglamda Patricia Hill Collins’in ¢aligmalar1 (1986, 1993, 2000), ka-
dinlik kavraminin elestirel bi¢imde yeniden kurulmasina yonelik 6zgiin bir
teorik zemin sunar. Collins, kadinlig1 biyolojik veya evrensel bir kategori ola-
rak ele almak yerine, 1rk, sinif ve toplumsal cinsiyetin kesisiminde sekillenen
somut, tarihsel ve toplumsal bir deneyim alani olarak kavrar. Onun katkis:
yalnizca mevcut feminist teoriyi tamamlamak degil, ayn1 zamanda feminist
bilgi tiretiminin epistemolojik temellerini sorgulamak ve bu temellerin disina
tasan alternatif bilgi bicimlerine alan agmaktir.

Bu béliim, Patricia Hill Collins’in yaklasimindan hareketle kadinlig:
tic temel eksen {izerinden tartigmayr amaclamaktadir: tarih, kesisimsellik
ve bilgi. ik olarak, siyah kadinlarin tarihsel deneyimlerinin nasil yapilan-
dirildig: ele alinacak; kolelik doneminden giiniimiize uzanan doniisiimlerin
kadinlik tahayyiillerine etkisi degerlendirilecektir. Devaminda, Collins’in fe-
minist kurama kazandirdig1 kesisimsellik perspektifi tartigilacak; 1rk, sinif
ve toplumsal cinsiyet eksenlerinde sekillenen baski bigimleri siyah feminist
diisiince baglaminda analiz edilecektir. Son olarak, Collins’in gelistirdigi si-
yah feminist epistemoloji, bilgi tiretimi, otorite ve alternatif bilme bigimleri
tizerinden incelenecektir.

Tarih Bize Ne Soyler?

Otekilestirilmis bedenlerin sesleri yazili tarih icerisinde ya goriinmez
kilinmis ya da irksal ve cinsiyet¢i 6nyargilar cercevesinde temsil edilmistir
(Lorde, 1984). Angela Davis, bell hooks ve Patricia Hill Collins gibi siyah fe-
minist teorisyenler, bu epistemolojik ve temsili bosluklara kars: giiglii bir eles-
tirel literatiir gelistirmislerdir. Bu literatiir, yalnizca tarihsel olgulara yeniden
bakmay1 degil, tarih yaziminin kendisini sorgulamayi olanakli hale getirir.

Siyah kadin {izerine tarihsel analizlerinin 6zellikle kolelikle iliski igeri-
sinde ele alindigin1 net bir bigimde goériilmektedir (White, 1985; Davis, 1994).
Nitekim bu, siyah kadinin tarihinin kolelikle basladig1 olarak okunmamali-

1 bell hooks'un tercihi iizerine ad1 ve soyad: kii¢iik harflerle verilmistir (bkz.
Achiron, A., 13 Subat 2024).
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dir. Siyah kadinlarin tarihsel konumunun, 6zellikle kolelik doneminin mer-
kezinde yer almasinin 6nemli bir nedeni, bu donemin toplumsal cinsiyet ve
irk temelli hiyerarsilerin kesisiminde yer almasidir. 17. ylizyilda baslayan kole
ticareti, siyah kadinlarin hem toplumsal statiisiinii hem de bedensel varligini
dontigtiirmiis; onlart hem emek hem de cinsellik tizerinden somiiriintin temel
nesneleri haline getirmistir. Dolayisiyla kolelik, siyah kadinlarin toplumsal
konumunun yalnizca ekonomik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve ideolojik dii-
zeyde yeniden insa edildigi bir tarihsel kirilma noktasidur.

Bu siireg, siyah kadinlarin “kadinlik” kategorisi icerisinde dahi dislan-
masina yol agmistir. Beyaz kadin, dénemin kiiltiirel kodlarinda “evi¢i, korun-
maya layik ve ahlaki 6zne” olarak idealize edilirken, siyah kadin “¢caligmaya
uygun, denetlenebilir ve cinsellestirilmis beden” olarak konumlandirilmigtir.
Bu karsitlik, Collins’in ifadesiyle, kadinligin evrensel bir kategori olarak kur-
gulanmasinin ne dl¢iide 1rksallastirilmis bir bilgi tiretimi oldugunu gésterir.

Nitekim, siyah kadin deneyimini yalnizca irk temelli okumak, tarihsel
gercekligin bagka bir boyutunu goriinmez kilma riskini tasir. hooks (1990)'un
belirttigi gibi, pek ¢ok feminist yaklagim siyah kadin deneyimlerini “irk” igi-
ne sabitleyerek patriyarkal baski bi¢imlerini yeterince sorunsallastirilmamais-
tir. Bu durum, siyah kadinlarin hem irka hem toplumsal cinsiyete dayal1 6z-
giil bask: deneyimlerinin goz ard1 edilmesiyle sonuglanmustir.

Bu nedenle Kimberlé Crenshaw tarafindan ortaya konan kesisimsellik
kavramy, tarihsel analiz agisindan 6nemli bir kavramsal arag sunar. Collins’in
bu kavrama yonelimi, siyah kadinlarin tarihsel konumlarinin tek boyutlu
aciklamalarla ele alinamayacaginy; irk, sinif ve toplumsal cinsiyetin birbirini
kesen yapilar iginde diisiiniilmesi gerektigini ortaya koyar.

Tarih bu baglamda iki 6nemli gergegi goriiniir kilar: Siyah kadinlar, he-
gemonik kadinlik taniminin disinda konumlandirilmistir. Bu dislanma, yal-
nizca toplumsal ve kiiltiirel diizeyde degil, bilgi tiretimi ve temsil pratikleri
diizeyinde de yeniden tiretilmistir. Dolayisiyla tarih, yalnizca siyah kadinla-
rin deneyimlerini anlamak igin degil, kadinlik, bilgi ve temsil kavramlarinin
nasil kuruldugunu ¢oziimlemek igin de kritik bir analitik alan sunar. Col-
lins’in yaklasimi bu noktada, tarihin “ne” anlattigindan ¢ok, “kimin” anlatti-
gini1 ve “kimi digarida biraktigini1” sorgulamaya yonelir.

Afrika kokenli kadin ve erkeklerin kole ticaretiyle 17. ylizyilda Kuzey
Amerika’ya taginmasi, siyah kadinlarin toplumsal konumunu belirleyen bir
doniim noktasidir (Giddings, 1984: 55). Bu tarihsel siiregte siyah kadin, “daha
az insan” olarak goriilmiis (a.g.e.: 64), emegi ve bedeni tizerine kurulan ¢ok
katmanli bir tahakkiim iliskisine maruz birakilmigtir. Kolelik rejimi, siyah
kadinlar1 yalnizca ekonomik somiiriiniin 6znesi haline getirmemis; ayni za-
manda cinsiyetlendirilmis ve irksallastirilmis bir ideolojik diizenin i¢ine yer-
lestirmistir.
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18. yiizy1l boyunca siyah kadin, arzu ve sehvet dolu bir figiir olarak insa
edilmistir. Bu durum, siyah kadinlarin kadinliklarina dair basmakalip yargi-
larin yerlesmesine ve onlarin cinselliginin denetlenebilir, mesrulastirilmis bir
alan haline gelmesine yol agmistir. Siyah kadin bedeni, yalnizca emek giicii
olarak degil, ayn1 zamanda cinsel erisime agik bir nesne olarak konumlan-
dirilmistir. Bu baglamda, kolelik doneminde siyah kadin bedeni tizerindeki
cinsel siddetin, rastlantisal degil sistematik bir diizenin par¢as: oldugunu id-
dia etmek miimkiindiir. Siyah kadinlarin cinsel istismari, patriyarkal ve em-
peryal egemenlik aglarinin i ice gectigi bir iktidar bicimi olarak isler.

hooks (1990: 27), bu durumu “beyaz emperyalist diizene itaatin” arag-
larindan biri olarak tanimlarken; Davis (1994: 165), siyah kadinlara ve siyah
erkeklere yoneltilmis “yapisallagmis bir terér metodu” olarak ele alir. Collins
(2000: 50-51) ise siyah kadinlarin bedensel yeniden iiretimi iizerindeki kont-
roliin, 1rk, sinif ve toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin korunmasiyla dogrudan
iliskili oldugunu belirtir. Siyah kadin bedeninin metalagtirilmasi, kéle sahip-
lerinin hem emek giiciinii hem de kole niifusunu arttirma amacina hizmet
etmistir (Davis, 1994).

Collins (2000: 50)e gore, Amerikan siyah kadinlarin bedensel yeniden
tretimi tizerinde kontrol ¢abas 1rk, sinif ve toplumsal cinsiyet esitsizliklerin
korunmasina yiiklenen 6nem ile yakindan iligkilidir. Collins (a.g.e.: 51)'in de
belirttigi tizere, boylece kole sahipleri siyah kadinin emegini kontrol etti ve
siyah kadinin bedenini kapital birimi olarak metalastirdi. Nitekim, bu so-
miird yorumu siyah kadini edilgen olarak gérmemizi saglamasi agisindan
tehlikelidir. Collins’in 1srarla altini ¢izdigi tizere, bu tarihsel siire¢ yalnizca
siyah kadinin edilgenligi izerinden okunamaz. Siyah kadin, kolelik kosullar1
altinda dahi direnis pratikleri tiretmis, somiiriiye karsi var olma ve 6znelesme
miicadelesi vermistir. Bu nedenle, kolelik donemi yalnizca bask: ve somiirii
baglamiyla degil, ayn1 zamanda tarihsel direnisin siirekliligiyle birlikte ele
alinmalidir.

Koleligin Amerikanin kuzey eyaletlerinde 1804 yilinda ¢ikarilan yasa-
larla kaldirilmasi, siyah kadinlarin toplumsal konumlarinda iyilesme beklen-
tisini beraberinde getirmistir. Ancak tarihsel analizler, bu beklentinin karsi-
lanmadiginy; aksine siyah kadinlarin farkli bicimlerde yeniden otekilestiril-
digini gostermektedir.

Bu tarihsel ve politik atmosfer, siyah kadina dair kamusal bilgi ve algi
tretiminde kullanilan bakigin Bat1 merkezli, ataerkil ve emperyalist karakte-
rini agik¢a ortaya koyar. Siyah kadin, bu ¢ergevenin bilincinde olarak sesini
duyuracak ve yiikseltecek miicadele bigimleri gelistirmeye yonelir. Bu neden-
le, “siyah kadin iizerinden tarih elestirisi” hem “yokluga” dair kavramlar hem
de “goriiniir olmanin” yollar: tizerinden agiklanmalidir (Carby, 1982: 110).
Bu tarihsel arka plan modern déneme uyarlandiginda ise, Collins’in akademi
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icinde siyah bir kadin olarak ayni anda hem varlig1 hem yoklugu sembolize
eden bir siireci deneyimledigi goriliir.

Is¢i sinifi bir aileden gelen Afrikali-Amerikali bir kadin olarak Patricia
Hill Collins, akademi igerisinde “iginde ama disinda” hissetmesine neden
olan deneyimlerden rahatsizlik duymaktadir. Bu hissiyatin toplumsal ger-
geklikten kopuk olmadigini gosterebilmek ve “icinde ama diginda” ifadesini
daha anlasilir kilmak i¢in, siyah kadinlarin toplumsal konumunu analiz eder.
Bu toplumsal konumda siyah kadinlar, beyaz ailelerin yalnizca yemek pisir-
me, temizlik ve diger hane ici isleri degil, ayn1 zamanda gocuk bakimini da
tstlenirler. Siyah kadinlar bu hanelerin “i¢inde” yer almakla birlikte, kendile-
rini higbir zaman bu ailelere ait hissetmezler ve dolayisiyla “disarida” kalirlar
(Collins, 1986: 14).

Bu “disarida olma” durumu, 1rk, sinif ve toplumsal cinsiyetle yakindan
iligskilidir. Siyah kadinin beyaz hanelerdeki rolleri, bu 6gelerden herhangi biri
disarida birakilarak agiklanamaz. Siyah kadinlarin bu konumu, hem ucuz
emek olarak goriilmeleriyle hem de siyah kadinlik iizerine kurulmus “matri-
arch” (anaerki) sdylemlerinin etkisiyle yakindan baglantilidir. Bu toplumsal
konum analizinden akademik yapilara ve iligkilere yonelen Collins (1986),
siyah kadin akademisyenlerin benzer “iginde ama disinda” deneyimlerini
ortaya koyar. Akademide iiretilen bilginin biiyiik él¢iide “beyaz, elit, hetero-
seksiiel erkek” bakis agisiyla sinirli olmasi, siyah kadin gergekliginin kamusal
alandaki iiretim ve yeniden iretim siireglerinde de belirleyici bir unsur haline
gelir.

Tarihsel analiz kisminda da goriildigi tizere, siyah kadin ¢ogu zaman
“kadin” olmaktan baska her sey olarak konumlandirilmistir. Bunu, beyaz bir
erkegin hem siyah hem kadin hem de anne ama kéle olan Sojourner Trut-
h’a yonelttigi “Gergekten kadin olduguna inanmiyorum!” ifadesinde agik¢a
gormek miimkiindiir (akt., hooks, 1990: 159). Ayni siyah kadin, hem siyah
kadinlara yonelik cesaret verici bir miidahalede bulunmusg hem de beyaz ka-
din haklarini savunan feministlere, feminist hareketin sdylemsel hedefleri
icerisinde siyah kadin ve haklarini nasil gormezden geldiklerini gosterecek

bir konusma yapmuistir. Bu konusmada Truth soyle der:

“Evet, ¢ocuklar, bu kadar giiriiltii patirtinin oldugu yerde mutlaka bir
diizen bozuklugu vardir. Sanmirim Giiney’deki zencilerle Kuzey’deki kadinlar,
ayni agizla haklardan soz ediyorsa, beyaz adam yakinda zor duruma diise-
cektir. Ama biitiin buradaki konusmalar ne anlama geliyor? Oradaki adam,
kadimin arabaya binerken, ¢ukurlardan atlarken yardima ihtiyact oldugunu
ve her durumda baskdseye oturtulmas: gerektigini soyliiyor. Arabaya binerken
veya camurdan gecerken bana kimse yardim etmedi ya da en iyi yeri vermedi.
Ben kadin degil miyim? Bakin bana! Koluma bakin! Tarlay: siiren de, eken
de, harmani toplayip ambara tasiyan da benim, hig bir erkek benim oniimden
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gitmedi. Ben kadin degil miyim? Ben erkek kadar ¢alisip, erkek kadar yemek yi-
yebilenim, onu da bulabilirsem ve erkek kadar da kirbaglanabilenim. Peki, ben
kadn degil miyim? On ii¢ (13) ¢ocuk dogurdum, ¢cogunun kole olarak satilisini
yasadim ve analik yasimla agladigimda beni hi¢ kimse duymads, hi¢ kimse! Bir
tek Isa duydu beni. Peki, ben kadin degil miyim?” (1852-Ohio)?

Bu konusmay1 Spivak (1988)'1n “Madun konusabilir mi?” sorusunu mer-
keze alarak diisiindiigiimiizde, siyah kadinin -diger bir deyisle madunun- se-
sini ylikselten ve hem koleligi elestirel bir perspektifle ortaya koyan hem de
siyah kadin hareketine ivme kazandiran bir figiir olarak Truth’un “konusa-
bildigini” gérmekteyiz. Beyaz erkek ve beyaz kadin karsisinda bir madun ola-
rak siyah kadin, “kadinlik” nosyonunu sorgulayarak s6z alir.

Ancak madunun konugabilmesinin siireklilik kazanmasi gerekliligi dii-
stintildiigiinde, siyah feminist diisiincenin ihtiyacina vurgu yapan Collins’in
haklilig1 ortaya ¢ikar. Collins (2000: 13-14)’e gore siyah feminist diigiince ag1-
sindan temel gorev, “sessizlige birakilmis Amerikali siyah kadinlarin fikirle-
rini kesfetmek, yeniden yorumlamak ve analizini sunmak ve hatta var olan
calismalari yeni teorik gerceveyle gozden gecirmek™tir. Bu, siyah kadinlarin
gercekliklerinin yalnizca tarihsel degil, ayn1 zamanda epistemolojik diizeyde
de dikkate alinmasini zorunlu kilar.

Kesisimsellik: Siyah Feminist Diisiince

Siyah feminist diigiince, siyah kadinlarin deneyimlerini 6nciileyen ve
onlarin bakis agilariyla, onlarin goziinden gergekligin ne oldugunu orta-
ya koymaya calisan sosyal elestirel bir teoridir. Ilk baskisi 1990 yilinda olan
Siyah Feminist Diisiince: Bilgi, Biling ve Yetkilendirme Politikalar: (Black Fe-
minist Thought: Knowledge, Consciousness, and the Politics of Empowerment)
adli calismast ile Collins, siyah feminizmin neden gerekli oldugu ve siyah fe-
minizmin ne oldugunu ana temalariyla agiklayarak gosterirken, kurgulanmis
gerceklik tizerine derin tartigmalara girer. Bu tartismalarda yeniden deger-
lendirmenin kritik 6nemi belirginlesir. Collins (2000: 51)’e gore,

“Siyah feminist diisiince, siyah kadin bakis agisinin yapi taslar: hakkinda
Afrikan-Amerikan kadinlar arasinda kolektif bir kimlik yaratabilir. Bu, yeni-
den degerlendirme siireci araciligiyla sozii edilen kolektif kitleye kendimiz ve
diinyamiz iizerine farkl bir bakis da sunacaktir. Siyah kadin bakis agisindaki
ana temalari alarak ve onlar: yeni anlamlariyla okuyarak siyah feminist dii-
siince, yeni bir bilingliligi tetikleyecektir. Aksi takdirde, -bilingliligin yiikseltil-
memesi halinde- siyah feminist diisiince kamusal alanda hali hazirda var olan
bilince katki saglayacak, onu degerlendirecek ve dogrulayacaktir. Daha onem-
lisi, bilinglilik Afrikan-Amerikan kadini yetkilendirmeyi ve direnci tetiklemeyi
hedeflemektedir.”

2 Ceviri bell hooksun (1990: 160) Ain’t I a Woman, Black Women and Feminizm
adli eserinden yapilmustir.
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Bu agiklamasiyla Collins, giindelik anlayisi sorgulamaya davet etmekle
birlikte dikkati, onun yoklugundaki hatalara cekmektedir. Ote yandan ‘ye-
niden degerlendirme’ ile Collins, ele alinan bir kavramin Batili beyaz erkek
kavramsallastirmalarindan ziyade siyah kadin goziinden yeniden degerlen-
dirilmesi ile anlamli olacagini savunur. Yeniden degerlendirmenin gerekgele-
rinden biri olarak gorebilecegimiz en 6nemli unsur tarihsel baglamda siyah
kadin tarafindan farkli bir sekilde deneyimlenen politik ve sinifsal olarak
oOtekilestirme pratiklerinin kadinlar arasindaki farkli bakma bigimlerini or-
taya ¢ikarmis olmasidir. Esitsizlik, ezilme, bask: ve bunlara direnme bigimle-
ri siyah kadin ve beyaz kadin agisindan farkli dinamiklere sahiptir.

Crenshaw (1990) tarafindan literatiire kazandirilan kesisimsellik kav-
rami, yalnizca yasal sistemle iligkilendirilerek irk meselesini 6ne ¢ikarmay1
amaglarken, Collins kavramin daha ¢oklu zeminde degerlendirmesini suna-
rak baski formlarini sistematik bir biitiinliik igerisinde ele alir (Cole, 2017).
Collins (2000), bunu genisleterek “Amerikan baski matrisi” ¢ercevesinde
agiklar. Bu kavramsallastirmasiyla, sinif, irk ve toplumsal cinsiyet ¢ergeve-
sinde sekillenen ¢ok yonlii baski formlarinin siyah kadinin deneyimlerinde
belirgin oldugunu ima etmekle birlikte elestirel bakis a¢isinin da bu nedenle
tek bir zeminden ziyade ¢oklu zeminde olusturulmasinin gerekliligine vurgu
yapar (a.g.e.: 251). Bu baski matrisi igerisinde 6zellikle diisiiniilmesi gereken,
siyah kadinlarin kendi aralarindaki deneyimlerinin de ¢esitlilik gosterdigini
kavramaktir. Ornegin, sinifsal 6tekilestirilme pratikleri siyah kadinlar ara-
sinda farkli sekillerde deneyimlenmektedir. Dolayisiyla, genellestirmelerden
kaginmak 6nemlidir. Ayrica, farkli deneyimler farkli bakis agilarinin dogma-
sinda ve gelismesinde kritik bir 6neme sahiptir (Collins, 1993).

Bu baglamda, siyah feminist diigiincenin ii¢ ana temasi, “kendini ta-
nimlama ve degerlendirmenin anlami1”, “baskinin i¢ ige ge¢mis dogas1” ve
“Afro-Amerikan kadinlarin kiltiiriiniin 6nemi” olarak belirginlesir (Col-
lins, 1986: 24). Birinci tema, Afro-Amerikan kadinliga yonelik basmakalip
yargilari, otantiklestirilmis siyah kadin imgelerini ve kamusal alanda siyah
kadini daha az insan olarak yansitan tiim unsurlari elestirerek, siyah kadin
hakkinda sdylenenlerden ziyade bunun iktidarla kemiklesmis iligkisini be-
lirginlestirmeyi hatta gerceklik nosyonunu siyah kadin goziinden ele almay,
degerlendirmeyi savunur (a.g.e.: 26). Ornegin, siyah kadin ataerkil yapr i¢in
bir tehdit olarak goren basmakalip yargilar mevcuttur. Bunun mesruiyet ka-
zanmasi adina sistematiklesmis bir sekilde siyah kadin ve kadinlik sert, 6fke
dolu, seytani betimlemesinde sunulur. Bu alginin kendisinden ziyade, kritik
sistemsel analizle siyah kadinin hane icerisinde kendini tanimlama ve deger-
lendirme pratiklerine bakmak daha anlamlidir.

Ikinci tema, baskinin dogasini iiclii bir zeminde 1rk, toplumsal cinsiyet
ve sinif beraber okumak ve iligkisellikleri yakalamakla alakalidir (a.g.e.: 28).
Siyah kadinin feminist hareket icerisinde yoklugu yanlis bir okuma yapila-
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rak feminist bilincin yokluguyla iliskilendirilerek a¢iklanmaktadir. Aslinda,
siyah feministler sozii edilen ti¢ baski formlarinin varligina tarihsel olarak
gondermelerde bulunarak feminist bilincin yokluguna dair hipotezleri ¢ok
uzun zaman once yikmislardir (a.g.e.: 29). Ornegin, alt siniftan siyah bir ka-
din olan Truth, beyaz kadina yonelik meselelerin tartigildig1 beyaz kadin ve
erkeklerden olusan bir kitleye “ben kadin degil miyim?” diye sorarak ve bu
baskilarin farkinda olarak toplumsal cinsiyet, irk ve sinif baskilarina hem di-
renir hem de iliskiselliklerini gosterir.

Uglincii tema, siyah kadin kiiltiiriiniin 6nemini agiklamak ve yeniden ta-
nimlamak i¢in ¢abalar iceren siyah feminist diisiinceyi karakterize eder (a.g.e.:
30). Ancak burada 6zellikle alt1 gizilen nokta tek bir siyah kadin kiiltiiriiniin
olmadig1 tizerinedir. Siyah kadin kiiltiirii derken daha ¢ok sosyal olarak kurul-
mus siyah kadinlarin kiiltiirlerinin kolektif bir sekilde olusturdugu yonii kas-
tedilir. Baskinin ortak bir paylasilan duygu yaratmas: ile kiz kardeslik kavra-
m1 bu duruma drnek olarak gosterilebilir. Daha anlagilir kilmak adina, kélelik
doneminde siyah kole kadinlarin dogum, ¢ocuk bakimi, hamilelik hallerinde
emek siirecinde tarlada yardimlasmasi ele alinabilir. Bu ortaklasalik, kiz kar-
deslik olgusunu hem gerekli hem de olumlayan bir sey haline getirirken biling-
lilik ve aktivizmin ilk formlar1 olarak 6nemli bir rol oynamaktadir. Kolektif
olarak, bu yardimlagma siyah kadin kiiltiiriinden gelmekle birlikte onu yeniden
de tanimlayan bir siireci beraberinde getirerek kiz kardeslik gibi feminist varo-
luslarin bel kemigini de olusturmaktadir (a.g.e.: 31).

Tim bunlardan hareketle, siyah feminist diisiincenin sosyolojik 6nemi-
ne baktigimizda, Collins (a.g.e.: 25)'in bunu iki temelde inceledigini goriiriiz.
Birincisi, siyah kadin diisiinceleri siiregiden pek ¢ok sosyolojik tartigmalar-
dan etkilenmekle beraber bu tartismalara katkida da bulunmaktadir. Tkinci-
si, 0zelde siyah kadin sosyologlarin ve genelde siyah kadin akademisyenlerin
bilgi iiretim siirecinde “igeride ama digarida” olmalaridir.

Icinde ama disinda olgusunu anomalilik ile iliskilendirerek agiklamak
bu baglamda faydalidir (a.g.e.: 20). Siyah kadin hakkinda literatiire bakmak
siyah kadin toplumda higbir rol oynamamais bir anomali bir sonuca gotiirebi-
lir. Benzer olarak, feminist bilgi iiretiminde kadin iizerine sdylemleri genel-
lemek ve kadini tek bir kategori olarak ele almak da ayni sekilde anomalidir.
Dolayisiyla, siyah kadinin “hangi kadindan bahsediyorsunuz?” sorusunu sor-
manin énemi bu baglamda anlagilirdir (a.g.e.: 27). Ikinci bir anomali, siyah
kadin akademisyenlerin benzer fenomenin sosyolojik tanimlanmasiyla ken-
di deneyimleri arasindaki farkliliga sikigmast ile alakalidir. Ornegin, siyah
kadinlar iizerine kurulmus “siyah anaerki tezi” veya basarili bir hayat i¢in
diisiik motivasyona sahip dolayisiyla siyah kadin yoksul ve bu yoksulluk ne-
deniyle irksal ve cinsel ayrimciliga maruz kaliyorlar gibi kurgulanmis olgula-
rin varlig: siyah kadinin gergekligiyle ¢elismektedir. Dolayisiyla, kaginilmasi
gereken sosyolojik genellemelerdir.
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Feminist meseleleri ¢alismasina ekleyerek aslinda onlarin nasil sosyal
problem olarak var olduklarini sunar ve bu probleme yonelik ¢6ziimiin gerge-
vesini de ¢izmeye caligir. Siyah feminist, aktivist ve sosyolog olarak {in salan
Collins’in sosyal iligkiler, yapilar, iktidar veya tek bir kelimeyle ifade edilecek
olursa sistem iizerine analizlerinde kadinlik olgusunu tek bir kategoriye in-
dirgemedigini hatta aksine problemin buradan kaynaklandigini gostermek-
tedir. Bu sistemi ¢6ziimlemeyi ve anlamlandirmayr miimkiin kilan sosyoloji
disiplini, elestirel perspektif sunabilecek giictedir.

Bilgi: Siyah Feminist Epistemoloji

Elit beyaz erkegin hakim bir yer isgal ettigi Bat1 bilgisinin iiretim ve
yeniden tretim siireci, siyah kadini sadece bu siiregten dislayan bir unsur
olarak kalmamis gegerli bilginin sinirlarini da ¢izen bir anlayis1 beraberin-
de getirmistir. Batil1 veya Avrupa merkezli olarak adlandirabilecegimiz bu
anlayista Amerika’da bilgi tiretimi ve gegerliligi siyah kadini, spesifik siyah
feminist diisiince tiretiminde iki ayr1 epistemoloji; “elit beyaz erkegin ¢ikarla-
rinin temsili” ve “siyah feminist meseleleri bastiran diger araglar” ile siklikla
karsilagsmak zorunda birakir (Collins, 2000: 252). Dolay1siyla, “kime giiveni-
lecegi, neye inanilacag: ve hangi bilginin akademik sayilip sayilamayacag1”
gibi sorular1 sormanin gerekliligine vurgu yapan Collins, bu temel sorularla
beraber bilginin Bat1 merkezli yapisi ve gii¢ iliskileri iizerinde elestirel bir ba-
kis agis1 gelistirir. Clinkii, ona gore, bilginin tiretim siireci sosyal kurumlarla
iccice ge¢mis sosyal bir siirectir (Cole, 2017). Tam da bu nedenle, beyaz er-
kegin ¢ikarlarina hizmet eden, politik ve epistemolojik kaygilarla tiretilmis
tatmin edici bilgi sadece akademi degil kamusal alanin tamamina yoneliktir
(Collins, 2000: 252). Boylece, olusturulmus politik elementlerle gerceklik de
kurgulanmis olmakta ve siyah kadinin gergeklikleri sadece eksik kalmamak-
ta ayn1 zamanda basmakalip yargilar bu eksiklikler yokmus gibi onlar1 da
gizlemektedir (a.g.e.: 253).

Metodolojik olarak Collins’e gore ne pozitivizm ne de pozitivist olmayan
cerceve siyah kadin meselelerini okumada yeterince faydalidir (a.g.e.: 255).
Pozitivist yaklasimlar genellestirmeleri kullanarak gercekligin bilimsel tani-
mini yapar. Dahasi, keskin metodolojik kurallar kullanarak bilim insanla-
r1 kendilerini konum, cinsiyet, irk ve sinif gibi unsurlar 151g1nda sekillenen
duygular ve degerlerden uzak tutarlar. Pozitivist metodolojik yaklagimlarda
nesnellik olarak adlandirilan ve arastirmacinin yargilarindan bagimsiz ol-
masl, duygulardan arinik olmasi, degerlerin/duygularin arastirma siireciyle
uyumsuz oldugu iizerine vurgu, yazili veya sozlii gerceklik tizerine kars fi-
kirlerin tartisilmamasina neden olabilecek sinirlari ¢izilmis olmas: hali gibi
belirgin olan ana gereklilikler, Collins’e (2000: 255-256, 1993: 103-104) gore
siyah kadin bakis agisini sunma baglaminda pozitivist paradigmalarin di-
sarida birakilmasi i¢in yeterlidir. Collins (1993: 104) bunu su sekilde agiklar:
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“Bu tiir ol¢iitler, Afrika kokenli Amerikali kadinlarin kendilerini, nesne
haline getirmesini, duygusal yasamlarini arka plana itmelerini, siyah kadinlar
iizerine bilgi edinme talebine yonelik motivasyonlarini baski altina almalarini
ister ve onlari kendilerinden daha yiiksek sosyal, ekonomik, mesleki erke sahip
olan insanlara karsi koymaya zorlar”.

Ancak, tim bu agiklamalar arasinda belirtilmesi gereken 6nemli bir
nokta Afrika kokenli Amerikali kadinlarin “pozitivizmin kullanilmadigini
varsayarak okumanin” ya da “pozitivizmin hi¢ kullanilmadigini séylemenin
hatali olmasidir. Aksine, 6zellikle 1970’ler 6ncesinde 1rk ve toplumsal cin-
siyet meseleleri tartisilmasina ragmen siyah kadin meselesi sosyolojiden so-
yutlanmistir (Collins, 2000: 256). Boyle bir yap1 igerisinde, bilim insanlari
kapasitelerini gosterebilmek ya da goriiniirliiklerini arttirmak adina poziti-
vist cerceveyi kullanmislardir (a.g.e.: 257). Ote yandan, pek ¢ok siyah kadin
gercekligin degerlendirilmesi icin standartlar: zorlamak iizere tarihsel olarak
kritik bir analize erisimde yeni bir siyah feminist epistemolojinin varligini da
arzulamigtir (a.g.e.: 256). Bu arzunun bir arayis1 yansittigini ima eden Collins
(1993: 104) “eger boyle bir epistemoloji varsa bu nasil tanimlanmalidir? Siyah
feminist diisiincenin iiretiminde ne gibi bir rol oynar?” sorularini sorarak
tartismasini derinlestirir.

Bu ¢ergevede, s6z konusu olan alternatif bir epistemolojidir. “Hem Afrika
merkezli hem de feminist goriise yaklasan siyah kadinlar, her iki gelenegin
unsurlarini bagrinda tasiyan bir bakis agisinin yeniden olusturulmasina yo-
nelik alternatif bir epistemoloji olustururlar” (a.g.e.: 104). Farkli standartlar:
kullanir ve yerlesik bilgiyi kritik olarak siyah kadinin goziinden ele alir (Col-
lins, 2000: 256). Ancak siyah kadinlar arasinda var olan “sosyal sinif aidiyeti,
Afrika kokenli feminist bakma bi¢imlerinin beraberinde getirdigi algilama,
degerlendirme ve bilgiyi kullanma farkliliklar1 Afrika kokenli feminist bakis-
ta da farkliliklara yol agar” (Collins, 1993: 105). Siyah feminist sosyolog Debo-
rah King (1998) tarafindan “hem/ hem de yonelisi” olarak betimlenen bu du-
rum aslinda siyah kadinlarin bazi noktalarda (6rnegin sinif) beyaz kadinlara
yaklastig1 ve bazi elementler (6rnegin 1rk) cercevesinde siyah erkege yakinlik
gosterdigi deneyimleri pekistirmesi ile aciklik kazanmaktadir. Ote yandan,
ezilmenin maddi kosullarinin farklilig: var olsa bile bu herhangi bir ortaklik
zemininde bulusulmamasi olarak okunmamalidir. Dolayisiyla, bu epistemo-
loji ile her tiirlii ezilme formlar1 derinlemesine tartismaya sunulmakta, diren-
me ve yollari siyah feminist epistemolojinin 6nemini arttirmaktadir.

Siyah feminist epistemolojinin ana ¢ekirdegini olusturan kavram bil-
geliktir. Collins (1993: 106) bu noktay1 agiklamak iizere, bilmek kavramu ile
farklilagsan yoniine vurgu yapar. Bu farklilasma, temelde bilgelik unsurunun
elestirel siizgecinden gecen bilgi olmasiyla birlikte biligsel siirecini tamam-
lamast ile netlik kazanmaktadir. Nancy White’dan alint1 yaparak Collins
(a.g.e.: 106), bu olguyu su ifadelerle 6zetler: “eger sorunun kokenine inersek,
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beyaz kadinlarin 6zgiir olduklar: diisiincesine kapildigini goriiriiz, oysa siyah
kadinlar 6zgiir olmadiklarini bilmektedirler.”

Siyah feminist epistemolojinin bir diger elementi, iletisim veya diyalog-
dur (a.g.e.: 109). Kadinlar arasinda deneyimlerin paylasilmasi ve miicadele
yollarinin gesitlenmesinin dniinii agan bu iletisimsel siire¢ 6zellikle kilise ve
aile kurumlar1 araciligiyla pekistirilmektedir. “Siyah kiliseler ve siyah aile
hem kadin merkezli hem de Afrika merkezli kurumlar oldugundan, Afrika
kokenli Amerikali kadinlar geleneksel olarak Afrika merkezli feminist episte-
molojinin bu boyutu i¢in olaganiistii destek buldular” (a.g.e.: 108). Bu kurum-
lar diyalog yonteminin kullanilmasinin elverisli kilinmasina katki sagladig:
icin feminist epistemoloji igerisinde aragsal olarak degerlendirilmistir. Ozel-
de kiliselerdeki ayinlerde siklikla kullanilan yontemlerden biri olarak “haykir
ve yanitla” (call and response), “Afrika kokenli Amerikali kadin deneyimin-
de, diyalog yonteminde somutlanir” (a.g.e.: 109). Afro-Amerikan kiiltiiriine
dayanan bu yontem, karsiliklilik barindirmakla beraber sozlii olarak dile ge-
tirilenlerle beraber kelimelere dokiilmeyen ve seslenislerle/ mimiklerle anlam
kazanan her tiirlii etkilesim unsurlarini igermektedir (a.g.e.: 109-110). Dolayi-
styla alternatif feminist epistemoloji i¢in kiiltiirel degerlerden ve unsurlardan
faydalanmistir iddiasinda bulunmak olasidir.

Siyah feminist epistemolojide 6nemli yere sahip olan bir diger element,
duygudasliktir (a.g.e.: 111). Bunu, farkli kadinlarin farkli deneyimlerinin ve
bilgilerinin disa vurumu, duygularin paylasilmasi ve nihayetinde kavrama
i¢cin empati kurmanin bir tiir yontemi olarak okumak faydalidir. Sdylenenin
ne oldugu 6nemli oldugu kadar nasil sdylendigi de 6nemlidir. Alternatif epis-
temolojinin son elementi Afrika merkezli bir deger olan kisisel sorumluluk-
tur (a.g.e.: 112). Bu son boyutta dikkat ¢eken nokta, kisilerin iddialarinin so-
rumlulugunu almalariyla iligkili olmakla birlikte arastirmanin etik bir amag
icerikli yoniint hatirlatir olmasidir.

Sonug

Patricia Hill Collins’in kadinlik, bilgi ve toplumsal yapi {izerine gelistir-
digi kuramsal gergeve, feminist diisiince igerisinde yalnizca yeni bir séylem
alan1 agmakla kalmaz; ayn1 zamanda mevcut epistemolojik diizenin sinirla-
rin1 radikal bigimde sorgular. Collins, siyah kadin deneyimini feminist teo-
rinin kenarinda yer alan bir istisna olarak degil, teorinin eksik biraktig1 mer-
kezi bir kategori olarak ele alir. Bu yaklasim, kadinlik kavraminin evrensel
bir kategori olarak ele alinamayacagini ve toplumsal cinsiyetin her zaman 1rk,
sinif ve kiiltiir gibi yapilarla birlikte diisiiniildigiinii ortaya koyar.

Kolelik doneminden baslayarak siyah kadin bedeninin hem emek hem
cinsellik iizerinden somiiriiye agilmasi, siyah kadinlarin tarihsel deneyimi-
nin 1rk temelli bir diglanmadan ibaret olmadigini; ayn1 zamanda cinsiyetci,
sinifsal ve kiiltiirel katmanlarla i¢ ice gectigini gostermektedir. Siyah kadin,
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beyaz kadinlik ideallerinin disinda konumlandirilmis; insanlik, kadinlik ve
oznelesme hakki sistematik bi¢cimde elinden alinmistir. Collins’in ve diger
siyah feminist diistiniirlerin 1srarla vurguladig: bu tarihsel miras, feminist te-
orinin gormezden geldigi bir bilgi alanina isaret eder.

“Kesisimsellik” bu baglamda yalnizca bir analitik kavram degil, siyah
kadin deneyiminin teorik olarak ifade bulmasini saglayan bir miicadele ara-
cidir. Collins’in Crenshaw (1990)’dan devralarak genislettigi bu kavramsal
yaklasim, siyah kadinlarin maruz kaldigi baski bigimlerinin ayr1 ayr1 ¢6ziim-
lenemez oldugunu; aksine hepsinin ayni matris i¢inde isledigini ortaya koyar.
Bu nedenle siyah feminist diisiince, tahakkiim bigimlerini ¢ogul mekanizma-
lar olarak ele alir ve bunlar1 yalnizca teshis etmekle kalmaz, doniistiirmeyi
de amaglar.

Collins’in en 6nemli katkilarindan biri, siyah feminist epistemoloji
araciligiyla bilgi tiretimine yonelttigi elestiridir. Bat1 merkezli, beyaz erkek
egemen epistemolojik gelenegin “gecerli bilgi” adina kurdugu sinirlara kars:
siyah feminist epistemoloji, alternatif bir bilme bi¢imi ve bilgi politikas1 6ne-
rir. Bu epistemoloji, deneyimi, diyalogu, kolektif bellegi ve bilgelik kavramini
merkezine alir. Bilgi, bu ¢er¢evede yalnizca soyut bir kavramsal kategori de-
gil; yasam deneyimiyle, tarihsel bellekle ve direnisle i¢ ice ge¢mis bir pratik
olarak okunur.

Tim bu yonleriyle Collins, feminist teorinin sinirlarini genisletmekte;
ayn1 zamanda sosyolojik diisiincenin epistemolojik temellerini yeniden dii-
stinmeye davet etmektedir. Siyah feminist diisiinceyi yalnizca siyah kadin-
larin tarihsel durumuna dair bir perspektif olarak gormek, onu indirgemek
olur. Collins, bilgi sosyolojisi, feminist teori, irk ¢aligmalar1 ve elestirel teori
alanlar1 arasinda bir gecis alani yaratir. Bu gegis alani, ezilenlerin bilgisine
kulak vermeyi, dislanmis deneyimleri teorinin merkezine tasimayi ve bilgi-
nin politik oldugunu kabul etmeyi gerektirir.

Dolayisiyla siyah feminist diisiince, yalnizca siyah kadinlarin degil, bii-
tiin feminist diisiincenin ve elestirel bilginin gelecegi agisindan kurucu bir
imkan sunmaktadir. Bu imkan, hem elestirel bir perspektif hem de bir yeni-
den diisinme daveti sunar: Kadinligi, bilgiyi ve toplumsal adaleti, disarida
birakilanlarin deneyimleri iizerinden yeniden kavramsallastirmay: gerekti-
rir.
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GIRIS

Toplumsal 6gelerin nesilden nesile aktarilmasini ifade eden bir kavram
olarak kiiltiir, insan1 insa eden en temel unsurlardan biridir. Kiiltiir; degerler,
normlar, gelenekler, semboller ve anlam diinyalar1 gibi ¢esitli 6gelerden
olusur. Bu &geler arasinda 6nemli bir yere sahip olan inanglar, insanlik
tarihinin baglangicindan bu yana toplumlarin sekillenmesinde belirleyici
bir rol iistlenmistir. Nitekim din ve toplum iligkisi, tarih boyunca stirekli
ilgi goren konularin baginda gelmistir. Bunun temel nedeni, insanlik tarihi
kadar eski bir olgu olan dinin, her donemde bireyleri ve toplumlar: derinden
etkilemesidir. Din, toplumsal ve bireysel hayatin ayrilmaz bir pargas: olmus;
insan iligkilerini ve bu iliskiler {izerinden sekillenen toplumsal yapinin
belirlenmesinde 6nemli bir rol oynamigtir. Bu baglamda her din, kendisine
inanan ve inancini giindelik yagam pratiklerine yansitan bir sosyal grubun
varligini zorunlu kilmistir. Bu makalede din sosyolojisi literatiiriinde dini
gruplarin kiiltiirel anlami ve siniflandirilmasi ele alinmaig; bu ¢ergevede klasik
sosyologlarin (Durkheim, Weber, Wach, Mensching) yaklagimlarinin yani
sira ¢agdas sosyologlardan biri olan Mehmet Taplamacioglunun goriislerine
de yer verilmistir.

1.Grup Kavraminin Sosyolojik ve Dini Temelleri

Insan, sosyal bir varlik olarak giinliik hayatini siirdiirebilmek igin
baskalarina ihtiya¢ duyar. Ortak degerlere ve aidiyet duygusuna sahip iki kisi
bile bir sosyal grup olarak kabul edilir. Hepimiz ¢esitli gruplarin iiyesiyiz.
Bunlar; meslek gruplari, dernekler, sendikalar, orgiitler ve sirketler gibi daha
resmi gruplar olabildigi gibi; aile, arkadas, akraba ve komsu gruplar: gibi
resmi olmayan dogal gruplar da olabilir (Kagit¢ibasi, akt. Kurt, 2015, s. 199).

Bir kalabaligin grup sayilabilmesi i¢in ortak amaglarin, ortak norm ve
degerlerin ve ortak bir grup bilincinin bulunmasi gerektigi ileri stiriiliir. Buna
gore toplumsal grup, tiyeleri arasinda ortak amag ve ¢ikarlarin bulundugu
insan toplulugudur. Bir toplulugun grup olabilmesi i¢in ilk sart etkilesimdir;
sosyal grup, bir sosyal etkilesim sistemidir. Bir grubun varligindan s6z
edebilmek i¢in tiyeleri arasinda etkilesimin bulunmasi, duygusal bir ortamin
olugmasi ve birlestirici manevi 6gelerin varlig1 gerekir. Ayrica gruptakilerin
bir grup olusturduklarinin bilincinde olmalar1 da gruplagsma siirecinde
onemli bir etkendir. Grup olusturan bireyler kendilerini bir grup olarak
tanimlamadiklar1 siirece, bu toplulugu gercek anlamiyla bir grup olarak
degerlendiremeyiz (Akan, 2005, s. 79; Kagit¢ibasi, 2004, s. 120; akt. Kurt,
2010).

Bir toplumsal grubun olusabilmesi i¢in belirli sartlar aranir. Bu
sartlar tiyelerinin karsilikli olarak birbirinin farkinda olmasi, birbirlerinin
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davranislarini belirli bir diizeyde 6ngorebilmesi, ortak amag ve ilgilerin
bulunmasi, davranislarin ¢ogunlukla ortak deger ve normlara gore
diizenlenmesi, ortak amaglara ulagmak i¢in tiyeler arasinda is birligi ve gruba
aidiyet duygusunun varlig1 ve goreli de olsa siireklilik gostermesi, zamana
karst direngli olmasi. Bu ozellikler, bir toplulugu rastgele bir yigindan
ayiran en onemli gostergelerdir. Kurt, durumu su 6rnekle agiklamaktadir.
Bir ugakta veya bagka toplu tasima aracinda yolculuk eden insanlar, bir
film veya tiyatroyu izleyen seyirciler birer grup degildir. Ciinkii bu insanlar
arasinda ortak amag¢ ve ¢ikarlar yoktur; birbirlerini tanimazlar. Gelisigiizel
toplanmuis topluluklar bir yigindan ibarettir. Ancak kalabalik yiginlar, belirli
kosullar altinda bir grup haline déniisebilir. Ornegin, ucak kalktiktan kisa
bir siire sonra teroristler tarafindan kagirilma girisiminde bulunulmasi
durumunda, rehin alinan yolcular kendi aralarinda is bolimii yapip bir lider
veya terdristlerle konusacak bir sozcii tayin eder, aralarinda ortak amaglar
belirleyip birlik ve beraberlik iginde hareket etmeye baslarlar. Boylelikle
baslangicta varligini hissetmedikleri bir baglilik ve birlik duygusu aralarinda
hakim olur. Bu insanlar artik birbirini tanimayan birer y1g1n1 degil, bir grubu
olustururlar (Kurt, 2012, s. 146).

Sosyolojik agidan grup, cemaate gore daha dar bir birlikteliktir. Tki veya
ti¢ kisiyle bir grup olusturulabilir; ancak bu sayiyla bir cemaat meydana
gelmez. Cemaat icinde aidiyet duygusu daha giigliidiir, hiyerarsi daha
belirleyici rol oynar ve is boliimii daha belirgin bir nitelik tagir. Buna ragmen,
dini grup ve cemaat terimleri ¢ogu zaman birbirinin yerine kullanilmaktadr.
Sonug olarak, dini nitelikteki birlikler veya yapilar, dini grup ya da cemaat
olarak tanimlanabilir (Bal, 2015, s. 148). Cemaat kavrami, sosyolojide
ozellikle Ferdinand Ténnies’in “cemaat-cemiyet” ayrimi ile 6n plana ¢ikmis
ve bir ideal tip olarak ele alinmistir. Cemaat, biz duygusunun hakim oldugu,
yliz yiize, samimi ve birincil iliskilerin yogun olarak yasandig: bir yapidir
(Tonnies, 2000, s. 208-209). Bu ¢ercevede cemaatin temel 6zellikleri, dini
gruplarin sosyal érgiitlenmesinde de kendini gostermektedir.

Dinler, kendilerine inanan ve bu inancini yasayan sosyal gruplarla var
olur ve yeniden firetilirler. Bu sosyal gruplar, dini kimligin baskin olmasi
nedeniyle dini grup olarak kabul edilir. Her dini grup kendi i¢inde sistemli
bir teolojiye ve bu teolojiyi somutlagtiran, maddilestiren ibadet pratiklerine
sahiptir. Dini gruplar bir kiltiir icinde hayat bulur; din genellikle i¢inde
bulundugu kiiltiirle sekillenir. Vahye dayali olan kitapli dinler de, etkiledikleri
kadar, icinde bulunduklar: toplumun kiiltiiriinden etkilenirler. Sosyal dini
gruplar biligsel, davranigsal ve maddi boyut olmak iizere {i¢ boyuta sahiptir.
Dini grubun biligsel boyutu, onun mitolojisi, teolojisi ve ideolojisini olusturur.
Davranigsal boyutu, ibadetleri, torenleri ve dini hayata iliskin eylemlerini
kapsar. Maddi boyutu ise kullandig1 ve anlam yiikledigi mekanlar, araglar
ve nesnelerdir. Bir dini grubun kimlige sahip olabilmesi i¢in bu ti¢ boyutun
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varligr gereklidir (Bal, 2015, s. 149). Ornek olarak biligsel boyutuyla dini
gruplarin bir inang sistemine bagli olmalar: verilebilir. Davranigsal boyutta
ise gerceklestirdikleri dini ritiieller belirtilebilir. Maddi boyutta ise dini
gruplarin bir araya geldikleri mekéanlar, dini yayinlar sembolik nesneler ve
topluluk tarafindan anlam yiiklenen fiziksel unsurlar 6rnek gosterilebilir.

Dini grup din kurumunun merkezinde olan sosyal grup olarak 6nemlidir.
Din kurumu dinsel inanglarin, fikirlerin, sembollerin, davranislarin,
mekdnlarin, nesnelerin, insan gruplarinin biitiinselligine génderme yapar.
Bu yapinin merkezinde diger ogelere anlam katan, onlar1 yeniden iireten,
dinamik 6ge olan sosyaldinigruplar vardir. Bunedenle dinigrup arastirmalar:
din sosyolojisinin en temel ¢aligmalaridir. Din sosyolojisi literatiiriinde dini
gruplar iki kategoriye ayrilir (Bal, 2015, s. 149; Freyer, 1964, s. 39) Birincisi
dogal dini gruplar, ikincisi sirf dini gruplardir. Dogal dini gruplar aile, klan
veya kabile gibi kan ve evlenme yoluyla olusmus dogal gruplarin iiyelerinin
ayn1 zamanda dini grup olarak davranilmasina géondermede bulunur. Bu
gruplar aile, klan veya kabile biitiinligiine sahip geleneksel bir yapinin
icinde, sinirl: farklilastirmanin oldugu toplumlarda etkili olurlar (Bal, 2015,
s. 149). Sirf dini grup ise iiyeleri arasindaki iligki yalnizca dini temele dayanan
topluluklar olarak tanimlanir. Bu tiir gruplara tarihin farkli dénemlerinde
de rastlanmaktadir (Taplamacioglu, 1983, s. 221-236). Bu ¢ercevede, dini
gruplarin niteligini agiklamaya yonelik sosyolojik degerlendirmeler, konunun
teorik arka planini anlamada 6nemli bir rol oynamaktadir.

2. Sosyologlarin Dini Gruplara iliskin Goriisleri

Dini gruplara iliskin klasik sosyologlarin yaklagimlar: ile ¢agdas bir
sosyolog olan Mehmet Taplamacioglunun goriisii asagida agiklanmistir:

2.1.Emile Durkheim

Dinin 6ziinde toplumsal bir olgu oldugunu vurgulayan Durkheim, dini
“miisterek tasavvurlar ile ayinlerin birligi” seklinde tanimlar. Durkheim’a
gore ayinler, yalnizca bir araya gelen topluluklarin i¢cinde ortaya ¢ikan kolektif
hareket bi¢imleridir ve bu hareketler grubun olusumunu, stirekliligini ve
yeniden iiretimini saglar. Durkheim, bir toplulugun “dini grup” olarak
nitelendirilebilmesi i¢in inang, ibadetler ve grup yapisi olmak iizere i¢
temel unsurun gerekli oldugunu belirtir. Ona gore hicbir din “yanlis” ya da
“dogru” olarak degerlendirilemez; ¢iinkii dinler toplumsal baglamin driini
olup toplumdan topluma degiskenlik gosterir. Bu nedenle dinin baslangi¢
an1 ya da kokeni ikincil 6nemdedir. Asil belirleyici olan, dinin toplumsal
karakteri ve bu karakterin ayinler araciligiyla somutlagmasidir. Durkheim’a
gore her din, toplumsal birlikteligi pekistiren ve kolektif bilinci canli tutan
ayinlere sahiptir; bu ayinler, gruplarin i¢sel dinamiklerinden dogan kolektif
pratiklerdir (Bal, 2015, s. 150).
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Dini grubu var eden iki seyden biri miisterek tasavvurlar yani inanglar,
digeri ise ibadetlerdir. Durkheim dini ti¢ 6ge ile (inang-ibadet-grup) birlikte
biitiinsel ifade ederken dini gruba dikkat ¢eker (Bal, 2015, s .150). Bir din
kutsalla, yani digerlerinden ayrilmig ve yasaklanmis ilgili inanglar ve
amellerden olusan tutarli bir sistemdir. Bu inanglar ve ameller, kendilerine
inanan biitiin insanlari cemaat diye isimlendirilen tek manevi bir toplum
haline getirir. Durkheim’a gore din, yalnizca kutsal olana iligkin inanglardan
ibaret degildir; ayn1 zamanda bu inanglar1 paylasan bir toplulugu da igerir.
Ona gore din fikri, cemaat diisiincesinden ayri1 diisiiniilemez. Yani bir dinin
var olabilmesi i¢cin onu birlikte yasayan, uygulayan ve anlamlandiran bir
grubunda olmasi gerekir (Durkheim, 2005, s. 67-68).

Herhangi bir din ya da dini grup, kendine 6zgii inang ve ibadet
pratiklerinin toplamindan olusur. Durkheim bunu son derece agik bigimde
ifade eder. Ona gore dinin 6ziinii olusturan inanglar, bu inanclar1 kabul
eden ve onlara uygun pratikleri yerine getiren belirli bir grup tarafindan
paylasilir. Bu inanglar yalnizca grubun bireyleri tarafindan benimsenmekle
kalmaz; ayn1 zamanda dogrudan grubun kendisine aittir ve grubun birligini
saglayan temel unsurdur. Grubu olusturan bireyler kendiliginden bir araya
gelse bile, ortak inanglar onlarin birbirleriyle bagli olduklarini hissetmelerini
miimkiin kilar (Durkheim, 2005, s. 64). Béylece din, bireyleri ortak bir anlam
diinyasinda bulusturan toplumsal bir ¢ergeve haline gelir.

Durkheim, tarihte cemaati olmayan hicbir dinin var olamayacagini
vurgular. Ona gore bu cemaat kimi zaman milli bir nitelik tasir, kimi zaman
sinirlari asar; bazen biitlin halk: kapsar (Roma, Atina, Ibraniler), bazen ise
yalnizca belirli bir grubu igerir (6rnegin bazi Hristiyan mezhepleri). Kimi dini
gruplar bir rahipler toplulugu tarafindan yonetilirken, bazilari ise neredeyse
tamamen resmi bir yonetici gruptan yoksundur. Durkheim’in ifadesiyle,
“Ancak din hayatinin goriildiigii her yerde, onun temeli olan bir grubun var
oldugu goriiriiz. Ev ya da belli bir esnaf grubuna has olan s6zde 6zel ibadetler
bile, bu sart1 yerine getirirler’(Durkheim, 2005, s. 64). Boylece, belirli bir
inang sistemine baglanan ve bu bagliligini pratikleriyle (ibadetleriyle) ortaya
koyan bir dini grup, dini hayat: siirekli yeniden trettigi i¢cin dinin varlik
nedeni agisindan birincil bir 6nem tasir (Bal, 2015, s. 151). Durkheim’in
din-dini grup iliskisini merkeze alan bu yaklasiminin ardindan, Weber’in
dini gruplara yonelik diistincelerini ele almak, konunun daha kapsamli bir
bigimde anlasilmasini saglar.

2.2.Max Weber

Max Weber'in ¢alismalarinin genel temasi, dini sistemlerin din dis1
alanlar tizerindeki etkilerini belirlemektir. Weber’in bu konuyu ele alan iinlii
kitab1 Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu 1905 yilinda yayimlanmuistir.
Din sosyolojisi alanindaki temel ilgi noktalari, dini fikirlerin ekonomik
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davranis tizerindeki etkisini incelemek, sosyal tabakalar ile dini diisiinceler
arasindaki iliskiyi ortaya koymak ve Bati kiiltiiriiniin kendine 0zgii
niteliklerini aciklamistir. Weber, bu ¢ercevede Konfiigyanizm, Hinduizm,
Budizm, Hristiyanlik ve Musevilik gibi alt1 temel inang sistemini mercek
altina almig ve dort statii grubu belirleyerek (siyasal erk, sovalyeler, koyliiler ve
serbest ¢alisan kentliler) bu gruplarin dinsel inang karsisindaki tutumlarini
incelemistir (Weber, 1992).

Weber’e gore insanlar toplumsal iliskilerini siibjektif bir aidiyet hissiyle
kurar ve davranislarini bu ¢ercevede sekillendirir. Dini, “cemaatsel eylemin
ozel bir tipi” olarak tanimlayan Weber, akilsallastirma siirecinin ozellikle
cemaatsel eylem alaninda goriildiigiinii vurgular. Bu nedenle ilgisini rastgele
olusan cemaatlerden ziyade, biitiinliiklii bir cemaatsel dindarlik gelistiren
dinlere yoneltmistir. Ona gore, kurtulus dini daha fazla gelistigi ve itaat
ahlakini igsellestirdigi 6l¢iide mensuplar1 diinya ile daha yogun bir gerilim
yasamis ve bu gerilim yeni dindarlik bigimlerinin ortaya ¢ikmasina yol
a¢mistir. Weber ayrica basarili bir peygamberin zamanla ¢esitli yardimcilar
kazandigini ifade etmistir. Bu yardimcilar farkli geleneklerde farkl: adlarla
anilir: Sodalen (Zerdiist dininde birinci dereceden iiyeler), miirit (Eski Ahit
ve Hindularda), yoldaslar ve sahabeler (Hinduizm ve Islam’da) ve takipgiler
(Yeseha ve Yeni Ahit’te) (Weber, 2012, s. 159). Bu kisilerin olusturdugu birinci
halka, dini grup ya da cemaatin ¢ekirdek kadrosunu meydana getirir. Bu
gekirdegin etrafinda ikinci ve ti¢ilincii halkalar olusur ve bu halkalar, dini
ondere yakinlik derecesi ile hizmet gérme kapasitesine gére kendiliginden
ortaya ¢ikan statii gruplari seklinde yapilanir (Bal, 2015, s. 152).

Spesifik olarak dini anlamda “cemaat” terimi burada 6zel bir anlam tagir;
¢iinkii Almancada ekonomik, mali veya baska siyasal amaglarla bir araya
gelmis komsu gruplar: ifade etmek i¢in de kullanilir. Ancak bu baglamda
cemaat, yalnizca peygamberlikle ortaya ¢ikmaz. Temelde, dini bir cemaat,
rutinlesmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar; bu siirete, peygamberin
kendisi ve miiritleri, peygamberin tebliginin ve cemaatin erdemlerinin
devamliligini saglar. Boylece tesebbiisiin ve onu destekleyen insan giiciiniin
ekonomik varlig1 gilivence altina alinir ve iglev yiiklenenlere ayrilan
ayricaliklar tekellestirilmis hale gelir. Dini cemaatlerin bi¢imlenmesindeki
bu rutinlesmenin 6nceliginden anlagilabilecegi gibi, cemaatler peygamberi
olmayan dinlerin mistagoglar1 ve ruhbanlar1 etrafinda da sekillenebilirler
(Weber, 2012, s. 160).

Mistagog icin cemaatin varlig1 aslinda normal bir olgudur; mistagog,
seckin, soydan gelen ve prestiji yiiksek bir dini liderdir. Weber'e gore
mistagoglar, dini ayinleri yonetir ve kurtulus lituflarin1 iceren biiyiisel
eylemleri gerceklestirirler; bu kisiler kalitsal karizmaya sahip hanedanlardan
gelmektedir. Soydan gelen ve ayricalikly, seckin dini 6nderler olan mistagoglar
cemaatlere sahipti ve miiritlerini muazzam bir otoriteyle kusatarak kendi
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prestijlerini korudular. Ancak biiytisel kurtulus dagitan mistagoglarda ahlaki
bir doktrin bulunmamaktayd: (Weber, 2012, s. 150-151).

Weber’e gore mistagoglar icin cemaatlerin varlig1 normal bir durumdur.
Mistagoglar genellikle iiyeleri degisken olan acik gruplar icinde faaliyet
gosterir ve kurtulus arayisindaki kisiler, mistagog ve yardimcilariyla genellikle
gegici bir iligki kurar. Ornegin, Mahavira ve Buda gibi bazi peygamberler,
toplulugun dar bir kesimi iginde kisisel drnekleriyle kurtulus yolunu gosterir;
bu durumda miiritler, 6zel bir otoriteyi takip ederek peygamberlere bagl
kalabilirler. Daha genis topluluklarda ise, rehber veya azize bagl kalarak
kurtulus yolunda ilerlemeye ¢alisan dindar kisiler (6rnegin Hindistan’daki
Upasaka’lar) bulunur. Bu kisiler, dini cemaat i¢inde kalic1 bir statiiye sahip
degildir ve bazen belirli kurallar veya yiikiimliiliikler ¢ergevesinde organize
olan 6zel gruplar halinde bulunabilirler. Bu diizen, mistagoglarin 6rnek
cemaatten ayrilmasi ve Budizm’in erken dénemlerinde bulunmayan kiilt
sorumluluklarini iistlenmeleriyle ortaya ¢ikar. Ote yandan, egemen Budist
uygulamalarda mistagoglar ve peygamberlerin ¢ogu, orgiitlii panteondaki
6zel tanrilarin tapinak ruhbanlariyla paylastigi goniilli ve gegici birlikler
olusturur. Bu cemaatler ekonomik olarak bagislarla ve kurban adaklar1 gibi
dini hediyelerle desteklenir (Weber, 2012, s. 160).

Weber’e gore, peygamberlerin doktrini bir kurum fonksiyonu olarak
giinlitk yasamda siireklilik gosterdiginde, takipgileri ruhban olmayanlardan
olusan bir cemaat héline gelir. Bu durumda peygamber miiritleri ya da
havarileri, yalnizca dinsel amaglarla, yani ruhban olmayanlarin olusturdugu
cemaate adanmis bir organizasyona hizmet eden mistagoglar, 6gretmenler,
rahipler veya papazlar haline gelirler. Ilk tip cemaat, kurban sunan rahiplerin
bulundugu bir klanda, klan tanrilarinin 6zel takipgileri tarafindan bir birlik
olusturmak iizere orgiitlenildiginde ortaya ¢ikar. Birligin tanrinin dinsel
taraflar1 ve ruhbanlar1 tarafindan sitirdiiriilmesi sonucu, siyasi birligin
yikilmasiyla da dini cemaatler olusabilir. Bu tiir siirecler, bir¢ok kii¢itk Hindu
tarikatinin ortaya ¢ikmasina ornek teskil etmistir (Weber, 2012, s. 160-162).

Ikinci tip cemaat ise, devlete hizmet eden bir ruhbanliktan dinsel
bir cemaate gecisi ifade eder ve bu siireg, temelde Yakin Dogu’daki biiyitk
imparatorluklarin, 6zellikle Pers Imparatorlugunun dogusuyla 6zdeslestirilir.
Siyasi birlikler sona ermis, niifuz silahsizlandirilmis ve ruhbanlarin konumu
saglamlastirilmistir. Dinsel cemaat, fethedilmis yerlerin halkini yatistirmak
icin degerli bir ara¢ olarak goriilmistiir. Bu baglamda Yahudilik, Pers
krallarinin fermanlarina dayanarak kraliyet korumas: altinda, Kudiis'te
teokratik bir merkeze sahip dinsel bir topluluk héline gelmistir. Misir'da
siyasi bagimsizligin ortadan kalkmasinin ardindan, ulusal ruhbanlik,
kilise meclislerine sahip ve goriiniiste tiiriiniin ilk 6rnegi olan bir kilise
organizasyonu kurmustur. Hindistan’daki dinsel cemaatler ise Ornek
cemaatler olarak daha sinirli bir anlamda ortaya ¢ikmistir. fran’da Zerdiist
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rahipleri, yiizyillar boyunca Sasaniler’in egemenligi altinda kapali bir dini
organizasyonun propagandasini yapmada basarili olmustur (Weber, 2012, s.
162). Ozetle Weber’inde ifade ettigi gibi din kurucusu, sosyal reformcu ve
kanun koruyucu nitelikleriyle her peygamber veya veli etrafinda bir inananlar
toplulugu, yani bir cemaat olusur. Cogu kez bu cemaatlerin siirekliligini,
peygamberin veya velinin soyundan gelenler ya da yakin ogrencileri
saglayabilir. Her dinin bir cemaati vardir ve her cemaat kendi i¢inde belirli
bir dini inanca sahiptir (Bal, 2015, s. 154). Weber’in dini gruplara yonelik
gorislerinin ardindan, 6grencisi Joachim Wach’in bu konudaki séylemlerini
inceleyebiliriz.

2.3.Joachim Wach

Joachim Wach, Weber’den daha ¢ok dinin i¢ yiiziine ilgi duymustur.
Ona gore din ve toplum iki bagimsiz birimdir; dinin toplumu etkiledigini
diistiniir. Bat1 din sosyolojisi literatiiriinde, dini gruplar genellikle dogal dini
gruplar ve sirf dini gruplar olarak siniflandirilmaktadir. Alman ekoliiniin
temsilcisi Wach’a gore dini toplulugunun o6rgiitlenmesi, sekil ve hareketlerini
kisacasi topluluk iizerindeki etkilerini iki noktada toplamak miimkiindiir.
Birincisi dogal ve sonradan kurulmus gruplarin belirlenmesinde; ikincisi ise
birlik ve beraberligin yeni ve dine bagl olarak degisiklik arz eden orgiitlerin
kurulmasinda (Wach, 1987, s. 23). Wach, dogal dini gruplar ile sirf dini grup
ayrimini tercih eder. Burada “dogal dini grup” kavramyi, aile, klan, kabile
veya millet agamasindaki dini gruplari ifade eder ve evrensel dinlerden
onceki dinlere mensup gruplari kapsar. Bu gruplar, antik ¢aglarin dini
uygulamalarini yasatir ve bir kabileye, topluluga veya daha genis bir niifusu
temsil eden millete aittir. Eski Yunan dini, Zerdistlik, Yahudilik, Budizm ve
Islam 6ncesi inanclari yasatan gruplar bu tiirdendir (Bal, 2015, s. 155).

Wach, aile, klan veya kabile gibi kan ve evlenme yoluyla olusmus dogal
gruplarin iiyeleri arasindaki dayanigmay1 saglayan unsurun yalnizca fizik ve
biyolojik etkenler olmadigini, ayn1 zamanda din baginin da 6nemli oldugunu
belirtir. Ona gore bu dogal grubun dini tutumu, iki temel etken etrafinda
sekillenmistir: Birincisi, bilinmeyen veya kutsalin az ¢ok a¢ik bir bi¢cimde
anlatilmis karakteristik sahsi (kolektif veya kisisel) tecriibesi; ikincisi ise
gelenegin etkisidir. Birinci etken, heniiz agiklanabilen ve ¢evrenin, iklimin
veya bagka dis etkenlerin etkisine indirgenemeyen temel bir veridir. Her iki
etken, dogal grubun dini tutumunu belirler. Wach, bunu séyle ifade eder:
“Ayni bir ailenin iiyelerinin hepsi ayni efsaneleri ve hikayeleri aktarir, ayn1
basit veya karmasik térenleri kutlar ve ultthiyetin ayni tercimani ile gelenegin
ayn1 muhafizinin goriislerine ve kilavuzluguna tabi olurlar” (Wach, 1987, s.
91-99). Wach’in bu ifadesi, dini pratiklerin ve ortak anlatilarin toplumsal
kiiltiiriin ayrilmaz bir pargasi oldugunu gostermektedir. Ayni efsaneleri
aktarmak, ayni torenleri kutlamak ve ayni otorite figiirlerine tabi olmak, bir
toplulugun kiiltiirel siirekliligini saglayan temel unsurlardir.
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Wach, dogal dini grubu “6zdes” kavramiyla tanimlar; burada 6zdeslik,
benzerlik veya homojenlik anlamina gelir ve bu 6zellik aile, klan ve kabile
gibi birimlerde daha belirgin sekilde goriiliir. Ailenin biitiinlesmesi, ortak
kutsal merasimler araciligiyla saglanir. Bu merasimlerde atalara tapinma
ve kurban sunma temel belirleyicilerdir. Aile i¢inde en yaygin dini ayinler,
tim tyelerin katilimiyla gerceklestirilen bireysel ya da kolektif dualar ve
arinma ritiielleridir. Bu térenlerde baba veya anne ¢ogu zaman baskan ya da
komutan konumundadir. Nitekim Eski Misir’da aile yasaminin baba merkezli
degil, anne merkezli bir yap1 iizerinden oOrgiitlenmesi, dinsel otoritenin
kimi toplumlarda farkli sekillerde ortaya c¢ikabilecegini gostermektedir.
Aile bagkanina duyulan sayg ise biiyiik dl¢iide onun bu dinsel roliinden
kaynaklanmaktadir. Wach’in vurguladig: gibi dogal dini grup olarak aile,
kutsal merasimlerde atalara tapinma ve kurban sunma davranigini dogal bir
gereklilik olarak algilar. Ailevi dindarlik, ailenin yasadigi mekanin gesitli
boliimleriyle iliskilidir; ocak, esik, mutfak ve baca gibi alanlar bu dinsel
sembolizmin 6nemli unsurlarini olusturur (Wach, 1987, s. 99).

Uygarlik 6ncesi déonemde aile, hem bir sosyal kurum hem de dogal
bir dini grup olarak islev gérmektedir. Ailede dogulur, evlenilir ve 6liiniir.
Bizim medeniyetimizde aile, birlikte yasayan insanlarin birligi olarak
goriiliirken, ilkel toplumda evlenme zorunlu olarak ortak cemaati pesinden
getirmemektedir. Baba ancak gegici bir ziyaret¢i olur; 6rnegin Gran Chaco
kabilelerinde gocuklar senenin bir yarisinda babalariyla, diger yarisinda
anneleriyle birlikte kalir. Boylece “aile” kavrami, baba tarafindan olan
gruplar1 da igine alan daha genis bir anlam tasir. Cocugun dogumu, biitiin
grubu ilgilendiren bir olaydir ve ad koyma toreni 6nemlidir. Wach, ¢ocugun
bu torenle birlikte ger¢ek anlamda dogdugunu belirtir; adla birlikte ona
akrabalik hayati tiflenmis olur. Gebelik ve dogumla baslayan ayinler, cocugu
cemaatle ve kiiltiirle biitiinlestirir. Bulug asamasindan sonra grup icinde en
6nemli olay evlenmedir ve evlenme ayinleri ¢ogu zaman dinsel niteliktedir.
Aslinda dogumdan olime kadar yasamin her asamasinda gergeklestirilen
torenler dini nitelik tagir. Wach’a gore sadece evlilik degil, bekarlik da bir
dini anlam kazanabilir; Azteklerde, Ibranilerde, Miislimanlarda, Mani
dini mensuplar1 nezdinde ve Budistlerde bekarliga giris, merasimli feragat
ve adaklarla tebariiz eder. Oliim sonrasi ritiieller ise, dlenin gittigi yerden
gelecegine dair bir inang veya grubun bir {iyesi olarak varligini siirdiirmesine
dair bir kabulle iligkilidir. Bu anlayislar, atalara tapinma ritiiellerini yaratir
(Wach, 1987, s. 102-103).

Wach’a gore dogal dini grup, sosyal ve dini teskilatin biitiinlestigi
gruptur ve bu durum, en az karmagik kiiltiirlerde yaygindir. Toplumsal,
siyasi ve kiiltiirel yapinin giderek artan farklilasmasi ya da gruplarin dini
tecriibelerinin zenginlesmesi ise bir dini 6rgiitlenmeye yol agar; bu tiir gruplar
“sirf dini grup” olarak adlandirilir. Sirf dini grup, daha ¢ok is boliimiiniin
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yaygin oldugu toplumlarda ve evrensel dinlerde goriiliir (Bal, 2015, s. 157).
Wach, bu siiregte dini karizmanin 6ne ¢iktigini vurgular. Sirf dini grup, bir
dini lider etrafinda olusan biitiinlesmeyi ifade eder ve tarihsel siirecte gesitli
adlarla ortaya ¢ikmuistir; bunlarin bazilar: gizli cemiyetler, sir cemiyetleri ve
kurumsallagmis dinlerdir (Wach, 1987, s. 159).

2.3.1.Gizli Cemiyetler

Wach’a gore gizli cemiyet, ¢ok net tanimlanmamis olmakla birlikte,
yas, cinsiyet veya meslek gruplagsmalarinda farkli olan gizlilik prensiplerine
gore hareket eden dini gruptur. Wach, “gizli cemiyet” olarak adlandirilan
seyin, nispeten tekamiil etmemis ve ok o6zel bir dini teskilat sekli oldugunu
diistintir. Ona gore gizli cemiyetin tiyeleri zorunlu olarak ne akrabadir ne de
ayn1 yastadir; ancak kendilerini, toplumun koruyucular olarak algiladiklar:
ozel ulthiyet kiiltiirtini gelistiren kisiler olarak goriirler. Bu gruplar genellikle
devamlidir ve ortaklasa dini tecriibeleri paylasirlar (Wach, 1987, s. 159).

Gizli cemiyet olarak teskilatlanmis tiim gruplarda, gruba kabul
edilme kendiliginden gerceklesmez. Gelenekler ve ayinler, tim miiritler
tarafindan yasanir. “Sir” genellikle titizlikle saklandig: i¢in, disaridakiler
ve hatta konuyu arastiranlar bile ¢ok fazla bilgiye sahip olamazlar. Sadece
se¢ilmis tiyeler, bir imtihan devresinden sonra, derece cemiyetin icerigini
ve pratiklerini kavrayabilirler. Kabul edilme, genellikle bir ¢esit “6liim”,
“yeniden dogus”, “genclesme”, belki yeni bir isim segilmesi ve kutsal dilin
bilinmesi ile sembolize edilir. Bu cemiyetler, liye olmayanlara (profanlar)
karsi sergiledikleri 6zel davraniglar bakimindan ¢esitlilik gosterir; bu
cesitlilik alay, kiicimseme ve zulme kadar varan diigmanlik olarak ortaya
¢ikabilir. Kaybolmamasi ve seklinin bozulmamas: i¢in gizli cemiyetin dini
gelenegi, kurallar1 ve ayinleri teskilat haline getirilip kanunlagtirilir. Ozel
kavramlar, takva fiilleri, ibadet esyalarinin kullanimi, kutsal yerlerin se¢imi,
ayin usulleri ve ayin yoneticilerinin unvan ve gorevleri 6zel bir anlam tasir.
Gizli cemiyetlerde dualar, kurbanlar, arinma ayinleri, dramatik temsiller,
mukaddes danslar ve 6zellikle maskeli danslar dikkat ceker (Wach, 1987, s.
161-162).

2.3.2. Sir Cemiyetleri

Wach’a gore sir cemiyeti, sirf dini teskilatin ikinci tipini olusturur. Birgok
ozelligi diger teskilatlarda da bulunmakla birlikte (6limsiizliikk ve yeniden
dogus fikri, ezoterik bilgi vb.), sir cemiyeti dini cemiyetin farkli bir tipini
temsil eder ve Polinezya'daki ilkel kiiltiirlerde bile rastlanir. Bu cemiyetin
tiyeleri, kokenlerini tanrilara baglamak, atalarinin ruhlarina saygi gostermek
ve birligin kutsal torenlerine katilmak suretiyle 6limden sonraki saadete
hazirlanirlar (Bal, 2015, s. 159).

Sir cemiyetleri, fazla 6nemi bulunmayan dini merkezlere sahip, nispeten
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karmagik ve genis politik ve cografi alanlarda ortaya ¢ikar. Romanin son
donemlerinde ibadet gruplar ve bir¢ok Budist veya Taoist Cin cemiyeti buna
ornektir. Islamiyet’te Karmatiler cemaati de bu tiirdendir; baslangicta farkl
bir etnik grup iken, daha sonra 6zel giris asamalari, 6zgiil bir ilahiyat: ve
lonca tayinleri olan bir ibadet grubu olusturmuslardir. Wach’a gére Mithra
dini, sir dininin en tipik &rnegidir. Iranin geleneksel dini olan Zerdiist
dinine ait unsurlar1 muhafaza ederken, baz1 eski teolojik kavramlari ve ibadet
uygulamalarini bir yana birakmis ve yeni unsurlar ilave etmistir. Mithra
inanci, Anadolu tizerinden bati diinyasina ulasmis; Ahura-Mazda kilti ise
bu siiregle goriiniir hale gelmistir. Yunanlilar arasinda Mithra inancinin bazi
deger ve anlayislar1 goriilmiis, Romali subay ve askerler arasinda ise bu kiilte
katilanlar olmustur (Wach, 1987, s. 164-171).

2.3.3. Kurumsallagsmis (Miiesses) Din

Dini grup gelisiminin iigiincii evresi olan miiesses din agamasi, tarihsel
bir karakter kazandig1 zaman ortaya ¢ikar. Bunun disinda diger tiplerle tam
bir ayrim mevcut degildir. Din kuruculari, peygamber, reformcu, {istad veya
din bilgini olarak kabul edilir ve muhtelif halklar, milletler ve dinlerde az
veya ¢ok ortaya ¢ikmiglardir. Bilyiik miesses dinler, bu din kurucularinin
onderliginde gergeklesmistir. Wach, din kurucularinin etrafinda bir tilmizler
halkasininvarligina dikkat ¢eker ve Isa, Buda, Jina, Zerdiist, Mani, Muhammed
ve Konfiigyiis ¢evresinde boyle bir halkanin bulundugunu belirtir. Ona gore
tilmizler, kurucunun sadece arkadaslar1 degil, ayn1 zamanda elgileridir
ve efendinin kesif, ilhaminin basariyla ulasmasindan hepsi sorumludur.
Isa’nin, Buda'nin ve Muhammed’in halkalar1 giiglii dayanigma baglar: ile
kenetlenmistir. Miisliimanlar nezdinde Ashap (Peygamber’in sahabeleri)
once sadece Peygamber’in sahsi yakinligina mazhar olanlara atfedilirken,
daha sonra terim genis anlam kazanmigtir. Tilmizler halkasinda bazilar:
ozel imtiyazlara sahiptir ve “sirdag halkasina” dahil olurlar (Wach, 1987, s.
165-183).

Yeni grubun hayati, tefekkiir, dua, ilahi gibi basit pratikler ve ritiiellerle
biitiinlesir. Bu pratikler mevcut kiiltlerden alinmis ve yeni tecriibeye gore
yorumlanmis olabilir (6rnegin, Isa ve tilmizlerinin Yahudi Kiddii'i,
Muhammed’in Kabe’yi ziyareti, Zerdiist tarafindan kutsal kusagin
kusanilmasi) (Bal, 2015, s. 161). Wach, dinin kurumsallagma siirecini séyle
ifade eder: “Menseleri ne olursa olsun yeni methumlar, grubun imamini
ve Umitlerini Ozetler; yeni bir sembolizm onun tesaniitiini ifade eder,
yani bir tutum onun gelecegini belirler. Iste bunlar, sosyal oldugu kadar,
dini bakimdan da gergekten 6nemli gelismelerdir. Bu durumda yeni bir
teskilatlanma yolundadir” (Wach, 1987, s. 183). Wach’in bu degerlendirmeleri,
dini gruplarin olusum ve kurumsallagsma siireclerinin hem tarihsel hem de
sosyolojik dinamiklerle sekillendigini gostermektedir. Dini topluluklarin,
yeni deneyimlere bagli olarak kendilerine 6zgii semboller, ritiieller ve
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orgiitlenme bicimleri gelistirmesi, dinin toplumsal yap1 iginde siirekli yeniden
tretildigini ortaya koyar. Bu noktada, dini gruplari farkli bir yaklagimla
siniflandiran Gustav Mensching’in goriislerine gecilebilir.

2.4. Gustav Mensching

Gustav Mensching, dogal dini gruplar1 hem din dis1 hem de dini grup
olarak kabul eder ve bunlar1 milli din (yerel din) igindeki yapilar olarak
degerlendirir. Buna kargilik, sirf dini gruplarin yalnizca evrensel dinlerde
bulundugunu ileri siirer (Mensching, 1994, s. 10).

2.4.1.Dogal dini gruplar: Mensching’e gore dogal dini gruplar, “milli
dini cemaat” olarak adlandirilir. Buradaki milli kavramy, yerelligi ifade eder;
¢iinkii aile, kabile ve klan diizeyindeki dinler, yerel din niteligindedir. Ona
gore kabilelerin birlesmesiyle milletin olugsma siirecinde kabile dinlerinin de
birligi saglanmig ve milli din varligini siirdiirmiistiir (Bal, 2015, s. 163).

Aile: Mensching tarafindan kutsal dis1 cemaatlerin ve en ilkel dini cemaat
sekillerinin ilk hiicresi olarak goriiliir. Ailenin meydana getirdigi ilk organik
ve kutsal dis1 cemaat, ilk dini cemaat olarak kabul edilir. Aile, yalnizca kan
bagina dayali bir grup olmayip, ayn: zamanda ilahi kuvvetlerin kontroli
altinda dini bir grup kimligi kazanmigtir. Bu kutsal unsur, aile tiyelerini bir
arada tutar. Biitiin evde, atidan esige kadar kutsal bir unsur vardir. Ornegin
ates kutsaldir; ¢iinkdl gotiiriildigii yerde aileye mutlu bir yol agar. Ailenin
yeni iiyesi, kendisine bir isim verildiginde, aileye katilmis olur. Eg se¢imi de
yalnizca kisisel bir tercih degil, aile cemaatine kars1 bir dini gorev olarak
kabul edilirdi. Ailenin somut gériiniimii, iiyelerin birlikte yemek yemeleri
ile ortaya ¢ikar. Yahudilikte “kidousch” merasiminde ekmek ve sarap takdis
edilmesi buna 6rnektir. Miisterek yemek kutsal kabul edilir ve davetliler bu
kutsal yemekten dolay1 bir cemaat teskil eder; burada davetliler “kardesler”
olarak adlandirilir (Mensching, 1994, s. 17-18).

Aile ve cevresinde olusan cemaat “kurtulus” anlamina geliyorsa, aile
cemaatinden ayrilmak felaket anlami tagir. Aile, insanligin ilk dini cemaati
olarak kabul edilir. Ailede 6lmis atalar ile yasayanlar kutsal bir birlik
olusturur. Aile mezarlari, ailenin gii¢c kaynagidir. Atalarin ruhlari, hayatta
olan nesillerin haberlerini almakta ve ailenin kaderine yardimseverlikleriyle
katilmaktadir. Atalar kiiltii, sosyolojik a¢idan aile teskilatinin temelini
olusturur. Antik Yunan’da atalarin varligi, ecdatla gururlanmayi ve
asalet duygusunu desteklerken, atasiz olanlar asagilanir ve hor goriliirdii
(Mensching, 1994, s. 19-20).

Ev kiiltii: Mensching’e gore ailevi kiilt cemaatinin ruhani lideri babadur.
Aile tanrilar1 ve kutsallari, ailenin yasadigi eve gore anlam kazanmuigtir.
Eski Yunan’da biiyiik odanin ortasinda bulunan Hestia adl1 sabit ocak, bu
kutsal mekani temsil ediyordu. Kiilt esyalar1 ocak ve bu ocakta yanan atestir.
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Aile ocaginin insana benzeyen tanricasi Hestia, ailenin ulvi gercekligini
goriiniir bir bicimde temsil eder. Roma’da ise Vesta, aile ocaginin tanrigasidir.
[ran’daki ates kiiltiinde, mabetlerde yanan ates evlere taginirdi. Mensching,
tamamen aileye dayali bir din olan Sintoizm’de yer alan ev kiiltii hakkinda
da bilgi verir. Her Sintoist evde, Kami-Dana denilen tahtadan bir etajer evin
bir kosesine konmustur. Uzerinde genellikle evde taptig1 tanriya ait kiigiik bir
dolap, sarap testileri, ¢igek vazolar ve kiigiik bir gaz lambasi bulunur. Bu aile
mabedinin oniinde Sintoist her sabah diz ¢okerek duasini yapar. Aile tanrisi
olan Kami-do-kami, genel tebcilin konusunu teskil eder (Mensching, 1994, s.
20-22).

Klan ve kabile: Ailenin birlesmesiyle klan, klanlarin birlesmesiyle kabile
olusur. Boylece ailenin kutsallar1 klana ve kabileye tasinir. Mensching,
her iki sosyal organizasyonun ailenin iizerine kurulduguna dikkat geker.
Klandaki birligin ilk sart1 kan birligidir; bu kan birligi aile izerinden olusan
ayn1 inanglara sahip olmay1 da beraberinde getirir. Klan ve kabile kendi
ahlak ve inang anlayisina sahiptir; yabancilar diisman olarak kabul edilir.
Bir klan iiyesi oldiirtildiigiinde, klan ruhu olan tanrisal hayat zayiflar ve
yaralanir; intikam almak i¢in diger klandan bir kisi hedef alinir. Tipki ailede
oldugu gibi, klan ve kabilede de bir kiilt cemaati olusur. Ailelerdeki atalar
kiiltii oldugu gibi, kabilede tiim klan ve aileleri temsil eden kabile reisinin
atalarinin kutsallig1 6ne ¢ikar. Kabilenin tanrilar1 ve kutsallar1 tiim aileler
icin gecerlidir; ailelerdeki koruyucu atalar, klanda koruyucu melek héline
gelir. Zerdiistlerin kutsal metni Avesta’da, koruyucu melek Fravashi’den s6z
edilir (Bal, 2015, s. 166).

Mensching, bu konuyla ilgili degerlendirmesini soyle ifade eder:
“Gortiiluyor ki, aile ile olan benzerlikten dolay1 klan ve kabileyi de din dis1 ve
dini cemaat gekilleri olarak kabul etmek gerekir. Bu cemaatin birligi, tabiatiistii
karakterli, esrarl1 bir hayat olarak kabul edilmistir. Onun yerytizii hayat1
ise, sosyolojik olarak onlara bagimli olan tanrilar tarafindan belirlenmis ve
muhafaza edilmistir” (Mensching, 1994, s. 22).

Millet: Mensching’e gore kabileler zamanla kendi aralarinda kaynagsarak
millet haline gelmis, millet de devletin temelini olusturmustur. Bu gelisme
dinin birlestirici etkisiyle gerceklesmistir. Ornegin Yunanistan’da Atina,
baslangicta birbirinden bagimsiz birgok kasabanin birlesmesiyle olusmus, bu
birligi saglayan en 6nemli unsur kiiltler ve ortak dini yap1 olmustur. Benzer
sekilde Yunanistan’da on iki kabilenin bir araya gelmesiyle Delphesteki
Amphictyonie olusmustur. Bu birligin temel amaci Apollon mabedini
korumak ve ortak dini bayramlar1 organize etmektir. Kabilelerin ortak bir
tanr1 etrafinda birleserek millet olusturmasina dair klasik drneklerden biri
Israil milletinin ortaya ¢ikisidir. On iki Sami kabilesi, Yahve’ye olan miisterek
inang etrafinda birlesmis; Hz. Musa ise yalnizca dini bir 6nder degil, ayni
zamanda bir milletin kurucu lideri olarak cemaatin biitiinlesmesinde
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belirleyici rol oynamistir (Mensching, 1994, s. 31-33).

Mensching’e gore ilk donemlerde milli cemaat, tamamen dini bir hayat
birligi olusturuyordu. Bu tiir cemaatlerde belirli kiiltler araciligiyla tiyelerin
diger topluluklardan ayrismasi saglaniyordu. Israil’in siinnet gelenegi
buna oOrnektir. Her erkek ¢ocugun sekizinci giiniinde yapilan siinnet,
Yahve tarafindan emredilmis olup cemaat iiyeliginin zorunlu bir sartiydi.
[srail toplumunda kéleler dahi siinnet edilerek cemaatin bir parcasi hline
gelebiliyor, siinnetsiz bir kimse ise topluluga dahil edilmiyor ve diglaniyordu.
Bu uygulama yalnizca Israil’e 6zgii olmayip Sami topluluklarinda, Asya,
Afrika, Avustralya, Malezya ve Amerika kitasinin bazi boélgelerinde de
goriilmektedir. Islam dini de siinneti, Miislimanlar1 diger topluluklardan
ayiran dnemli bir dini pratik haline getirerek gelenegin bir pargas: yapmuigtir.
Mensching ayrica farkli egemenlik tiplerine deginir ve oOzellikle kabile
sefinin ve kralin karizmatik egemenligine dikkat ¢eker. Kral, milli dini
cemaatin merkezinde konumlanan giiglii bir otorite figiiridiir. Cemaatin
teskilatlanmasi, sevk ve idaresi igin gerekli tiim fonksiyonlar: tistlenmistir.
Miisterek bir felaket durumunda kendisini cemaat adina sorumlu hisseden
kral, felaketin ortadan kalkmas: i¢in gerektiginde kendi hayatini kurban
etmeye dahi hazirdir (Mensching, 1994, s. 40-41).

2.4.2.51rf dini gruplar: Mensching, milli dini cemaatleri organik
topluluklar olarak kabul ederken, evrensel dinlerin cemaatlerini bireyin
dini ihtiyaglarindan kaynaklanan sirf dini cemaatler seklinde degerlendirir.
Ona gore, milli din (yerel din) doneminde aile, klan ve halk cemaatleri
ozgiin bir kolektif birlik olusturur ve bu yap: i¢inde bireyin bagimsiz bir
varlig1 yoktur. Zamanla birey kendini kesfetmis, cemaatten farkli ve 6zgiin
bir varlik oldugunun farkina varmistir. Iste evrensel dinler bu bireysel fark
edis siirecinde sirf dini cemaatleri meydana getirmistir. Bu cemaatler farkli
yapilarda kendilerini ortaya koyarlar ve Mensching’in siniflandirmast bu
farklilasmay1 gosterir (Mensching, 1994, s. 5).

Bilgin-talebe iliskisi iizerine kurulan cemaatler: Bu tip cemaatlerde
kutsal gelenek, bilge ya da hoca konumundaki énderin agzindan 6grenciye
sozlii bicimde aktarilir. Hoca talebe iliskisinde hoca anonimdir ve
objektif gerceklige yonelir; kisisel yetenekler belirleyici degildir. Ornegin
Hindistan’da Veda metinleri uzun siire yaziya gegirilmeden 6nce bu sekilde
sozlii aktarilmistir. Bu tiir cemaatlerde kutsal atesin basinda gergeklestirilen
sihirsel, koruyucu ve arindiricrritiieller zorunlu goriiliir. Civa dininde sat guru
(iyi alim) bizzat Civa’nin bedenlenmesi olarak kabul edilmistir. Islam ilminde
de sifahi 6gretim uzun siire tek gecerli 6gretim bicimi olarak diisintilmiistiir
(Mensching, 1994, s. 169).

Ustad-seyh-miirid iligkisi tizerine kurulan cemaatler: Bu iliskide iistad ya
da seyh taninmais ve belli niteliklere sahip bir kisidir. Evrensel din kurucular:
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cogunlukla belirli bir milli cemaatten ¢ikarlar; ancak bu cemaatin geleneksel
dini yapisina karsi ¢ikarak yiiksek ve evrensel degerleri ilan ederler. Ornegin
Brahmanlarin Veda otoritesine karsi tutumu, Hz. Isanin halkinin dini
otoritesini reddetmesi veya Hz. Muhammed’in peygamberligin baslangicinda
Kureyslilerle miicadelesi ve hicret sonrast Mekke’ye karsi savagmasi bu duruma
ornektir. Bu yapida tistadin bulundugu milli dini cemaatin fonksiyonlar:
kutsal gelenekle belirgin hale gelir; tistadin eski adetleri terk edip yenilerini
Onermesi ise doniisimde etkili olur. Hz. Muhammed’in 6nceki adetlere kars
¢ikmasi, yeni bir hayat tarzi dnermesi ve ahiret inancini vurgulamas: bu
déniisiimiin sosyolojik temelini olusturur. Ustadin gevresindeki 6grenciler
(miiridler), onunla manevi bir bag i¢inde kabul edilir ve kendi aralarinda da
biitiinlesmis bir topluluk olustururlar (Mensching, 1994, s. 171-172).

Miiminler cemaati iizerine kurulan cemaatler: Mensching’e gore
miiminler cemaati, milli dinin zayifladig1 ve evrensel dinlerin ortaya ¢iktig:
bir evrede dnem kazanmistir. Bu cemaat tipinde bireysel ifade ve karar
verme One ¢ikar. Miisterek yemek ritiielleri cemaatin temel fonksiyonlar:
arasindadir. Ornegin Zerdiist'iin ¢cevresinde onun vaazlariyla ikna olmus ve
onun yonlendirdigi baris¢il hayat anlayisiyla birlesmis bir miiminler cemaati
olusmustur (Mensching, 1994, s. 171-172).

[k dénem Islam miiminler cemaati de tek bir Allah’a baglilik duygusuyla
birlesmis, dini ve ahlaki bir birlik 6zelligi tasimistir. “Hepiniz toptan Allah’in
ipine sarihn, parcalamip ayrimayn” (Al-i Imran 103) ifadesi bu dayanisma
ruhunu yansitir (Bal, 2015, s. 171). Benzer sekilde ilk Hiristiyan cemaatleri de
bu niteliktedir. Luther’in ifadelerine gore Hiristiyanlar arasinda kimse {istiin
degildir; iistiin olan yalnizca Isa’dir. Dolayisiyla otoritenin tesis edilemedigi,
herkesin esit hak, gii¢ ve degere sahip oldugu bir cemaat yapis1 s6z konusudur.
Kendisinden bagkalarina iistiin olmayr arzu eden kimse bulunmadig:
icin bireyler arasindaki karsilikli bagimlilik cemaatin temelini olusturur
(Mensching, 1994, s. 188).

Mezhepler cemaati tizerine kurulan cemaatler: Mensching’e gore mezhep,
bir dini gelenegi takip etmek anlamina gelir; ancak bu takip, daha biiyiik ve
orgiitli bir birlikten ayrilmayi, dolayisiyla bu biiyiik cemaatin kavramsal
birliginden kopmay1 da beraberinde getirir. Mezhepler, ayrildiklar: bu biiyiik
birliklerin anlam diinyasin1 kendi merkezlerine yerlestirirler. Bu gergevede
Mensching, mezhepleriikiana grubaayirir: dogmatik mezhepler ve dini pratik
agirlikli mezhepler. Dogmatik mezheplere dini cemaatler dahil edilebilirken,
ikinci gruba Japonya'daki Zen ve Shin mezhepleri 6rnek gosterilir. Zen
mezhebi, 6gretilmesi ya da 6grenilmesi gereken hazir bilgiler bulunmadigini,
her seyin dogrudan pratik tecriibe ile kazanilacagini vurgular. Shin mezhebi
ise dini pratik ve dindarlik deneyimine 6zel 6nem atfeder (Mensching, 1994,
s. 196-200).
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Mezheplerin ortaya ¢ikist genellikle kutsal kurumlarin objektif
karakterine, dini erkdna veya inayetin temel fonksiyonlarina yonelik
elestirilerden beslenir. Ornegin Protestanlik, baglangigta ve ilkelerine gore bir
mezhepniteligitagimaktadir;ziravarligidoktrinden ¢ok pratik dinitecriibelere
dayanir. Benzer bicimde Budizm de ilk ortaya ¢iktiginda Brahmanizm’e kars:
olusan bir Hindu mezhebi konumundaydi. Mezhepler arasinda diinyaya
yonelmeyi amaglayanlar oldugu gibi diinyadan yiiz ¢eviren ve i¢sel arinmayi
onceleyenler de bulunmaktadir. Ortak yonleri, tiim mezheplerin goniillilitk
esasina dayanmasidir. Bununla birlikte bazi mezhepler yalnizca bireysel inang
alaninda kalmayip diinyay: kendi idealleri dogrultusunda doniistiirmeyi de
hedefler. Ornegin Hristiyan Baptist hareketi ve Quakerlar, Pennsylvanya’da
“Dagdaki Vaaz”in ilkelerine gore bir toplum ve devlet kurma tesebbiisiinde
bulunmuglardir. Bu tiir mezhepler Mensching tarafindan aktif ve reformcu
mezhep tipleri arasinda degerlendirilir (Mensching, 1994, s. 196-200).

Tarikatlar cemaati {izerine kurulan cemaatler: Mensching, tarikat
tarafindan belirlenen cemaatlerin yani dini gruplarin tarihte yalnizca
mistik karakterli evrensel dinler alaninda goriildiigiine dikkat ¢eker. Ona
gore tarikatlarin ilk ve en belirgin 6rnekleri Hindistan’da ortaya ¢ikmuigtir.
Bu cografyada agligi, yoksullugu, aciyi, kuruntulari, yashilig1 ve dlimii asan
kimse “bilen”, yani Atman, olarak kabul edilir. Jainizm ve Budizm gibi
iki zahid karakterli manastir diizeni de bu bélgede dogmustur. Islamiyet
peygamber anlayisina dayandigr icin diinyadan tamamen yiiz ¢eviren
zahidane yasam tarzi, Hz. Muhammed’in dini diisiincesine ve Hz. Isa’nin
Ogretisine temelde yabancidir. Bununla birlikte her iki dinde de manastir ve
tekke hayat: zamanla gelismis, mistik egilimler {izerinde yiikselen yapilar
ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Islamiyet'te stfi gelenek, cok sayida tarikat
kurumunun temelini olusturmustur. Tarikatlar, diinyevi olandan kagis1 ve
diinyaya mesafe koymayi ifade eden yapilardir. Mensching’in vurguladig:
temel nokta ise, inanan bireyin tarikat i¢inde kendi bireysel kimliginden
siyrilarak tarikatin belirledigi yasam tarzina gore hareket etmesi ve grup
icinde erimesidir. Tarikat denilen dini grubun en belirgin 6zelligi de bu
yapisal niteliktir (Bal, 2015, s. 173-175). Klasik sosyologlarin dini gruplar
nasil tanimladiklarina iliskin bu gerceve, giincel sosyolojik tartismalara
gecis icin 6nemli bir zemin sunmaktadir. Bu noktada, dini grup olgusunun
cagdas sosyolojik perspektiflerde nasil ele alindigini gormek tizere Mehmet
Taplamacioglunun degerlendirmelerini incelemek, konunun daha biitiinciil
bicimde anlasilmasina katki saglayacaktur.

2.5.Mehmet Taplamacigolu

Taplamacioglu, din sosyolojisi ¢aligmalarinda aile, klan ve kabilede
goriilen tabii dini grup i¢in 6zdes grup ifadesini kullanir. Ona gore, kandaslik,
komsuluk ve arkadaslik gibi toplumu olusturan tabii birlikler vardir. Aile,
klan ve kabile tiyeleri arasindaki karsilikli iliskileri biyolojik, fiziksel ve
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toplumsal etkenler belirler. Ona gore, tabii bir kurumun dini tutumunu
tayin eden iki temel etken bulunmaktadir. Bunlar; kutsali anlatan dini
tecriibe ve gelenektir. Birincisinin agiklamasi net degildir; dini tecriibenin
neden bu kadar cesitli ve farkli oldugu basli basina bir arastirma konusudur.
Ikinci etken olan dini gelenek ise daha esnek ve degiskendir. Bu iki etken,
tabii grubun dini tutumunu belirler. Akrabalar ayni efsaneleri anlatir, ayni
torenleri icra eder, ayni gelenekleri korur ve ayni Tanri yorumcusunun
yonlendirmelerine uyarlar. Ortak din ve tapinma sadece ek bir bag degil;
grubun biyolojik olmayan ancak son derece gii¢lii bir baglanma ve kenetlenme
aracidir (Taplamacioglu, 1983, s. 220-221).

Dini kavram, eylem ve torenler, tabii grubun tek par¢a ve diizenli bir
biitiin haline gelmesini saglayan giiclii bir kuvvet kaynagidir. Bir kandaslik
grubu dini konulari ve tapinma bi¢imlerini sadece kendi grubuna (aile, klan)
has kilar ve bagka birliklerle (ayn1 klanin bagka aileleri veya ayni kabilenin
bagka kollar1) paylagsmazsa, kapali bir 6zdeg grup ortaya ¢ikar. Ote yandan
tek bir kabile icinde ayn1 dini térenleri siirdiiren farkli gruplarin bulunmasi
da miimkiindiir. Taplamaciogluna gore, kutsali anlatan kisisel tecriibe ile
gelenegin birlesmesi kabile sinirlar1 icinde kaliyorsa, orada toplumsal ve
dini grup ozdesligi vardir. Fakat bu birlesmenin kabile sinirlarini agsmasi
durumunda bagka bir prensip devreye girer ve siyasi dnder disinda ikinci
bir dini 6ndere bagimlilik duygusu kendiliginden ortaya ¢ikar. Bu ikinci tiir
kurumlagma, sirf dini grup ya da dinden dogan grup olarak adlandirilir. Sirf
dini grup (veya dinden dogan grup), daha genis bir toplumsal ve siyasi birligin
(kabile veya millet) icinde yer alan; etnik ve siyasi bakimdan birbirinden farkl
tiyelerin mensup oldugu bir dini gruplasma bi¢imidir. Cok sayida kabile ve
ulusu kapsayan evrensel dinler, dinden dogan gruplarin en tipik érneklerini
olusturur (Taplamacioglu, 1983, s. 221-223).

Taplamacioglu’na gore, sirf dini gruplar ayn1 zamanda dinden dogan
gruplardir ve bu gruplarda iiyeler arasindaki baglilik son derece igten ve
gicliidiir. Bugruplardakimanevibag coguzamankanbagindan daha giiglidiir.
Bu sebeple, Islam’in ilk dénemlerinde goriildiigii gibi, kan bagi bulunsa bile
farkliinanglara sahip olanlarin sert ¢atigmalara girmesi kaginilmaz hale gelir.
Bu durumda eski inanglar ve gelenekler yeni gruplagsma i¢inde ya tamamen
kaybolur ya da farkli anlamlar kazanir. Ornegin, eski Mekke panteonunda
Lat, Uzza ve Menat'in yaninda bas tanri olan Allah, Islam cemaati i¢inde esi
ve benzeri olmayan, her yerde hazir ve nazir tek tanri olarak kabul edilmistir
(Taplamacioglu, 1983, s. 221-236).

Taplamacioglunun ifade ettigi “dinden dogan grup” kavrami, icerik
bakimindan sirf dini grup kavramindan daha kapsamli gériinmektedir.
Evrensel dinlerin ortaya ¢iktigi donemde sekillenen higbir sosyal grup
yalnizca “sirf dini” degildir; ayn: zamanda kiiltiirel, siyasal, mesleki
ve benzeri farklilagmalar tasir. Aile, soy, boy, kabile ve asiret gibi dogal



140 * Hacer Yalgin

gruplarin hem toplumsal hem dini grup olarak 6zdes gruplar olusturmasi
anlagilabilirdir. Ancak niifus artisi, isbolimii, uzmanlasma ve farklilasmanin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikan sirf dini grup ile dogal gruplar arasinda nitelik
bakimindan belirgin farklar bulunmaktadir (Bal, 2015, s. 178). Taplamacioglu,
Bat1 literatiiriinde dini gruplar i¢in kullanilan kavramlar1 kabul etmekle
birlikte, 6zdes grup ve dinden dogan grup kavramlarini ayrica kullanir.
Ozdes grup kavrami homojenlik ve benzerlik vurgusu nedeniyle anlamlidir;
dinden dogan grup kavrami ise grubun olusmasindaki temel belirleyicinin
din olmasini 6ne ¢ikarmasi bakimindan 6nemlidir.

Bu makalede klasik ve cagdas sosyolojik yaklasimlarin dini gruplari nasil
kavramsallastirdigini ele alinmigtir. Aile, klan ve kabile gibi dogal gruplardan
evrensel dinlerin olusturdugu sirf dini gruplara kadar uzanan siireg, dinin
hem bireysel hem toplumsal boyutlarini anlamak agisindan 6nemlidir. Klasik
sosyologlarin vurguladig! rutinlesme, mistagoglar ve dini lider ¢evresinde
sekillenen cemaatler ile Taplamacioglunun 6zdes grup ve dinden dogan grup
kavramlari, dini gruplarin olusumunu ve isleyisini agiklamada birbirini
tamamlayan ¢ergeveler sunmaktadir.

SONUC

Bu ¢alismada, dini gruplarin sosyolojik agidan nasil kavramsallastirildig:
Durkheim, Weber, Wach ve Mensching ile ¢agdas Tiirk sosyolojisinden
Taplamacioglu'nun yaklasimlar: baglaminda ele alinmistir. Dinin 6ziinde
toplumsal bir olgu oldugunu vurgulayan Durkheim, dini grubun olusumunu
miisterek tasavvurlar (inanglar), ibadetler ve grup yapis: iizerinden agiklar.
Ona gore hi¢bir din, bir cemaati olmadan var olamaz; ayinler ve ortak
pratikler grubu bir arada tutar ve dini siirekli olarak yeniden iiretir. Bu
yoniiyle Durkheim, dini gruplarin toplumsal karakterini agiklayan temel
kuramsal baslangi¢ noktasini olusturur.

Weber, dini toplumsal eylem, otorite bigimleri ve karizmatik liderlik
tizerinden anlamlandirarak dini gruplarin olusumu ve doniisiimiine farkli
bir boyut eklemistir. Bu yaklagim, 6zellikle Alman ekoliiniin temsilcileri olan
Wach ve Mensching’in dini grup siniflandirmalarinda giiglii bir bigimde
hissedilir. Wach, dogal dini grup ve sirf dini grup ayrimini kullanmisg;
Mensching ise milli dini cemaat ve sirf dini grup ayrimini benimsemistir.
Her iki sosyologun da kavramlar: temelde benzerdir. Dogal dini grup veya
milli dini cemaat; aile, klan, kabile ve millet asgamasindaki topluluklar: igerir
ve evrensel dinlerden onceki inang sistemlerine dayanir. Bu gruplar antik
¢aglarin dinlerini yagatan yapilardir; 6rnegin Eski Yunan dini, Zerdistliik,
Yahudilik, Budizm ve Islam éncesi inanglar bu yapiya 6rnek teskil eder.

Evrensel dinlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte sirf dini gruplar olusmus;
modern diinyada ise bu gruplar cesitlenerek artmistir. Wach ve Mensching’in
degerlendirmeleri, bu tarihsel gecisi a¢iklamada kapsamli bir c¢ergeve
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sunar. Buna ek olarak, Taplamacioglu Bati literatiiriindeki kavramlar:
kabul etmekle birlikte “6zdes grup” ve “dinden dogan grup” kavramlariyla
tartismay1 genisletmis; ozellikle “dinden dogan grup” kavramiyla sirf dini
grup anlayisina kiyasla daha kapsamli bir igerik sunarak sosyal, kiiltiirel ve
politik farklilasmalar1 da analize d4hil etmistir.

Sonug olarak, dogal dini gruplardan evrensel dinlerin olusturdugu sirf
dini gruplara uzanan tarihsel ve kavramsal siireg, dini gruplarin toplumsal
yapi, bireysel deneyim ve kiiltiirel normlarla nasil i¢ ice gectigini agikeca
ortaya koymaktadir. Hem klasik Bat1 sosyolojisi (Durkheim, Weber, Wach,
Mensching) hem de ¢agdas Tiirk sosyolojisi (Taplamacioglu), dini grup
olgusunun tarihsel siirekliligini ve modern diinyadaki dinamik gesitliligini
anlamak i¢in biitlinctil bir ¢er¢eve sunmaktadir. Bu baglamda, klasik
yaklagimlar kuramsal temeli olustururken Taplamacioglunun katkilar: bu
temeli genisleterek dini grup kavraminin giincel toplumsal siireclerdeki
isleyisini daha ayrintili bicimde anlamaya imkan vermektedir.
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1. Giris

Modern 6ncesi toplumlarda yashlik, bilgi, deneyim ve bilgelikle 6zdes-
lestirilen; toplumsal sayginligin ve otoritenin dnemli bir kaynag1 olarak kabul
edilen bir yagam evresi olmustur. Ancak sanayilesme siireciyle birlikte tiretim
iligkilerinin doniismesi, emegin niteliginin degismesi ve hiz odakli bir toplum-
sal diizenin ortaya ¢ikmasi, yashlhigin toplumsal konumunu da 6nemli 6lgiide
doniistiirmiistiir. Ozellikle iiretkenlik, verimlilik ve ekonomik katki iizerinden
tanimlanan modern toplumlarda, yasl bireyler giderek tiretim dis1 ve “islev-
siz” olarak algilanmaya baslanmis; bu durum yashligin toplumsal deger kaybi-
na ugramasina yol agmustir.

Giintimiizde dijitallesme, bilgi teknolojilerindeki hizli doniisiim ve ileti-
sim pratiklerinin radikal bi¢cimde degismesi, kusaklar arasi farklar1 daha da
goriinir kilmistir. Dijital okuryazarligin toplumsal katilimin temel kosullarin-
dan biri haline gelmesi, bir¢ok yasli bireyin kendisini dislanmus, yetersiz ya da
geride kalmis hissetmesine neden olmaktadir. Bu baglamda yaslilik, yalnizca
biyolojik bir siire¢ degil; ayn1 zamanda teknolojik ve kiiltiirel doniistimler kar-
sisinda olusan yapisal bir diglanmiglik deneyimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dijitallesmenin hizina ayak uyduramayan yash bireyler, toplumsal hayattan
geri ¢ekilmekte ve kendilerini “¢agin disinda” konumlandirmaktadir.

Bu siireg, literatiirde “yash ayrimciligr” (ageism) kavrami cergevesinde ele
alinmaktadir. Yash ayrimciligs; yash bireylerin yaslar1 nedeniyle degersizles-
tirilmesi, géormezden gelinmesi, karar siire¢lerinden dislanmasi ve toplumsal
rollerinin sinirlandirilmas: bi¢iminde ortaya ¢ikmaktadir. Dijitallesen toplum
yapisinda bu ayrimcilik, teknolojik dislanma, hizmetlere erisimde giigliik ve
sosyal iliskilerden kopus gibi bigimlerde daha da derinlesmektedir. Bu nedenle
yaslilik, yalnizca biyolojik bir siire¢ olarak degil, toplumsal, kiiltiirel ve yapisal
boyutlariyla ele alinmasi gereken bir olgu olarak degerlendirilmelidir.

Bu gergevede yaslilik, yalnizca bireysel bir biyolojik siireg degil; ayn1 za-
manda bakim iligkileri i¢inde yeniden tanimlanan toplumsal bir konum ola-
rak ele alinmalidir. Modern toplumlarda yash bireylerin yasamlarinin giderek
daha biiyiik bir bélimii evde bakim hizmetleri araciligiyla siirdiiriilmektedir.
Ancak bu bakim siireci, gogu zaman yash bireyin 6zerkligini giiglendirmekten
ziyade, onu pasif bir bakim nesnesi konumuna indirgeme riski tagimaktadur.
Bakim pratiklerinin 6rgiitlenis bigimi, yasl bireyin karar alma siireglerine ka-
tiliminy, giinlitk yasam tizerindeki denetimini ve toplumsal 6zne olma halini
dogrudan etkilemektedir. Ozellikle dijitallesmenin hiz kazandig1 bir baglam-
da, bakim hizmetlerinin teknoloji temelli diizenlenmesi, yasl bireylerin dijital
becerilerinin sinirli olmasi nedeniyle dislanma deneyimini daha da derinlesti-
rebilmektedir. Bu durum, yashlikla birlikte artan bakim gereksiniminin, ayni
zamanda yeni bir toplumsal esitsizlik alan1 yarattigini gostermektedir.

Bu baglamda evde bakim, yalnizca fiziksel ihtiyaglarin karsilandig: teknik
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bir hizmet alani olarak degil; yash bireyin 6zne konumunun korunup korun-
madiginin siandig toplumsal bir iliski bigimi olarak ele alinmalidir. Bakim
stirecinin niteligi, yash bireyin kendilik algisini, toplumsal aidiyet duygusunu
ve yasam doyumunu dogrudan etkilemektedir. Dolayisiyla yaslilik, bakim ve
dijitallesme arasindaki iliski; sosyal politika, bakim etigi ve insan onuru pers-
pektifleriyle birlikte degerlendirilmelidir. Bu yaklagim, yash bakiminin yalniz-
ca bir hizmet sunumu degil, ayn1 zamanda yasl bireyin toplumsal gériiniirlii-
gunil ve 6znel deneyimini merkeze alan bir sosyal adalet meselesi oldugunu
ortaya koymaktadir.

2. Yashilik ve Yaslanma Kavramlar:

Antik Cag filozofu Aristhophanes’in “ikinci ¢ocukluk donemi” olarak
adlandirdig: (Tufan, 2004:78) yashlik, insan émriiniin kronolojik olarak ileri
donemlerini isaret eden, bireyin biligsel, fiziksel, psikolojik ve sosyal alanlar-
da gerilemeler yasadig1 bir donemi ifade etmektedir (Beger ve Yavuzer, 2012;
Cunkus, Tagdemir Yigitoglu ve Akbas, 2019:59). Birlesmis Milletlere gore 60
yas ve iizeri (UN, 2015), Diinya Saghk Orgiiti’ne goreyse 65 yag ve iizerini
kapsamaktadir (WHO, 2021). Yaslanma ise bir stireci ifade etmekte olup kro-
nolojik, fizyolojik (biyolojik), psikolojik ve sosyal olmak tizere dort baslik al-
tinda gruplanmaktadir. Kronolojik yaslanma takvim yas1 olarak ifade edilir-
ken, fizyolojik(biyolojik) yaslanma bireyin yasla birlikte gecirdigi anatomik,
tizyolojik ve morfolojik degisimleri icermektedir. Psikolojik yaslanma birey-
lerin yashilik doneminde gegirdikleri davranis, uyum ve mental fonksiyonla-
rindaki degisimleri, sosyal yaglanma ise toplumun sosyal yapisi i¢indeki rolle-
rinin, konumlarinin ve sosyal iligkilerinin yaglanmasiyla birlikte degismesini
kapsar (Cunkus ve ark, 2019:61; Aslan ve Hocaoglu, 2017:53). Diinya niifusu
icinde yash niifusun pay, diinya niifusunun artis ivmesinden daha yiiksek bir
hizla gelisim gostermektedir. Hizla gelisen ve yayginlasan teknolojik gelisme-
lerle beraber artan sosyal refah diizeyinin bir sonucu olarak, yash nifusun,
hem yasamla ilgili beklentileri yitkselmis hem de saglik ve bakim hizmetlerin-
deki gelismeler sonucunda, insanin yagam siiresinde artis olmustur. Degisen
bu sosyal ve ekonomik yapi, dogumdan beklenen yasam siiresinin artmasi-
na neden olmakta ve yagh niifusun toplam niifusa oranin yiikseltmektedir.
Diger taraftan modernlesmenin sosyal yansimasi olarak, ozellikle, gelismis
tilkelerde goriilen dogurganlik hizindaki diisiis, yash niifus oraninin daha da
artmasina neden olmaktadir. Sanayi devrimi ile erken dénemde sanayilesen
toplumlarda yash niifus oraninin iki katina ¢ikmasi 45-115 yil aras1 bir za-
man diliminde ger¢eklesirken, 21. yiizyilda bu siirenin 20-25 yila indigi ifade
edilmektedir (Kayacan, 2017:19). 21. yiizyil baglarinda diinya ortalamas1 66 yil
olan dogumda yasam beklentisinin, 2025’te 73 y1l olacagi tahmin edilmektedir
(UN, 2009; akt. Uyanik, 2017:79). Yash niifusun (65 yas tizeri) toplam niifusa
orani 1850de sadece %5 iken giiniimiizde bu oran %15’in iizerindedir (Gid-
dens, 2008:233; akt. Ozen ve Ozbek, 2016:549). Tiirkiye verilerine bakildiginda
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gelismis tilkelere nazaran niifusun yaslanma hiz1 daha yavas olsa da 2000'den
sonra artmaktadir. TUIK verilerine gore, 2012 yilinda 65 ve iizeri yastaki niifus
orani %7,5, 2014 yilinda %8,0, 2015 yilinda 8,2, 2019 yilinda %9, 2024 yilinda
ise %10,6 oldugu goriilmektedir (TUIK, 2012, 2019, 2025). Farkl iilkelerde
farkli hizlarda olsa da diinya niifusundaki yashligin artisi, evrensel bir durum
ve sorun olarak diinya giindeminde giderek iist siralarda ele alinmasi gereken
konulardan biri haline gelmistir.

3. Yashi Ayrimciliga

Yasliligin modern donemlere ait olan gorece yeni bir kavram olmast, yasli-
lik, yaglanma, yaslhilarin yasadig1 sorunlar, aktif ve saglikli yaglanma gibi cesitli
konular1 da beraberinde giindeme getirmistir. Bunlardan bir tanesi yashlara
kars1 toplumsal diglanmayi igeren yash ayrimciligidir. Yaghlik yeni bir kavram
olmasina ragmen ayrimcilik yiizyillardir insanin oldugu her toplumda ve za-
manda var olmustur. Insanlar cesitli 6zellikleri nedeniyle digerlerini diglamis,
onlara kargt ayrimcilik sergilemislerdir. Oziitiirker ayrimciligi, dezavantajli
bazi kisileri ya da gruplari etkileyen siireglerden olusan, tanimlanmasi oldukga
zor bir kavram olarak dile getirmistir (akt. Baybora, 2021:3046). Ayrimciligin,
bireylerin degistiremeyecekleri 6zelliklerinden kaynaklandigi, bu 6zellikleri
nedeniyle damgalanmaya maruz kalarak kendilerini dezavantajli bir durum-
da bulduklar: séylenebilir. Ayrimcilikla es anlamda kullanilabilen toplumsal
dislanma kavramini ise ilk kez Rene Lenoir, 1974 yilinda Fransiz toplumunda
gocuk, engelli, suglu, alkol-madde bagimlilari, sorunlu aileler, yaslilar, intihara
meyilli kisiler gibi giderek sayis1 artan ve dislanan gruplara dikkat ¢cekmek i¢in
kullanmistir (Cunkus ve ark, 2019:62).

Cinsiyet temelinde kadinlar; cinsel yonelim temelinde escinseller; yas te-
melinde ¢ocuklar veya yashlar; irk temelinde siyahiler; toplumsal normlara
uymama ekseninde bagimlilar ya da suglular; fiziksel goériiniim farklilig1 nede-
niyle engelliler gibi gruplar bu damgay tasiyan ozellikleri gergevesinde ayrim-
ciliga maruz kalmaktadirlar.

Tufan, gerontolojinin ilging bir saptamasi olarak yaslanmanin “insanla-
rin arzulamadig1 dogal bir fenomen” oldugunu ifade etmektedir (2016: 156).
Fiziksel gerilemelerin giderek ve kaginilmaz olarak artmasi, kronik saglik so-
runlarinin ortaya ¢ikmasi, algi ve bellek gibi biligsel siireglerde gerilemelerin
goriiniir hale gelmesi ve psikolojik degisimler yasanmasi, sosyal olarak is ha-
yatindan uzaklagsmayla sosyal ¢evrenin degismesi sonucu yasanan kayiplar ile
“yaslilik” olgusuna olumsuz anlamlar yiiklemektedir. Buna bir de 6liim kor-
kusunun eklenmesiyle birlikte olumsuzluk yerlesik hale gelmektedir. Béylece
toplumda bir¢ok dezavantajli gruba kars1 gosterilen ayrimcilik ya da sosyal
dislanmayla yashilarin da karsi karsiya kaldigi goriilmektedir. Yas temelinde-
ki uygulanan ayrimciliga “yagqilik” denilmektedir. Yagcilik ¢ocukluk, genglik
veya yaghlik gibi ¢esitli yas gruplarina yonelik ele alinabilse de yazinda daha
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¢ok yaslilara yonelik ayrimciligi isaret ettigi goriilmektedir (Cayir, 2012:2).

Yaslanma ile birlikte insanlar barinma, temel yasamsal faaliyetlerini siir-
diirme, ¢alisma, sosyal ve kiiltiirel yasamda yer alma, temel saglik, tiiketim gibi
aliskanliklarini siirdiirme alanlarinda toplumsal dislanma yasamaktadirlar. Bu
dislanmalarin kimi fiziksel, zihinsel alandaki gerilemeleri, yetersizlikleri ne-
deniyle goriiliirken kimi bunlar sonucu olugan algi, 6nyarg: ve yargilamalar
nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir (Cunkus ve ark, 2019:62-64). Yashlar daha ¢ok
bakima muhtag ve bagimli olarak algilanir bu nedenle daha ¢ok muhatap alin-
mama ve suiistimal edilme durumuyla kars1 karsiya kalirlar (Cayir, 2012:5-7).
Ancak genellikle toplum igerisinde digerlerine gére daha ortiik bir bicimde
uygulandigindan, yash ayrimciligi ile yeterince miicadele edilmemektedir (Ki-
lig, 2017:55). Yaslilar artan kronik saglik sorunlar1 nedeniyle saglik sistemine,
giderek sosyal destek ve bakima ihtiya¢ duyma potansiyeli yiiksek bir grup
oldugundan ekonomiye toplumsal yiik olarak goriilmekte bunun sonucunda
ayrimct bir dile, saygisiz muameleye ve toplumsal dislanmaya maruz kalmak-
tadirlar (Miftiiler, 2018:189)

4. Dijital Cagda Yashlik

Giintimiiz toplumu, bilimsel ve teknolojik gelismelerin hiz kazanmasiyla
birlikte koklii bir doniisiim stirecinden gegmektedir. Bu doniisiim, bilginin tire-
tim, dolasim ve kullanim bigimlerini temelden degistirerek bilgi toplumunun
ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Ayn1 zamanda iiretim iligkilerindeki degisim,
kiiresellesme, iletisim teknolojilerindeki ilerlemeler ve yasam pratiklerinin
dijital ortama tasinmasi, ¢agdas toplumu post-endiistriyel ya da postmodern
bir yap1 olarak tanimlamay1 miimkiin kilmaktadir. Bu baglamda giiniimiiz,
yalnizca teknolojik gelismelerle degil; zaman, mekan ve toplumsal iligkilerin
yeniden bicimlendigi bir dijital ¢ag olarak da nitelendirilmektedir.

Dijitallesme, bireylerin giindelik yasam pratiklerini koklii bi¢gimde dé-
niigtiirmistiir. [letisimden egitime, aligveristen kamusal hizmetlere kadar pek
¢ok alan dijital platformlar iizerinden yiiriitilmekte; bireyler hem sosyal ilis-
kilerini hem de kamusal rollerini sanal ortamlar araciligiyla stirdiirmektedir.
Internet temelli teknolojiler, mekansal sinirliliklar: bityiik 6lgiide ortadan kal-
dirirken, bireylerin zaman algisini, etkilesim bigimlerini ve toplumsal katilim
pratiklerini de yeniden tanimlamaktadir. Bu doniigiim siirecinde her bireyin
dijital bir kimlige sahip oldugu (Giiney, 2017: 208), giindelik yasamin biiyiik
ol¢tide gevrimici ortamlarda orgiitlendigi bir toplumsal yapi ortaya ¢ikmistir.

Ozellikle akilli telefonlar ve mobil teknolojiler araciligiyla bilgiye anlik
erisim miimkiin hale gelmis; aligveris, bankacilik islemleri, egitim faaliyetleri
ve sosyal etkilesimler biiyiik 6l¢iide dijital ortama taginmustir. Fiziksel mekéana
baglilik azalmis, zaman ve mekan sinirlar1 giderek belirsizlesmistir. Ancak bu
doniisiim her birey i¢in esit diizeyde erisilebilir olmamus; dijital okuryazarlik,
teknolojik donanima erisim ve kullanim becerileri bakimindan 6énemli farkli-
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liklar ortaya ¢ikmistir. Bu durum, dijitallesmenin ayni zamanda yeni esitsizlik
bicimleri tireten bir siire¢ oldugunu gostermektedir. Bu baglamda dijitallesen
toplum yapisi, 6zellikle yash bireyler agisindan yeni dislanma bigimlerini de
beraberinde getirmektedir. Dijital teknolojilere erisim ve uyum konusunda ya-
sanan giicliikler, yasli bireylerin toplumsal hayata katilimini sinirlayabilmekte;
onlar1 giderek daha goriinmez ve edilgen bir konuma itebilmektedir. Dolayi-
siyla dijitallesme, yalnizca teknolojik bir ilerleme olarak degil, ayn1 zamanda
toplumsal esitsizlikleri yeniden iireten yapisal bir doniisiim olarak ele alinma-
lidur.

Geleneksel toplumlarda yashilik, bilgi, deneyim ve bilgelikle 6zdeslestiri-
len; toplumsal sayginligin ve otoritenin 6nemli bir kaynag: olarak kabul edilen
bir yasam evresi olarak goriilmekteydi. Ancak modernlesme siireciyle birlikte
yash bireylere atfedilen bu anlamlar 6nemli 6l¢tide doniisiime ugramistir. Bu
doniisiimiin temelinde, toplumsal yap1y1 koklii bigimde etkileyen ekonomik,
demografik ve teknolojik degisimler yer almaktadir.

Oncelikle dogurganlik oranlarinin azalmasi ve ortalama yagam siiresinin
uzamasi, niifus i¢inde yash oraninin artmasina yol agmistir. Bu demografik
degisim, yasliligin toplumsal konumunu yeniden tanimlamus; yash bireyler gi-
derek iiretkenlikten uzak, bagiml bir grup olarak algilanmaya baslamstir. Bu-
nunla birlikte teknolojik gelismelerin hiz kazanmasi ve otomasyonun yaygin-
lagmasi, emek piyasasinda yasli is giiciine duyulan ihtiyaci azaltmis; bu durum
yash bireylerin istthdamdan diglanmasina neden olmustur. Ayni zamanda,
bilgi ve becerilerin hizla giincellendigi ¢cagdas toplumlarda, ge¢mis deneyime
dayali mesleki bilgi giderek gegerliligini yitirmistir. Bu durum, yasl bireylerin
sahip olduklar: birikimin “eskimis” olarak algilanmasina ve mesleki yeterlilik-
lerinin sorgulanmasina yol agmistir. Emeklilik sistemlerinin yayginlagsmasiyla
birlikte, yash bireylerin ekonomik iiretimden ¢ekilmesi, yalnizca gelir kaybina
degil, ayn1 zamanda toplumsal statiide gerilemeye de neden olmustur. Buna
ek olarak, kentlesme siireci ve mekansal dontisiimler, yashlarin geleneksel ola-
rak gii¢lii olduklari sosyal aglarin ¢oziilmesine yol agmistir. Kirsal alanlardan
kentsel merkezlere gog, aile yapilarinin doniismesi ve kusaklar aras1 yasamin
zayiflamasi, yagh bireylerin sosyal statiistinii ve goriniirligiini azaltmistir.
Boylece yaslilik, bilgi ve deneyimin aktarildig: saygin bir konumdan, giderek
toplumsal degeri azalan bir yas donemine evrilmistir. Bu ¢ergevede yasliliga at-
fedilen degerin azalmasi, yalnizca bireysel degil; ayn1 zamanda yapisal ve kiil-
tiirel dontistimlerin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Modern toplum-
larda yashligin anlam kaybi, ekonomik iiretkenlik, hiz ve verimlilik temelli de-
ger sistemlerinin hakimiyet kazanmasiyla yakindan iligkilidir (Demir, 2017).

5. Dijital Esitsizlik ve Yash Ayrimcilig:

1999 yilinda ilk kez Amerika Birlesik Devletleri Ulusal Telekomiinikas-
yon ve Enformasyon Idaresinin (NTIA) “Agdan diigmek” baslikli raporunda,
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enformasyon teknolojilerine sahip olanlar ve olmayanlar arasindaki uguruma
dikkat ¢ekmek i¢in “dijital ugurum” kavrami kullanilmistir (Tagdemir ve Fin-
dik, 2017:42; akt. Siitliioglu, 2020:216). Ekonomik Isbirligi ve Kalkinma Orgii-
tit (OECD)’nin 2001 yilinda yayimladig: raporunda, “dijital ugurumun temel
gostergeleri, haberlesmeyi saglayan altyap: hizmetlerine ek olarak, bilgisayara
ulagabilirlik (T'V veya mobil telefonlar tizerinden saglanabilen alternatif erigim
yontemlerine ulagabilirlik) ve internete erisimi” olarak tanimlanmigtir. Bunun
yani sira gelir ve egitim seviyesinin bu ugurumu hane halk: seviyesinde be-
lirleyen en 6nemli iki degisken oldugunu, hane halk: buyiiklagii ve tird, yas,
cinsiyet, 1rk, lisan ve konum degiskenlerinin de ayrica 6nem tasidig1 soylen-
mektedir (OECD, 2001:5; akt. Siitliioglu, 2020:217).

Iletisim teknolojilerine erisim, dijital esitsizliklerin agiklanmasinda tek
basina yeterli bir gosterge degildir. Zira dijital katilim yalnizca teknik araglara
sahip olmay1 degil, ayn1 zamanda bu araglar1 etkin ve amagh bi¢imde kullana-
bilme kapasitesini de igermektedir. Bu noktada Van Dijk, dijital esitsizlikleri
anlamlandirmak amaciyla iletisim teknolojilerine erisimi dort temel boyutta
ele almaktadir: motivasyonel erisim, materyal erisim, kullanim erisimi ve be-
ceriye dayali erisim (akt. Siitliioglu, 2020: 218).

Van Dijke gore dijital teknolojilerin kullanim siireci, bireylerin bu araglar
kullanmaya yonelik motivasyonlariyla baglamaktadir. Ancak korku, ilgisizlik,
yetersizlik hissi ya da 6grenmeye yonelik isteksizlik gibi faktorler, bireylerin
teknolojiyle etkilesimini sinirlandirarak dijital dislanmay1 derinlestirebilmek-
tedir. Bu baglamda dijital ugurum yalnizca maddi imkansizliklarin bir sonu-
cu degil; ayn1 zamanda bilissel, duygusal ve kiiltiirel engellerle sekillenen ¢ok
boyutlu bir siireg olarak degerlendirilmelidir (akt. Stitliioglu, 2020: 218-219).

Tiirkiye Istatistik Kurumu’nun 2020 y1li Ocak-Mart Dénemi (TUIK, 2020)
“Son Ug Ay Iginde Bireylerin Yas Grubuna ve Cinsiyetine Gére Bilgisayar ve
Internet Kullanim Oranlar1” verilerine gére 16-24 yas grubundaki bireylerin
bilgisayar kullanma orani %68,2 ve 35-44 yas grubundakilerin %48,1 iken 65-
74 yas grubundaki bireylerin sadece %8,5’tir. Internet kullanim oranlar1 ise
16-24 yas grubunda %91,8; 35-44 yas grubunda 89,1 ve 65-74 yas grubunda
27,1dir. Bilgisayar ve internet kullanim oranlarinin yasla birlikte 6nemli dii-
zeyde azalma gosterdigi goriilmektedir.

Beceriklinin galismasi, yash bireylerin dijital teknolojilerle iligkisine dair
onemli bulgular sunmaktadir. Arastirma sonuglarina gore yash bireyler, 6zel-
likle internet bankacilig1 ve e-devlet hizmetlerinden yararlanmakta; haber
takibi i¢in interneti yogun bicimde kullanmakta ve sosyal medya araciligiyla
yakin gevreleriyle iletisimlerini siirdiirmektedir. Ayrica yash bireylerin, arka-
daglik iliskilerini devam ettirmek ve sosyal baglarini1 korumak amaciyla dijital
platformlar: aktif bicimde kullandiklar: goriilmektedir (2013: 21-22). Yashlik
donemi, fiziksel islev kayiplar1 ve akran ¢evresinin daralmasiyla birlikte sosyal
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etkilesimlerin azaldigi, buna bagli olarak yalnizlik ve duygusal yoksunluk ris-
kinin arttig1 bir yagsam evresi olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda dijital
iletisim araglari, yash bireylerin toplumsal yasama katilimini stirdiirmelerine,
sosyal baglarini korumalarina ve degisen diinyaya uyum saglayarak kendileri-
ni yetkin ve goriiniir hissetmelerine katk: saglayan 6nemli bir arag islevi gor-
mektedir.

Giiniimiizde sosyal medya, bireyler arasi iletisimin temel araglarindan
biri haline gelmis; tanigma, iletisim kurma ve sosyal etkilesim stiregleri bityiik
olgiide dijital ortama taginmigtir. Bir bireyin sosyal medyada var olup olma-
masi, gogu zaman onun toplumsal goriiniirligiiniin ve erisilebilirliginin bir
gostergesi olarak algilanmaktadir. Nitekim Facebook, Twitter ve Instagram
gibi platformlarda yer almamak, 6zellikle dijital cagda “gériinmez” olma ya da
sosyal yasamin disinda kalma bi¢giminde yorumlanabilmektedir. Bu baglamda,
sosyal medyada varlik gostermek, yalnizca bir iletisim tercihi degil, ayn1 za-
manda toplumsal katilimin bir gostergesi haline gelmistir.

Ozellikle ileri yas gruplarinin son yillarda daha kullanici dostu arayiizlere
sahip platformlara yoneldigi; bu kapsamda Facebook’un yasli bireyler arasinda
yaygin bicimde kullanilmaya baslandig1 gortilmektedir. Hatta bazi ¢alismalar-
da Facebookun geng kullanicilar tarafindan terk edilerek daha ¢ok ileri yas
gruplarinin kullandig: bir platform héline geldigi ifade edilmektedir (Kiling,
2018). Bu durum, yash bireylerin dijital teknolojilere biitiiniiyle uzak oldugu
yoniindeki yaygin alginin gergegi yansitmadigini ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte, yasli bireylerin teknoloji kullanimina iliskin yeterlilik-
lerinin sorgulanmasi ve bu konuda genelleyici yargilara varilmasi, yas temelli
ayrimciligin énemli bir boyutunu olusturmaktadir. Ozellikle ¢caligma yagamin-
da, belirli yasin tizerindeki bireylerin dijital becerilerden yoksun oldugu var-
sayimiyla istihdam dis1 birakilmasi, yag ayrimciliginin somut drneklerinden
biridir. Oysa kurumlar agisindan bakildiginda, deneyim, kurumsal hafiza ve
mesleki bilgi birikimi gibi unsurlarin stirdiiriilebilmesi agisindan yasli ¢alisan-
larin desteklenmesi biiyiik onem tagimaktadir. Dijital becerilerin gelistirilmesi
yoniinde sunulacak egitim ve destekler, yasl bireylerin is yasaminda kalmasini
kolaylastirabilecegi gibi, emeklilik siirecine gecisi de daha saglikli bir bicimde
yonetmelerine katki saglayacaktir. Bu baglamda yash bireylerin dijital tekno-
lojilerle iliskisi, yalnizca teknik bir yeterlilik meselesi degil; ayn1 zamanda top-
lumsal katilim, aidiyet ve esitlik baglaminda ele alinmasi gereken ¢ok boyutlu
bir konudur.

Sonug

Dijitallesme, giiniimiizde geri dondiiriilemez bir hizla ilerlemekte ve ya-
samin hemen her alanini kapsayacak bicimde toplumsal yapiy1 dontistiirmek-
tedir. Her ne kadar giiniimiiz yashlar: siklikla “dijital gogmenler” olarak ta-
nimlansa da, uygun destek mekanizmalar1 ve egitim olanaklar1 saglandiginda
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dijital teknolojilere uyum saglayabildikleri goriilmektedir. Bu baglamda dijital
okuryazarligin artirilmasina yonelik girisimler, yasli bireylerin toplumsal yasa-
ma katilimini gii¢lendiren énemli araglar olarak degerlendirilmektedir. Ozel-
likle son yillarda yasanan kiiresel gelismeler, djjital teknolojilerin giindelik ya-
samin vazgegilmez bir pargasi haline geldigini acik bicimde ortaya koymustur.

COVID-19 pandemisi siirecinde, saglik hizmetlerine erisimden kamusal
bilgilendirmeye kadar pek ¢ok alanda dijital uygulamalarin zorunlu hale gel-
mesi, bu doniigiimiin en belirgin 6rneklerinden biri olmustur. Ulkemizde HES
kodu, e-Nabiz ve Merkezi Hekim Randevu Sistemi (MHRS) gibi uygulama-
lar, bireylerin saglik hizmetlerine erisiminde temel araglar haline gelmistir. Bu
durum, ozellikle yash bireylerin dijital teknolojilerle etkilesimini kaginilmaz
kilmistir. Ancak dijital araglara erisim ve kullanim konusunda yeterli destege
sahip olmayan yash bireyler i¢in bu siireg, yeni bir diglanma alani yaratma
potansiyeli tasimaktadir.

Yasli bireylerin ¢ocuklar: ya da yakinlariyla ayni hanede yasamamasi, gi-
derek artan yalnizlik ve sosyal izolasyon riskini de beraberinde getirmektedir.
Bu noktada dijital teknolojiler, yaghlarin sosyal iliskilerini siirdiirebilmeleri,
glinlik yasamlarini bagimsiz bigimde yonetebilmeleri ve toplumsal hayata
katilimlarini devam ettirebilmeleri acisindan 6nemli bir ara¢ olarak 6ne ¢ik-
maktadir. Internet araciligiyla haber takibi yapmak, sosyal medya iizerinden
iletisim kurmak, bankacilik ve resmi islemleri ger¢eklestirmek, yash bireylerin
hem zamansal hem de mekansal sinirliliklari agmasina olanak tanimaktadir.

Ayrica dijital platformlar, yasl bireylerin yalnizlik duygusunu azaltmada
ve sosyal etkilesimlerini stirdiirmelerinde islevsel bir rol oynamaktadir. Giin-
lik gazete ve dergilere ¢evrimici erisim, kitap okuma olanaklari, ¢evrim igi
kiiltiirel etkinlikler ve goriintiilii iletisim uygulamalari, yash bireylerin zihinsel
olarak aktif kalmalarina katk: saglamaktadir. Bu baglamda dijital teknolojile-
rin, yash bireylerin yasam kalitesini artiric1 bir arag olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir.

Bu nedenle yashilara yonelik dijital okuryazarlik egitimlerinin yayginlas-
tirilmasi, gerek kamu kurumlar: gerekse sivil toplum kuruluslar: araciligiyla
desteklenmelidir. Ozellikle yashlarin ihtiyaglarina uygun, erisilebilir ve siirdii-
rilebilir dijital egitim programlarinin gelistirilmesi, hem bireysel bagimsiz-
ligin gii¢lendirilmesine hem de bakim yiikiiniin azaltilmasina katki saglaya-
caktir. Bu tiir girisimler, yash bireylerin toplumsal yasama daha aktif bigimde
katilmalarini destekleyerek, dijital cagda sosyal dislanmanin 6nlenmesine yo-
nelik 6nemli bir adim olarak degerlendirilebilir.
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Giris

Tirk devriminin kurucu giidiisii, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ok
katmanli, dinsel ve etnik gesitlilige dayali toplumsal yapisindan modern bir
ulus-devlet modeline gegis siirecinde, kiiltiirii temel bir siyasal insa alan1 olarak
belirlemistir. Erken Cumhuriyet doneminin kiiltiir politikalar, bir yandan yeni
rejimin mesruiyet zeminini tahkim etmeyi, diger yandan ise ontolojik diizeyde
homojen, sekiiler ve modern bir ulusal kimlik var etmeyi hedeflemistir. Bu
baglamda milli kiiltiir, kendiliginden olusmus bir miras olmaktan ziyade;
devlet eliyle tanimlanan, diizenlenen ve yayginlastirilan bir proje niteligi
tasimistir. Bu da erken Cumhuriyet donemindeki kiiltiir politikalarinin yeni
rejimin mesruiyetini pekistirme ve homojen bir ulusal kimlik yaratmada
6nemli bir rol oynamasina neden olmustur.

Devlet merkezli kiiltiir insas1 ozellikle egitim, dil, tarih ve sanat
alanlarinda yogunlagmistir. Bilimsel olarak desteklenmemis olan Tiirk Tarih
Tezi ve Giines-Dil Teorisi gibi girisimler, ulusal kimligin kokenlerini kadim
ve Ozgiin bir gegmise dayandirma gabasina verilecek 6nemli 6rneklerdir. Bu
stiregte kiiltiir, toplumsal gesitliligi yansitan ¢ogul bir alan olmaktan ziyade,
“makbul/ideal vatandas” tipini liretmeye yonelik normatif bir ¢erceve icinde
ele alinmistir. Egitim kurumlari, Halkevleri ve Koy Enstitiileri gibi yapilar,
bu kiiltiirel tasavvurun topluma niifuz etmesinde temel araglar haline
getirilmistir. Cumhuriyet’in milli kiiltiir anlayisi, Batililagma hedefiyle yerli ve
milli unsurlar arasinda segici bir sentez kurmaya ¢aligmistir. Bu sentez i¢inde
Baty, bilim ve teknik alaninda referans alinirken halk kiiltiird, folklor ve dil,
ulusal 6zgiinliigiin tagiyicilar olarak yeniden yorumlanmistir. Ancak bu sentez
¢ogu zaman merkezi devlet aklinin belirledigi sinirlar iginde sekillenmis farkli
etnik, dinsel ve kiiltirel kimlikler bu tasavvurun disinda birakilmis ya da
ikincillestirilmistir.

BudurumdaCumbhuriyetideolojisinin millikiiltiirtasavvuru,modernlesme
ve uluslasma hedefleri dogrultusunda devletin aktif miidahalesiyle bicimlenmis
yeni bir kiiltiirel alan yaratmistir. Boylece bu yaklasim, bir yandan giiglii
bir ulusal kimlik iiretmeyi amaglarken; diger yandan kiiltiirel farkliliklar
sinirlayan ve merkeziyetci bir kiiltiir anlayisin1 beraberinde getirmistir. Bunun
sonucunda da Tiirk devriminin kurucu ideolojisinin salik verdigi kiiltiir ile
otantik halk kiiltiirii arasindaki gerilim giiniimiize degin sosyal ve siyasal
kirilma noktalarini meydana getirmistir.

Tiirk Devriminin Mesruiyet Kaynaklar:: Pozitivist ve Halk¢1 Tutumlar

Osmanlrnin imparatorluk geleneginin bir sonucu olan kozmopolit toplum
yapisini yatay bir diizlemde esitleyen “yurttashk” anlayisi, modern ulusdevleti
icat eden Fransiz Devrimini gerceklestiren fikirlerdendir. Kiltiir ise -halkin
kiiltiriinden ayr1 olarak- devletin ideolojik aygitlar1 vasitasiyla toplumun
doniistirildigi bir disiplin mekanizmasi olarak aragsallastirilmistir. Bu kiiltiir
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anlayist dogal olarak toplumun yasamindan kaynaklanmayan dénemin ana
akimlari olan pozitivist aydinlanmacilik vb. fikirlerin epistemolojik zeminini
olusturdugu bir kiiltiir anlayisidir. Halkeilik ise bu doniistimiin toplumsal riza
mekanizmasini olusturmustur. Ancak bu fikirsel arka plan, merkezi devlet
aklinin ¢izdigi sinirlar dahilinde sekillenmis; bu sinirlarin disinda kalan veya
geleneksel yapiy: temsil eden farkls kiiltiirel kimlikler marjinallestirilmistir. Bu
miidahaleci yaklagim, kisa vadede giiclii ve birlesik bir ulusal kimlik iiretmis
olsa da Tiirkiye'nin ilerleyen on yillarda yiizlesecegi kiiltiirel kimlik farlilig
ve merkez-¢evre gerilimi gibi kronik sosyo-kiiltiirel ¢atigmalarin da zeminini
hazirlamstir.

Cumhuriyet'in milli kiiltiir anlayis1 ayni zamanda Batililasma hedefi
ile yerli unsurlar arasinda bir sentez kurma ¢abasidir. Bu denge arayisinda
Bati, bilimsel, teknik ve rasyonel ilerlemenin evrensel referansi olarak kabul
edilirken; halk kiiltiiri, folklor ve dil, ulusal 6zgiinliigiin otantik tasiyicilar
olarak yeniden icat edilmistir. Gokalpgibir yaklasimla “hars” (kiiltiir) ve “tehzib”
(medeniyet) ayrimi {izerinden sekillenen bu politika, Bat'nin medeniyetini
alirken Tiirk ulusunun kiiltiirel 6ziinii koruma iddiasini tasimaktadir.

Bu segici sentez arayisi, sadece entelektiiel bir tartisma zeminiyle sinirlt
kalmamus; bizzat devletin kurumsal mekanizmalar1 tizerinden toplumsal bir
‘yasam pratigi’ olarak da kurgulanmistir. Devlet, medeniyeti (tehzib) teknik
bir zorunluluk, kaltiirti (hars) ise ulusal bir ruh olarak tanimlarken; bu ikisinin
kesisim kiimesinde ‘yeni insan’ tipolojisini var etmeye ¢aligmistir. Bu siiregte
miizikten mimariye, giyim kusamdan kamusal adaba kadar her alan, Batrnin
rasyonel formlariyla Tiirk halkinin otantik 6ziinii birlestiren bir gortiniime
biiriindiiriilmek istenmigstir. Dolayisiyla Cumbhuriyetin  kiiltiir  projesi,
geleneksel toplumsal-siyasal diizeni igeren ge¢misin bir kismini reddederek
kamusal alandan tasfiye eden, rejime uygun halk¢r unsurlar1 da kayiran bir
yeniden yapilandirma siirecidir.

Bu kiiltiirel tasarimin siirdiiriilebilirligi, devletin ideolojik 6nceliklerinin
halk nezdinde igsellestirilmesine bagliydi. Burada devreye giren ‘halk¢ilik’
ilkesi, seckinlerin belirledigi kiiltiirel normlar: tabana yayarken, halki kendi
degerlerine (halk miizigi, siiri, saf Tiirkce) donmeye davet eden bir koprii
vazifesi gormistiir. Ancak bu davet, merkezin belirledigi ‘millf’ sinirlarin
icinde kalma sartina bagliydi. Neticede, devletin epistemolojik bir otorite
olarak kiiltiirii yeniden tanimlamasi, bireyin devletle kurdugu iliskiyi de
doniistirmis; kiltiirel aidiyet, siyasal sadakatin en temel 6l¢iitlerinden biri
haline gelmistir. Bu durum, rejimin kendi hegemonya alanini tahkim etmesini
saglarken, kiiltiirel farkliliklarin ulusa aidiyet konusundaki karar verme
stirecini baslatmigtir.
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Dil Politikalar1: Kolektif Bellegin ve Kimligin Yeniden Insasi

Dil hem bir ulusu birbirine baglayan hem de uluslar1 birbirinden
ayirabilen en giiclii baglardan biridir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte yeni
alfabeye gecilmis; Osmanli Tiirk¢esindeki yabanci unsurlar tastfiye edilerek
halkin konustugu dilin (hars) bilimsel yontemlerle (pozitivizm) islenmesi
hedeflenmistir. Bu sayede sadece okuryazarlik artirilmamis modern ve milli
bir iletisim alani genele yayilarak, toplumun dil kodlar1 yeniden yaratilarak
yeni bir kurguyla yeni bir toplumsallagsma siireci baglatilmstir.

Tirkiye Cumbhuriyetinin kurulus déneminde ulus-devlet insasinin
temel sosyolojik araglarindan biri de dil politikalaridir. Dil politikalar1 ve
dil devrimi yalnizca bir alfabeyi degistirmek degil; kolektif bellegin dilsel
sinirlarini yeniden ¢izmektir ki bu bir toplumun sosyal gergekliginin yeniden
kurgulanmasi olarak da yorumlanabilir. Ayn1 zamanda bu durum ge¢misle
olan bazi baglar1 koparip; gelecegi “sekiiler ve milli” bir dille kurmak i¢in
o6nemli bir girisimdir. Dolayisiyla erken Cumbhuriyet doneminin kurucu
kadrolar igin dil yalnizca ortak bir kiiltiir ingas1 degil; ayn1 zamanda kolektif
bir aidiyet olusturma ve Cumbhuriyet rejiminin mesruiyetinin toplumsal
baglamda kabul gormesinin pekistirilmesi gibi temel islevlere sahiptir. Bu
kapsamda dil politikalar1 milli kiltiiriin kurumsal ve sembolik insasinda
onemli bir arag olarak degerlendirilmistir (Colak, 2004). Gellner (1983)’in de
belirttigi {izere, modern-ulus devletler, ekonomik ve siyasi islevlerinin yani
sira “yliksek kiiltiir” inga etme amacindadirlar. Tiirkiye 6rnegine baktigimizda
bu yiiksek kiiltiiriin ingasinda dil politikasi 6nemli bir rol oynayarak ayni
zamanda sosyolojik baglamda bir kiiltiirel homojenlesme hedeflemistir.

Erken Cumbhuriyet Déneminin dil politikasinda yiiriitiilen en 6nemli
uygulamalardan biri 1928 yilinda gergeklestirilen Harf Devrimi olmustur.
Harf Devrimi ile yalnizca Latin temelli bir Tiirk alfabesi kabul edilmemis
ayni zamanda Bourdieucu (Bourdieu, 1991) bir bakisla devletin sembolik
iktidarini gortniir kilan kiiltiirel bir reform ger¢eklestirilmistir. Bu dil reformu
ile toplumdaki okur-yazar oranmin yiikselmesi ve egitimin kolaylagmasi
amaglansa da Lewis (1999) burada asil hedefin yeni ulusal kimligin sembolik
sinirlarinin belirlenmesi oldugunu belirtmektedir.

Erken Cumbhuriyet Donemi politikas: kapsaminda Harf Devriminin
toplumsal alanda karsiligini bulabilmesi i¢in yeni alfabe Millet Mektepleri
araciligryla toplumdaki yetigkinlere 6gretilmistir. Ancak burada yeni alfabenin
ogretilmesi yalnizca teknik bir beceri baglaminda degil, ayn1 zamanda
Cumbhuriyetin yurttaghk, laiklik ve modernlik anlayisinin toplumun genis
kesimlerine iletilebilmesi amactyladir (Inal, 2008).

Dil politikas1 Millet Mektepleri araciligiyla modern Tiirkiye'nin toplumsal
icerigini olusturmaya ¢alisirken, Tiirk Dil Kurumu araciligiyla da bu politikaya
kurumsal bir icerik kazandirilmistir. Tirk Dil Kurumunun temel amaci
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Tiirkge'yi yabanc dillerden arindirarak, ona milli bir karakter kazandirmaktir.
Bu islemler dilin yapisal boyutunda gerceklesmekle birlikte ideolojik bir
yeniden insa siireci oldugunun da gostergesidir (Colak, 2004). Bu noktada
Ziya Gokalp (2018) de dilin, milli kiiltiiriin en saf ve en tastyici unsurlarindan
biri oldugunu belirtmistir. Gokalpin bu yaklasimi erken Cumhuriyet
doneminin kiiltiirel sinirlarinin ¢izilmesinde dilin belirleyici fonksiyonunu
gostermektedir.

Erken Cumhuriyet Dénemi boyunca Tiirk Dil Kurumu diizenledigi Dil
Kurultaylari ile dil reformlarini bilimsel ve kamusal baglamda gii¢lendirmeye
calismus, filoloji, tarih, antropoloji gibi disiplinler araciigiyla milli dilin
kokenine iliskin ¢aligmalar yapilmistir. Ancak bu siiregte bazen ideolojik
oncelikler, bilimsel 6l¢iitlerin 6niine gegmistir (Aytiirk, 2004). Bu baglamda
Erken Cumhuriyet Donemi'nin dil politikalarinda bilim ve ideoloji tizerinden
hem sembolik hem de kurumsal diizeyde milli bir kiiltiir insa edilmeye
calisilmistir.

Dil, sadece bir iletisim arac1 degil, toplumsal bellegi hem var eden hem
de doniistiiren ontolojik bir giigtiir. 1928 Harf Devrimi ile Latin alfabesine
gecis, yalnizca teknik bir okuryazarlik hamlesi degil; Bourdieu'niin kavramiyla
devletin sembolik iktidarini en varolugsal alana, yani bir milletin anlam
diinyasinin sinirlarini, imkanini gosteren ve belirleyen dile niifuz ettirdigi
kiiltiirel bir kirilmadir.

Turkcedeki Arapga ve Farsca unsurlarin, ulusal kimlik hilafina dini
tst kimligi c¢agristirmasindan dolayr “yabanci” ilan edilerek tasfiyesi,
Aydinlanmaci bir 6ze doniis yonelimiyle saf bir Tiirk¢eye doniis amaglamistir.
Giines-Dil Teorisi gibi hipotezler ise, Tiirk¢enin diinya dillerinin kokeni
oldugu iddiasiyla, yeni kurulan ulus-devlete dilsel bir tistiinliik ve tarihsel bir
ozgiiven asilama gabasidir. Tiirk Dil Kurumu araciligiyla yiiriitiilen bu siireg,
Gellner’in vurguladigi modern devletlerin “yiiksek kiiltiir” insa etme hedefiyle
tam bir Ortiisme gosterir. Dil reformu, ge¢misle olan organik bag: koparirken;
yeni kusaklara Cumbhuriyetin yurttaslik, laiklik ve modernlik tahayyiiliinii
asilayan pedagojik bir islev ytiklemistir.

Tarih Yazimi: Batilillagarak, Batr'ya Kars1 Bir Argiiman Yaratmak

Dil politikalarini tamamlayan en kritik unsur, ulusal hafizanin bilimsel bir
dayanakla yeniden kurgulanmasidir. Erken Cumhuriyet dénemi tarih yazima,
gee¢misin nesnel bir dokiimii olmaktan Ote, yeni rejimi tarihsel bir zorunluluk
ve bir “kurtulus” olarak beyan etme ¢abasidir. Maurice Halbwachs'in “kolektif
hafiza” kavrami baglaminda degerlendirildiginde; bu siire¢, Osmanli-islam
gecmisiyle araya mesafe koyan “secici bir unutma” ve ayni zamanda Islam dncesi
Orta Asya Tiirk tarihine uzanan “icat edilmis bir siirekliligi” icermektedir.
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1930’larda kurumsallasan Tiirk Tarih Tezi, Tirklerin diinya medeniyet
tarihindeki kurucu roliinii vurgulayarak Bati merkezli oryantalist anlatilara
karst bir “karst hafiza” ve savunma mekanizmasi tiretmistir. Bu noktada
Foucaultnun bilgi-iktidar-soylem iliskisi belirginlesir: Tarih, egitim sistemi
ve 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile merkezilestirilen miifredat araciligiyla
toplumu disipline eden, aidiyet duygusunu pekistiren ve tek tip¢i ulusal
biling yaratan ideolojik bir aygita dontstiiriilmistiir. Bu tarihsel anlati, ulusa
“serefli bir mazi” ve “parlak bir istikbal” vaat ederek toplumsal mobilizasyonu
gliclendirmistir.

Bu baglamda erken Cumbhuriyet déneminde tarih yazimi, yalnizca
geemisin belirli bir yorumunu sunmakla kalmamis; ayn1 zamanda toplumsal
aidiyetin hangi tarihsel referanslar {izerinden kurulacagini da belirlemistir.
Ulusal hafiza, siireklilik ve kopus arasinda kurulan bu segici iligki sayesinde,
bir yandan imparatorluk ge¢misiyle arasina mesafe koyarken, diger yandan
Tirk kimligini kadim ve koklii bir uygarlik anlatisi igine yerlestirmistir.
Boylece tarih, toplumsal bellegi diizenleyen ve siyasal doniisiimii tarihsel bir
zorunluluk olarak sunan bir anlat1 alanina doniismiistiir.

“Icat edilmig” siireklilik fikri, bu dénemde tarihsel kopusun yarattigi
mesruiyet boslugunu dolduran islevsel bir ara¢ olarak one ¢ikmaktadir.
Ulusun kokenine dair olusturulan anlatilar, yalnizca akademik bir merakin
triinii degil; modern ulus-devletin kendisini tarih sahnesinde konumlandirma
cabasinin bir parcasidir. Bu gercevede Orta Asya referanslari, Islam oncesi
Tiirk tarihi ve uygarlik vurgulari, gegmisi yeniden anlamlandirmaktan ziyade
bugiiniin siyasal ihtiyaglarina yanit bulmak i¢in dontilmiis basliklar olarak bir
tarihsel siireklilik kurgusu tiretmistir.

Bu tarihsel kurgunun toplumsal alanda karsilik bulmas: ise egitim ve
kamusal soylem araciligtyla miimkiin olmustur. Okul miifredatlari, ders
kitaplar1 ve resmi tarih anlatilar1 yoluyla ulusal hafiza, bireysel bellegin igine
sistematik bicimde yerlestirilmistir. Boylece tarih yazimi, yalnizca ge¢misi
aciklayan bir bilgi alan1 olmaktan ¢ikmus; bireyin kendisini ulusal toplulugun bir
pargast olarak tanimlamasini saglayan diizenleyici bir ¢erceveye doniismiistiir.
Bu yoniiyle tarih, erken Cumhuriyet déneminde kiiltiirel mesruiyetin ve
siyasal aidiyetin insasinda merkezi bir rol iistlenmistir.

Ulusal Hafizanin Yeniden Kurgulanmasi ve Kiiltiirel Mesruiyet

Cumbhuriyetin erken déneminde, milli kiiltiiriin inga siirecinde dil
politikalarina eslik eden bir diger sosyolojik ara¢ tarih yazimi olmustur. Bu
sliregte tarih yalnizca ge¢misin objektif bir anlatimi degil, ulusal kimligin
kaynagini tanimlamamus, dil politikalarinda oldugu gibi kiiltiirel aidiyeti
olusturmus ve yeni siyasi rejimin mesruiyetini tarihsel bir baglamda da
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pekistirmistir. Bu yiizden Cumhuriyetin modernlesme ve uluslasma projesi
kapsaminda tarih yazimina biiyiik bir 6nem atfedilmis ve bu yazim hem egitim
ve akademi hem de kamusal sdylem araciligryla topluma ulastirilmistir (Berkes,
2002). Sosyolojik baglamda bu siire¢, Halbwachs'in (1992)'in “kolektif hafiza”
kavrami bakimindan ele alinabilir. Zira Erken Cumhuriyet Dénemindeki
tarih yazimiyla, gecmisin objektif bir aktarimini sunarken, ayn1 zamanda milli
kiiltiirii de dikkate alarak yeni ulusal bir hafiza olusturulmaya ¢alisilmistir.

Tarih yazimi tizerinden bu hafizanin ingasi olusturulmaya ¢alisilirken
hem tarihsel-toplumsal siireklilik géz ard: edilmis hem de sosyo-kiiltiirel
kopus bilimsellestirilmeye ¢alisilmistir. Burada kiiltiirel kopusla kastedilenin
Osmanli ge¢misiyle kurulan segici ve mesafeli iliski oldugu séylenmelidir. Zira
Tiirkiye Cumbhuriyeti Devleti Osmanli Devletinin teokratik yapisindan farkli
olarak modern, laik ve ulusal devlet anlayisi temelinde konumlandirilmistir.
Ancak buradaki kopus mutlak baglamda gergeklesen radikal bir kopus degil;
daha ¢ok belirli unsurlarin diglanmasi ve milli kiiltiire iliskin tarihsel 6gelerin
de yeniden canlandirilmasina yarayan bir kopustur (Ziircher, 2017). Bu ikili
iliski bir anlamda Eric Hobsbawn'in (1983) “icat edilmis gelenekler” kavramini
akla getirir. Zira burada Osmanl kiiltiiriiniin miras1 tamamen dislanmadan
yalnizca ulusal anlatiya hizmet etmeyen unsurlar ayiklanarak, Tiirk kimligi
merkezinde tarihsel bir siireklilik olusturulmaya ¢alisilmistir.

Bu tarihsel siirekliligin olusturulmasinda 1930’1u yillarda gelistirilen Tiirk
Tarih Tezi, Cumhuriyetin erken déonemindeki en dikkat ¢eken girisimlerden
biri olmustur. Bu tez uygarlik kurucu baslica irklarin Orta Asyadan sokiin
ettigini ve Tirklerin de bunlardan biri oldugunu gostererek, Tiirk kimligine
ve kavmin varligina bilimsel arka plan saglamaya c¢alismistir. Bu insa aym
zamanda Bati merkezli tarih anlatilarina karsi bir “kars1 hafiza” tiretme ¢abasi
olarak da okunabilir (Aytiirk, 2004). Tirk Tarih Kurumu ise Tiirk Tarih
Tezinin kurumsal bir boyuta taginmasini saglamis ve tarih arastirmalarini
resmi ideoloji ile esgiidiimlii bir akademik kapsamda tiretmeye galigmistir.
Boylelikle bir taraftan milli kiiltiiriin ideolojik yapisi giiglenirken, diger taraftan
da tarih yazimi bilimsel bir nitelik kazanmistir. Bu durum aslinda tarihsel bilgi
tretiminin siyasal iktidarin pekistirilmesi noktasindaki islevini de yansitan
onemli bir unsurdur (Copeaux, 1998).

Bunlarin yani sira egitim sistemi de tarih yaziminin toplumsal etkisini
yaymada 6nemli bir kanal olmugtur. Tevhid-i Tedrisad Kanunu sonrasinda
hazirlanan ders kitaplari ile Cumhuriyet’in resmi tarih anlatisi yeni kugaklara
aktarilmistir. Bu kitaplarda Osmanli gegmisi sinirli bir gergevede ele alinirken
ulusal birlik temas1 vurgulanmuistir. Bu siire¢ Foucaultnun (1980) bilgi-iktidar-
soylem iligkisi baglaminda tarih yaziminin disipline edici-yonlendirici islevini
gostermektedir.
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Sonug olarak tarih yazimi da dil politikalar1 gibi Cumhuriyet'in erken
doneminde milli kiiltiiriin ingasinda, hafiza tretici, mesrutiyet kazandirici
ve kimlik kurucu bir unsur olarak sosyolojik bir fonksiyon istlenmistir.
Kiiltiirel doniisiimiin toplumsal rizaya doniistiigii ve halkin kilcal damarlarina
ulastig1 yer ise Halkevleri ve Koy Enstitiileri gibi kurumsal yapilardir. Antonio
Gramscinin “kiiltiirel hegemonya” tanimina uygun olarak Halkevleri, devletin
ideolojik normlarini sadece yukaridan salik vermekle kalmamas: i¢in, bu
normlar1 sanat, spor, kiitiiphanecilik ve kurslar araciligiyla giindelik hayatin
bir pargasi haline getirmistir.

Sanat politikalar1 da bu donemde ulus ingasinin estetik ayagini
olusturmustur. Batili miizik formlarinin halk ezgileriyle harmanlanmasi,
operanin tegviki ve heykel sanatinin kamusal alanda goriintir kilinmasi,
modern Tiirk kimliginin gorsel ve isitsel sinirlarini belirlemistir. Sanat ve
folklor, bu déonemde “saf milli kaynak” olarak goriilen koy ile “modern Batili
formlar1” birlestiren bir laboratuvar islevi gormiistiir. Bu durum, elitler ile halk
arasindaki kiiltiirel makas1 daraltmay1 amaglasa da aslinda devletin tanimladig:
“resmi bir kiiltir” ile halkin yasadig1 “organik kiiltiir” arasinda gerilimli bir
iliski dogurmustur.

Yurttagi Egitmek, Yurttasi Uretmek

Erken Cumhuriyet Donemi egitim ve kiltiir politikalar1 ve dil
tarih politikalariyla uyumlu bir sekilde ilerlemistir. Egitim sistemi yeni
rejimin kiltiirel normlarin1 ve yurttaghk anlayisini topluma aktaran bir
toplumsallagtirma mekanizmas1 olmustur (Kaplan, 2005). Sosyolojik bir
agidan ele alindiginda bu mekanizma Dukheim’in (2016) ifadesiyle egitimin
“toplumun kendini yeniden {iretme arac1” olarak goériilmesidir.

Bu donemde 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile dini ve sivil egitim
arasindaki ikilik ortadan kaldirilarak egitim kurumlari tek bir merkez altinda
toplanmis ve merkezi bir egitim sistemi olusturulmustur. Bu diizenleme
aracitligiyla egitim tizerinden kiiltiirel bir standardizasyon saglanmistir. Bu
ise Weber’in (2023) yasal-ussal otorite kavrami kapsaminda devletin egitim
alanindaki mesruiyetini saglama ¢abasi olarak okunabilir. Devlet, biirokratik
adimlar {zerinden toplumsal yapiyr saglamlastirmak igin kurumsal
mekanizmalar1 rasyonel hedefleri dogrultusunda yonlendirmekte ve milli
kiiltiir ingasini egitim kurumu araciligiyla da desteklemektedir.

Egitim politikas1 yalnizca orgiin 6gretimle smirli kalmamis ayni
zamanda 1932 yilinda kurulan Halkevleri aracilig: ile yetiskin niifus da bu
egitim slirecine dahil edilmistir. Halkevleri araciligiyla konferanslar, tiyatro
oyunlari, sergiler vb. etkinlikler diizenlenerek, Cumhuriyet ideolojisi giindelik
hayat i¢inde farkli kesimler i¢in de daha anlasilir ve etkili hale getirilmeye
calisilmistir (Cecen, 1990). Bu noktada Halkevleri Gramscinin (2020)
devletin kiiltiirel rizay1 iretmeyi saglayan yari-sivil mekanizmalari seklinde de
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degerlendirilebilir. Bu organizasyonlar araciligiyla milli kiiltiir yalnizca devlet
tarafindan dayatilan normlar seklinde degil de katilim ve goniilliiliik esasina
dayanan bir mekanizma tizerinden ilerlemistir.

Erken Cumbhuriyet Déneminin milli kiiltiir insasi, kentlerin yani sira
koy ve tagraya da ulasmis ve koyciiliik ideolojisi ile koy “milli kiiltiiriin saf
kaynagr” olarak idealize edilmistir. Bununla birlikte kdy Cumbhuriyet’in
modernlesme projesinin bir pargasi olarak doniistiiriilmesi gereken bir mekéan
olarak tanimlanmigstir. Bu dogrultuda egitim seferberlikleri ilan edilmis ve
gezici 6gretmenler ve halk egitimi araciigryla milli kiiltiiriin kirsal alana da
ulastirilmas1 hedeflenmistir (Keyder, 1998). Dolayisiyla egitim ve kiiltiirel
kurumlar da Cumhuriyet’in erken doneminde milli kiiltiiriin insa stirecinde
toplumsallagtirici, disipline edici ve yayginlastirici bir fonksiyona sahip
olmustur. Dil ve tarih politikalari, egitim ile birlestirilerek ulusal kimligin
kurumsal alt yapisina zemin hazirlamistir.

Bu gergevede egitim ve kiiltiirel kurumlar, erken Cumhuriyet déneminde
yalnizca bilgi aktaran yapilar degil; ayn1 zamanda bireyi siyasal toplulugun
normlarina gore sekillendiren disipliner mekanizmalar olarak islev gérmiistiir.
Okul, Halkevi ve halk egitimi faaliyetleri araciligiyla yurttaslik bilinci, modern
yasam pratikleri ve milli aidiyet duygusu birlikte tiretilmis; boylece kiiltiirel
doniigiim kurumsal siireklilik kazanmistir. Egitim yoluyla aktarilan bu
degerler, bireyin devletle kurdugu iliskiyi rasyonel ve yasal-ussal bir zemine
oturturken, ayn1 zamanda modernlesme ideolojisinin toplumsal mesruiyetini
de pekistirmistir.

Bununla birlikte bu kurumsal yayginlastirma siireci, kiiltiirel farkliliklar
kapsayan bir egitim anlayisindan ziyade, merkezi olarak tanimlanmis bir milli
kiiltiir tasavvurunu esas almistir. Bu durum, egitim ve kiiltiirel kurumlari birer
toplumsal entegrasyon araci haline getirirken, farkli deneyim ve kimliklerin
goriiniirligiini sinirlayan bir etki de yaratmistir. Dolayisiyla erken Cumhuriyet
doneminde egitim, hem modern yurttasin insasinda kurucu bir rol tistlenmis
hem de kiiltiiriin siyasal bir 6zne olarak toplum iizerinde kurdugu diizenleyici
ve yonlendirici etkiyi derinlestiren temel alanlardan biri olmustur.

Ulusal Estetigin Kurulmasi: Milli Sanat ve Halk Kiiltiirii

Cumhuriyetin erken donemlerinde dil, tarih ve egitim politikalarinin
yani sira sanat ve folklor da milli kiiltiirin ingasinda sosyolojik fonksiyonu
olan alanlardir. Yalnizca metinler, miifredatlar ve birtakim organizasyonlar
tizerinden degil; ayni1 zamanda estetik tercihler, bedensel pratikler ve giindelik
yasam bi¢imleri tizerinden de toplumsallagsma siireci saglanmistir. Boylece
milli kiltiir ideolojik bir ¢erceve olmanin Gtesine gegerek giindelik hayatta
deneyimlenen ve igsellestirilen bir kiiltiirel gerceklik haline gelmistir (Bora,
2017).
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Bu donemde modernlesme ideolojisinin bir tasiyicis1 olarak resim,
heykel, miizik, tiyatro gibi sanatsal alanlar bir taraftan Batili estetik anlayist
temsil ederken, diger taraftan da milli icerikle harmanlanmustir. Batili estetik
anlayislarina ulusal ve milli bir kimlik kazandirilmaya ¢aligilmistir. Bu siirece
Ankara Devlet Konservatuar: ve Musiki Muallim Mektebi gibi kuruluslar
tizerinden egitim temelli bir icerik kazandirilmistir. Bu siirecte ayrica halk
kiiltiriiniin unsurlari, milli kiiltiirtin 6ztini temsil eden alanlardan biri olarak
tanimlanmig, halk tirkileri, masallar, kiyafetler kiiltiirel degerler olarak
goriilmiistiir (Oztiirkmen, 1998). Bu durum, Hobsbawn'in (1983) “icat edilmis
gelenekler” kavrami kapsaminda bir anlamda devlet kanaliyla olusturulmus
temsili bir kiiltiir repertuarina dondstiirilmistiir.

Sanat ve halk Kkiltiiriniin giindelik hayattaki toplumsallastirma
stirecinde, halkevleri etkili mekanizmalardan biri olmustur. Halkevlerinde
diizenlenen tiyatro oyunlari, miizik dinletileri, halk oyunu kurslari, sergiler,
modern Cumhuriyetin batili ve milli kiiltiirlerle bezeli estetik anlayisin
topluma ulastirmada etkili olmustur. Bireyler bu faaliyetlerde yalnizca izleyici
degil ayn1 zamanda katilimci da olarak sanatsal faaliyetlerde aktif olarak gorev
almistir (Cegen, 1990). Bu durum toplumun Cumbhuriyet’in sanat anlayisini
benimsemesini kolaylastirmistir. Bu baglamda sanatsal ve folklorik faaliyetler
de temsili ve estetik unsurlari ile Tiirk toplumunun Cumhuriyet'in modern ve
milli kiiltiiriiniin toplumsallagtirict mekanizmalari arasinda yer almistir.

Bu baglamda erken Cumhuriyet doneminde sanat ve folklor, yalnizca
kiiltiirel mirasin korunmasina yénelik alanlar degil; ayn1 zamanda toplumsal
davranis kaliplarini, estetik begeniyi ve kamusal gorinirligii yeniden
diizenleyen disipliner araglar olarak islev gormistiir. Giyim kusamdan
beden diline, kamusal torenlerden seremonilere kadar uzanan bu estetik
miidahaleler, modern ve milli kimligin giindelik hayatta goriiniir kilinmasini
amaglamistir. Boylece sanat ve folklor, bireyin yalnizca ne diisiindiigtinii degil,
nasil goriindiigiinii ve nasil davrandigini da belirleyen normatif bir ¢ergeve
tretmistir. Bu durum, kiiltiiriin sembolik oldugu kadar bedensel ve mekéansal
boyutlariyla da siyasallagtirildigini gostermektedir.

Ote yandan bu estetik ve folklorik insa siireci, resmi kiiltiir ile halkin
glindelik yasantisindan siiziilen organik kiiltiir arasinda her zaman sorunsuz
bir uyum yaratmamustir. Devletin secici bicimde tanimladigi “milli” folklor
anlayisi, yerel ve bolgesel kiiltiirel pratikleri doniistiiriirken, kimi zaman da
bu pratikleri homojenlestirerek temsil etmistir. Bu baglamda sanat ve halk
sanati, ulusal birlik fikrini giiclendiren bir ara¢ olmanin yani sira, kiiltiirel
farkliliklarin sinirlandirildigi ve yeniden kodlandigi bir miidahale alani olarak
da okunabilir. Dolayisiyla erken Cumbhuriyet déoneminde sanat ve folklor,
ulus ingasinin estetik cephesini olustururken, kiiltiiriin siyasal bir 6zne olarak
isleyisini giindelik hayatin en goriiniir katmanlarinda yeniden tiretmistir.
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Sonug

Erken Cumbhuriyet déneminde kiiltiir, yalnizca modernlesme siirecine eslik
eden ikincil bir alan degil; bizzat siyasal iktidarin kendini kurdugu, mesrulastirdig:
ve yeniden iirettigi temel bir toplumsal diizlem olarak islev gérmiistiir. Dil,
tarih, egitim ve sanat alanlarinda yiiriitiilen politikalar, kiiltiirtin bu dénemde
bir milletin var ettigi dogal bir miras olmanin 6tesine gegerek devlet eliyle
tanimlanan, diizenlenen ve yonlendirilen aktif bir siyasal 6zneye doniistiigiinii
gostermektedir. Bu yoniiyle kiiltiir, erken Cumhuriyet modernlesmesinin hem
tastyicist hem de sinir koyucusu olmustur.

Dil devrimiyle kolektif bellegin dilsel kodlar1 yeniden insa edilmis; tarih
yazimiyla ulusal hafiza segici bir siireklilik i¢cinde kurgulanmus; egitim ve kiiltiirel
kurumlar araciligiyla bu yeni kimlik giindelik hayatin i¢ine niifuz ettirilmistir.
Sanatve folklorik unsurlarise bu siirecin estetik ve sembolik boyutunu olusturarak,
modern ve milli kimligin goriiniir ve deneyimlenebilir hale gelmesini saglamistir.
Boylece kiiltiir, yalnizca ideolojik bir séylem degil, toplumsal pratikler yoluyla
i¢sellestirilen bir yasam tarzi olarak yapilandirilmistir.

Bu biitiinciil kiiltiir politikasi kisa vadede ulus-devletin kurucu ihtiyaglarina
yanit vermis; dagilmis bir imparatorluk bakiyesinden ortak bir kimlik ve aidiyet
tiretme kapasitesini gostermistir. Ancak ayni siireg, kiiltiirel farkliliklar1 sinirlayan,
farkli etnik ve dinsel aidiyetleri merkezi ulusal anlatinin diginda birakan disipliner
bir ¢erceveyi de beraberinde getirmistir. Kiiltiiriin siyasal bir 6zne olarak bu denli
merkezilestirilmesi, Tiirkiye'nin ilerleyen donemlerde karsilastigi merkez-gevre
gerilimlerinin, kimlik ¢atismalarinin ve kiiltiirel aidiyet krizlerinin de tarihsel
arka planini olusturmustur.

Erken Cumhuriyet deneyimi, kiiltiiriin modern ulus-devlet insasinda nétr
bir alan olmadiginy; aksine siyasal iktidarin toplumu déniistiirme kapasitesinin
en etkili araglarindan biri oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu baglamda
kiiltir, erken Cumbhuriyet'te yalnizca modernlesmenin dili degil, ayn1 zamanda
modernligin kendisini iireten kurucu bir siyasal pratik olarak degerlendirilmelidir.
Bu tespit, Tiirkiyede uluslasma siirecini anlamak kadar, giincel kiiltiir ve kimlik
tartigmalarini sosyolojik bir siireklilik i¢cinde okuyabilmek agisindan da imkan
sunmaktadir.

Sonug olarak; Erken Cumbhuriyet doneminde dil, tarih, egitim ve sanat
alanindaki sistematik uygulamalar, devletin homojen bir toplum yaratma
idealinin kapsamli bir yansimasidir. Pozitivist/metafizikten armndirilmis ve
rasyonalist yontemlerle bizzat devlet eliyle inga edilen bu modern Tiirk kimligi, bir
yandan dagilmakta olan bir imparatorluk bakiyesinden dinamik bir siyasal 6zne
yaratmay1 bagsarmis; diger yandan ise kiiltiirel farkliliklari merkeziyetci ve sekiiler
bir potada eriterek Tiirkiyenin modernlesme seriiveninin temel karakterini tayin
etmistir. Bu donemde yiiriitiillen kiiltiir politikalari, birer idari karardan ziyade,
modern Tiirkiye'nin ruhunu sekillendiren kurucu birer irade beyanidir.
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1. Giris

Saglik hizmetlerinin sunum bi¢imi, toplumsal, demografik ve ekonomik
doniigiimlerle birlikte 6nemli 6l¢iide degisim gostermistir. Ozellikle yaglanan
niifus, kronik hastaliklarin yayginlasmasi, saglik hizmetlerine erisimde ya-
sanan esitsizlikler ve artan saglik harcamalari, bakim hizmetlerinin hastane
merkezli yapidan ev temelli modellere dogru evrilmesine neden olmustur.
Bu doniisiim yalnizca saglik sistemlerinin organizasyonunu degil, bireylerin
giindelik yasam pratiklerini, aile ici iliskilerini ve toplumsal rollerini de de-
rinden etkilemektedir. Bu baglamda evde bakim, yalnizca tibbi bir hizmet
alani olarak degil; psikolojik, sosyal, kiiltiirel ve etik boyutlar1 iceren ¢ok yon-
li bir bakim siireci olarak incelenmelidir.

Ev temelli bakimin yayginlagsmasinda, saglik sistemlerine iliskin yapisal
dontigiimlerin yani sira sosyo-kiiltiirel dinamikler de belirleyici olmaktadir.
Ozellikle Tiirkiye gibi geleneksel aile yapisinin gérece korundugu toplumlar-
da, bakim sorumlulugunun aile i¢inde iistlenilmesi toplumsal olarak kabul
goren bir normdur. Bu baglamda kurumsal bakim hizmetleri ¢ogu zaman
“terk edilme” ya da “yetersiz aile destegi” algisiyla iligkilendirilmekte; hasta
yakinlar: agisindan kurumsal bakim, toplumsal damgalanma riski tasiyan
bir segenek olarak degerlendirilebilmektedir. Dolayisiyla evde bakim, yal-
nizca bir hizmet modeli degil, ayn1 zamanda kiiltiirel degerler, aile yapisi ve
toplumsal beklentilerle sekillenen bir bakim pratigi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Evde bakim, bireyin kendi yasam alaninda, ¢ogu zaman aile tiyeleri ta-
rafindan saglanan bir bakim bigimi olarak tanimlanabilir. Bu bakim mode-
li, hastanin yasam kalitesini artirmayi, bagimsizligini miimkiin oldugunca
korumay1 ve saglik hizmetlerine erisimini kolaylastirmay1 hedeflemektedir.
Ancak bu siireg, bakim veren bireyler acisindan 6nemli 6lgiide psikososyal
yiikler dogurmaktadir. Dolayisiyla evde bakimin yalnizca hasta odakli degil,
bakim verenlerin deneyimleri, duygusal yiikleri ve toplumsal konumlar1 dik-
kate alinarak ele alinmasi gerekmektedir.

Evde hasta bakiminda psikososyal destek, hastaligin yalnizca biyome-
dikal yonlerine degil; bireyin duygusal, bilissel ve sosyal gereksinimlerine de
yanit vermeyi amaglayan biitiinciil bir yaklasimi zorunlu kilmaktadir. Yapi-
lan ¢aligmalar, 6zellikle kronik ve ilerleyici hastalik siireglerinde bakim ve-
renlerin, profesyonel saglik ¢alisanlarina benzer bigimde yogun duygusal yiik
tasidiklarini gostermektedir. Hemsireler ve aile iiyeleri, hastanin hastalikla
iliskili kaygilarini, belirsizliklerini ve duygusal tepkilerini yonetmeye ¢aligir-
ken ayni zamanda kendi psikolojik sinirlarini korumak durumundadir. An-
cak bakim siirecinde yogun is yiikii, zaman kisitliligs, rol belirsizligi ve destek
mekanizmalarinin yetersizligi, psikososyal bakimin etkinligini ciddi bigimde
sinirlamaktadir. Ozellikle hastaligin seyrine bagl olarak ortaya ¢ikan kritik
gecis donemlerinde—ornegin tedavinin sonlandirilmasi ya da palyatif baki-
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ma ge¢is agsamalarinda—hem hasta hem de bakim veren agisindan duygusal
gereksinimler belirgin bicimde artmaktadir. Bu noktada giivene dayal: iligki
kurma, etkili iletisim ve duygusal sinirlari koruyarak destek sunabilme bece-
rileri, bakimin niteligini belirleyen temel unsurlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Bu nedenle evde bakim hizmetlerinin yalnizca bireysel ¢abalarla degil; disip-
linler arasi isbirligi, siirekli mesleki egitim ve kurumsal destek mekanizmala-
r1 araciligiyla yapilandirilmasi gerekmektedir (Botti ve ark., 2006).

Bu béliimiin amaci, evde hasta bakiminin psikososyal boyutlarini ¢ok
yonlii bir perspektiften degerlendirerek; bakim alan bireyler ile bakim veren-
lerin yasantilarini, karsilastiklar: psikolojik, sosyal ve kiiltiirel dinamikler
baglaminda incelemektir. Bu dogrultuda, evde bakimin kavramsal temelleri,
psikolojik etkileri, bakim verenlerin rolleri ve destek gereksinimleri ile sosyal
baglam biitiinciil bir yaklasimla ele alinacaktir.

2. Hastalik Psikolojisi ve Bakim Verenlerin Destekleyici Rolii

Hastalik, bireyin yalnizca bedensel islevlerini degil, ayn1 zamanda psi-
kolojik biitiinliigiinii, benlik algisini ve yasamla kurdugu iliskiyi de derinden
etkileyen bir deneyimdir. Ozellikle kronik ya da yasami tehdit eden hasta-
liklar, bireyde kaygi, korku, caresizlik ve kontrol kaybi gibi yogun duygusal
tepkilere yol agabilmektedir. Hastalik siireci, bireyin giindelik rollerini yerine
getirme kapasitesini sinirlarken, bagimsizlik duygusunun zedelenmesine ve
benlik saygisinin azalmasina neden olabilmektedir (Taylor, 2018). Bu yoniiyle
hastalik, yalnizca fizyolojik bir durum degil, ayn1 zamanda psikososyal bir
kriz olarak degerlendirilmelidir.

Bu siiregte bireyin algiladig: sosyal destek, psikolojik uyumun en belir-
leyici unsurlarindan biridir. Aile tiyeleri ve bakim verenler, hastanin duy-
gusal gereksinimlerine yanit verme, giiven duygusu saglama ve belirsizlikle
bas etmesine yardimeci olma agisindan merkezi bir rol tistlenmektedir. Em-
patik iletisim, duygularin yargilanmadan ifade edilebilmesi ve hastanin ka-
rar alma siireglerine aktif katiliminin desteklenmesi, psikolojik iyilik halini
giiglendiren 6nemli faktorlerdir (Helgeson ve Cohen, 1996). Bununla birlik-
te, bakim verenlerin agir1 koruyucu veya kontrol edici tutumlari, hastanin
ozerklik duygusunu zedeleyerek psikolojik sikintilar1 derinlestirebilmektedir.
Bu nedenle bakim siirecinin saglikli bir bicimde stirdiiriilebilmesi, yalnizca
hastanin degil, bakim verenin de psikososyal ihtiyaglarinin gozetilmesini ge-
rektirmektedir. Bakim verenler siklikla duygusal tiikenmislik, stres ve sosyal
izolasyon yasamaktadir. Bu durum, bakim kalitesini olumsuz etkileyebilece-
gi gibi, bakim verenin kendi sagligini da riske atmaktadir. Profesyonel danis-
manlik, psikoegitim programlari ve sosyal destek aglari, hem bakim verenin
giiglendirilmesine hem de bakim siirecinin siirdiiriilebilirligine katk: sagla-
maktadir.
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Evde bakim siireci yalnizca tibbi miidahalelerle sinirli olmayan, ¢ok bo-
yutlu bir bakim pratigi olarak ele alinmalidir. Psikososyal destek, bakimin
ayrilmaz bir bileseni olup, bakim alan bireyin yasam kalitesini artirmanin
yani sira bakim verenin ruhsal iyilik halini korumada da temel bir rol iist-
lenmektedir. Bu nedenle evde bakim hizmetlerinin, bireyin biitiinciil gerek-
sinimlerini dikkate alan, disiplinlerarasi is birligine dayali ve stirdiiriilebilir
bir yaklasimla yapilandirilmasi bityiik nem tagimaktadir.

3. Evde Bakimin Kavramsal ve Kuramsal Cercevesi
3.1. Evde Bakim Kavrami

Evde bakim hizmetleri, bakim gereksinimi olan bireyin kendi yasam
ortaminda desteklenmesini esas alan ve bakim verenlerin tizerindeki yiikii
azaltmay1 hedefleyen biitiinciil bir hizmet modeli olarak tanimlanmakta-
dir. Bu hizmetler; fizyolojik, tibbi, psikososyal ve sosyal boyutlar1 kapsayan
¢ok yonlii bir bakim anlayisina dayanmaktadir (Bektas ve Celik, 2019). Evde
bakim, bireyin yalnizca saglik gereksinimlerinin karsilanmasini degil, ayni
zamanda yasam kalitesinin korunmasini ve miimkiin oldugunca bagimsizli-
ginin siirdiiriilmesini hedeflemektedir.

Evde bakim uygulamalari, bireyin kendi yasam alaninda sunulmasi
nedeniyle hem hasta hem de bakim veren agisindan farkli dinamikleri kap-
samaktadir. Bu bakim tiirii, profesyonel saglik hizmetlerinin yani sira aile
tiyeleri tarafindan saglanan giindelik bakim pratiklerini de kapsamaktadir.
Dolayisiyla evde bakim, yalnizca tibbi miidahaleleri iceren bir siire¢ degil;
sosyal iliskiler, aile i¢i roller ve bakim sorumlulugunun paylasimiyla dogru-
dan iliskili bir yapidir. Literatiirde evde bakim; tibbi bakim, kisisel bakim,
psikososyal destek ve sosyal hizmet bilesenlerinden olusan biitiinciil bir yak-
lagim olarak ele alinmaktadir.

Evde bakim uygulamalarinin yayginlasmasinda ¢esitli yapisal etkenler
rol oynamaktadir. Niifusun yaslanmasi, kronik hastaliklarin artisi, hasta-
nede yatis siirelerinin kisalmasi, saglik hizmetlerinin maliyetindeki artis ve
bireylerin kendi yasam alanlarinda bakim gorme istegi bu siireci hizlandiran
temel faktorler arasinda yer almaktadir. Bu durum bakim sorumlulugunun
onemli dl¢iide aile bireylerine devredilmesine yol agarak 6zellikle bakim ve-
renlerin fiziksel, duygusal ve sosyal agidan yiiklenmesine neden olmakta; ba-
kimin stirdirilebilirligini zorlastirmaktadir.

3.2. Psikososyal Yaklasim ve Biyopsikososyal Model

Psikososyal yaklagim, bireyin saglik durumunu yalnizca biyolojik goster-
gelerle agiklamak yerine, psikolojik ve sosyal boyutlar1 da kapsayan biitiinciil
bir degerlendirme sunar. Bu yaklagimin kuramsal temelini olusturan biyopsi-
kososyal model, hastaligin yalnizca fizyolojik siireclerden ibaret olmadigini;
bireyin duygusal tepkileri, sosyal iligkileri ve ¢evresel kosullariyla birlikte ele
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alinmasi gerektigini savunur.

Evde bakim baglaminda bu model, bakim alan bireyin ruhsal durumu,
yasam doyumu, sosyal iliskileri ve toplumsal konumunun yani sira bakim
verenin psikolojik yiiki, stres diizeyi ve destek sistemlerini birlikte degerlen-
dirmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu yoniiyle evde bakim, yalnizca tibbi bir uy-
gulama degil, cok boyutlu bir sosyal etkilesim alanidur.

Evde bakim alan bireyler ve bakim verenlere yonelik yapilan aragtirma-
lar, bu gruplarin 6nemli bir boliimiiniin engellilik raporu, bakim maasi veya
diger sosyal haklardan yeterince yararlanamadigini ortaya koymaktadir. Bu
durum, bakim gereksinimi olan bireylerin ve bakim verenlerin sosyal koruma
mekanizmalarina erisiminde yapisal sorunlar bulundugunu goéstermektedir.
Arastirmalar ayrica, bakimin biiyiik o6lgiide aile tiyeleri tarafindan tistlenildi-
gini, ancak bu bakimin ¢ogu zaman ekonomik, psikolojik ve egitsel destek-
ten yoksun bi¢imde stirdiiriildiigiinii ortaya koymaktadir. Bakim verenlerin
onemli bir kismi, bakim siirecine iligkin yeterli bilgiye sahip olmadiklarini,
ozellikle hastalik yonetimi, fiziksel bakim ve duygusal destek alanlarinda
kendilerini yetersiz hissettiklerini ifade etmektedir. Bu durum, hem bakim
verenin hem de bakim alan bireyin yagam kalitesini olumsuz yonde etkile-
mektedir.

Bu baglamda sosyal hizmet uzmanlarinin evde saglik hizmetleri ekiple-
rine etkin bi¢cimde dahil edilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir. Sosyal hizmet
uzmanlari, bakim verenlerin danismanlik, yonlendirme ve sosyal destek ge-
reksinimlerinin karsilanmasinda Kkilit bir rol iistlenmektedir. Ayrica bakim
verenlerin biiytik bir boliimiiniin, yasal olarak mevcut olmasina ragmen ba-
kim 6denegi ve diger sosyal destek mekanizmalarindan yararlanamadig: dik-
kate alindiginda, kurumlar aras1 koordinasyonun gii¢lendirilmesi gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir. Saglik ve sosyal hizmet sistemleri arasinda kurulacak
etkin is birligi, bakim verenlerin desteklenmesini ve bakim hizmetlerinin ni-
teliginin artirilmasini miimkiin kilacaktir. Bununla birlikte bakim verenlere,
evde bakim hizmetleri alaninda egitimli profesyonellerin yer aldig1 kurumsal
olarak yapilandirilmis ekipler ile bakim siirecine iligkin egitim ve danigsman-
lik saglanmas1 6nem tagimaktadir.

Amerikan Sosyal Hizmet Uzmanlar1 Dernegi (NASW) evde saglik ba-
kimi kapsamindaki sosyal hizmetlerin odaklandig: hasta sorunlarini séyle
tanimlamaktadir:

Hasta ile ailesinin hastalik ve islevsel durumdaki degisime kars:
uyumsuz ya da olumsuz tepkileri,

Mesleki ve egitimsel sorunlar,

Finansal sorunlar,
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Bakim verme ile ilgili sorunlar,

Yetersiz barinma ve yasam ortamu ile ilgili diizenlemeler,
Tibbi bakima erisimdeki engeller,

Fiziksel, cinsel ve duygusal ihmal ve istismar,

Madde kétiiye kullanimy,

Diger psikiyatrik hastaliklar ve

Mligkisel sorunlar.

Blanchard’a gore sosyal hizmet uzmanlari, sahip olduklar: iletisim be-
cerileri, bireyler ve gruplarla etkili bicimde calisabilme yetkinlikleri, arastir-
ma-degerlendirme ve raporlama konusundaki donanimlari ile sistem kura-
my, sosyal refah politikalar1 ve mikro-makro diizeydeki toplumsal stireglere
iliskin bilgileri sayesinde evde saglik hizmetleri ekipleri igerisinde 6nemli ve
tamamlayici bir role sahiptir. Bu ¢ok yonlii uzmanlik alani, sosyal hizmet uz-
manlarini evde bakim hizmetlerinin planlanmasi ve uygulanmasinda kilit
aktorlerden biri haline getirmektedir (akt. Zengin, 2016).

3.3. Hasta-Bakim Veren Iliskisinde Stres ve Basa Cikmanin fslemci
Modeli

Kronik hastaliklar ve uzun siireli bakim gereksinimleri, yalnizca hasta
bireyin degil, ayn1 zamanda bakim verenin de psikolojik, duygusal ve sosyal
yasamini derinden etkileyen siireclerdir. Bu baglamda Lazarus ve Folkman
tarafindan gelistirilen stres ve basa ¢ikmanin islemci modeli, hasta—bakim
veren iligskisinde yasanan psikososyal siirecleri anlamada temel bir kuramsal
cerceve sunmaktadir. Model, stresin dogrudan olaylardan degil, bireyin bu
olaylar1 nasil algiladig: ve degerlendirdiginden kaynaklandigini vurgular.

Hasta birey agisindan hastalik; bedensel islev kaybi, bagimlilik ve belir-
sizlik duygularini beraberinde getirirken, bakim veren agisindan artan so-
rumluluklar, rol degisimleri ve duygusal yiik temel stres kaynaklarini olus-
turmaktadir. Birincil degerlendirme siirecinde bireyler, hastalig1 tehdit edi-
ci, zararli ya da yonetilebilir bir durum olarak algilayabilmektedir. Ornegin
hastaligin ilerleyici ve kontrol edilemez olarak degerlendirilmesi, hem hasta
hem de bakim veren i¢in yogun kaygi ve caresizlik duygularini tetikleyebil-
mektedir.

Ikincil degerlendirme agamasinda ise bireyin s6z konusu stresle basa ¢1k-
ma kapasitesi 6n plana ¢ikar. Bakim verenin sosyal destek diizeyi, bilgiye eri-
simi, onceki deneyimleri ve psikolojik dayaniklilig1 bu siireci belirleyen temel
unsurlardir. Bu asamada kullanilan basa ¢ikma stratejileri problem odakli ya
da duygu odakli bigimde ortaya ¢ikabilmektedir. Tedavi siirecine aktif kati-
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lim, bakim planlarinin olusturulmasi ve destek arayisi problem odakli basa
¢ikma Ornekleri arasinda yer alirken; kabullenme, duygular: paylasma ya da
duygusal geri ¢ekilme duygu odakli stratejiler arasinda sayilmaktadair.

Evde saglik hizmeti alan hastalarin bakim verenlerinde bakim yiikiiniin
incelendigi bir ¢calismada (Dagdeviren, Demir, Adahan, Dagdeviren ve Tekin,
2020) bakim verenlerin biiyiik bir boliimiinde bakim ytikiiniin yiiksek diizey-
de oldugu saptanmis; bu durumun tiikenmislik, giigsiizliik ve ¢aresizlik duy-
gulariyla birlikte seyrettigi belirlenmistir. Ayrica bakim verenlerin 6nemli bir
kisminin bakim siirecine iliskin egitim, danismanlik ve profesyonel destek
gereksinimi duydugu ortaya konmustur.

Bakim verenler i¢in durum yalnizca fiziksel ve psikolojik yiikii degil,
giindelik yasamlari ile sosyal iliskilerini dogrudan etkileyen ve finansal yiik-
leri de getiren bir durum olarak deneyimlenmektedir. Bakim verenin de ba-
kim alan hasta birey kadar eve baglanmasi, giindelik hayatini kendi kontro-
linde 6zgiirce yasayamamasi, ¢alisma yagsaminin aksamasi ya da tamamen
bozulmasi, bununlar baglantili ekonomik kayiplar ile bakim alanin saglik
durumu kaynakli ek maddi yiikler kritik rol oynamaktadar.

Sonug olarak stres ve basa cikmanin islemci modeli, hasta ve bakim veren
arasindaki etkilesimi dinamik ve ¢ok boyutlu bir siire¢ olarak ele almakta;
psikososyal uyumun anlasilmasina 6nemli katkilar sunmaktadir. Bu model,
evde bakim siirecinde yalnizca tibbi gereksinimlerin degil, bireyin duygusal
ve biligsel ihtiyaglarinin da dikkate alinmasi gerektigini vurgulamakta ve ba-
kimin biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.

4. Evde Bakimin Psikososyal Boyutlar:
4.1. Bakim Alan Bireyin Psikolojik Deneyimleri

Evde bakim alan bireyler, fiziksel islev kayiplarinin yani sira ¢ok yonlii
psikolojik zorlanmalarla da karg1 karsiya kalmaktadir. Ozellikle kronik has-
taliklar, bireyin yalnizca bedensel kapasitesini degil; benlik algisini, bagim-
sizlik duygusunu ve yagamla kurdugu iliskiyi de derinden etkilemektedir.
Hastaligin ilerleyici niteligi, bireyde kontrol kaybi, belirsizlik ve ¢aresizlik
duygularini tetikleyerek psikolojik kirilganlig1 artirmaktadir. Birgok hastalik
grubunda cesitli psikososyal degisiklikler goriilmekle birlikte kronik hastali-
g1 olan bireyler tizlintii, 6tke, ¢aresizlik, umutsuzluk, kaygi, 6liim korkusu, ice
kapanma, yalnizlik, sosyal yalitilmislik, depresif duygu durum igine girmek-
tedirler. Ayrica aile ve is yasantisina iliskin rol kaybi, maddi gii¢ ve statii kay-
b1, benlik saygisinda diigme, bagimli olma kaygisi, beden imajinda degisik-
lik, gtindelik yasam rutinin aksamasi ve giiven kaybi gibi bir¢ok psikososyal
problemle kars1 karsiya kalmaktadirlar (Ozdemir ve Tasc1, 2012). Ozellikle
bireyin kendisini ailesine “yiik” olarak algilamasi, sugluluk ve utang duy-
gularini pekistirmekte, tedaviye uyumu ve yasam motivasyonunu olumsuz
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etkilemektedir. Bu siiregte hastanin 6znel deneyimlerinin dikkate alinmasi,
psikolojik iyilik halinin korunmasi agisindan kritik 6neme sahiptir.

Bu baglamda Chesler ve Barbarin tarafindan gelistirilen stresle basa ¢ik-
ma modeli, hastalik deneyiminin ¢ok boyutlu yapisini anlamada 6nemli bir
cerceve sunmaktadir. Model, hastalarin yasadig1 psikososyal zorluklar1 bes
temel boyut iizerinden ele almaktadir. {1k olarak entelektiiel boyut, bireyin
hastaligina iliskin bilgi diizeyini, tedavi siirecini anlama bi¢imini ve saglik
profesyonelleriyle kurdugu iletisimi kapsar. Ikinci olarak pratik boyut, has-
taneye yatis, tibbi islemler, giinliik yasamin yeniden diizenlenmesi ve islev-
sellik kayb1 gibi somut deneyimleri icerir. Ugiincii olarak kigileraras1 boyut,
bireyin aile iiyeleriyle, akranlariyla ve yakin gevresiyle kurdugu iliskilerde
yasanan degisimleri, 6zellikle bagimlilik-bagimsizlik dengesindeki donii-
stimleri kapsar. Dordiincii olarak duygusal boyut, kaygi, korku, depresyon
ve umutsuzluk gibi duygusal tepkileri ve bunlarla bas etme bigimlerini ige-
rir. Son olarak varolugsal boyut, hastaligin yasamin anlami, gelecek algisi
ve Oliim diisiincesi {izerindeki etkilerini kapsar. Bu boyut, bireyin yasamini
yeniden anlamlandirma siirecine isaret eder.

Bu ¢ergevede bakildiginda, evde bakim siireci yalnizca tibbi miidaha-
lelerin ytriitiildéigh bir alan degil; bireyin yasamini yeniden yapilandirdigy,
kimlik ve anlam arayisinin yogunlastig1 bir deneyim alanidir. Dolayisiyla
bakim siirecinde psikososyal destek, yalnizca semptomlarin hafifletilmesine
yonelik degil, bireyin biitiinciil iyilik halinin korunmasina yonelik bir yakla-
sim gerektirmektedir.

4.2. Evde Bakim Verenin Psikolojik Yiikii

Evde bakim siirecinin en az goriiniir ancak en agir boyutlarindan biri,
bakim veren bireylerin yasadig1 psikolojik yiiklerdir. Bakim verenler ¢ogu
zaman kendi yagamlarini ikinci plana atarak yogun bir sorumluluk istlen-
mekte; bu durum zaman iginde duygusal titkenmislik, kronik stres ve psiko-
lojik yipranma ile sonuglanabilmektedir. Ozellikle bakim siiresinin uzamas,
belirsizlik ve gelecek kaygisi, bakim verenlerin ruhsal dayanikliligini ciddi
bigimde zorlamaktadir.

Bakim verenlerde sik¢a gozlenen sorunlar arasinda uyku bozukluklari,
kayg1 bozukluklari, depresif belirtiler ve sosyal izolasyon yer almaktadir. Bu
durum, yalnizca bireysel bir sorun olarak degil, bakim siirecinin niteligini
dogrudan etkileyen bir faktor olarak degerlendirilmelidir. Bakim verenin
ruhsal iyilik hali zayifladikea, bakimin siirekliligi ve kalitesi de olumsuz yon-
de etkilenmektedir (Tasdelen ve Ates, 2012).

Bu nedenle bakim verenlerin psikososyal a¢idan desteklenmesi, evde ba-
kim hizmetlerinin temel bilesenlerinden biri olarak ele alinmalidir. Psikoegi-
tim, danismanlik hizmetleri, destek gruplar1 ve profesyonel rehberlik, bakim
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verenlerin hem duygusal dayanikliligini artirmakta hem de bakim siirecini
daha stirdiirtilebilir hale getirmektedir. Boylelikle evde bakim, yalnizca hasta
odakli bir hizmet olmaktan ¢ikarak, bakim verenin de giiglendirildigi biitiin-
ctil bir destek sistemine doniisebilmektedir.

4.3. Hastalik Deneyiminin Sosyal ve iligkisel Boyutlar1

Hastalik deneyimi, bireyin yalnizca fiziksel sagligini degil, ayn1 zaman-
da sosyal iliskilerini, kimlik algisin1 ve toplumsal konumunu da derinden et-
kileyen ¢ok boyutlu bir siirectir. Ozellikle kanser gibi yagami tehdit eden has-
taliklarda, bireyin aile iiyeleriyle, akranlariyla ve sosyal ¢evresiyle kurdugu
iliskiler 6nemli dl¢tide doniisiime ugramaktadir. Yapilan ¢aligmalar, hastali-
gin yalnizca biyolojik bir olgu olmadigini; bireyin sosyal diinyasini yeniden
yapilandiran bir deneyim olarak ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir
(Zebrack, Chesler ve Penn, 2007).

Kanser tanis1 alan bireyler, 6zellikle ergenlik ve geng yetiskinlik donem-
lerinde, gelisimsel olarak bagimsizlik ve kimlik insasinin yogun oldugu bir
stirecte hastalikla karsi karsiya kalmaktadir. Bu durum, ebeveynlerle olan
iliskilerde belirgin degisimlere yol agabilmektedir. Bir yandan geng bireyler
ozerkliklerini korumaya galisirken, diger yandan hastaligin getirdigi fiziksel
ve duygusal gereksinimler nedeniyle ebeveynlerine yeniden bagimli hale ge-
lebilmektedir. Bu ikili durum, hem bireyde hem de aile iiyelerinde duygusal
gerilim yaratmakta; 6zellikle ebeveynlerin koruyucu tutumlari ile genglerin
bagimsizlik ihtiyac1 arasinda ¢atigmalar ortaya ¢ikabilmektedir. Bazi durum-
larda gengler, ebeveynlerini tizmemek ya da endiselendirmemek adina duy-
gularini bastirmakta ve yasadiklar1 zorluklar1 paylasmaktan kacinmaktadir.

Hastaligin sosyal iliskiler tizerindeki etkisi yalnizca aile ile sinirli de-
gildir. Okul, arkadaslik ve romantik iligkiler de bu siire¢ten dogrudan et-
kilenmektedir. Tedavi siirecinde egitimden uzak kalma, akran iliskilerinde
kopukluklara ve sosyal izolasyona yol agabilmektedir. Akranlarin hastalik
karsisindaki belirsiz ve ¢ekingen tutumlari, hastalarin kendilerini “farkli” ya
da dislanmis hissetmelerine neden olabilmektedir. Bu durum, sosyal geri ¢e-
kilmeyi ve yalnizlik duygusunu derinlestirebilmektedir. Buna karsilik, ben-
zer deneyimleri yasayan bireylerle kurulan iliskiler, 6zellikle destek gruplar:
araciligiyla, aidiyet duygusunu giiglendiren 6nemli bir koruyucu unsur ola-
rak 6ne ¢itkmaktadir.

Hastalik stirecinde bireylerin kontrol algis1 da 6nemli 6l¢iide sarsilmak-
tadir. Ozellikle hastaneye yatis deneyimi, geng bireyler icin 6zerklik kaybu,
belirsizlik ve gligstizlik duygularini beraberinde getirebilmektedir. Tedavi
stireglerinin belirsizligi, tibbi miidahalelerin yogunlugu ve bedensel sinirli-
liklar, bireyin yasami iizerindeki kontrol hissini zayiflatmaktadir. Bununla
birlikte, baz1 bireyler bilgiye erisim, tedavi siirecine aktif katilim ve saglik
profesyonelleriyle acik iletisim kurma yoluyla bu kontrol duygusunu yeniden
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inga edebilmektedir. Bu siireg, bireyin kendi bedenine ve yagamina iligkin
6zne olma duygusunu giiglendirmektedir.

Arastirmalar, uzun vadede bu deneyimlerin bazi bireylerde “travma son-
ras1 biiylime” olarak adlandirilan olumlu doniisiimlere de zemin hazirlaya-
bildigini gostermektedir. Zorlu yasam deneyimlerinin ardindan bireylerin
yasam Onceliklerini yeniden degerlendirdikleri, iliskilerine daha fazla anlam
yiikledikleri ve psikolojik dayanikliliklarini gii¢lendirdikleri g6zlemlenmek-
tedir. Bu yoniiyle hastalik deneyimi, yalnizca kayip ve kirilganlikla degil, ayn1
zamanda yeniden yapilanma ve giiclenme potansiyeliyle de iliskilidir.

Sonug olarak, kanser gibi ciddi hastaliklar bireyin yalnizca bedensel
saghigini degil, sosyal iligkilerini, kimlik algisin1 ve yasamla kurdugu bag:
da doniistirmektedir. Bu nedenle evde bakim ve destek hizmetleri, yalnizca
tibbi gereksinimlere odaklanan dar bir gergeveyle sinirli kalmamali; bireyin
sosyal gevresi, psikolojik dayaniklilig: ve iliskisel ihtiya¢larini da kapsayan
biitiinciil bir yaklagim temelinde yapilandirilmalidir. Bu yaklasim, hem has-
talarin hem de bakim verenlerin yasam kalitesini artirmada belirleyici bir rol
oynayacaktir.

5. Toplumsal Cinsiyet Perspektifinden Evde Bakim

Evde bakim emegi, tarihsel ve toplumsal olarak kadinlikla 6zdeslesti-
rilmis bir sorumluluk alani olarak sekillenmistir. Bakim verme pratigi cogu
zaman “dogal” bir kadinlik rolii olarak kabul edilmekte, bu durum ise bakim
emeginin goriinmezlesmesine ve toplumsal olarak degersizlestirilmesine yol
a¢maktadir. Kadinlar, bakim siirecini ¢ogunlukla ahlaki bir sorumluluk ya
da fedakarlik olarak igsellestirirken, bu emegin ekonomik ve duygusal ma-
liyeti gogu zaman goz ard1 edilmektedir. Bu baglamda evde bakim, yalniz-
ca bireysel bir gorev degil, toplumsal cinsiyet esitsizliklerini yeniden iireten
yapisal bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumsal cinsiyet temelli is
boliimii, bakim emeginin biiyiik ol¢iide kadinlar tarafindan tstlenilmesine
yol agmakta; bu durum kadinlarin egitim, istihdam ve kamusal yasama ka-
tilimini sinirlandirmaktadir. Bakim sorumlulugunun siireklilik arz etmesi,
kadinlarin mesleki gelisimlerini sekteye ugratmakta, ekonomik bagimsizlik-
larin1 zayiflatmakta ve ¢oklu rol ¢atismalarina neden olmaktadir. Erkekle-
rin bakim siireglerine sinirli katilimi ise bakimin “dogal” olarak kadinlara
ait oldugu yoniindeki toplumsal kabulleri pekistirmektedir. Bu nedenle evde
bakim hizmetlerinin toplumsal cinsiyet perspektifiyle ele alinmasi, bakim
emeginin goriiniir kilinmasi ve esitlik¢i politikalarin gelistirilmesi agisindan
kritik bir 6neme sahiptir.

Evde bakim uygulamasi veren bireyler ile yapilan ¢alismalar gostermek-
tedir ki bu hizmetlerdeki bakim yiikii bitytik 6l¢tide kadinlar tarafindan tist-
lenilmekte, bu durum kadinlarin zaman, emek ve toplumsal yasama katilim
olanaklarini sinirlamaktadir. Bakim sorumlulugunun aile iginde kadinlara
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yiiklenmesi, hem ekonomik hem de sosyal agidan esitsizlikleri derinlestir-
mektedir. Bu nedenle bakim hizmetlerinin yalnizca bireysel sorumluluk
olarak degil, kamusal bir ytkiimliilik olarak ele alinmasi; bakim emeginin
goriiniir kilinmasi ve kadinlarin istihdama katilimini destekleyecek sosyal
politikalarin gelistirilmesi gerekmektedir. Bakim islerinin toplumsal cinsi-
yet esitsizliklerini yeniden iiretmeyecek bicimde yapilandirilmasi; devletin,
erkeklerin ve kurumlarin bakim sorumlulugunu paylagmasini 6ngoren po-
litikalarin gelistirilmesi bityiikk 6nem tagimaktadir. Bu dogrultuda, kamusal
bakim hizmetlerinin giiglendirilmesi ve kadinlarin istihdama katilimini des-
tekleyici sosyal politikalarin hayata gecirilmesi, toplumsal cinsiyet esitligi-
nin saglanmasi agisindan temel bir gereklilik olarak 6ne ¢ikmaktadir (Ozates
Gelmez, 2016; ).

6. Evde Bakimda Etik

Evde bakim siireci, yalnizca teknik bir saglik hizmeti sunumunu degil,
ayn1 zamanda karmasik etik sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Bu bag-
lamda bireyin mahremiyet hakki, 6zerkligi ve karar verme kapasitesi ile ba-
kim verenin sorumluluklar: arasinda hassas bir denge kurulmasi gerekmek-
tedir. Ozellikle biligsel islevlerde gerileme yasayan bireylerde, karar verme ye-
tisinin sinirlanmasi etik agidan 6nemli tartigmalar: giindeme getirmektedir.
Ayni zamanda bakim verenin artan sorumluluklari, bakim yiikii ve duygusal
tilkenmisligi, istemeden de olsa ihmal ya da kétii muamele riskini artirabil-
mektedir.

Evde bakim siirecinde etik sorunlarin yonetilmesi, yalnizca bireysel far-
kindalikla degil, ayn1 zamanda kurumsal rehberlik ve profesyonel destekle
miimkiindiir. Diizenli izleme, siipervizyon, etik danigsmanlik ve bakim veren-
lere yonelik destek mekanizmalari, bu siirecin saglikli yiiriitiilmesi agisindan
kritik 6neme sahiptir. Ayrica bakim alan bireyin mahremiyetine sayg: goste-
rilmesi, onurunun korunmasi ve karar siireglerine miimkiin oldugunca dahil
edilmesi, etik bakim anlayisinin temelinde yer almaktadir.

7. Psikososyal Destek ve Miidahale Yaklasimlar1

Evde bakim siirecinde psikososyal destek, hem bakim alan hem de ba-
kim veren bireyler i¢in koruyucu ve giiglendirici bir islev tistlenmektedir.
Stresle basa ¢ikma becerilerinin gelistirilmesi, psikoegitim programlari, des-
tek gruplar1 ve bireysel danigmanlik hizmetleri bu kapsamda 6nemli araglar
arasinda yer almaktadir. Ayrica sosyal hizmet uzmanlari, psikologlar ve sag-
lik profesyonelleri arasinda kurulan disiplinler arasi is birligi, bakimin niteli-
gini artirmakta ve siirdiiriilebilirligini saglamaktadir. Toplum temelli bakim
modelleri, yerel yonetimlerin ve sivil toplum kuruluglarinin stirece d4hil edil-
mesiyle daha kapsayici ve siirdiiriilebilir bir yap: sunmaktadir. Bu modeller,
bakim yiikiiniin yalnizca bireyin ya da ailenin omuzlarinda kalmasini 6nle-
yerek, destek aglarinin genisletilmesini saglamaktadir. Boylece bakim siireci
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yalnizca bireysel bir sorumluluk olmaktan ¢ikarak toplumsal bir sorumluluk
alanina dontismektedir.

8. Sonug

Evde hasta bakimi, yalnizca bireysel bir saglik hizmeti olarak ele alina-
mayacak olan toplumsal, kiiltiirel ve psikososyal boyutlar1 igeren ¢ok kat-
manli bir bakim pratigi olarak degerlendirilmelidir. Bu siiregte bakim alan
bireyin yasam kalitesi ile bakim verenin ruhsal ve fiziksel iyilik hali birbirin-
den ayrilmaz bir biitiin olusturmaktadir. Ayn1 zamanda evde bakim, saglik
sistemlerinin isleyisi, aile yapilar1 ve toplumsal dayanigma bigimleriyle dog-
rudan iligkilidir. Evde bakim hizmetlerinin biiyiik dl¢tide aile tyeleri tara-
findan tstlenilmesi, 6zellikle kadinlarin gériinmeyen emeginin artmasina
yol agmakta ve toplumsal cinsiyet temelli esitsizlikleri derinlestirmektedir.
Bakim sorumlulugunun bu sekilde kadinlar tizerinde yogunlasmasi, onlarin
egitim, istihdam ve sosyal yasama katilimlarini sinirlandirmakta; psikolojik
ve duygusal yiiklerini artirmaktadir. Bu durum, bakim emeginin yalnizca bi-
reysel bir sorumluluk olarak degil, kamusal destek gerektiren bir alan olarak
ele alinmasini zorunlu kilmaktadir.

Bu baglamda evde bakimin siirdiiriilebilirligi, yalnizca tibbi hizmetle-
rin stirekliligiyle degil; bakim verenlerin psikososyal agidan desteklenmesi,
sosyal giivence mekanizmalarinin giiclendirilmesi ve disiplinler arasi ig bir-
liginin etkinlestirilmesiyle miimkiindiir. Psikososyal destek hizmetlerinin
yayginlastirilmasi, bakim verenlerin tiikenmislik diizeylerini azaltmakta ve
bakim kalitesini artirmaktadir. Ayni zamanda, evde bakimin etik, toplumsal
ve insani boyutlarini gozeten biitiinciil politikalarin gelistirilmesi, hem ba-
kim alan bireylerin yasam kalitesini yiikseltmekte hem de bakim verenlerin
emegini goriiniir ve siirdiiriilebilir kilmaktadir.

Bu ¢ergevede evde bakim, yalnizca bir saglik hizmeti degil; insan onuru-
nu merkeze alan, toplumsal dayanismayi giiglendiren ve sosyal adaleti 6nce-
leyen bir kamusal sorumluluk alani olarak ele alinmalidur.
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