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GIRIS

Rivayet tefsirinin, Cenab-1 Hakk’in muradina ulagsmanin en iyi yollarin-
dan biri oldugu konusunda alimlerimiz arasinda uzlas: vardir.! Burada riva-
yet tefsiriyle kastedilen Kur’an-1 Kerim'in, bize kadar ulasan rivayet ve nakil-
lerle tefsir edilmesi olgusudur. Ancak s6z konusu rivayetler bazen Hz. Pey-
gambere kadar varabilen saglam bir senet zincirine sahip olurken (merf®’),
bazen senet zinciri sahabede sonlanabilmekte (mevkuf), kimi durumlarda
ise sened zincirinde kopukluklar goriilebilmektedir (makt®’). Sayet bize ula-
san mevcut rivayetlerde gerekli malumati1 bulamazsak, o takdirde Kur’anin
dili olan Arap¢a’nin kaide ve kurallarina gére uygun bir sekilde tefsir yapulir.
Kimi zaman bize ulasan rivayetler, Kur’an’in lafzen anlattig1 konuyla paralel-
lik arz eder. Bu durumda, ayetin en dogru yorumu iizerinde genel manada bir
problem olmaz. Kimi zaman ise ayetin lafz1 belli bir anlama igaret ederken,
Kur’anin anlattig1 konuyla simetrik olmayan, aksine onunla gelisen rivayetler
karsimiza gikabilmektedir. Bu ise problemli bir alan meydana getirir. Béyle
bir durumda acaba hangisini esas almak gerekir? Gegerli ve kabul edilebilir
bir sonug elde etmek i¢in izlenecek dogru yaklasim ne olmalidir?

Bu arastirma, Yahya Peygamber’in kissasi iizerinden bu énemli hususu
ele almaktadir. S6zgelimi miifessirlerin birgogu Hz. Yahya’nin sonunun, “katl/
oldiriilme” oldugunu sdylemektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yahya’nin
oldiriildiigiinden bahseden herhangi bir ifadeye rastlanmaz. Aksine Kur’an,
onun “katlinden/6ldiiriilmesinden” degil “mevtinden/6liimiinden” bahseder.
Oldiiriilme ile 6liim arasinda bir fark oldugu agikardir. Yanisira Hz. Yah-
yanin hayat hikéyesi ile Yahudi ve Hiristiyanlarin dldiiriildiigii konusunda
hemfikir olduklar1 Hz. Isa'nin yagam hikayesi arasinda sasirtict benzerlikler
vardir. Acaba miifessirler, Hz. Yahyanin oldiirtildiigiini sylerken neye da-
yanmaktadirlar? Konuyla ilgili ayetlerin dogru anlamlari nelerdir? Calisma-
nin ana hedefi, bu tarz sorulara cevaplar bulmaktur.

Calismamizin temel hareket noktasi, giris kismindan sonra dort baslik
tizerinden bahsedilen hususlar1 agikliga kavusturmaktir. Birinci baglikta,
Hz. Yahya’nin hayati, dogumu, ¢ocuklugu, ozellikleri ve peygamberligi ele
alinacaktir. Tkinci baslikta, nakledilen rivayetler baglaminda Hz. Yahyanin
hayatinin nasil sonlandig1 konusu islenecektir. Uciincii baslikta, Kur'an'in
ifadeleri 151g1nda hayatinin nasil son buldugu ele alinacaktir. Dérdiincii bas-
likta, Hz. Yahya ile Hz. Isa’nin kissalar1 karsilastirmali olarak ele alinacaktir.
Caligmada betimleyici, analitik, timevarimsal ve elestirel bir yaklasim be-
nimsenmistir.

1 Bu ¢aligma, daha 6nce “Kur’an Ayetleri ve Tarihi Nakiller Baglaminda Hz. Yahyanin Akibeti”
ismiyle Arapga olarak yayimlanan makalemizden istifade edilmek suretiyle hazirlanmugtir.
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1- HZ. YAHYANIN KiSILIGI
1.1- Yahya Peygamber (a.s.) Kimdir?

Yiice Allah’in Peygamber olarak gorevlendirdigi Yahya, yine bir peygam-
ber olan Zekeriya b. Hannanin ogludur. Hz. Zekeriya'nin soy seceresi i¢in
soyle denmistir: Zekeriya b. Dan, b. Miislim b. Sadtik b. Mahman b. Davud
b. Siilleyman b. Miislim b. Sadika b. Barhiya b. Nahar b. Bahfaniya b. Has b.
Enna b. Cas’am b. Siileyman b. Davud (Ibn Kesir, 1997: 2/294). Hz. Yahya,
[srailogullarina gonderilmis bir peygamberdir. Cenab-1 Allah onu, babasi Ze-
keriya’ya miijjdelemis ve adini bizzat kendisi Yahya olarak koymustur.

Alimler ona “Yahya” isminin verilmesinin sebebi konusunda ihtilaf et-
miglerdir. Ibn Abbas g6yle demistir: Ona Yahya dendi, ¢iinkii Cenab-1 Hak
onun vasitastyla annesinin kisirligini giderdi, ¢ocuk yapma kabiliyetini di-
riltti. Katade ise dedi ki: Ciinkii Allah onun kalbini iman ve niibtivvetle di-
riltti. Fudayl dedi ki: Ciinkii Allah onu itaat ile diriltti (Nuveyri, 1424/2004:
14/156).

Yiice Allah, Yahya Peygamberi 6nemli bir takim 6zelliklerle se¢kin kil-
migtir. Bunlarin ilki, onu, Israilogullarina “peygamber olarak secip” génder-
mesidir. Yani ilk ve en 6nemli 6zelligi peygamberlik makamiyla sereflenmesi-
dir. Bununla beraber Yiice Allah onu, ¢ocuklugundan beri digerlerinden ay1-
ran birtakim 6zelliklerle de donatti ki onlar da soyledir: O tam bir beyefendi-
dir (seyyid), malayani seylerden uzak duran bir kimsedir, kendisine bilgi ve
adaletle hitkmetme yetenegi bahsedilmistir. Birazdan verecegimiz ayetlerde
bu husus net bir sekilde goriilecektir.

Yiice Allah’in Kitabinda Yahya ismi, bes defa gegmektedir ki bu yerler
sunlardir:

Birincisi sudur: “Orada Zekeriya, Rabbine dua etti: ‘Rabbim! Bana ka-
tindan hayirli bir nesil ver. Siiphesiz sen, duay1 hakkiyla isitensin’ dedi. Zeke-
riya mabette namaz kilarken melekler ona: ‘Allah sana, Allah’tan bir kelimeyi
dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve iyilerden bir peygamber olarak Yahya'yi
miijdeler’ diye seslendiler. Zekeriya: ‘Ey Rabbim, benim nasil oglum olabilir?
Bana ihtiyarlik gelip ¢atti, karim ise kisirdir’ dedi. Allah: ‘Oyledir, fakat Allah
diledigini yapar’ buyurdu.” (Al-i Imran, 3/38-40).

Ikincisi: “Biz ona Ishak’i ve Yakub’u da hediye ettik. Hepsine de dogru yolu
gosterdik. Nitekim daha énce Nuh'a ve onun soyundan Davud a, Siilleyman’a,
Eyyub’a, Yusuf a, Musa’ya ve Harun'a da yol gostermistik. Biz giizel davranan-
lara béyle karsilik veririz. Zekeriya, Yahya, Isa ve Ilyasa da (hidayet ettik).
Hepsi de salih kullarimizdandi.” (En'am: 6/84-85).

Ugiinciisti ve dordiinciisii: “Bu dyetler, Rabbinin, kulu Zekeriya’ya olan
rahmetini anlatmaktadir: Bir defasinda Zekeriya Rabbine gizlice niydz etmisti.
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Yalvara yakara soyle demisti: ‘Rabbim! Dogrusu ben é6yle perisan bir halde-
yim ki, kemiklerim zayiflads, eridi; basimdaki saglar ihtiyarliktan dolay: be-
yaz alevler gibi tutustu. Rabbim! Ben sana hangi konuda dua ettiysem hicbir
zaman bedbaht ve mahrum olmadim.” “Gercekten ben, arkamdan yerime ge-
cecek varislerden endise icindeyim. Hanumim da kisirdir. Ne olur, bana liitf-u
kereminden bir yardimci ogul ihsdan eyle!” “Ta ki o, hem bana miras¢i olsun,
hem de Ydakub ailesine. Rabbim onu kendisinden rdzi oldugun bir kul eyle!”
Allah soyle buyurdu: “Ey Zekeriya! Siiphesiz biz sana, ismi Yahya olacak bir
ogul miijdeliyoruz. Bu ismi daha énce hi¢ kimseye vermedik.” Zekeriya hayret
icinde: “Rabbim! Hanimim kisir ve ben de ihtiyarligin son simirina varmas, ke-
miklerim kurumus iken, benim nasil oglum olabilir?” diye sordu. Allah: “Evet,
oyledir”, dedi, “ fakat Rabbin buyurdu ki: Bu, benim icin ¢ok kolaydir. Nitekim
daha once de, sen hicbir sey degilken, seni yoktan ben yaratmistim.” Zekeriya:
“Oyleyse Rabbim, bana agik bir isaret goster” dedi. Allah da: “Senin isaretin,
sapasaglam oldugun halde tam ii¢ giin ii¢ gece insanlarla hi¢ konusamayacak
olmandir” buyurdu. Bunun tizerine Zekeriya mabetten halkinin huzuruna gik-
t1 ve onlara: “Sabah ve aksam Rabbinizi tesbih edin” diye isarette bulundu. Biz:
“Ey Yahya! Kitabin hiikiimlerine kuvvetle saril!” buyurduk. Ona heniiz kiigiik
bir ¢ocuk iken ilim, hikmet ve peygamberlik verdik. Ayrica ona tarafimizdan
biiyiik sefkat ve merhametle birlikte tertemiz bir goniil ve yiice bir ahlak nasip
ettik. O, giinahlardan ¢ok ¢ok sakinan bir kimseydi. Anne ve babasina da i¢-
ten ve ¢ok iyi davranan hayirli bir evlatti. Asla zorba ve isyankar biri degildi.
Selam olsun ona dogdugu giin, élecegi giin ve oldiikten sonra diriltilecegi giin!”
(Meryem: 19/2-15).

Besinci yer ise sudur: “Zekeriya’yr da hatirla. Hani o, Rabbine, “Rabbim!
Beni tek basima birakma. Sen varislerin en hayirlisisin” diye dua etmisti. Biz de
onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya’y: bagisladik. Esini de kendisi igin,
(dogurmaya) elverisli kildik. Onlar gercekten hayir islerinde yarisirlar, (rahme-
timizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize derin
saygt duyan kimselerdi.” (Enbiya: 21/89-90).

Kissasin en uzun anlatildig1 yer ise yukarida dordiincii ve besinci madde-
de verdigimiz meallerde goriildiigii izere Meryem Suresi’dir. Vakia su ki; Hz.
Yahya'nin dogumu, babasi Zekeriya i¢in bir mucizeydi, zira kendisi ve karisi
yaslanmiglardi, 6yle bir zamanda normal sartlarda karisinin yas1 dolayisiyla
herhangi bir ¢ocuk beklemiyordu. Ancak o, Meryem validemize fevkalade bir
sekilde mevsimi disinda meyvelerin ihsan edildigini goriince bunun sebebini
ogrenmek istedi. “Zekeriya, onun bulundugu bolmeye her girisinde yaninda
bir yiyecek bulurdu. “Meryem! Bu sana nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah
katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.” (Al-i
Imran, 3/37). Bunun iizerine Zekeriya (a.s.), kendisinden sonra ona varis ola-
cak bir cocuk bahgetmesi i¢cin Rabbine dua etti ve soyle dedi: “Rabbim! Bana
katindan hayirli bir nesil ver. Siiphesiz sen, duayi hakkiyla isitensin”. Zekeriya
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mabedde namaz kilarken melekler ona, “Allah sana, kendisinden gelen bir ke-
limeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber
olarak Yahya’yr miijdeliyor” diye seslendiler...” (Al-i Imran, 3/38-39...)

1.2- Hz. Yahya’nin Peygamberligi

Peygamber olarak gorevlendirilen Allah el¢ileri, genellikle zihinsel, psi-
kolojik ve fiziksel olgunluk zamani olan kirk yasinda gonderilirler... Ancak
Hz. Yahya ile Hz. Isanin durumlar: farklidir. Kuran’daki deliller, onlarin
gocukken peygamber olarak gorevlendirildiklerini belirtir. Miifessirlerin ¢o-
gunlugunun goriisii de bu yondedir. Razi, Yiice Allah’in “Biz ona, ¢ocukken
hiikiim verdik.”(Meryem, 19/12) ayetini tefsir ederken goyle der: “... Ugiincii-
sti: O (verildigi soylenen hiikiim), Cenab-1 Hakk’in verdigi niibiivvettir. Yiice
Allah, daha ¢ocukken onun aklini saglamlagtirmis ve ona vahyetmistir. Zira
Yiice Allah, Hz. Musa ile Hz. Muhammed’i yetiskin olduklarinda gorevlen-
dirmesinin aksine, Hz. Yahya ve Hz. Is2’y1 daha ¢ocuk olduklar1 halde pey-
gamberlikle gorevlendirmistir.” Razi daha sonra bu goriisiinii desteklemek
i¢in soyle der: “En dogrusu ayette anlatilan hitkmii, peygamberlikle tefsir et-
mektir. Sebebi ise sudur: Yiice Allah bu ayet-i kerimede Yahyanin seref ve de-
gerini ifade eden niteliklerinden bahsetmektedir. Malumdur ki bir insan igin
en degerli olabilecek nitelik, peygamberliktir. Ondan &vgiiyle bahsedilirken
peygamberlik sifatinin anilmasi, diger niteliklerinin anlatilmasindan daha
onemlidir. Oyleyse bu ayette peygamberlikten bahsedilmis olmasi gerekmek-
tedir. Ayette hitkiim kelimesinden bagka niibtivvet anlamini igerecek daha
uygun bir kelime yoktur...” (Réazi, 1420/1999: 21/516; ibn Asﬁr, 1984: 16/76).?

Gergek su ki, Hz. Yahya’nin kissas1 Kur’an-1 Kerim’de kisaca zikredil-
mis, babas1 Zekeriyanin duasina cevap oldugu vurgulandiktan sonra onun
bazi sifatlarinin anlatimiyla yetinilmistir. Birtakim kaynaklar, onun Allah’in
dinine ¢agirma gorevini iyi bir sekilde yerine getirmesi gibi baz1 6zellikle-
rinden bahsetmektedir. S6z konusu kaynaklara gore o Yiice Allah’in aklini
saglam kildig1 zeki bir ¢ocuktu, ibadet ¢ok severdi, kendisini ilme adamuisti,
Tevrat'in tahrif edilmemis halinin konularini iyi bilirdi, sirlarina ve gizlilik-
lerine vakifti. Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirirdi, gercegi sdylemekten
cekinmezdi, insanlar1 giinahlardan kurtarmak igin Urdiin Nehri'nde vaftiz
ederdi. Hiristiyanlar bu vaftiz yontemini ondan ald1 ve ona Vaftizci Yahya
adini verdiler (Zuhayli, 1418: 1464).

Giivenilir kaynaklar, Allah’in Peygamberi Yahyanin tam olarak ne kadar
yasadigini belirtmemektedir.

2 Tbn Asur ise bu hususu sdyle gerekgelendiriyor: “Belki de Yiice Allah, hayatinin baharinda sehit
olmasini istedigi igin ona gok erken bir yasta peygamberlik nasip etti” (Ibn Astir, 1984: 16/76).
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2- YAHYA PEYGAMBERIN AKIBETI

Tefsir ve tarih kitaplari, Yahya Peygamberin yasaminin sona ermesinin,
“katl/oldiiriilme” ile oldugu konusunda neredeyse goriis birligi igerisindedir-
ler. Bir kism1 ise onun kafasinin testere ile kesildigini séylemektedir. Onlarin
bu konudaki temel dayanaklari, miifessirlerin Seyhi olan Taberi’nin ve diger
rivayet eserlerinin yazarlari tarafindan nakledilen ve selef alimlerinden bazi-
larina dayandirilan nakillerdir.

Ancak sozii edilen rivayetlerin ¢ogu, Kitap Ehlinden olan Yahudi kay-
naklarindan nakledilmistir. Belki de bunlardan en kayda deger olani, Ibn
Ebi Seybe’nin Musannef’inde, Urve bin Ziibeyr’den rivayet ettigi su nakildir:
“Yahya bin Zekeriya, baska bir nedenle degil, fahise bir kadinin sahibine soyle
demesi sebebiyle oldiiriildii: Sen bana onun basini getirmedikge senden asla
raz1 olmayacagim. O da onun bagini bir legen i¢inde getirdi.” Ayni sekilde,
Héakim en-Nisabtiri’nin Abdullah b. Ziibeyr’den mevkuf olarak rivayet ettigi-
ne gore, o $oyle demistir: “Yahya Ibn Zekeriya, cariye olan bir fahige yiiziin-
den oldiruldi.” (Hakim Nisabri, 1414/1990: 2/318, No. 3146).> Haber daha
detayl1 bir gekilde Ibn Kesir kanaliyla gelmektedir ki o $oyle demektedir: Za-
manin krallarindan birisi, kendi kardeslerinden veya evlenmesi caiz olmayan
akrabalarindan birisiyle evlenmek istedi. Hz. Yahya onu bundan men etti,
ancak kralin akli onda kaldi, ona olan tutkusu devam edince kadin da ondan
Yahya'nin 6ldiiriiliip kaninin getirtilmesini istedi. O da bunu kabul etti. Bu-
nun lizerine kadin, Yahya'y: 6ldiirecek kimseyi krala gonderdi. En dogrusunu
Allah bilir (Ibn Kesir, 1997: 3/53). Suyuti ise bu konuda birkag rivayet zikrede-
rek soyle demektedir: “Ibn Asakir, Ali bin Zeyd bin Ced’an kanaliyla Ali bin
Hiiseyin’den, o da Hiiseyin bin Ali’den sunu nakletmistir: Bir kral karisini ve
kizini geride birakarak 6ldii. Yonetime kardesi gecti. Bu kardes, 6len kralin
karisiyla evlenmek istedi. Bunun iizerine konu hakkinda Yahya bin Zekeri-
ya'ya danisti. O zamanlar krallar, peygamberleri biliyorlardi. Hz. Yahya ona
dedi ki: onunla evlenme, o0 namusunu koruyan bir kadin degildir. Bu durum
kadina ulasinca soyle dedi: Andolsun ki ya Yahya oldiiriilecek ya da miilkiin-
den siiriilecek. Kizina ¢agirip onu giizelce siisledikten sonra ona soyle dedi:
Amcan ileri gelenlerle beraber otururken onun yanina git, o seni gérdiigiinde
gagirir ve yanina oturtur. Sonra da soyle der: Dile benden ne dilersen! Her ne
istersen onu sana veririm. Bunu dediginde sen de ona soyle dersin: Yahya'nin
kellesinden bagka bir sey istemiyorum. O zamanlarda krallardan biri ileri ge-
lenlerin huzurunda bir sey konusur ve 6mrii yeterse o seyi mutlaka yerine
getirirdi. O da bu istegi yerine getirdi ve Yahya’y1 oldiirdii... Ibn Ced’an der
ki; bu hadisi Ibn Miiseyyib’e anlatinca soyle dedi: Zekeriya'nin nasil oldi-
rildiigiinii haber vermedim mi? Hayir dedim. Dedi ki; Zekeriya, ¢ocugunun
oldiiriilmesi tizerine kavminden kagip uzaklasti. Kavmi de arkadan onu takip

3 Hakim, bu rivayetin sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de onu onaylamistir. (Bk. Kitabu't-Tefsir, Al-i
Imran Suresi, 2/318, No. 3146).
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ediyordu. Derken Zekeriya biiyiik govdeli bir agaca rastladi. Aga¢ onu kendi-
sine ¢agirdy, i¢ine alip kapandi, ancak elbisesinden bir parca disarida kaldi ve
riizgarda sallanip duruyordu. Kavmi agacin yanina vardi. Zekeriya’dan bir iz
bulamadilar, derken riizgirda sallanan elbise par¢asini fark ettiler. Bir testere
getirilmesini istediler, agacla birlikte Zekeriya’y1 da ikiye boldiiler. Hikim ve
Ibn Asakir de Ibn Abbas’tan sdyle bir nakilde bulundular: Yiice Allah, elcisi
Hz. Muhammed’e soyle vahyedip deki ki; Ben Yahya b. Zekeriya karsiliginda
yetmis bin kisi 6ldiirdiim, senin kizinin oglu karsiliginda da yetmis bin ve bir
yetmis bin kisi daha oldiirecegim.” (Suytti, 1394/1974: 5/491).

Tim bu ve benzeri rivayetlere dayanarak alimler, iki ayetin tefsiri bag-
laminda Hz. Yahya'nin 6ldiiriildiigii fikrine tefsirlerinde yer vermislerdir. Bi-
rinci ayet sudur: “Bu, Allah’in ayetlerini inkdr etmeleri ve haksiz yere peygam-
berleri oldiirmelerindendi; bu, karsi gelmeleri ve taskinlik yapmalarindandi.”
(Bakara, 2/61). ikinci ayet ise sudur: “Allah’in ayetlerini inkar edenler, Pey-
gamberleri haksiz yere Oldiirenler, insanlardan adaleti emredenleri 6ldiirenler
var ya, onlari elem dolu bir azap ile miijdele.” (Al-i Imran, 3/21). Taberi soyle
demektedir: “Bununla kastedilen sudur: Onlar, isledikleri giinahlardan ve
kitaplarinda agiklanan kotii davranislardan kendilerini sakindirmak iizere
gonderilen peygamberlerini oldiiriiyorlardi, Zekeriyya, onun oglu Yahya ve
benzeri peygamberlerde oldugu gibi.” (Taberi, 1420/2000: 6/284). Bu konuda
Zemahseri, Razi ve Beydavi gibi alimler ve daha bagkalar1 da Taberi’ye tabi
olmuslardir. S6zgelimi Razi soyle demektedir: “Ikinci mesele: Ubeyde b. Cer-
rah’tan nakledildigine gore o soyle demektedir: Allah’in resuliine, kiyamet
giinii insanlarin en siddetli azaba ugrayacak olani kimdir? diye sordum. O
sOyle cevap verdi: Bir peygamberi veya iyiligi emredip koétiilitkten sakindiran
bir adami 6ldiiren kimsedir. Ardindan bu ayet-i kerimeyi okudu ve soyle dedi:
Ebu Ubeyde, Israilogullar1 giiniin baginda tek bir saat icerisinde kirkii¢ pey-
gamberi oldiirdiiler. Israilogullarindan ibadete diiskiin yiizoniki adam bunu
protesto ettiler. Iyiligi emredip kétiilitkkten sakindiran bu adamlarin tiimiinii
giiniin sonunda ¢ldiirdiiler. Igte bunlar Yiice Allah’in ayette bahsettigi kim-
selerdir. Yine ayni sekilde bu topluluk Zekeriya'nin oglu Yahya'y: 6ldiirdiiler.
Meryem oglu Isa’y1 6ldiirdiiklerini iddia ettiler. Bizzat kendi itiraflariyla onla-
rin peygamberleri 6ldiirdiikleri ortaya ¢ikmaktadir.” (Razi, 1420/1999: 7/176).

Beydavi ise soyle der: “Peygamberleri dldiirmelerine gelince, onlar Se’ya,
Zekeriya, Yahya ve diger bazi peygamberleri kendilerince de haksiz bir sekil-
de oldiirdiiler. Zira kendileri agisindan da onlar1 6ldiirmeyi hakli gosterecek
bir inanca sahip degillerdi. Tam aksine onlar1 buna tamamen diinya agk: sevk
etmisti. Nitekim Bakara suresinde gegen su ayet, buna isarette bulunmakta-
dir: ‘Bu durum, isyan etmeleri ve azginlikta bulunmalari sebebiyle oldu.” (Ba-
kara 2/61). Yani isyan, inat ve tagkinlik, onlar1 Allah’in ayetlerini inkara ve
elgilerini 6ldiirmeye siiriiklemisti.” (Beydavi, 1418: 1/84).
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Yahya Peygamberin 6limiinden bahseden rivayetleri delil olarak kul-
lanan Ibn Agtir ise sdyle demektedir: “Hz. Yahyanin katledilmesi olayi,
Kur’an’da, sadece ¢ok kisa bir sekilde ele alinmistir.” (Ibn Astir, 1984: 16/78).

Iste gerek tefsir, gerek hadis, gerekse tarihle ilgili pek ¢ok Islami kay-
nakta, Hz.Yahyanin akibeti bu sekilde ele alinmaktadir. Bunlar ise temelde,
Miisliimanlarin Kitap ehlinden aldiklar1 bilgilerdir, bir baska tabirle Israili-
yat tiiriinden gelen nakillerdir. Kur’an-1 Kerim’de ise Yahya Peygamberin 6l-
diirtildiigii bilgisi, agik bir sekilde kesinlikle yer almamaktadir. Ibn Agtir'un
kasdettigi 6ldiiriilme bilgisinin ¢ok kisa bir sekilde yer almasi konusu ise bah-
sedilen ayetlerdeki Israilogullarinin peygamberlerini 6ldiirdiikleri tarzindaki
genel bilgidir. Yoksa Hz. Yahya'nin ismi, 6ldiirtilme olayiyla ilgili olacak se-
kilde Kur’an’da hicbir sekilde zikredilmemistir. Mevzubahis olan ¢ok sayida-
ki rivayetlerde dile getirilen ve neredeyse icma derecesine ulagmis olan 6ldii-
riilme olay1 konusunda, alimlerin ittifakina aykir1 hareket etmek, hakikaten
¢ok kolay bir is degildir. Ancak arastirmaciy1 durduran, onu, olay1 yeniden
gozden gegirmeye sevk eden Kur’an lafizlar1 burada kilit bir rol oynamakta-
dir. Yanisira bu mesele hakkinda cevap bekleyen énemli sorular bulunmak-
tadir. Ayrica Hz. Yahya kissasin1 anlatan ayetleri yeniden ele alarak meseleyi
degerlendirmek bir zorunluluktur. Burada bizler igin baglayic1 olan asil un-
sur, Kuranin olay1 anlatan lafizlaridir, bu lafizlarin kullanildiklar: baglam ile
beraber ifade ettikleri anlamlardir.

3- KURAN’DAKI iFADELER BAGLAMINDA YAHYA
PEYGAMBERIN AKIBETI

Hz. Yahya'nin anlatildig1 Kur’an metinlerini, onun dogumundan 6liimii-
ne kadar gegen siireg itibariyle derleyip bir siraya koydugumuzda, belirli bir
baglam cercevesinde onun kissasini anlamlandirmamaiz kolay olacaktir. $6y-
le ki Kur’an oncelikle onun, babasinin duasinin neticesi olarak varisi olmak
tizere dogdugundan soz eder. Sonra onun &zellikleri ve nitelikleri tizerinde
durur ki ilk 6zelligi sudur: Yiice Allah bizzat kendisi onun ismini “Yahya”
olarak koymustur. Ikinci olarak, davet ve teblig gorevini giiclii bir sekilde ye-
rine getirmesini ona emretmistir. Ugiincii olarak onun hakkinda su hususu
vurgulamaktadir: O, dogdugu giin, 6lecegi giin (6ldiiriilecegi giin degil) ve
diriltilecegi giin, Allah’in selam1 onun iizerindedir. Son olarak Yahya pey-
gamberle onun teyzesinin oglu olan Isa Peygamber arasindaki ortak paydala-
rin neler olduguna dair anlatimlar dikkatimizi gekmektedir.

3.1- Zekeriya (a.s.)’tn Duasi

Kur’an-1 Kerim, ¢ocugu olmayan Zekeriya Peygamberin kissasini bize su
sekilde anlatmaktadir: Hz. Zekeriyanin gerek kendisi gerekse hanimi iyice
yaslanmiglardir. Ancak o, Hz. Meryem ile ilgili gordiiklerinden sonra kusur-
suz olan Rabbinden, kendisine miras¢1 olacak bir ¢ocuk bahsetmesini istedi.
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Bu anlatim, tizerinde durmamaiz ve dikkatle incelememiz gereken ilk kanittir.
Zira bazi rivayetler, Zekeriya Peygamberin 6ldiiriilmesi ile Yahya Peygambe-
rin oldiirtilmesi arasinda gegen zamanin ¢ok kisa oldugundan bahsetmek-
tedir. Bazisi ise daha once gectigi tizere ikisinin birlikte oldiiriildiiklerinden
veya Once oglu Yahyanin kendisinden 6nce dldiiriilmesinden bahsetmekte-
dir. Burada su soruyu sormak gereklidir: Zekeriya Peygamber ile oglu Yah-
yanin ayni anda veya ¢ok kisa bir zaman farkiyla 6ldiirtilmiis olmalar1 nasil
miimkiin olabilir? Hele hele oglu Yahyanin daha 6nce dldiiriilmiis olmasi
makul bir iddia midir? Halbuki ayet-i kerimede “Biz onun duasini kabul et-
tik” (Enbiya, 21/90) ifadesiyle, Zekeriya (a.s.)'in duasinin kabul edildigi ha-
ber verilmektedir. Acaba, Hz. Zekeriya'nin oglunun kendisine miras¢1 olmasi
hususundaki duasi, birkag giin gibi kisa bir zaman i¢in mi kabul edilmigtir?
Yahya, babasindan ¢ok kisa bir zaman sonra oldiiriildiiyse nasil miras¢i ol-
mustur? Oncesinde 6ldiiyse miras¢i olmasi imkansiz degil midir? Gergek su
ki, gerek Yahya Peygamberin babasiyla birlikte, gerekse kendisinden ¢ok kisa
bir zaman sonra 6ldiiriildiigiinii iddia eden rivayetler, hem kissanin anlatildi-
g1 genel baglama aykiridir, hem de Hz. Zekeriyanin duasinin kabul edildigi
gercegine aykiridir. Oncesinde oldiiriildiigiinii belirten nakillerin ise makul
bir herhangi bir tarafi yoktur. Oyleyse sdyle bir sonuca varmamiz adeta ka-
¢inilmazdir: Hz. Zekeriya ile oglu Yahyanin 6liimii arasindaki zaman gayet
uzun olmustur. Ciinkii o, insanlara davet ve tebligi ulastirma konusunda ba-
basina varis olmustur. Boyle bir varislik ise ikisinin 6liimleri arasinda makul
ve yeterli bir zamanin bulunmasini zorunlu kilmaktadir.

3.2- “Yahya” Isminin Anlami

Yiice Allah bizzat kendisi, Hz. Zekeriya'ya nasip ettigi cocuga “Yahya”
ismini verdigini bildirmektedir. “Yahya” ismi, dogrudan ilahi bir tercih ile
olduguna gére bunun anlami iizerinde durmamiz icap etmektedir. Oncelikle
Yiice Allah’in koydugu bir ismin, manasinin ve delaletinin dogru ¢ikmadigi-
n1 diisiinmek saglikli degildir. Isimlerle kastedilen mananin tiimiiniin, bizim
i¢in a¢ik olmasi miimkiin oldugu gibi kapali olmas: da olasidir veya mana-
nin bir kismi i¢in de benzer ihtimaller gecerlidir. Ancak bilinmelidir ki Yiice
Allah’in isim koymasi, insanlarin isim koymalarindan farklidir. Zira insan-
lardan birisi 6rnegin oglunu “salih” olarak isimlendirir de o biyiidiigiinde
“salih” olmayabilir. Yine birisi kizin1 “kanite/uysal” olarak isimlendirebilir
ancak o biiyidiigiinde uysal olmayabilir. Bunun nedeni, insanlarin gaybi
bilmemeleridir. Onlar iyilik-uysallik umut ve beklentisi ile ¢ocuklarina bu
anlama gelen isimler koyabilmektedirler. Ancak Yiice Allah’in isim koymasi
farklidir. Zira O, biitiin gayb1 ve herhangi bir isimle isimlendirdigi kisinin bii-
tiin gelecegini tamamiyla bilmektedir. Burada da mevzubahis olan isim “Yah-
ya”dir. Bu isim ister Arapga, isterse Ibranice olsun farketmez. Zira Kur’an
Zekeriyanin dogacak olun oglunu, “hayat”tan alinma bir isim olan Yahya ile
isimlendirmektedir. Sayet Ibranice oldugu kabul edilse bu durumda da mana,



10 + Masallah TURAN, Abdulsalam YOUSSEF

gercegi yansitacak bir sekilde anadilden terciime edilip alinmis bir anlama
sahiptir. Clinkii bu isim, alemlerin Rabbi’nin bizzat haber verdigi bir isimdir.
Ayni zamanda bu, Zekeriya’nin oglunun daha 6nce sahip oldugu siradan bir
isim de degildir. Oyleyse bu ismin bize gizli kalmasi miimkiin olan mana ve
isaretleri bulunsa da sunu kesin olarak ifade eder ki Yahya peygamber hayat
sifat1 ile yeterli denilebilecek bir zaman diliminde miiserref olmus bir kisidir.
Bu mana ise Yahya peygamberin, kralin eliyle dldiiriilmesi hikayesiyle uyus-
mayan bir durum arz etmektedir. Evet, hayat anlamindan alinan bir isimle
nitelendirilen bir insanin, ¢ok gencken ve erken bir donemde zalim bir kral
tarafindan hayatinin bitirilmesine firsat verildigini diisinmek i¢in ikna edici
delillere sahip olmadigimiz ortadadir.

3.3- Oldiiriilme ile Oliim Arasindaki ince Fark

Yiice Allah bizlere, kulu Yahyanin huzur ve giiven i¢inde bir hayat siir-
diigiinii haber vermektedir. Bu giiven ve huzur, onun dogumundan dirilisine
kadar, 6liimiine kadar olan vakti de icerecek sekilde siiregelmistir. Nitekim
ayet-i kerimede soyle denmektedir: “Dogdugu giin, dlecegi giin ve diriltilece-
gi giin ona selam olsun” (Meryem, 19/15). Bu ifadeler Yiice Allah’in sozleridir.
O ise her ti¢ halde de Yahya Peygamberin selam halinde bulunmasindan bah-
setmektedir. Bu ifadelere gore Kuran, Hz. Yahyanin 6liimii konusunda son
derece nettir. Clinkii onun 6ldiirilmesinden (katl) degil, 6lmesinden (mevt)
bahsetmektedir. Bu iki kavramin ayni manada olmadig1 son derece agiktir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde bu iki kelimenin farkli anlamlarda
kullanildiginin érnekleri mevcuttur. Sozgelimi Yiice Allah s6yle buyurmak-
tadir: “Ey iman edenler! Kardesleri sefere veya savasa ¢iktiginda onlar hak-
kinda, ‘Onlar bizim yanimizda olsalardi, 6lmezlerdi ve dldiirtilmezlerdi’ di-
yen inkarcilar gibi olmayin. Allah, bu diisiinceyi onlarin kalplerine bir hasret
yarasi olarak koydu. Allah, yasatir ve éldiiriir. Allah, yaptiklarinizi gormekte-
dir.” (Al-i Imran, 3/156). “Eger Allah yolunda éldiiriiliir ya da éliirseniz, sunu
bilin ki, Allah’in magfireti ve rahmeti, onlarin topladiklar: biitiin seylerden
daha hayirlidir.” (Al- Imran, 3/157). “And olsun ki dlseniz de, éldiiriilseniz
de Allah katinda toplanacaksiniz.” (Al-i Imran, 3/158). Bu ii¢ ayette de agikca
Yiice Allah’in dliim/mevt ile éldiiriilme/katl kelimelerini farkli anlamlarda
kullandigini gormekteyiz. Sayet 6liim ile oldiiriilme ayni seyler olsayd: her
ikisini beraberce zikretmek anlamsiz olurdu, kelamda israfa sebebiyet verirdi.

Bir bagka ayette Yiice Allah soyle demektedir: “Muhammed, ancak bir
peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip ge¢mistir. Simdi o 6lir
veya oldiiriiliirse gerisingeriye (eski dininize) mi déneceksiniz? Kim gerisin-
geriye donerse, Allah’a hi¢bir zarar veremez. Allah, sitkredenleri miikafatlan-
diracaktir” (Al-i Imran, 3/144).

Ahzéb suresinde yer alan bir ayette soyle denmektedir: “De ki: “Eger
olimden yahut dldiiriilmekten kagiyorsaniz bilin ki, kagmak size fayda ver-
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meyecektir; kagsaniz bile az bir zamandan fazla yasatilmazsiniz.” (Ahzab,
33/16).

Bir bagka ayet-i kerime ise soyledir: “Allah yolunda hicret edip de sonra
oldiiriilmiis veya 6lmiis olanlara gelince, Allah onlara muhakkak giizel bir
rizik verecektir. Stiphe yok ki Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir.” (Hac,
22/58). Bu 6rnekler, Kur’an-1 Kerim’in her iki kelimeyi ayni ciimle i¢inde kul-
landigin1 gostermektedir. Bu da ikisi arasinda gormezden gelinmesi miim-
kiin olmayan bir farkin bulundugu anlamina gelmektedir.

Simdi bu iki kelimeyle ilgili yapilan bazi tefsirler iizerinde duralim ki,
miifessirlerin her iki kelimenin manasi konusunda ne gibi yorumlar yaptikla-
rin1 gorebilelim. Birazdan goriilecegi iizere, hicbir miifessir her iki kelimenin
ayn1 anlama geldigini séylememistir.

Sozgelimi Imam Maturidi, “And olsun ki 6lseniz de, 6ldiiriilseniz de Al-
lah katinda toplanacaksiniz.” (Al-i imran, 3/158) ayetinin agiklamasi sade-
dinde sunlar1 sdylemektedir: “Yani sayet yataklarinizda 6liirseniz veya Allah
yolunda cihad ederken oldiiriliirseniz, mutlaka O’nun huzurunda topla-
nacaksiniz. Allah daha iyisini bilmekle beraber bunun manasi sudur: Eger
O’nun huzurunda toplanmamaya giicliniiz yetmiyorsa, evlerinizde ikamet
etmekte iken 6limii iizerinize indirmemesine nasil giicliniiz yetebilir? Yani
hasredilmeye kars1 ¢ikamadiginiz gibi 6liimiin {izerinize gelmesine de engel
olamazsiniz. Daha iyisini Allah bilir.” (Maturidi, 1426/2005: 2/514). Ragib [s-
fehani de ayn1 ayetle ilgili olarak sunlar1 séylemektedir: “Sanki soyle denmis
gibidir: Kendisinden hicbir sekilde kagma imkéani olmayan sey meydana gel-
migse ki o kisinin eceliyle 6lmesidir yahut kendisinden bir sekilde kurtulma
imkanininiz bulunan sey meydana gelmisse ki o oldiiriilmedir; her iki du-
rumda da hasir kesinlikle olacaktir.” (Ragib Isfehani, 1420/1999: 3/947).

Imam Razi, ilgili ayetin tefsiri konusunda sdyle demektedir: “Kardegleri
sefere veya savasa ¢iktiginda onlar hakkinda, “Onlar bizim yanimizda olsa-
lardi, 6lmezlerdi ve oldiiriilmezlerdi” diyen inkércilar gibi olmayin. Allah,
bu diisiinceyi onlarin kalplerine bir hasret yarasi olarak koydu.” (Al-i Imran,
3/156). “Yedinci Mesele: Vahidi dedi ki ayette, soziin gelisinden anlagilan an-
cak agik¢a sdylenmeyen unsurlar vardir ki su sekilde agilimini yapmak miim-
kiindiir: Yeryiiziinde yolculuk yapma esnasinda 6lecek olurlarsa veya savasa
¢ikar da oldiiriliirlerse, onlar yanimizda kalsalardi ne 6lirlerdi, ne de 6ldi-
ritliirlerdi demektedirler. Olmezler ve de 6ldiiriilmezlerdi sézii onlarin iki
durumuna isaret etmektedir ki ilki 6liimdiir, ikincisi oldiiriillmedir.” (Razi,
1420/1999: 9/401).

Saravi ise konu hakkinda s6yle demektedir: “En temel bir inang prensibi
sudur: ‘Dirilten ve 6ldiiren Allah’tir” Yani hayati veren de O’dur, 6limii veren
de. Gerek yeryiiziinde yapilan yolculuk, gerekse Allah yolunda ¢ikilan cihad,
gercek olim sebebi degildir. Bu nedenle Halid b. Velid (r.a.) soyle demistir:



12 + Masallah TURAN, Abdulsalam YOUSSEF

Yaklasik yiiz kadar savasa katildim, viicudumda kilig darbesi veya mizrak
yarasi olmayan bir karis yer yoktur, ancak ben yine de yatagimda bir devenin
eceliyle 6lmesi tarzinda 6liiyorum. Buna ragmen korkaklarin gozlerine uyku
girmemektedir.”( Sa’ravi, tsz.: 3/1501).

Sa’ravi “Ben seni vefat ettirecegim ve katima yiikseltecegim” (Al-i Imran,
3/55) ayetinin tefsirinde, 6liim ile éldiiriilmenin farkl seyler oldugunu belir-
terek soyle der: “Her iki kavram, hayatin sona ermesi baglaminda 6rtiismek-
tedir. Hayatin sona ermesi, bazen bir kimsenin bagka birinin kafatasina vurup
onu dldiirmesi gibi biinyenin yikilip bozulmasiyla olabilmektedir. Bu durum,
biinyede olusan yikintiyla gerceklegsen bir sonlanmadir. Oliim ise biinyenin
yikilip bozulmasiyla gerceklesen bir durum degildir. Normal éliimde Yiice
Allah kisinin ruhunu alirken, biinyesi bozulmadan oldugu hal tizere kalir.
Bu nedenle, hayat1 sonlandirma anlaminda ortiigse de Yiice Allah, kitabinda,
bu iki kavramin farkliligina dikkat ¢ekerek onlari kullanmaktadir. “Muham-
med yalnizca bir el¢idir. Ondan 6nce de elgiler gelip gegti. Simdi o 6liir veya
oldiiriiliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a
asla bir zarar vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri 6diillendirecektir.”
(Al-i Imran, 3/144). Hig siiphesiz gerek 6liim, gerekse &ldiiriilmenin her ikisi
de hayatin sonlanmasina sebep olur. Ancak 6ldiirme, biinyeyi yikip-bozmak
suretiyle gerceklesmektedir. Bu nedenle bazi insanlar diger bazilarina iistiin
gelirler de birbirlerini 6ldiiriirler. Ancak hi¢bir insan “ben filan kimsenin 6l-
mesini irade ediyorum” diyemez yani bdyle bir arzu ile bir kimsenin canini
sonlandiramaz. Zira 6liim, Yiice Allah’in ruhu almak suretiyle kullar: iize-
rinde yaptig1 bir tasarruftur. Insanlar, éldiirme dolayisiyla biinye {izerinde
degisikliklere gii¢ yetirebilirler. Ancak ger¢ek su ki biinyenin kendisi ruhu
alan bir pozisyonda degildir. Ruh bedende kalmaya devam ettigi siirece biin-
ye yasamaya devam eder. Allah ne zaman ki ruhu alir, iste o zaman beden
cliriir veya ¢iirlimeye baslar. Dolayisiyla gercekte 6ldiirmek, Yiice Allah’in,
ruhun maddede var olmasi igin istedigi beyin veya kalp biitiinliigii gibi 6zel
niteliklerin ihlal edilmesi halidir. Bu temel 6zelliklerden herhangi biri bozu-
lursa, ruh der ki: Ben burada yagsayamam. Oyleyse, ruh ancak zel niteliklere
sahip olan bir yapida yerlesebilir ve 6ldiirmek bu yapry1 yok etmenin temel bir
yoludur. Oldiirme, s6z konusu uygun yapiy1 bozup hayati ortadan kaldiran
en esash bir sebeptir. Oliim ise biinyeyi bozmadan hayata son vermektir ki
bu sadece Allah’in elinde olan bir seydir. Dedigimiz gibi kullar, sadece biinye
tizerinde etki sahibi olabilirler ¢iinkii o, maddi bir unsurdur, bu nedenle de
onu tahrip edip yikabilirler.” (§a’ravi, tsz.: 3/1503).

Tiim bunlardan sonra Yiice Allah’in Yahya Peygamber hakkinda “6lece-
gi glin” tabirini kullandigini tekrar zihinde canlandirdigimizda, burada 6l-
diirtilmeyi degil 6liimii kasdettigini anlariz. Oyleyse “Yahya 6ldiiriilmiigtiir”
tarzindaki iddia, batil ve gegersizdir.
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4- YAHYA VE iSA PEYGAMBERLERIN KISSALARI
ARASINDAKI BENZERLIKLER

Yahya ve Isa peygamberlerin kissalar1 iizerinde mukayeseli bir gekilde
durmak biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Ozellikle de Yiice Allah’in Kur’an-1
Kerim’de art arda bu kissalar1 zikretmesi, s6z konusu 6nemi daha da arttir-
maktadir. Dikkatli bir sekilde bakildiginda su agilardan yakinliklar ve ben-
zerlikler goriilmektedir:

4.1- Akrabalik Bag:: Yahya ve Isa peygamberler, hala cocuklaridir. Zira
Hz. Meryem’in babasi olan Imran b. Masa, Hanne bnt. Fakiiz ile evlenmistir.
Zekeriyya b. 1zen ise onun (Hanne'nin) kizkardesi Ilyasabat ile evlenmistir.
Onlarin soyu ise Davud Peygamberin oglu olan Hz. Siileyman’a ulagir. “Siip-
hesiz Allah, Adem’i, Ntih’u, ibrahim ailesini ve Imran ailesini birbirinden
gelmis birer nesil olarak se¢ip alemlere istiin kildi. Allah, her seyi hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir.” (Al-i Imran, 3/33-34).

Kur’an-1 Kerim, her iki peygamberin kissasin1 son derece enteresan bir
tislupla anlatmaktadir. Séyle ki Kur’an énce Imran’in hanimindan ve onun
Meryem’e hamile kalmasindan bahseder. Sonra Yahya Peygambere, mucizevi
bir sekilde hamile kalinmasi olayindan s6z eder. Akabinde yeniden sozii ye-
niden Meryem’e ve onun mucize eseri olan ogluna getirip kissay1 tamamlar.

4.2- Dogumlarinin Mucize Olmasi: Dogum meselesinde iki kissa ara-
sinda bir benzerlik s6z konusudur. Oncelikle Hz. Isa babasiz olarak diinya-
ya gelmistir, bu ise insanlarin goriip bildikleri yaratilis kanununa aykir1 bir
durum arz etmektedir. Yahya Peygamber ise babasi ve annesi iyice yasglanip
dogum yapmalar1 miimkiin gériinmeyen bir doneme girdikten sonra diinya-
ya gelmistir. Bununla her ikisinin de dogmalarinin tamamen Allah vergisi
oldugu vurgulanmis olmaktadir: “O, bir seyi diledigi zaman, ona sadece ‘ol”
der ve o da hemen oluverir.” (Yasin, 36/83).

4.3- Kii¢iik Yasta Hiikiim ve Tlim Verilmesi: Yiice Allah, Yahya Pey-
gambere soyle buyurmaktadir: “Ey Yahya! Kitaba kuvvetle saril’ dedik ve
daha ¢ocukken ona hikmet verdik.” (Meryem, 19/12). Hz. Isa’ya gelince o
daha besikte iken annesini savunmakta ve kendisinin peygamber oldugunu
soylemektedir: “O dedi ki: Haberiniz olsun ki ben Allah’in kuluyum, o bana
kitap verdi ve beni bir Peygamber yapt1.” (Meryem, 19/30). Biz burada “hii-
kiim” kavramiyla, bazi alimlerin dedigi gibi “peygamberlik” mi, yoksa ¢o-
gunlugun dedigi gibi “irhasat/peygamberlik 6ncesi mucize” mi kastedildigi
konusuna girmeyecegiz. Bu konumuz disinda bir meseledir. Bizim burada
as1l dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, olaganiistii bir durumla kars: karsiya
olmamizdir ki o da sudur: Iki kiigiiciik gocuk, hakki batildan ayiracak sekilde
konusmakta, kendi yaslarindaki emsallerinden meydana gelmesi miimkiin
olmayan haller, onlarda mucizevi bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
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4.4- Evlenmemeleri: Evlenmeyi terk etme konusunda da her iki pey-
gamber ortak ozelliklere sahiptirler. Yahya Peygamber “hastir” bir kimsedir
yani kadinlara yaklasmamuistir. Bu durum bazilarinin zannettigi gibi cinsel
iktidarinin olmayisindan kaynaklanmamuistir, aksine iffetini bu sekilde de
koruyabilmesi, diinyadan ve onun lezzetlerinden uzak durabilmesi nedeniyle
olmustur. Nitekim Kuran-1 Kerim Hz. Yahya’y1 soyle tanitir: “O seyyid ve
hastirdur / topluma yon veren, dnciilitk eden, sayg1 duyulan bir kisi ve evlen-
memis olmakla beraber nefsine hakim ve iffetli bir kimsedir.” (Al-i imran,
3/39). Burada bahsedilen ayni durum Hz. Isa icin de gegerlidir. Tarihi kay-
naklar, yaptig1 yolculuklarin ve yer degisikliklerinin ¢oklugu sebebiyle onun
evlenmedigini bize bildirmektedir. Bu durum zaten evlenmeyi zorlastiran
onemli bir nedendir.

4.5- Isimlendirilmeleri: Daha 6nce verilen ayetlerde, Yiice Allah’in biz-
zat kendisinin Zekeriya Peygamberin ogluna Yahya ismini koydugu konusu
gecti. Hz. [sa’da da durum aynidir. Melekler, Meryem’e gelip erkek cocugunu
ona “Isa” ismiyle bizzat miijdelediler: “Hani melekler sdyle demisti: Ey Mer-
yem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile mijdeliyor ki, ad1 Meryem
oglu Isa Mesih’tir.” (Al-i Imran, 3/45). Demek ki her iki isimlendirme de biz-
zat Cenab-1 Allah tarafindan yapilmistir. Bunda da basiret sahipleri icin bir
isaret oldugu gercegi tartigma goétiirmez.

4.6- Genel Ozellikleri: Her ikisi de miijdelenirken Allah’a isnad edilen
“bir kelime” olmakla nitelendirilmektedirler. “Allah sana, kendisinden gelen
bir kelimeyi dogrulayici olarak Yahya’yr miijdeler” (Al-i Imran, 3/39); “Bir za-
man melekler soyle dediler: Ey Meryem, haberin olsun, Allah seni, tarafindan
bir ‘kelime’ ile miijdeliyor!” (Al-i Imran, 3/45).

Miijdeleme olayindan sonra her iki peygamber icin de beser tane vasif
zikredilmektedir. Yahya Peygamber hakkinda soyle denmektedir: “Zekeriya
mabette namaz kilarken melekler ona: ‘Allah sana, kendisinden gelen bir ke-
limeyi dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygamber ola-
rak Yahya’y1 miijdeliyor’ diye seslendiler.” (Al-i Imran, 3/39). Isa Peygamber
hakkinda ise soyle denmektedir: “Hani melekler soyle demisti: Ey Meryem!
Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile miijdeliyor ki, adi Meryem oglu isa
Mesih’tir. Diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah’a ¢ok yakin olanlardandir.
/ Besikte de, yetiskinlik ¢aginda da insanlarla konusacak ve iyilerden olacak-
tir.” (Al-i Imran, 3/45-46). Ayetler 1s131nda Yahya Peygamber (1) Allah tara-
findan gelen bir kelimeyi dogrulayici, (2) Seyyid/Efendi, (3) Hastir/Nefsine
hakim, (4) Nebi/Peygamber ve (5) Salihlerden olmakla nitelendirilmektedir.
Isa Peygambere gelince o da (1) Allah tarafindan bir kelime, (2) Diinya ve ahi-
rette itibarly, (3) Allah’a yakin olanlardan biri, (4) Besikte ve yetiskin ¢caginda
insanlarla konusan ve (5) Salihlerden biri olmakla vasiflandirilmaktadir.

Goriilen o ki Yahya ve Isa peygamberler, pek ¢ok 6zellikte birbiriyle ben-
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zesmektedirler. Burada, benzesmenin sadece daha once zikrettigimiz nite-
liklerle sinirli kaldig1 da zannedilmesin. Gerek Yahya Peygamber gerekse Isa
Peygamber, salihlerden olan birer peygamber olarak, zorbaliktan uzak dur-
muslardir. Yahya Peygamber anne-babasina karst son derece iyidir. Ayni se-
kilde Isa Peygamber de annesine karsi son derece iyi davranmistir. Son olarak
sunu belirtelim ki her ikisi de korkulardan ve endiselerden emin bir kisilige
sahiptiler.

4.7- Yasam Siirecindeki ve Oldiikten Sonra Dirilme Konusundaki
Benzerlikleri

Kur’an-1 Kerim her iki peygamberin hayat1 i¢in de {i¢ temel siiregten
bahsetmektedir ki bunlar (1) Dogum zamani, (2) Oliim zamani, (3) Diril-
me ve hasir zamaniyla ortaya ¢ikmaktadir. Kavmi ile yiiz yiize geldiginde
Hz. Isa’nin dili iizere sdyle denmektedir: “Dogdugum giin, dlecegim giin ve
dirilecegim giin selam/emniyet benim iizerimedir.” (Meryem, 19/33). Yahya
Peygamber hakkinda ise onun diliyle degil, Yiice Allah bizzat kendisi soyle
demektedir: “Dogdugu giin, 6lecegi giin ve dirilecegi giin ona selam olsun.”
(Meryem, 19/15). Imam Styti bu konuda, su agiklamalari igeren bir latifeye
yer vermektedir: “Isa ve Yahya peygamberler kargilastilar. Yahya Peygamber,
Hz. [sa’ya sdyle dedi: Benim igin bagislanma talebinde bulunur musun! Ciin-
kii sen benden daha hayirli birisin. Bu istek iizerine Isa Peygamber s6yle dedi:
Sen benden daha hayirli bir kimsesin. Allah bizzat kendisi sana selam/emni-
yet verdi. Ben ise selami/emniyeti kendim igin diledim. O da bunu 6grenmis
oldu, Allah her ikisini de yticeltsin.™

Simdi bu ti¢ merhale ve durum hakkinda durup diisiindiigiimiizde, son
derece 6nemli bir ¢ikarimda bulunabiliriz ki o da sudur: Her ikisiyle ilgili ifa-
deden de anlasildigina gore dogum hadisesi, ikisi hakkinda da kamil manada
gerceklesip tamamlanmistir. Zira dogumla ilgili anlatimlar, ge¢cmis zaman
kipiyle ifade edilmektedir. Kur'an’da kullanilan ifade, Isa (as) hakkinda “dog-
dugum giin” seklindeyken, Yahya (as) hakkinda “dogdugu giin” seklindedir.
Oyleyse dogum kazasiz-belasiz bir sekilde gerceklesip tamamlanmistir. Yani
her iki peygamber de bu diinyaya herhangi bir kotiiliik, ayip veya noksanlik
olmaksizin selametle gelmislerdir.

Kiyamet giiniine gelince o da tartigmasiz bir sekilde gelecektir. Ancak
bu durum, onlarin kiigiikliiklerinde mevcut olan bir hal degildir. Bu sebep-
le ayette onlarin bu halleri, “gelecek zaman” kipiyle ifade edilmektedir. Isa
Peygamber hakkinda “diriltilecegim giin”, Yahya Peygamber hakkinda ise

4 Ancak Tbn Agtr konuyu baska bir sekilde yorumlar ve séyle der: “Isa Peygamber hakkinda
kullanilan selam kelimesi, belirlilik takisi olan ‘e’ ile ‘esselam’ seklinde gelmis ki bu cinse delalet eder
ve onun hakkindaki selamin kapsamli oldugunu gésterir. Yani her ¢esidiyle selam onun tizerine olsun
anlamina gelir. Bu da onun Yahya Peygamberden daha tistiin oldugu anlamini tagir. Ciinkii Hz. Yahya
hakkinda kullanilan selam ise belirlilik takis1 olmaksizin ‘selamun aleyhi’ seklinde gelmistir. Iste bu,
belirlilik takisi ile gelen selam ile nekre olarak gelen selam arasindaki farktir. (Ibn Agtir, 1984: 16/77).
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“diriltilecegi giin” ifadesi kullanilmaktadir. Bu hususta herkes goriis birligi
icindedir, herhangi bir farkli diissiinme durumu s6z konusu degildir.

Oliim meselesiyle ilgili olarak ise bagta Taberi olmak tizere miifessirler
[srailiyat dedigimiz rivayetlere dayanarak Hz. Yahya'nin éldiiriildiigii diigiin-
cesine kapilmiglardir. Ayetteki “lecegi giin” ifadesini ise 6liimden sonraki
kabir hayatiyla ilgili olmak iizere te’vil etme yoluna gitmislerdir. Sozgelimi
Taberi soyle demektedir: “Dogdugu giin, dlecegi giin ve diriltilecegi giin se-
lam/emniyet onun {izerinedir s6zii’ su anlamdadir: Dogdugu giin Allah’tan
gelen bir emniyet/giivenlik onun iizerinedir. Yani Seytan, Ademogullarindan
diger insanlara kotiilitk dokundurdugu gibi ona herhangi bir kétiiliik yapa-
mayacaktir. Nitekim bu durum Hz. Peygamberden gelen rivayette agik¢a be-
lirtilmektedir ki Sevgili Peygamberimiz s6yle buyurmaktadir: Kiyamet giinii
her insan, bir giinah1 olarak (huzura) gelecektir, ancak Yahya b. Zekeriya
bundan harigtir... ‘Olecegi giin’ sdziine gelince; Yiice Allah’in yardimuyla,
kabir azab1 meleklerinden ve kabir ortaminin korkularindan emniyet i¢cinde
olmasi anlamindadir. “Diriltilecegi giin” sozii ise en biiyiik korkunun yasa-
nacag1 kiyamet giiniinde Allah’in azabindan korunmasi, diger kimseleri kor-
kutup dehsete diisiiren seylerden onun uzak kalmas: anlamindadir.” (Taberi,
1420/2000: 18/161).

Imam Taberi (ra), “selam” kavraminin mahiyetini ve 6ldiiriilme iddiasi-
na ters oldugunu bilmesine ragmen, naklettigi Israiliyat tiiriindeki rivayetle-
ri ve Yahya Peygamber hakkindaki uydurulmus akibeti dogru olarak kabul
edince, zamanla ilgili olan “6lecegi giin” ifadesini, mekanla ilgili olan kabirle
tefsir etmek durumunda kalmistir.

Imam Maturidi’ye gelince; o da mevt/6liim ile katl/gldiiriilme’nin farkl:
seyler oldugunu kabul etse de sadece rivayetlere dayanarak ikisinin de netice
itibariyle ayni1 seyler oldugunu soyler ve sdyle der: “Olecegi giin” ifadesinden,
olim ile 6ldiiriilme, gercekte farli seyler olmakla birlikte her ikisinin de esit
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Yahya Peygamberin oldiiriildiigii bilinen
bir durumdur. Burada ise 6limiinden bahsedilmektedir. Demek ki her ikisi
netice itibariyle birdir. Bu, Mutezile’nin iddiasin1 da ¢iiriitmektedir. Zira on-
lar s6yle demektedirler: Makttil/oldiiriilen kimse, ecelinden 6nce dlmiistiir.
Bu konu hakkinda su ayet de mevcuttur: ‘Allah yolunda 6ldiiriilenlere 6liiler
demeyiniz.” Burada onlar 6liiler olarak isimlendirmekten sakindirilmamiz
sadece bir yondendir, biitiin yonler itibariyle degildir. Nitekim Kur’an, Hz.
Yahya'y1 ‘6li’ olarak isimlendirmistir. Ciinkii o, anlatilanlara gore 6ldiiriil-
mesi nedeniyle sehit olmustur.” (Maturidi, 1426/2005: 7/225).

Ibn Atiyye ise ayette gecen ‘selam’ ifadesinden ‘selamlama’nin kastedildi-
gi disiincesindedir. O s6yle demektedir: “Bana gore en agik olan, ayette bili-
nen selamlamanin kastedilmesidir. Ciinkii o eman/giiven i¢cinde olma duru-
mundan daha degerli ve daha dikkat ¢ekicidir. Ciinkii eman, sadece isyanin
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olmamasiyla saglanabilecek bir durumdur ki selamin en diisiik derecesidir.
Asil seref, Allah’in selaminin onun iizerine olmasi ve insanin son derece za-
yif, ihtiya¢ i¢inde bulundugu, ¢aresiz kalip tiikendigi korkung hallerde sela-
mini ondan eksik etmemesidir.” (Ibn Atiyye, 1422: 4/8).

Razi ise ‘selam’ ve ‘Olecegi giin’ ifadesinden maksadin ne oldugu konu-
sundaki goriislerden bahseder ve ilk sirada Muhammed b. Cerir et-Taberinin
yukarida gecen goriisiinii nakleder. Akabinde Kad1 (Abdulcebbar)in ‘selam’
hakkindaki su goriisiinii nakleder: “Uciincii mesele: Kadi dedi ki; Selam,
kendisiyle emniyetin/giivenin gerceklestigi bir durumdur. S6zgelimi, nimete
kavusurken giiven i¢inde olma ve afetlerin uzak olmasi bu durumun 6rnek-
lerindendir. Sanki Yahya Peygamber, Yiice Allah’in kendisi i¢in yapacagini
haber verdigi emniyet ve giiveni 6ncesinde dileyip istemistir. Peygamberlerin
dualarinin makbul oldugu bilinen bir durumdur. Insanin emniyet ve giivene
en ¢ok ihtiya¢ duydugu zaman, su ii¢ halidir: 1) Dogum giini, 2) Oliim giind,
3) Dirilis gliniidiir.” (Razi, 1420/1999: 21/535-536). Yiice Allah, kisinin sela-
mete ve mutluluga en ¢ok ihtiya¢ duydugu bu zaman dilimlerini zikrederek,
aslinda her durumda afetlerden ve korkung hallerden korunmay1 kasdetmis-
tir. Tam olarak bu noktada su can alic1 soruyu sormamiz gerekmektedir: Aca-
ba Yahya Peygamberin oldiiriildiigiinii ve baginin kesildigini soylemek, ayette
kalin gizgilerle vurgulanan emniyet ve selametle uyusur bir durum mudur?
Elbette uyusmayan bir durumdur, dyleyse boyle bir iddianin kabul edilmesi
selam kavraminin asil anlamina ve bu anlamin ger¢eklesmis olma esprisine

aykiridir.

Miifessirlerin 6nde gelenlerinin goriislerinden yaptigimiz nakillerden
anliyoruz ki kahir ekseriyeti Yahya Peygamberin o6ldiiriilldigiine inanmak-
tadir. Delilleri ise naklettigimiz Israiliyat tiiriindeki rivayetlerdir. S6z konusu
rivayetler nedeniyle “mevt/6lme” ifadesini, 6liimden sonraki seylerle ve kabir
aleminde Yahya Peygamberin karsilagsacag: kisilerle ilgili olacak sekilde tevil
etmislerdir. Ancak onlarin bu yorumlari, Kuran’in lafziyla uyum arz etme-
yen bir yorumdur.

Yeniden her iki peygamberin akibetlerine dénecek olursak, Isa Peygam-
ber bizzat $oyle demektedir: “Olecegim giin”. Dikkat edilirse “asilacagim giin”
veya “oldiiriilecegim giin” dememektedir. Bu nedenledir ki Kuran-1 Kerim,
Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin énce asilip daha sonra oliilerin arasin-
dan kalktig1 seklindeki iddialarini yalanlamaktadir: “Halbuki onu 6ldiirme-
diler ve asmadilar... Onu kesin olarak 6ldiirmediler. Bilakis Allah onu kendi
katina yiikseltti.” (Nisa, 4/157-158). Buradan anlagildigina gore, Yiice Allah’in
peygamberi Isa’y1, hem dldiiriilmekten hem de asilmaktan kurtarmistir.

Hz. Isa kissasindaki durum bu sekildeki bir netlikle ortaya ¢iktiktan
sonra Yahya Peygamberin kissasina donecek olursak, onun kavminin eliyle
oldiiriilmedigi gercegini kabul etmemiz daha bir kolaylagmaktadir. Ciinkii
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“katl/oldiiriilme”, eceliyle normal bir sekilde 6lmekten farkl: bir durumdur
ve oncelikli olarak selamin manasina aykiridir. Zira katl/6ldiiriilme; korku,
tedirginlik, sikinti, kaygilanma, biinyenin pargalanmasi ve organlarin zarar
gormesi anlamina gelmektedir. Biitiin bunlar ise emn-eman/giivende olma ve
i¢c huzur anlamlarini iceren selam kavramina aykiri seylerdir.

Son olarak Hz. Muhammed’in, Isra ile baslayan mirag yolculugunda
ikinci semada Isa ve Yahya peygamberler ile kargilagip onlar1 gordiigiinii an-
latan uzun hadisi de unutmamak gerekir. Zira bu anlamdaki rivayetler de Isa
ve Yahya peygamberlerin 6zelliklerinin, niteliklerinin, hayat merhalelerinin,
karsilastiklar: pozisyonlarin ve yasam yolculuguna veda etme sekillerinin
benzerligine dair bir bagka delil olarak okunabilecek bir durumdur.

SONUC

Hz. Yahya'nin akibetinin nasil olduguna dair Kur’an-1 Kerim’de yer alan
ayetler baglaminda yapilan analitik degerlendirmelerden ve onlarla birlikte
meseleyi realize etme ¢abasindan sonra su neticelere ulastigimizi séylememiz
miimkiin goriinmektedir:

1) Islam kiiltiiriinde yer bulan Yahya peygamberin éldiiriildiigiine yone-
lik rivayetlerin timil, ister tefsir kitaplarinda olsun, ister hadis kaynaklarin-
da, isterse tarih kitaplarinda olsun, Ehl-i Kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlar
kanaliyla, bir bagka tabirle Israiliyat kanaliyla bize ulasmistir.

2) S6z konusu rivayetlerin gok az bir kismi harig, biiyiik gogunlugu sahih
olmaktan uzaktir.

3) Burada sahih demekteki maksat da sadece sened agisindan bir saglam-
liktir.

4) Kur’an-1 Kerim'in Hz. Yahya’dan bahseden ayetleri, “katl/oldiiriilme”
ifadesine yer vermeme bakimindan son derece agiktir.

5) Yahya Peygamberin kissasi, pek ¢ok agidan sozgelimi dogum, isim-
lendirilme ve diger nitelikleri bakimindan Isa Peygamberin kissasina benze-
mektedir.

6) ki kissa arasindaki benzerlik, Yahya Peygamberin akibetinin de Isa
Peygamberin akibetine benzer oldugu yoniinde giiglii bir isaret icermektedir
ki o da her ikisinin de kavmi tarafindan 6ldiirilmedigi gercegidir.
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Giris:

Insan, varliklarin en distiinii olarak (ahsen-i takvim iizere) yaratilmistir.
O, madde ve ruh planinda kendisine bahsedilen nitelikler sayesinde bu yticeli-
ge ulagmistir. Insanin manevi gelisimini amag edinen tasavvuf, insanin sahip
oldugu ozellikleri koruma ve gelistirme gayesini giider. Maddi ve manevi an-
lamda kendisini yetistirmis bireylerden olusan toplum ise giiven, baris ve hu-
zurun garantisidir. Tasavvufi egitim metodunun bir bagka ad tarikattir. Islam
Dininin genel prensipleri ¢ercevesinde kendilerine 6zel yontemler gelistiren
kimi tarikatlar, insanlar1 ahlaki anlamda egitme, onlar1 hak ve halk katinda
makbul bir birey haline getirme gorevini iistlenen goniilli kuruluslar olarak
goriilebilir. Her ne kadar tarikatlar, varliklarini dini ilkelere dayandirsalar da
sonugta onlar1 bir uygulama alanina tagiyanlar insanlardir. Dolayistyla insan-
larin kiiltiirel kodlari, diisiince yapilari, sahsiyetleri ve insana yaklasim bi¢im-
leri tarikatlara ayr1 bir ruh ve 6znel bir sekil verir. Bu tarikatlardan biri, Haci
Bayram Veli (6. 833/1429-30) tarafindan Ankara’da kurulan ve tiim Anadolu’ya
yayilan Bayramilik okuludur. Bu topraklarda yetismis olan Haci Bayram Veli,
diistinceleriyle ve yaptig1 ¢aligmalariyla yasadigi doneme damgasini vurmus-
tur. Ayrica o, kendinden sonraki donemlere de etki etmis bir kisiliktir. Bu ¢a-
lismada Haci Bayram Velinin hayatindan, yasadig1 yer ve zamandan, dahasi
ilmi ve tasavvufi yonlerinden kisa bilgiler sunularak onun diistince yapisi, in-
san yetistirme metodu ve erdemli bir toplum ingsa etme hedefi ortaya konmaya
calisilacaktir. Onun inang ve diisiincelerine kaynaklik eden temel dinamikler
belirlenirken gerek kendi yasaminda gerekse kendisinden sonraki donemlerde
baglandigi ilkelere ne derece uyuldugunu da belirlemeye gayret edilecektir. Bu
baglamda Islam ile iliskilendirilen bir olusumun veya hareketin dogrulugu bu
dinin kaynaklari ile olan uyumu 6lgiisiinde olacaktir. Amag, tarihe mal olmus
bir kisiligi bazi belirgin yoniiyle giin yiiziine ¢ikarmak ve gliniimiiz insaninin
ihtiyac1 olan 6rneklikleri ¢ogaltmaktur.

1. HACI BAYRAM VELI DONEMINDE SiYASI VE KULTUREL
ORTAM

14. ve 15;ytzyillarinda yasamis olan Haci Bayram Veli (1348?/ 1429-30),
hayatinin biiyiik bir béliimiinii Anadolu’nun merkezi yerlesim birimlerinden
olan Ankara’da ge¢irmistir. O dénemin siyasi, dini ve sosyal hayatini su se-
kilde 6zetlemek miimkiindiir:

1.1. Anadolu’da Siyasi Durum: Dandanakan Savasi (1040) ve Malazgirt
zaferi (1071) gibi 6nemli olaylarin yagsandig: (Togan, 1946: 182) 11. yiizyildan
itibaren Anadolu, Miisliman Tirklerin hakimiyeti altina girmeye baslamis-
tir. Bu donemde Sivas, Kayseri, Niksar, Tokat ve Amasya bolgeleri Danismend
Gazinin yonetimine verilmistir (Turan, 1971: 112). Bundan sonra gesitli isim-
ler altinda ortaya ¢ikacak Tiirk Beylikleri, Kuzeybati Anadolu bolgelerinde
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yasamakta olan Bizans toplumlar: arasindaki sinir giivenligini saglarken dis
diinya ile temaslarini da stirdiireceklerdir (Uzungarsil, 1947: 1/3).

13. yiizyila gelindiginde Mogol hakimiyeti, tiim Orta Anadolu’yu etkisi
altina alir. Zaten Mogol akinlar1 6ncesinde gok sayida Orta Asya halki, Ana-
dolu topraklarina go¢ etme durumunda kalmistir. (Kopriilii, 2016: 82) Ana-
dolu’da bir siire devam eden Mogol hakimiyeti, iktidar kavgalar1 ytiziinden
giiciinii kaybeder. Biiyiik dramlara sebep olan bu hareket, 1343 yilinda son
bulur. Anadolu Selguklularinin son sultani II. Giyasettin Mesutun vefati
(1308) sonrasinda Beylikler dénemi baslar.(Yuvali, 1987: 549)

Haci Bayram Veli, Osmanli Devletinin kurulusundan yaklagik 50 yil
sonra dogar. O déonemde Osmanlilarla birlikte on bir kadar beylik hiitkiim
sirmektedir (Uzungarsili, 1947: 1/10-12). Oguzlarin sag kolu olan Giin Han
kolunun Kay1 boyundan olan Osmanlilar, Malazgirt savasindan sonra yavas
yavas Anadolu topraklarina yayilmaya baslamislardir. Ertugrul Gazi, Mogol
saldirilar1 esnasinda Selguklulara yardim edince Sogiit ve Domanig bolgeleri
Osmanli hanedanligina verilmistir. Bundan sonra Fatih Sultan Mehmed’in
hitkiimdarligina kadar gegen siire, Osmanlrnin kurulus donemi olarak bili-
nir (Uzungarsili, 1947: 1/20-22). Hac1 Bayram Veli, yaklasik 150 yil siiren bu
donemin ikinci yarisinda yagamistir.

1.2. Sosyal ve Ekonomik Durum: Tarih buyunca koklii dini ve kiiltiirel
olaylara sahne olan Anadolu, 13 ve 15. asirlarda biiyiik degisimler yasamis-
tir. Bu donemde Bizans ve Tiirkler arasinda gegen savaslar, karsilikli olarak
halklar1 zayif diisirmiistiir. Ne var ki Anadolu topraklari, yogun imar faali-
yetlerine de sahne olmustur.

Tiirklerin on birinci yiizyildan itibaren Anadolu’ya intikal etmesiyle yer-
lesik hayata gecis de baslamistir. Bu siiregte Tiirkler, asli kiiltiirlerini koru-
makla birlikte yerli Hristiyan kiiltiiriinden de etkilenmislerdir. Denilebilir ki
onlar, gogebe kiiltiiriiyle yerlesik sehir hayatini birlestiren bir yasam bi¢imi
ortaya koymuslardir (Ayas, 1970: 71; Cebecioglu, 1994: 15-17). Sehirlesme, ik-
tisadi alana da yansimistir. Ozellikle Erzurum, Sivas, Kayseri ve Konya gibi
sehirler, bircok yonden ¢ekim merkezi haline gelmislerdir. Ad1 gegen sehirler,
hem mimari agidan gelismis hem de ticari ve sinai faaliyetlerin merkezi ol-
mustur. (Uzungarsili, 1984: 247). Anadolu artik baris, giiven ve huzurun kok-
lestigi bir bolge hiiviyeti kazanmistir. Sehirleraras: gegis giizergahlar: olus-
turulmus, her tarafa kervansaraylar yapilmis ve yol giivenligi saglanmustir.
Mimari yapilanmalar giizel sanata ilgiyi artirmigtir. Ilmi faaliyetler artarken
ilim adamina hak ettigi deger verilmistir (Cebecioglu, 1989: 17).

Biitiin bu gelismeler yaninda 13. Yiizyilin ortalarina dogru meydana
gelen Mogol istilas1 Anadolu’yu her yonden olumsuz etkilemistir. Kaybolan
giiven ve istikrar, yoklugunu uzun siire hissettirmistir. Hac1 Bayram Veli de
boyle bir donemde diinyaya gelmistir.
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1.3. Dini-Tasavvufi Hayat: 14. asirda Anadolu halkinin genellikle Kur'an
ve Siinnet merkezli bir anlayisa sahip oldugu ve Hanefi mezhebinin yaygin ol-
dugu séylenmektedir. (Ibn Battuta, 2019: 310). Aykir: diisiinceler yok denecek
kadar azdir.

Osmanli toplumunun Kur’an ve Siinnet merkezli karakterde olusu, siyasi
ve toplumsal gelenege baglilikla izah edilebilir. Clinkii Osmanli dénemi 6n-
cesinde yonetim Selguklularin elindedir. Onlarin giiglii oldugu donemlerde
ise Nizamii’l-Miilk, ilim merkezi olan medreseler kurmus ve bu miiesseseleri
tilkenin her tarafina yaymistir (Celebi, 2012: 112-113). Sel¢uklularin baslatti-
g1 ilim ve kiiltiir gelenegi daha sonraki yoénetimler tarafindan siirdiriilmiis-
tlir. Siinni egilim, medreselerde oldugu gibi gittikce yayginlasan tasavvufi
ekollerde de etkin unsur olarak varligini devam ettirmistir. Olaya bir bagka
agidan bakmak gerekirse Orta dogu sathinda yaygin olan kati, miisamaha-
s1z ve yaptirimci dini anlayisa karsin Anadolu’da goniilliiliik esasina dayali
daha toleransli bir anlayis benimsenmistir (Cubukg¢u, 1986: 5). Insani-beseri
gerceklikleri gozeten bu yontem, toplum tarafindan hakl bir ilgiye mazhar
olmustur.

Anadolu’da Islam’in kolay ve hizli bigcimde yayilisindan soz edilecekse
bunun, halk 6nderleri tarafindan “din” olgusunun tasavvufi bir yontemle in-
sanlara sunuldugu ger¢egini unutmamak gerekir. Nitekim Anadolu’da etkin
olan ve “seyh, stfi, miirsit” vb. adlarla anilan bazi tarikat liderleri Suriye, Irak
ve Iran gibi Islam iilkelerinde yetisip bu topraklara gelmislerdir (Kopriili,
1976: 200-204). Dolay1styla onlar, Mogol istilasinin hemen 6ncesinde bolgele-
re gelerek tasavvufi diinya goriisiinii yaymislardir. Tasavvufi akimin olduk-
¢a giiclendigi bu donemde dervislerin olusturdugu gruplar, sinir boylarinda
gazilerle beraber hareket etmislerdir. Fetihler sayesinde elde edilen alanlara,
1ss1z koylere veya bos arazilere yerlesenler, buralarda ziraat veya hayvancilikla
ugrasmiglardir. Kurulan zaviyeler de bu tiir ¢aliymalarda 6nemli bir rol st-
lenmistir. (Barkan, 2020: 288-290) topluma dini/manevi rehberlik edenlerden
biri olan Hac1 Bayram Veli, Ankara’da bir zaviye insa ettirmistir. Zamaninda
zaviye gorevi listlenen ve bugiin camiye doniistiiriilmiis haliyle islerligini siir-
diiren bu merkezi yapi, toplumsal gelisime katki baglaminda gosterilebilecek
canli 6rneklerdendir.

2. HACI BAYRAM VELP'NIN HAYATI VE KiSILIGI

Donemin siyasi, toplumsal ve iktisadi agilarinin kisaca resmedilmesin-
den sonra Haci Bayram Veli’nin ailesi, dogumu ve tahsilinden bahsedilebilir.

2.1. Dogumu ve Ailesi: Hac1 Bayram Veli, Tiirk asilli olup Oguz boyla-
rindandir. Onun dogdugu yerlerde, genel anlamda Oguz Tiirkleri yasamak-
tadir.
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Ankara, 13. Yiizyilda ahilik 6rgiitiiniin her bakimdan etkisinin hissedil-
digi ticari merkezlerdendir. Hac1 Bayram, bu sehrin dogusunda bulunan ve
ilk zamanlarda ad1 “Zi’l-Fadl” iken sonradan Solfasol’a doniisen kéyde dog-
mustur (Bursali, 2012: 3; Cebecioglu, 1989: 72). Dedesinin adi Mahmut olan
Haci Bayram’in asil ad1 “Numan” olup babasinin Koyunluca Ahmet olarak
anildig: bildirilmektedir. Ailesinin biiyiik ihtimalle ciftcilik ve hayvancilikla
ugrastig1 diisiincesi hakimdir (Bursali, 2012: 6). Dogum tarihi ihtilafli olmak-
la birlikte 1348-1350 yillar1 agirlik kazanmaktadir (Cebecioglu, 1989: 74-75).
Ankara’nin Orhan Gazi tarafindan fethedilmesi de (1356) o yillara denk gel-
mektedir. Safiyyiiddin ve Murad adli iki kardesi daha olan Hac1 Bayram Veli,
yaklagik seksen sene yasamis ve 1429 (veya 1930) yilinda dogum yeri olan
Ankara’da vefat etmistir (Bayramoglu, 1983: 1/12-14: Cebecioglu, 1989: 75).

2.2. Hac1 Bayram’in Tahsili: Haci1 Bayram Veli'nin ilim tahsili hakkinda
fazla bir bilgi yoktur. Ancak onun bir medrese hocasi oldugu bilinmektedir.
Buradan hareketle onun doneminde okutulan medrese derslerine bakilarak
bir fikir elde edilebilir. O donemin medreselerinde; hendese, hesap, mantik,
belagat, fikih, kelam, usul-i fikih, akaid, hadis ve tefsir yaninda cesitli tasav-
vufi eserlerin okutuldugu (Bilge, 1984: 42 vd.) bilinmektedir. Baz1 kaynaklar,
Hac1 Bayram Velinin, akli ve ser’i ilimlerde tam anlamiyla yetistigini ve eh-
liyet sahibi oldugunu kaydetmektedir. Zira o, tasavvufi hayata girinceye ka-
dar Kara Medrese ve Bursa Celebi Sultan Mehmet Medresesi gibi kurumlarda
miiderrislik yapmistir (Ayni, 1924: 50). Ahmed Bican (6. 1466) ve Aksemsed-
din (6. 1459) gibi sahsiyetlerin, Hac1 Bayram Velinin 6nde gelen 6grencilerin-
den ve halifelerinden olmalar1, onun ilmi ehliyetini ispat i¢in yeterlidir.

Bazi aragtirmacilara gore Hac1 Bayram Veli, Ankara savasindan 6nce se-
hirden ayrilmigtir. Once Kayseri’de bulunan Ebu Hamidiiddin Aksarayinin
yanina gitmis (Bilge, 1984: 42 vd.), daha sonra Bursa’ya gegmistir. O siralarda
kirk bes yas dolaylarindadir. Béylece onun tasavvufa dahil olmadan 6nce on
yildan fazla miiderrislik yaptig1 sonucu ¢ikarilabilir (Bayramoglu, 1983: 1/17-
19). Goriiliiyor ki Haci Bayram Veli, ilmi bir sinif igerisinde yetigmistir. O,
tasavvufa intisap ettikten sonra Aksemseddin ve Esrefoglu Rumi gibi isimleri
etrafinda toplamig ve onlar1 yetistirmistir. [lmi ve tasavvufi hiiviyet, bu 4lim-
lerin sahsinda birlesmistir. Boylece saglam bir zeminde yer tutan Bayramilik,
yiizyillar boyunca yasama imkéni bulmustur (Cebecioglu, 1989: 75-80). Bun-
lar bize, halka rehberlik yapmak i¢in onlarin 6niine gegen ve onlari irsat et-
meyi vazife bilenlerin 6ncelikle ilim sahibi olmasi gerektigini gostermektedir.

Hac1 Bayram Veli, hocast ile birlikte ¢iktig: yolculuk esnasinda hac go-
revini yaptig1 i¢in (Pakalin, 1989: 75) kendisine “hac1” denmistir. Bayram
ismini almasi ile ilgili olarak su bilgilere yer verilmektedir: Kendisini davet
eden hocas1 Hamidiiddin Aksarayinin yanina bir kurban bayraminda git-
mis ve hocast onun igin “Iki bayram bir araya geldi” diyerek iltifat etmistir.
Veli olarak nitelendirilmesi ise basli basina saygi ve takdir gostergesi olarak
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goriilebilir. “yakin, dost, birinin isini @istlenen, yardim eden/yardim edilen,
koruyan/korunan” (Isfehani, 2012: 566) gibi anlamlara gelen “veli” ismi, 1s-
tilahi anlamda Hakkin hognutlugunu her seyin tistiinde tutan kimseler i¢in
kullanilmaktadir (Uludag, 2013: XXXXIII/25-28). Kur’an, veli kullar1 over.
(Yunus 10/62-64) Allah’in giizel isimlerinden olan (Tevbe 9/71-72) “veli” ke-
limenin bir kul i¢in kullanilmasi, onun halk katinda edindigi itibara isaret
olarak goriilebilir.

2.3. Hac1 Bayram’in Tasavvufi Hayata Girisi: Hac1 Bayram Veli, Ebu
Hamidiiddin Aksarayi’ye baglanmistir. Bu olay, Bursa’da veya Kayseri’'de ger-
ceklesmistir (Bursali, 2012: 3-4; Cebecioglu, 1989: 72). Hac1 Bayram Velinin
tasavvufa meyilli bir yaratiliga sahip oldugu degerlendirilmesi yapilmaktadir.
Ciinki bazi insanlar, isin basindan beri ziihd ve takvaya egilimlidirler (Ayni,
1924: 54).

Onun tasavvufa yonelisini hazirlayan sebepler arasinda devrin siyasi
ve toplumsal ¢alkantilar1 yaninda ahlaki ¢okiintii de zikredilebilir. Nitekim
Haci Bayram Veli, zamanin yoneticilerinin eylemlerinden rahatsiz olmus ve
onlar1 elestirmistir. O devirde igki ve eglencenin yayginlastigi, riisvet hasta-
liginin kadilara uzanacak boyutlara ulastig1 (Danismend, 2011: 1/124; Bayra-
moglu, 1983: 1/18) dile getirmektedir.

Dénemin biiyiik alim ve mutasavviflarindan olan Ebu Hamidiiddin
Aksarayi, Hac1 Bayram tarikatina davet etmistir. Halk arasinda “Somuncu
Baba” ve “Ekmekgi Koca” lakaplariyla da anilan Ebu Hamidiiddin Aksarayi
(6. 1412), aslen Kayserilidir. Devrinin gegerli ilimlerini tahsil eden Ebu Hami-
diiddin, ilk tasavvufi tecriibesini aile ortaminda yasar. Cesitli arayislara gi-
rer ve uzun yolculuk planlar1 yapar. Once Sam’a gider. Bircok mutasavvif ile
goriisiir. Riyazetler yapar. Hace Aldeddin Erdebili ile tanisir. Tebriz yakin-
larinda ikamet eden ve Halvetiye tarikatina mensup olan Seyh Alaeddin’in
sohbetlerine katilir. Miiritlerini ciddi sinavlardan gegiren seyh, azim ve cid-
diyetine taniklik ettigi Ebu Hamiididdin’i tebrik eder. Manevi irsat emane-
tini tagiyabilecek kisi olarak gordiigii bu zat1 tekrar Anadolu’ya yonlendirir
(Ayni, 1924: 65). Iste hact Bayram Veli, memleketi Kayseri'ye gelen bu biiyiik
zatla bulusur (1393-1394) ve ondan ders alir (Bursali, 2012: 3). Aksarayi, Bur-
sa’ya hicret ettigi zaman yaninda miiridi Hac1 Bayram’ da gotiiriir. Aksarayi,
Bursaya gelince kendisine miitevazi bir mesken edinir ve ekmekgilik yapar.
Uriinlerini Ulu Caminin karsisindaki bir ¢arsida satar. Ibadet ve ziihd haya-
tinda da kusur etmez. ilim tahsiline ragmen ekmekgilik gibi basit bir meslegi
gecim vasitast kilan bu zatin halkin i¢inde siradan bir fert olarak yasamasi
ve sohretten hoslanmamasi (Vasséf, ty.: 254) Hac1 Bayram’ da etkileyen bir
ozellik olsa gerektir.

Ebu Hamidiiddin'i yakindan taniryan Emir Sultan, kendisi hakkinda
“Hakikatin halifesi, Allah’in sevgilisi, zahir ehlinin en faziletlisi, hocalarin en
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bilgilisi, avam ve havassin bildigi bir zat”( Cebecioglu, 1989: 93-94) seklinde
sozler sarf eder. Arzulamadig: s6hrete bir anda kavusan seyh, kendisine gos-
terilen ilgiden rahatsizlik duyarak Bursa’y: terk eder. Yaninda her zamanki
gibi Hac1 Bayram vardir.

Ebu Hamidiiddin Aksarayi, miiridi Hac1 Bayram Veli'yi yanina alarak
ti¢ y1l siiren Hicaz yolculuguna ¢ikar. Doniiste Aksaray’a yerlesirler (1403).
Vefatina kadar burada kalan Aksarayi, 6lmeden 6nce gérevini Hac1 Bayram’a
devreder (Bursali, 2012: 4; Ayni, 1924: 67). Ebu Hamidiiddin Aksarayinin,
kendi oglu varken tasavvufi gérevi Hac1 Bayram Veli'ye devretmesi (Bayra-
moglu, 1983: 1/22), Hac1 Bayram’in manevi terbiye ve irsat gérevine ne kadar
ehil oldugunu gostermektedir (Cebecioglu, 1989: 96). Diger bir 6nemli nokta,
hocasinin irgat alaninda 6grencilerini gorevlendirmesinde liyakat ve ehliyeti
esas alma diigiincesidir.

2.4. Hac1 Bayram’in Ankara’ya Doniisii ve Tasavvufi Calismalari: Haci
Bayram Veli, Kayseri, Bursa ve Aksaray’da yaklasik on sekiz y1l siiren hizmet
ve manevi terbiye donemi gegirir. Hocasinin vefat: sonucu asil memleketi
Ankara’ya doner. $eyhinin biiyiik oglu Yusuf Hakiki ve Kizilca Bedreddin’i
yanina alir. Haci Bayram’in baglilarini maddi ve manevi anlamda egitme
¢abasinda oldugu bu déonemde Ankara’nin siyasi ortami karigiktir. Timur'un
istilastyla bolge bityiik hasar gormiistiir. Yildirim Bayezid’in vefatiyla da ikti-
dar kavgasi baglamistir. Istanbul’un fethedilememesi, Seyh Bedreddin olayz,
gogebelerin sehir hayatina ayak uyduramamasi gibi sorunlar bulunmaktadir.
Bunlarin yaninda Iran kiiltiir ve dilinin toplum {izerinde etkisi ve bununla
iliskili olarak bolgede $ii propagandasinin yayginlagsmasi gibi sosyal ve kiiltii-
rel problemler hayat1 dogrudan etkilemektedir (Bayramoglu, 1983: 1/22-24).

3. HACI BAYRAM VELI’NIN SORUNLARI COZME ve INSAN
YETISTIRME YONTEMLERI

3.1. Sorunlara Yaklasimu: Bir ilim adami olan Haci Bayram Veli, sade-
ce bildiklerini aktarmakla yetinen bir kisi olmamistir. O, dini ¢oziilmele-
ri, siyasi, iktisadi ve toplumsal problemleri kendine dert edinmis, insanlar1
ahlaki anlamda yetistirmeyi oncelikli ugras haline getirmistir. Onun hayat
felsefesini ilke edinen halifesi ve damadi1 Egrefoglu Rumi (6. 1469), zamanin
sorunlarini soyle 6zetlemistir: a) Toplumsal yozlasma baslamis ve miiritlerin/
derviglerin halleri degismistir. b) Bozgunculuk ve nifak hareketleri ogalmis-
tir. ¢) Yayginlasan giinahlara halkla birlikte ilim sahipleri de bulagsmistir. Te-
mel hitkiimler, kisisel arzular istikametinde yorumlanir olmustur. d) Gergek
anlamda seyh kalmamus, olanlara da itibar azalmigtir. €) Yoneticiler halka
zulmetmeye baslamiglardir. e) Hakimler hakka riayet etmeyi birakmiglar ve
riigvet yemeye alismislardir. f) Medreselerde tefsir ve hadis gibi temel dersler
okunmaz olmustur. g) Yasayislariyla halka 6nder olacak alimler azalmistir. h)
Vaizler, cami ve mescitlerde vaaz etmeyi para toplama vasitas1 yapmislardir.
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i) Biraz bilgi sahibi olanlar, makam ve riitbe yarisina girigsmislerdir. Beyler ka-
tinda veya ikbal kapilarinda ytiz bulamayanlar ise seyhlik yolunu tutarak hal-
kin elindeki mallara goz dikmislerdir. j) Baz1 sahte seyhler, sufilerin sozlerini
ezberleyerek meclislerde s6z yarisina girmisler, kendilerini hal ehli gostererek
etraflarina miirit toplamay1 marifet bilmislerdir. Meclislerde sessizce oturup
kafa sallamak veya gosteris yapmak suretiyle halk nazarinda itibar kazanma-
ya ¢alismiglardir (Esrefoglu Rimi, 2007: 56-57). Kisacasi dini konular, hayat1
olumlu anlamda sekillendirmeye degil diinyalik toplamaya ara¢ kilinmistur.

Hac1 Bayram Velinin bir baska halifesi Ahmed Bican (6. 1466), gliniimiiz
insaninin karsilastig1 dini, siyasi ve toplumsal sorunlardan pek de farkli ol-
mayan konulari su sekilde dile getirir: “Bu zamanda cehalet ve korii kériine
taklid ¢ogald1. Bazilar1 hevaya (bos ve diisiik arzulara) yoneldi. Kimileri se-
kilciligi 6n plana ¢ikararak dini kurallara baglh oldugu iddiasina giristi. Ki-
mileri de bagka seylerle mesgul oldu. Onlar, kendilerinin muhakkik oldugu
zannina kapildilar. $eriat ve hakikatin esaslarini terk ettiler. Din ve mezhebi
birbirinden ayirt etmediler. “Her topluluk kendi igecegi yeri bildi” (el-Bakara
2/60) ayetinin isaret ettigi tizere herkes kendi goriisiinii iistiin saydi. Kendi-
leri azip sapitirken halk: da azdirip hak yoldan ¢ikardilar. Hayaller pesinde
kosup haktan yoksun kaldilar” (Yazicioglu, 2016: 5).

Bir donem Osmanli devletine baskentlik yapmis olan, dolayisiyla bilim
ve kiiltiiriin merkezi sayilan Bursa, baz1 giizel yonleri zikredildikten sonra su
ciimlelerle tasvir ediliyordu: “.. Bununla birlikte sosyal ve ahlaki a¢idan is-
tismar, yalan, iftira ve dalavere had sathadaydi. Ispiyonculuk, yagcilik, adam
kayirma, riigsvet ve din kisvesi altinda menfaat saglama gibi akla gelebilecek
her tiirlii ahlaksizlik alabildigince yayginlagmaisti... Biitiin bunlara ek olarak
yonetimi elinde bulunduran insanlarin yasadiklari, daha kotiisiiyle halka
yanstyordu. Ahlaki bozulma ve kiiltiirel yozlasma hiyerarsik olarak alt taba-
kalara kadar uzanmis ve halki ¢epegevre sarmis durumdaydi (Coruh, ty.: 90,
125-126).

Toplumsal sorunlarin yogun bir sekilde yasandig1 boylesi bir donemde
ortaya ¢ikan Haci Bayram Veli, medrese hocaligini birakip halkin arasina
girdi. Tasavvufi egitim metodunu ilke edinerek toplumsal bozulmanin 6nii-
ne ge¢meye calist1. Insanlarla her platformda temas kurarak ahlaka dayali bir
yasam alani olusturmak i¢in ugrasti. Enerjisini toplumsal baris ve huzurun
yerlesmesi igin sarf etti. Devletten yana tavir aldi1 (Cebecioglu, 1989: 98-101).
Hac1 Bayram Veli’nin baslattig1 hareket, alabildigine duru ve yapiciydi. O, ne
amagladigini gayet iyi biliyordu. Zira toplumun her zaman ve her yerde ol-
dugu gibi baris, huzur ve giivene ihtiyaci vardi. Zira hayat barisla gelisiyor,
medeniyet giiven iizerine kuruluyordu. Onun amaci da bunlar1 saglamak-
tan bagka bir sey olmadi. Konuyu 6zetlemek gerekirse, miiritlerini egitmek
ve onlar1 topluma faydali birer fert olarak yetistirmek Hac1 Bayram Velinin
oncelikli hedefi oldu. O, zikir meclisleri kurdu. Sohbetler tertip ederek hem
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halk sinifina hem de seckin tabakaya hitap etti. Daima insanlari dogru yola
iletmek i¢in ¢abaladi. Elinin emegiyle gecindi ve helal rizik kazanmaya tesvik
etti. Aile kurup ¢ocuk sahibi olan Hac1 Bayram Veli, normal ve sade bir ha-
yat siirdii. 1430 yilinda da vefat etti (Bayramoglu, 1992: 85; Cebecioglu, 1989:
128).

3.2. Hac1 Bayram Veli'nin Calisma Yontemi: Haci bayram Vel ilim
tahsiliyle edindigi bilgi birikimini hocalarindan/seyhlerinden aldig: kiiltiirel
mirasla birlestirdi. Halveti ve Naksibendi tarikatlarinin 6gretilerinin karigi-
m1 denebilecek yeni bir sistem ortaya koydu. Ankara’da baslattig1 ve sonra-
dan Bayramiyye adini almis olan bu 1slah hareketi (Bayramoglu, 1992: 85),
Anadolunun manevi anlamda yeniden imar ve ingasin1 hedefliyordu.

[lk defa Ebu Hagim el-Kafi (6.150/767) tarafindan kurulan zaviyeler,
tasavvufi faaliyetlerin ytriitildiga bir tiir egitim merkezi idi (Kara, 2011:
XXXX/368-370). Zaviyeler, zaman i¢cinde Islam diinyasinin her tarafinda ya-
yilmaya bagsladi. Haci Bayram Veli de zaviyesini Ankara Kalesi yakinlarinda
inga etti (Oney 1971: 66-70). Zaviye, ayn1 zamanda cami veya mescit gorevi
gormekteydi.

Haci Bayram Veli, Anadolu gevrelerinde ilmi kariyeri sayesinde elde etti-
gi sayginlig1 halka verdigi giiven duygusuyla giiglendirdi. Bu yoniiyle o, genis
kitlelere daha kolay ulasmis ve tarikatini hizli bir sekilde yayma imkani bul-
mus oldu. Cok ge¢meden ¢evresinde biiyiik bir miirit kitlesi olustu (Golpinar-
11, 1931: 34). Halifeleri araciligiyla da Osmanli topraklarinin biiyiik bir kesi-
mine ulasti (Cebecioglu, 1989: 105-106)... Bu tarikatin kisa bir zaman dilimi
icinde (1412-1430) bu kadar yayilmasi, biiyiik oranda Hac1 Bayram Veli’nin
metodu ve diisiincelerinin toplum nazarinda yanki bulacak 6lgiide saglikli
olmasi sayesinde oldu.

3.3. Hac1 Bayram Veli’nin Irsat Metodu: Haci Bayram Veli, tarikat seyhi
olarak insanlar1 irsat ediyor, onlar1 manevi anlamda egitiyordu. Ancak onun
yasamini nasil sirdiirdiigii, ne ile mesgul oldugu ve miiritlerine nasil bir ha-
yat tarzi 6nerdigi de en az tarikat¢ilig1 kadar 6nemli olmalidir. Bu yiizden

onun gegim tarzini ve miiritlerinin nasil ge¢indiginin bilinmesi gerekmekte-
dir.

a) Hac1 Bayram Veli, her seyden 6nce miiritlerini el emegi ile gecinme-
ge tesvik etmis (Ayni, 1924: 80; Ulken, 1934:11/268) ve onlarin meslek sahibi
olmalarini saglamistir. Hayat felsefesinde caligmadan miskince bir hayat stir-
mek ve bagkalarinin yardimina bel baglamak s6z konusu olmamaigtir. Bunun
icindir ki o, alin teriyle rizik kazanmanin erdem oldugu noktasinda miirit-
lerini bilinglendirmistir. Aslen gocebe olan halk, ¢esitli mesleklere yonlendi-
rilmis ve onlarin yerlesik hayata adapte olmalar1 saglanmistir. Yore halk:
boylece giiven ve huzura kavugmustur. Osmanli devletinin siyasetini de des-
tekleyen bu yontem, idari agidan biiyiik kolayliklar saglamistir. Haci Bayram
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Veli’nin bu diisiincesi, siyasi, sosyal ve ekonomik a¢idan olduk¢a anlamlidir.
Cunki issizlik boslugun, amagsizligin ve yararsizligin kaynagidir. Bunlar da
insanlarin zararli seylere yonelmesine ve sonugta toplumsal bozulmaya se-
bep olan etkenlerdir. Saglikli ve mesru kazang alanlar1 yayginlastirilmadig:
zaman, yanlig yollardan kazang elde etmenin yollar1 aranir. Bunlarin aksine
insanin calisarak kazanmasi, aile reisi olan kiginin evine temiz ve helal bir
ekmek gotiirebilmesi, insanlara huzur verirken katiiliiklerin yayilmasina da
engel olur. Nitekim kendisinden yiizyillar sonra yasamis bir yazar, Hac1 Bay-
ram’in yaptiklarinin 6nemini vurgulamak i¢in su ifadeleri kullanmigtir: “Al-
lah’in rahmeti tizerine olsun Sana Ey Koca Veli! Medeniyet alanindaki iler-
leme ve yiikselme igin sagladig1 yarar bakimindan mesru, meyvesi giivenli,
yapist da iilkenin genel sartlarina uygun erdemli bir yol gostermissin” (Ayni,
1924: 80; Cebecioglu, 1989: 114-116).

Hac1 Bayram'’in bu diisiincelerinin tipik bir yansimasi, onun yetistirdigi
ogrencilerde de hemen goriilebilir. Basta onun 6nde gelen Halifelerinden Ak-
semseddin, Istanbul’un fethinden sonra oradan ayrilir. Padisahin kendisine
bitytik imkanlar vaat etmesine itibar etmez. Yapilan israra ragmen o, Goy-
niik’e doner. Yerlestigi topraklarda ge¢imini doktorluk yaparak saglar. Ayni
zamanda hayatinin sonuna kadar irsat faaliyetlerini siirdiiriir (Tagkopriizade,
2019: 138).

Haci Bayramin dervislerinden olan Baba Nehhas Ankaravi, lakabindan
da anlasilacag: tizere bakircilik yapmistir (Bursali, 2012: 5). Hac1 Bayram’in
bir diger miiridi olan Akbiyik Meczub, ticaretle mesgul olmus ve biiyiik ser-
vet elde etmistir. Ancak o, kazandiklarini halkin ihtiyaglarini gidermek i¢in
harcamayi tercih etmistir. Gelip giden yolcularin karinlarini doyurmak i¢in
bina yaptirdig (Tagkopriizade, 2019: 66; Yilmaz, 1989: 11/223 ), tarihi bilgiler
arasindadir. Haci Bayram Veli’nin halifesi ve Bayramilik gelenegini stirdiiren
onemli isimlerden biri, Seyh Omer Sikkini Dede olup ge¢imini bicakgilikla
saglamigtir (Sahin, 2007: XXXIV/55-56).

Hac1 Bayram Veli, arkasinda birkag siir disinda yazili eser birakmamais-
tir. Ancak halka dnderlik edebilecek bir¢ok kisi yetistirmis olan Seyh’in fikir-
leri, Yusuf Hakiki, Ulvan $irazi, Esrefoglu Rtimi, Yazicioglu Muhammed gibi
miiridler/halifeler vasitasiyla aktarilmistir. Iste bu isimler de siir ve edebiyatla
meshur olmuslardir. Biitiin bunlar, bir meslek sahibi olmay1 6nemsemenin
delilidir. Kisacasi, insanin kazancini ¢aligmayla elde etmesi, bir yasam felse-
fesi olarak karsimiza ¢ikar. Hac1 Bayram Veli, el emegi ile geginen diger bazi
tasavvuf onderleri ile de goriismelerini siirdiirmiistiir. Bu tiir bir yakin iligki,
o dénemin toplum 6nderlerinin bosluktan ve tembellikten hoslanmadiklari-
n1 gosterir.

Calisarak gecimini saglama noktasinda bir konuya daha deginmekte ya-
rar vardir. Sehzadelerin iktidar kavgasi yaptig1 bir donemde II. Murat, kardesi
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Sehzade Mustafa iizerine sefer diizenlemistir. Bu seferden 6nce Hac1 Bayram
Veli'ye vezirlik teklif ettigi rivayet edilir (Cebecioglu, 1989: 116). Padisahin
bu kadar yakinlik gostermesine ve kendisine maddi destekler saglanmasina
ragmen onun vezirlik gorevini kabul etmemesi, tizerinde durup diistiniilmesi
gereken bir konudur.

b) Haci Bayram Veli, halkin yetistirdigi tirlinleri imece usuliiyle hasat et-
tirmistir. Ilerlemis yasina ragmen kendisi de bizzat ¢aligmaya devam etmistir
(Kabakli, 1978: 11/228). Bu yoéntem Islam ahlakinin yardimlagmaya ve daya-
nigmaya verdigi onemin gostergesidir. Insan psikolojisi ve egitimi agisindan
da kayda deger bir ydntemdir. Insanin bagkalarinin halinden anlamasi, onla-
ra gerektigi zaman yardim elini uzatmasi, islerinin goriilmesi gibi durumlar,
saglikl1 ve olumlu kisilik 6zelliklerindendir. Sosyal faaliyetlerin kolaylastiril-
masl, insanlar arast barig, huzur ve giivenligin de kaynagidir. Imece usulii is
gormek, belki giiniimiiz ekonomik sisteminde yer bulamayacak bir uygulama
olarak goriilebilir. Ancak, bu tiir bir faaliyet daha baska alanlara kaydirilarak
da uygulanabilir. Gelisen ve degisen sosyal alanlar ¢er¢evesinde toplum yara-
rina olan bazi faaliyetler elbirligi ile stirdiiriilebilir.

¢) Hac1 Bayram Veli’nin uyguladig1 yontemlerden biri de sudur: O, zira-
atla ugrasirken, halktan topladig: 6siirleri veya zenginlerden toplanan mallar:
bolgenin fakirlerine dagitmistir (Taskopriizade, 2019: 240/242). Bu yontem,
belki de iist yonetimler veya giiniimiizdeki sivil toplum benzeri olusumlar
tarafindan uygulanmasi gereken bir istir. Bu diisiinceye Kur’an’dan dayanak
bulmak ¢ok zor olmasa gerektir. Zira yakinlara iyilik etmeyi tavsiye eden bir-
¢ok ayet vardir (en-Nahl 16/90; er-Rtim 30/38; Muhammed 47/22). Hatta iyilik
edilecekleri bile sirayla agiklayan ayetler vardir. Bunlardan biri mealen s6yle-
dir: “Allah’a kulluk edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin. Anne babaya, ak-
rabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa,
yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin” (en-Nisa 4/36). Bu ayet,
akrabalar yaninda komsulara yapilacak yardimin bile yakindan uzaga pren-
sibine gore uygulanmasi gerektigini agik¢a belirtmektedir. S6z konusu uygu-
lama, hem insani-beseri iligkiler agisindan daha saglikli hem de toplumsal
sorunlarin yerinde ve zamaninda ¢oziimlenmesi baglaminda daha etkilidir.
Sunu da unutmamak gerekir ki toplumsal gelismisligin gostergesi olan bu tiir
isler, goniilliiliik esasina gore yapilir ve o zaman da 6yle olmustur.

d) Imaret hizmetleri: Hact Bayram Veli’nin yonettigi zaviyenin faaliyet-
lerden biri de imaret hizmetiydi. Burada fakirlere ve yolculara gorba ikram
edilmekteydi. (Bayramoglu, 1992: 42).

e) Haci Bayram Velinin faaliyetleri baglaminda Melamilik diisiincesin-
den de bahsetmekte yarar vardir. Melamilik, tasavvufi yontemler arasinda var
olan hayat tarzlarindandir. Melamilik, halk i¢inde onlardan biri olarak yasa-
mak seklinde de ifade edilebilir (DIA, 2004: XXIX/25-29). Eldekiyle yetinmek
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anlamina gelen kanaatkérlik da Melamilikte 6nemli bir haslettir. Bu anlamda
kaynaklar, Hac1 Bayram Veli ile Melamiligi iliskilendirenlerin bulunduguna ta-
niklik etmektedir. Hac1 Bayram Veli, normal kiyafetlerle halk icinde dolagmis
ve sadaka toplama islerine bizzat katilmistir. (Cebecioglu, 1989: 118).

Hac1 Bayram Veli’nin yaptig1 zekat ve sadaka toplama isi ve yontemi, go-
riiniiste Islam kiiltiirine ve medeniyet ilkelerine aykir1 bir tavir olarak kargi-
miza gitkmaktadir. Nitekim Hac1 Bayram Veli’nin daha sonra baglilarindan
olacak olan Aksemseddin de bu tavri kinayanlardandir. O, tasavvufa mey-
lettigi zaman, Hac1 Bayram Veli'yi bulmus, ancak sozii gegen hareketlerden
dolay1 ondan uzak durmustur. Ulkesinin sinirlariyla yetinmeyip kendisine
bir seyh bulmak i¢cin Haleb’e kadar gitmistir. Ancak, goriip ge¢irdikleri onun
yeniden Haci Bayram Veli’ye donmesine sebep olmustur.

Burada bir noktaya isaret etmekte fayda vardir. Hac1 Bayram Velinin
zekat ve sadaka topladig: bilinmektedir. Ancak ondan daha once bilinmesi
gereken sey sudur: O, topladig: zekét ve sadaka ile ge¢imin saglayan birisi
olmamistir. Onceden de ifade edildigi gibi o, hayatini bizzat calisarak kazan-
mistir. Bu agidan bakildiginda zekat ve sadakay: tesvik etmenin bagka, zekat
ve sadaka basta olmak {izere bagkalarinin yardimi ile ge¢inmenin bagka ol-
dugu goriliir. Bu, 6nemli bir ayrintidir. Zira yardima muhtag kimseler her
zaman ve her yerde bulunabilir. Imkansizlik, hastalik veya yaslilik, insanlar
icin olagan bir hadisedir. Calismaya engel bazi bedensel kusurlarin olmasi
da miimkiindiir. Zaten yangin, sel, deprem ve savas gibi felaketler, insanlik
tarihi boyunca hig eksik olmamistir. Bu gibi durumlarda yapilabilecek ilk is,
ihtiyag sahiplerinin yardimina kogmaktir. Islam dininin yardimlagmaya da-
vet etmesini bu agidan degerlendirmek daha saglikli olacaktir. Zira normal
zamanda hig kimse bir bagkasina “sen otur, ¢aligma, bagkalarinin yardimiyla
gecin” diye tavsiye etmez. Ya da onurunu 6nemseyen bir kimse, ¢alismay1
birakip da bagkalarinin yardimina bel baglamaz. Kur’an veya onun gercek
hayatta yansimasi olan siinnette de tembelligi ve asalaklig1 mesru gosterecek
bir hitkiim bulunmamaktadir. Konu, Hac1 Bayram Veli’nin metodu agisindan
degerlendirilirse onun yaptig1 da bir tiir sosyal yardim faaliyetidir. Yoksullara
ve muhtaglara sevgi ve sefkat gosterilmesinden baska bir sey degildir (Bayra-
moglu, 1992: 42).

4. HACI BAYRAM’IN DUSUNCELERINI YANSITAN BAZI
UYGULAMALAR

Daha once de deginildigi gibi Hac1 Bayram, arkasinda yazili bir eser bi-
rakmamuigtir. Onun yaptigi, kelimenin tam anlamiyla bir “halk egitimi” mo-
deli olup hayatla biitiinlesmis bir harekettir. Onun kurdugu Bayramilik, Isla-
mi kurallara uygun bir hareket olarak degerlendirilmektedir. Donemsel ola-
rak Osmanli tipi bir davranis bi¢imi ve hayat tarzi olarak goriilen bu olusum
birlestirici, biitiinlestirici, ilerletici ve yiikseltici 6zellikleriyle belirginlesmek-
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tedir. Zira bu hareket, imanly, sahsiyetli ve dinamik insanlarin hakim oldugu
bir toplum insa etmeyi temel hedef olarak gorhhmektedir. (Bolay, 1987; 182).

4.1. Allah Sevgisi: Hac1 Bayram, irsat faaliyetlerinin merkezine Allah
sevgisini yerlestirmistir. Bir diger ismi muhabbet olan sevgi, ilgi duymak,
ragbet etmek, begenmek ve istekle karsilamaktir. Tasavvufun temel terimle-
rinden olan sevginin kaynagi Allah’tir. Allah Teala, sevgiyi kendi zatina tah-
sis eden kullarini &ver (el-Maide 5/54). O halde kul, Allah sevgisini her seyin
tstiinde tutmalidir. Kul, kalbini Allah sevgisiyle doldurdugu ve O’nun riza-
sini talep ettigi zaman Allah nimet, hosnutluk ve manevi dereceler vermekle
kulunu ddiillendirecektir (Altintas, 2015: 130). Bu yiizden tarikata giren kisi,
egitimine Allah’tan bagka varliklarin sevgisini kalbinden ¢ikarmakla basla-
malidir. Clinkdi “Allah bir goniilde iki kalp yaratmamuistir (el-Ahzab 33/4).
Kalbe birden fazla sevgi girip yerlesmeye ¢alisirsa ¢atisma baslar. Bunlardan
birisi iistiin gelirken digerleri ya zayiflar ya da yok olur. Sonugta tarikata giren
bir birey i¢cin Allah sevgisi hem bir ihtiyag hem de hayat1 sekillendiren davra-
nislar icin etkin unsurdur.

4.2. Sohbet: Sohbet; bulugmak, beraber oturmak, beraber yiiriimek,
konugulmasa da bir yerde bulugsmak ve goriismek (Tehanevi, 1996: 888) an-
lamlarina gelir. Sohbet kelimesi, miimin olarak Hz. Peygamber’i gormiis, az
da olsa onunla birlikte bulunmus ve iman tizere 6lmiis kisi demek olan saha-
be (es-Salih, 1986: 302) kelimesiyle ayn1 koke dayanmaktadir.

Tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yer tutan sohbet, tarikatlar: ayakta tu-
tan en bitylik vasitasidir. Miirit, sohbetlere katilmak suretiyle seyhten istifade
eder. Dinlediklerini kalbine yerlestirirken onun haliyle hallenir (Cebecioglu,
1989: 194). Boylece manevi tekamiil yolunda ilerleme kaydeder.

Haci Bayram Veli, hocalarindan aldig1 sohbet metodunu devam ettirmis-
tir. Belli zamanlarda miiritlerini toplamis, onlara dini, ilmi ve ahlaki sohbet-
ler yapmistir (Bayramoglu, 1992: 60). Temel kaynaklar okuyan ve muhatapla-
rinin seviyelerine gore agiklamalar yapan Hac1 Bayram Veli’nin sohbetlerine,
ilim, hikmet, nasihat, ahlak ve edebin hakim oldugu ifade edilmistir. Onun
insan1 egitme metodunda tembellige ve bos soze yer olmadig1 (Ayni, 1924:
80) gorillmistiir. Kisacas1 Haci Bayram Veli, sohbeti manevi egitim metodu
olarak etkin bir sekilde kullanmistir.

4.3. Hac1 Bayram’a gore Diinya ve Diinya Sevgisi: Hac1 Bayram Veli, si-
irlerinde diinya konusunu iglemistir. Diinyaya goniil verilmemesi gerektigini
de dile getirmistir:

Miskin Haci Bayram sen
Diinyaya goniil verme

Bir ulu musibettir
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Alma basa sevday1 (Bayramoglu, 1992: 11/232).

Diinya ve i¢indekiler, Kuranin ifadesi ile fanidir (er-Rahman 55/26). O,
gecici bir hayat olup oyun ve eglence hitkmiindedir. Biiyiik bir yap1 olan diin-
yanin imar edilmesi insan émriine sigmayan biiyiik bir istir. Mesguliyetleri
bitmez, sikintilar1 eksik olmaz. Bu agidan insan ona goniil bagladigi zaman
cesitli olaylar kargisinda sarsilmasi kuvvetle muhtemeldir. Iste bu yiizden
Hac1 Bayram Veli, diinyaya baglanmayi kara sevdaya benzetmis ve ona goniil
vermeme konusunda insani uyarmistir.

Burada diinyaya goniil verme ve onun gériintiisiine aldanma konusu tize-
rinde durmak gerekir. Bazi tasavvufi eserlerde “diinyanin koétiliigii” “onun
adi/siifli bir varlik oldugu” ve Allah’in diinyaya zerre kadar deger vermedigi”
konulari iglenir. Tam da burada diinya olgusu, Islam diisiincesinin iki temel
kaynag1 olan Kur’an ve Siinnetin, diinyaya nasil baktig1 noktasinda incelene-
bilir.

Diinya, “daha yakin, daha dnde ve daha agag1” olan anlamina gelen bir
kelimedir. Tiirk¢ede es sesli kelimelerden olan diinya, iki ayr1 anlamda kul-
lanilir. Birincisi, “kainatin bir pargasi olan ve giines sistemi i¢inde yer alan
yeryiizii” anlamindaki diinyadir ve Kuran’da “arz” diye gecer. Ikincisi, “su
anda yasamis oldugumuz yasam siiresi (hayat)” olan diinyadir. Bu anlamiyla
diinya, 6ldiikten sonra yeniden baslayacak olan ahiret hayatinin karsit1 olarak
kullanilmaktadir. Birinci anlamiyla diinya, Allah’in ilminin ve kudretinin
eseridir. Allah, bu diinyay1 yaratmis, onu gesitli nimetlerle donatmistir. Diin-
yanin en son misafiri insandir. Insan diinya ile baslayip ahiret ile devam ede-
cek olan hayatin birinci kismini burada idrak etmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda diinyanin kétiilenecek bir tarafi yoktur. Ikinci anlamiyla diinya, ahi-
retten onceki hayattir. Burada insan imtihan geregi bir siire yasar. Yaraticiy1
taniyip tanimamak burada belli olur. Iyilik yolunu tutan da kétiiliigii segen
de burada segilir. Bunun i¢in Allah, yasamay1 ve sonunda 6lmeyi murat et-
mistir (el-Miilk 67/2 ). Kur’an, bu anlamda diinyay1 kullanirken “el-hayatii’d-
diinya” tabirini kullanir. Béylece diinya demekle hayatin su anda yasadigimiz
birinci boliimii kastedilir. Bu anlamiyla diinya hayaty, sinav hiiviyetindedir ve
gecicidir. Insan, bu diinyay1 yagarken kendisine verilen nimetlerin cekiciligi-
ne aldanir da o nimetlerin asil sahibini unutursa kendisine yazik etmis olur.
Kétii olan, yasam araglarinin amag haline gelmesi ve insanin onu elde etmek
i¢in kullugu terk ederek hakki, hukuku, hesab1 vb. unutmasidir. Bunlardan
da 6te insan, diinyasini kurtarma adina zulme ve haksizliga baslamigsa tama-
men kaybetmis demektir. Iste Kuran'in {izerinde durdugu konu budur (Al
Imran 3/14). Ve bu anlamda diinyaya baglanmak kétiidiir. Yoksa diinya ve
icindekiler bizatihi kotii degildir. Diinya nimetlerinden mesru olgiiler i¢inde
yararlanmakta hicbir sakinca yoktur (el-A’raf 7/31). Insanlar sadece haram
mal kazanmaktan, bagkalarinin hakkini yemekten ve savurganliktan sakin-
dirilmiglardir. Hac1 Bayram Veli 6zelinde tasavvufi diisiinceyi “diinya” bag-
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laminda 6zetlemek gerekirse soyle denebilir: Hem tasavvufun Kurana dayal:
oldugunu séylemek hem de tasavvufi kavramlara Kur’an’in izin veremeyecegi
anlamlar yiikleyerek diinyanin bizatihi kétii oldugunu sdylemek agik bir ¢e-
liski olsa gerektir. Hac1 Bayram, diinyay:1 kétiileme ve onu lanetleme bagla-
minda diinyaya olumsuz bir bakis agisiyla degerlendirseydi caligmayi tavsiye
etmez, bizzat gidip de tarlalarda ter akitmazdi.

4.4. Siikan ve Siikat: Sitkan, sakinlik ve duruluk demek iken, siikit ses-
sizligi tercih etmek demektir. Konusma, insani diger canlilardan istiin kilan
yeteneklerden biridir. En biiyiik nimet olarak da sayilabilecek olan konusma,
bizatihi giinah olmamakla birlikte giinaha gotiiren yollardan biridir. Birey-
sel veya toplumsal bozulma araglar: arasinda konusarak gergeklestirilen ey-
lemlerin bulundugu gz ardi edilmemelidir. Ustelik insan konugma sehvetine
miiptela oldugu zaman, bu yolla giinahlara dalmay1 normal karsilayabilir. Bu
bakimdan dilden dokiilen bazi sézlerin toplumdaki huzursuzlugun kaynag:
olarak gosterilmesi dikkat ¢ekicidir.

Baskalarinin gizli yonlerini ortaya ¢ikarmak, kisiler arasi s6z tagimak
suretiyle koguculuk yapmak, iftira atmak, yalan séylemek (Esrefoglu, 2007
386-387), 1irza sévmek, ahlaksizlig1 yayan ve insanlar: sehvetlere davet eden
sozler sarf etmek, konusma ile islenen giinahlar arasinda sayilabilir. Imam
Gazali bu eylemlerin ¢ogunu zikrettikten sonra “yaldizli sozler etmek, li-
zumsuz tartismalar yapmak, miiztehcen seyler konusmak, yersiz yere yapilan
ovgi (medih) ve yergi (zem) (Gazali, 1976: 11/438)” gibi amelleri de eklemistir.
Bu tiir kotiiliiklerden uzak kalabilmek, dile sahip olmak ve onu yerli yerin-
ce kullanmakla miimkindiir. Ancak, sonradan kazanilabilecek bu dnemli
ozellik, 6zel ¢aba ve siire¢ gerektirir. Tasavvufi egitimin amaglarindan biri de
kisiye bu 6zelligi kazandirmaktir. Bunun i¢in bazi tasavvufi eserlerde (Erzu-
rumlu, 1981: 501-503), siik{it konusuna 6zel bir 6nem verilmistir.

4.5. Nefsi egitme metodu: Islam tasavvufunun hedeflerinden biri nefis-
leri tezkiye etmektir. Tezkiye olduk¢a kapsamli bir kavramdir.! Tezkiyenin
nasil olacagina yonelik degisik yontemlere taniklik edilmektedir. S6z gelimi
Kuzey Afrika’da bulunan bir tarikatin yontemi soyledir: Egitim siirecinde
miiridin nefsi zelil olsun diye sokaklarda dilendirilir. Kibrinin kirilmas: ve
tevazu sahibi olmasi i¢in bu gereklidir (Schimmel, 1982: 218). Hac1 Bayram
Veli boyle bir egitime taraftar olmamuistir. O, bir seyh olarak, bizzat kendisi
calismis ve miiritlerine kol giicliyle ve alin teriyle kazang saglamalarini tav-
siye etmistir. O, miderrislik gorevini birakip ift¢ilikle mesgul olmak sure-
tiyle bu diislincesini pratikte uygulamistir. Miiritlerini imtihan etmek isteyen
Haci Bayram, bir giin 6grencilerine “Celaleddin Rimi mi distiin yoksa Yu-
nus Emre mi? diye sormustur. Miiritlerin biiyiik bir kismi, “Celaleddin Rimi

1 Tezkiye ve onunla ayni kokten gelen tezekki kavrami i¢in bkz. , “Kur’anda Gegen Tezekki Kavrami
Uzerine Bir Degerlendirme”, Bozok Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, Cilt 11, say1 11, ss.
185-206.
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daha biiytiktiir” derken sadece Aksemseddin, Yunus Emre’nin daha iistiin ol-
dugunu sdylemistir. Sebebini soran Hac1 Bayram Veli, “Ciinkii o, elinin eme-
giyle geciniyordu” cevabini almistir. Haci Bayram, dogrusunun bu oldugunu
ifade etmistir (Tanyol, 1969; Cebecioglu, 1989: 231).

Hindistan’da bulunan bazi tarikatlarin halktan gelen hediyelerle haya-
tin1 siirdiirme diisiincesine sahip oldugu ifade edilmektedir. Boyle bir yasam
bi¢cimi dogaldir ki Hac1 Bayram Veli’nin hayat tarzi ve diinya goriisii ile bag-
dastirilamaz. Onun nefsi egitme metodu, ¢alismaya dayalidir. Insan, cali-
sarak hayatin zorluklariyla bas edebilmelidir. Hayati, dinin ¢izdigi sinirlar:
agsmadan ve haramlara dalmadan siirdiirebilmek, basli basina bir nefis tez-
kiyesidir. Zira nefis tezkiyesi, iyi islere nefsi alistirmak ve onu kétiiliiklerden
alikoymak suretiyle saglanabilir.

4.6. Hac1 Bayram Veli’'nin Siinnete Bagliligi: Hz. Peygamber’in tavsiye-
lerinin, eylemlerinin ve hos karsilayip onayladiklarinin toplami olan Siinnet,
[slam dininin ikinci kaynagidir. Hz. Peygamber’in siinnetini vahye dayali dii-
slincenin pratige doniistiiriilmis ve bir hayat bi¢imi olarak uygulamas: sek-
linde gérmek gerekir. Clinkii bir sozii en iyi anlayacak kimse, ona ilk olarak
muhatap olan kisidir. Allah Teal4 kendi mesajlarini insanlara iletsin diye Hz.
Peygamber’i se¢ip gorevlendirmistir.

Eger insan Allah’a inaniyor ve O’nu seviyorsa mesaji olan kitabina uygun
hareket etmesi gerekir. Kuran’da soyle buyurulur: “De ki (Ey Muhammed):
‘Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagis-
lasin. Gergekte Allah, affedicidir ve merhamet sahibidir” (Al-i Imran 3/31). Bu
ayetten agik¢a anlasilmaktadir ki Hz. Peygamber’e itaat etmek Kuran’in em-
ridir. Yoksa Peygamber’e itaat, onun kendi sahsi adina istegi bir konu degildir.
Hz. peygamber, Kuran ahlaki iizere yasamistir. Onun hayati, insanlar i¢in
bir 6rnek olarak sunulmustur. Kur’an’da sdyle buyurulur: “Sizin i¢in Allah’in
Resuliinde giizel bir drnek vardir (el-Ahzab 33/21). Bu noktadan hareketle
denilebilir ki Islam ahlakiyla ahlaklanmayi prensip edinen tasavvuf ehlinin
stinneti drnek almasindan ve hayatini ona gore diizenlemesinden daha dogal
bir sey olamaz.

Ziihd ve takva tizere nefsini egitmeyi gaye edinen pek ¢ok tasavvuf ehli
gibi Hac1 Bayram Veli de siinnete tabi olmayi ilke edinmistir (Altintas, 1986:
32). Hac1 Bayram Veli, miiderrislik yapacak diizeyde ilim tahsil etmistir (Bay-
ramoglu, 1992: 21). Bu durum, onun Islam’in ana kaynaklar1 olan Kur’an ve
stinneti iyi bildigini gosterir. Dinin temel ilkeleri izerinde uzun yillar egitim
almis bir kisinin diisiincesi ve diinya goriisii dogaldir ki bunlara gore sekil-
lenecektir. Dolayisiyla Haci Bayram Velinin bizzat toplum i¢inde sergiledigi
dini kisilik ve yoneticiler nezdinde biraktig1 olumlu izlenim, onun ser’i esas-
lara bagli bir kisi oldugunun agik delilidir.
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Hac1 Bayram Veli’nin siinnete bagliligini su noktalarda 6zetlemek miim-
kiindiir:

a) O, miiritlerini yetistirmede sohbet metodunu kullanmistir (Cebeci-
oglu, 1989: 234).

b) O, 6rnek aldig1 Hz. Peygamber gibi halk ile i¢ i¢e olup herkese gereken
ilgiyi gostermistir (Taskopriizade, 2019: 138). Hz. peygamber, Islam risaleti-
ni getirdigi zaman etrafinda her kesimden insanlar toplanmigtir. Hizmetgisi
Zeyd b. Sabit’in ilk Miisliman olan dort kisiden biri olmas1 bunu gostermek-
tedir. Peygamberligin ilk yillarinda Bilal b. Ebi Rabah’in ve onun durumunda
olanlarin Miisliman olmasi da {izerinde durulmasi gereken ayri bir konudur.
Bilal, Miisliiman olduktan sonra efendisi tarafindan iskenceye maruz kalmis-
tir. Hz. Peygamber’in en yakin arkadas: olan ve ilk bagta Miisliimanlig1 secen
Hz. Ebu Bekir, onu satin alarak azat etmistir (Ibn Kesir, 1999: VII1/428; Kur-
tubi, 1995: XX/80).

Hz. Peygamber’in etrafinda zayif ve kimsesiz kisilerin toplanmasi aslinda
insanlik tarihinin yabancisi oldugu bir olgu degildi. Kur’an’in ifadesine gore
Nuh Peygamber’in muhataplar1 da ayni tavri gostermislerdi. Hz. Nuh, kav-
minin ileri gelenlerini hakka davet ettigi zaman onlar, ¢evredeki zayif kimse-
leri gosteriyorlardi. Onlarla beraber olmaya tahammiil edemeyen elit kesim,
Hz. Nuh’a soyle diyordu: “Senin basina hep fakir ve zayif kimseler toplaniyor.
Onlar1 uzaklagtirirsan ancak senin yanina yaklasabiliriz” diyorlardi. Bu 6r-
nekler, Peygamberlerin tarihi misyonunu da gosteriyordu. Ezilenler, haksiz-
liga ugrayanlar, peygamberlerin davetine herkesten énce kulak veriyorlardi.
Ciinkii onlar, peygamberleri bir siginak olarak goriiyorlardi. Peygamberler de
imkan dahilinde onlarin sorunlarina ¢are oluyorlarda. Islam’a davet, kuru bir
cagri degildi. Ortada maddi ve manevi anlamda insanin her tiirlii sorununa
¢oziim vaat eden bir din s6z konusuydu. Iste Hac1 Bayram Veli’nin uyguladig
metot, bundan farkli olmadi. O, insanlar1 dini anlamda yetistirirken onlarin
problemlerine de ¢are olmanin derdindeydi. Hem kendisi ¢alisiyor, hem ¢a-
lismaya tesvik ediyordu. Imkani olmayanlarin elinden tutuyor, zenginlerden
topladig1 yardimlari fakirlere dagitiyordu (Taskopriizade, 2019: 138).

Haci bayram Veli’nin yetistirdigi miiritlerin eserlerinde Hz. Peygamber
sevgisi ve siinnete bagli olma diisiincesi agik bir bicimde goriiliir (Yazicioglu,
1975: 1/20). O’'nun 6nde gelen 6grencilerinden Aksemseddin, tasavvufi terbi-
ye siireci hakkinda sunlar1 séylemistir: “Tasavvufi haller, ancak Hz. Peygam-
ber’e uymakla bilinebilir. Tasavvuf, Allah’a ulagmak i¢in girilen bir yoldur.
Bu yolun dogru olup olmadigi, sozde, amelde ve diger hallerde Allah elgisine
baglilikla anlasilabilir (Aksemseddin, 2015/145).

Hz. Peygamber’i 6rnek alma diisiincesi, Hac1 Bayram Velinin diger bir
ogrencisi ve halifesi olan Ahmed Bican’in da 6nem verdigi bir konudur. O,
Hz. Peygamber’e itaati emreden ayetin (Al-i Imran 3/31) tefsiri baglaminda
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sunlar1 sdylemistir: “Hz. Peygamber’i seven, onun her haline razi olur. Hz.
Peygamber ve onun ashabina s6zde ve eylemde tabi olur. Kisacast siinnet iize-
re hareket eder” (Bican, 2018: 355).

Tasavvuf, sozden Gte bir “hal” olarak nitelenir. O, olus ve kemale eris
stirecidir. Dolayistyla tasavvufta manevi yon agir basar. Adeta tasavvuf, ruh
diinyasinda yapilan yolculuktur. Ancak girilen bu yolun dogru olup olmadigi-
nin ve sonunda nereye varilacaginin da denetlenmesi gerekir. Iste bu noktaya
isaret eden Egrefoglu Rimi, soyle bir dl¢iiden soz eder: “Ileri derecelere ermis
tasavvuf ehlinin istikamette oldugunun belirtisi, zahirde Hz. Peygamber’e
uymaktir (Esrefoglu, 2007: 342). Bu diisiince, tasavvufun kaynaginin Kur’an
ve stinnet oldugunu sdyleyen pek ¢ok sufi tarafindan da dile getirilmistir.

Sonug:

Tiirkler, Malazgirt zaferinden (1071) sonra Andolu’ya yerlesmeye baslar.
Bu topraklarda dnce Selguklular hitkiim siirer. Hac1 Bayram Veli'nin yasadig:
yillarda yonetim Osmanlilara gegmistir. Beylikler, yavas yavas yerlerini hizla
gelisip bityiiyen giice teslim etme agsamasindadir. Osmanli devleti, sehzadeler
arasinda meydana gelen miicadele ile biraz sarsilsa da yasanan ac1 olaylar-
dan sonra hizli bir toparlanma dénemine girer. Yiizler Avrupa’ya yonelmis ve
oralarda da belli dl¢tide varlik gosterilmistir. Anadolu’da yerlesik hayata gegis
hizlanmis ve bu anlamda yeni gehirler kurulmustur. ilim, kiiltiir ve sanat faa-
liyetleri yaninda ekonomik ve toplumsal hayat hareketlenmistir.

Anadolu’da dini ve milli birligin kurulmasina 6nem verilmistir. Hedef-
lenen milli birlik Islam kardesligine dayalidir. Fethedilen topraklarda tiim
insanlar1 kucaklayan ve her irktan insani Islam semsiyesi altinda toplayan bir
yonetim hedeflenmistir. Etnik kokeni ne olursa olsun herkes, Osmanli kim-
ligiyle yasayacaktir. Devleti idare edenler bu anlayis1 hayata gecirirken ilim
adamlari ve tasavvuf erbab1 her zaman onlarin yaninda olmustur. Haci Bay-
ram Veli bu hareketin 6nde gelen isimlerdendir. Basta kendisi olmak {izere
onun izinden giden halifeleri, hem Anadolunun i¢lerinde hem de ug bolgeler-
de hizmetler vererek halkin Islamlasmasi igin biiyiik gayret gostermislerdir.

Tasavvuf ehli genelde devlet adamlariyla iyi iliskiler kurmuslardir. Si-
yasi amag giiden ¢ok az kisi disinda tarikatlar, insanlar: terbiye etmeyi, on-
lar1 dini ve ahlaki anlamda yetistirmeyi hedeflemislerdir. Barig zamaninda
oldugu gibi savag zamanlarinda da gerektiginde baglilariyla birlikte cepheye
atilmislar ve devletin yaninda olmuslardir. Bu durumdan memnun olan Sel-
guklu ve Osmanli devlet adamlar1 da tasavvuf ehline yakin olmuslar ve onlar1
desteklemislerdir.

Devlet yoneticilerinden destek goren Hac1 Bayram Veli, imkanlarini in-
sanlarin 1slahi i¢in kullanmuis, halkina huzur ve giiven iginde yasamanin yol-
larini 6gretmistir.
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Hac1 Bayram Veli, elinin emegiyle gecinmeyi tercih ederek de halka 6r-
nek olmustur. Osiir, zekat, sadaka veya ganimet gibi kavramlarin arkasina
siginmamistir. Baglilarinin giiclinii ve emegini ¢esitli isimler altinda somtir-
memistir.

Hac1 Bayram Veli, diinyayi terk etme ve ona sirt gevirme diisiincesine
sahip olmamistir. Onun yaptigi, davranislarinin temeline diinya sevgisini
yerlestirmemektir. Onun yaptig1, hayatin ilkelerini ilahi rizaya baglama, top-
lumsal hayati 1slah etme ve diinyay1 kardesce yasanilabilir kilma ¢abasidir.

Toplumsal giiveni saglamak ve haklari korumak, Islam’in hedeflerinden-
dir. Dolayistyla bir toplumun ne kadar Miisliiman oldugu, toplumsal giivenle
ol¢iilebilir. Haci Bayram Velinin faaliyetleri bu agidan da degerlidir. O, zen-
ginle fakir arasinda képrii olmus, muhtaglari, yolculari, mahktmlari, yetim
ve dullar1 goriip gozetmistir. Cagdas diinyanin kazanimlarindan olan sosyal
giivence, Hac1 Bayram gibi goniil ehli insanlar eliyle isletilmistir.

[lim ile tasavvufu bir potada eritmis olan Hac1 Bayram Veli, bilgisiz bir
eylemi onaylamamugtir. Kétiiliikten alikoymayan ilim tek basina yeterli ol-
madig1 gibi, bilgiye dayanmayan amel de saglikli degildir. Kisacas1 6nce ilim
tahsil edilmeli sonra nefsi 1slah yolu olan tasavvuf a girilmelidir.

Tasavvuf ekolleri, belirli dénemlerde énemli fonksiyonlar icra etmis-
lerdir. Baz1 zamanlarda bozulmalar ve sapmalar da olmustur. Giizel ahlak
edinme okulu olan tasavvufun diinyevi menfaat saglama vasitas1 kilinmasi
sapmalardan biridir. Ancak bunlar, bir tiir kriz nébetleri olarak goriilmeli-
dir. Kurulus amacina aykir1 olarak yapilan hatalar, bu kurumlar1 kotiileme ve
kokten reddetme vesilesi olmamalidir. Yapilmasi gereken her olusumun sag-
likl1 bir sekilde isleyip islemediginin belirlenmesi ve denetlenmesidir. Olgii
ise Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an’in ilkeleridir. Insanda var olan potan-
siyeli bu ilkeler istikametinde olumlu yone kanalize edebilecek Hac1 Bayram-
lara her zaman ihtiyag¢ duyulmaktadir.
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1. Giris

Delil insana yol gosteren, dogru yola ve dogru sonuca gotiiren her unsuru
ifade etmektedir.' Insan iki 6nerme/unsur arasinda iliski kurarak yeni bilgi-
ler elde eder. 1ki unsur arasinda iliskinin kurulma bigimi metotla, kurulan
iliskinin sonucu ortaya ¢ikan hiikiim de bilgi ile ilgili bir husustur. Bu gerge-
vede, bilginin kendisi ile kendisini olusturan metodu arasinda dogrudan bir
iliski vardir.

AKkli distinme sisteminin dayandigi onermeler arasi iliskilendirmede
onermelerin her ikisi “akli” olup aralarinda mahiyet fark: yoktur. Bu diisiin-
me sisteminde metot dogrudan olusacak bilginin mahiyetini belirlemektedir.
Vahyin akil ile iliskisinde ise, nermeler/unsurlar arasinda mahiyet farki ol-
dugundan, metoda bagli hususlara ek olarak 6nermeler/unsurlar arasindaki
mahiyet farki da olusacak yeni bilginin mahiyetini sekillendirmis olmakta-
dir. Bu durum, felsefi diisiinme sistemi ile kelami diigiinme sisteminin ayris-
masina/farklilagmasina yol agmaktadir. Bu ayrismanin diializme yol agmaya-
cak sekilde telfik edilmesi 6nem arz etmektedir.

Kelam diisiinme sistemi sahid olandan hareketle gaibi istidlal ederken,
fikih da benzer sekilde asldan hareketle fer’i bilgi olusturma sistemini ortaya
koymaktadir. Kelam, olusacak yeni bilgiyi/gaibi mevcut sarih bilgiye/sahide
dayandirarak olusturmakta, fikih da naslara/asllara dayandirarak yeni bilgi/
fer’ olusturmaktadir. Prensip olarak kelam ile fikih ayni metodu 6ne ¢ikar-
mis olmakla beraber, isimlendirmede farklilik bulunmakta, her ikisi iliskiyi
en genis anlamiyla “kiyas” sistemiyle ortaya koymaktadir. Asldaki/sahiddeki
durumun ne 6lgiide fer’de/gaibde temsil edilebildigi 6nemli bir konudur. Bu
iliski “iliskisizlik” tizerine tasarlandiginda bilgide diializme kapi agar. S$ahi-
din iliskilendirildigi gaibde tam temsil edildiginden hareket edildiginde ise
bizzat asl-fer’/sahid-géib sistemi ortadan kalkar. Bu durumda, sahid ile gaibin
iliskisine dayanan yeni bilgi ¢esidinin mahiyetini “benzerlik” sistemi tizerin-
den ele almak daha dogrudur. Bu durum asl-fer’ sisteminde oldukg¢a bariz-
dir; fer’/dal asl/govde ile ayn1 olmamakla beraber asldan kopuk degildir ve asl
olmadan kendisi var olamaz. Sahid-géib sistemi isimlendirme bakimindan
asl-fer’ kadar sarih degildir; ¢linkii insanin dal ile gévde arasindaki iligkinin
benzerini sahid ile gaib arasinda miisahede etmesi zordur, belki imkansizdir.
Dolayistyla kelamdaki sahid-gaib sistemini fikihtaki asl-fer’ sistemine tesmil
ederek o cercevede sekillendirmek yararli olabilir.

Kur’an’daki delillerin bir kism1 insanin idrak sekliyle bir kism1 da bizzat
konunun kendisiyle ilgilidir.* Bu ¢er¢evede Kur'an'daki delillerin bir kismi1

1 Golciik, Serafettin-Toprak, Siilleyman, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Tekin Kitabevi, 5. Baski,
Konya, 2001, s. 86.

2 Karaman, Hayreddin, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2006-2007-2008, s. 17/el-Isra /9-10, 88, 41/Fussilet /41-42; 4/en-Nisa/157; 6/el-
En'am/136, 138, 148, 10/Yunus/66.
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metoda bir kismi da konuya atifta bulunur. Delilin ortaya koydugu gercegin
kendisi her yoniiyle kesin olmasina ragmen, insana “emare” seklinde gozii-
kebilir’ ve bu durum delilden istifade etmeyi sinirlandirir. Bu sekilde orta-
ya ¢ikan muglaklik metoda dayanabilecegi gibi bilgiye de dayanabilir. Delil
kendi sistemine gore sadece bilginin dogrulugunu ortaya koymakla maksa-
dini gergeklestirmis sayilmaz, ayni zamanda bu dogruyu insanin idrakine de
ulastirmis olmasi gerekir.

Delil diisiinmeyi ¢agristirir; her diisiinme sekli zzmnen bir delile daya-
nir. Basta insanin konusma 6zelligi olmak iizere, insanin biitiin diisiinme se-
killeri, ima, isaret ve fiilleri arka planlarindaki bir delile dayanir. Her ima, sz
ve fiilin bir delaleti vardir. Insan, cogu kere aliskanlik kesbeden vaka-i diye
cinsinden olan davraniglarinin arka planinda var olan bu bilgileri/delilleri
sorgulama geregi duymaz. Ancak nispeten yeni bir durumla karsilastiginda,
savunma saikiyle bir zihni karsi-durus gelistirmeye ¢alisir. Peygamberlerin
ilk vahyine muhatap olan insanlarin en iist diizeyde ortaya koyduklar: bu
kars1 durus, sadece duygusal bir eylem olarak goriilemez; arka planinda bir
delil sistemi de barindirmaktadir. Yakindan degerlendirildiginde bu itirazla-
rin “mevcut olandan yeni duruma” ve “yeni durumdan mevcud olana” dogru
olmak tizere iki yonde gelistigi goriilebilir. Bu husus, bir metot olarak tiime-
varim ve tiimdengelimin insan olmakla i¢kin bir diisiinme sekli oldugunu
ortaya koymaktadir.

Dikkatli bakildiginda, tiimevarimla tiimdengelimin birbirinden kopuk
iki farkli diigiinme sekli olmadig1 goriilebilir; ctizden kiille gecis yapilabildi-
ginde dogal olarak kiillden de ciize gegis yapilabilir.* Analoji de ciizden ciize
gecisi saglamaya calisir ve timevarim ve tiimdengelimden tamamen bagimsiz
degildir. Tiimevarim ve tiimdengelimin bir agamasinda analoji olmak zorun-
dadir; analojiye ugramayan bir tiimevarim ve tiimdengelim diisiiniilemez.
Bu ti¢ diistinme sekli kendi igerisinde bir biitiin olup ti¢ii bir arada delillerden
hareketle bilgiyi olustururlar. $4hidden hareketle giibin degerlendirilmesi
metodu; tiimevarim, tiimdengelim ve analojiyi de kapsayacak genislikteki
anlamiyla “kiyas”a dayandirilabilir.®

Bu caligmada, kisaca sahide dayanarak gaibi istidlal etmenin/kiyasin
mantik, varlik ve bilgi ile iliskisi ve “fer’i bilgi” ile asl/esas bilgi arasindaki
birligin ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Calismada “fer’i bilgi/zanni
bilgi”, 1stilah anlamiyla fikih ve kelamin dayandig: bilgi sistemi olarak ele
alinmistir. Ancak yer yer “zan” kelimesi, konunun baglamina gore, dilimiz-
deki sozlitk anlamiyla “kesin delillere dayanmayan bilgi, san1” anlaminda da

3 Sadiidddin Mestid b. Omer et-Teftazani, Makdsidu’l-keldm fi ‘akaidi’1-islam, Cev. rfan Eyibil,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2019, s.121.

4 Teftazani, Makasidw’l-kelam fi ‘akdidi’l-islam, s.127.

5 Ebt Hamid el-Gazali, Felsefenin Temel likeleri, (Makasid el-felsife), Cev. Cemaleddin Erdemci,
Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 6.

6  Teftazani, Makasidu’l-kelam fi akdidi’l-islam, s.121.
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kullanilmigtir. Son bir husus olarak; dipnotlar: verilen bilgiler tirnak i¢inde
verilmedigi siirece, dipnotta verilen kaynaktaki bilgilerin konumuzla iligki-
lendirilmesine bagli olarak ortaya ¢ikabilecek yanlisliklar, dipnottaki kayna-
g1n ait oldugu yazara degil bu makaleye atfedilmelidir.

2. Dogru Diisiinebilmenin imkani

Her baslangig stratejik 6neme sahip olup insana temel hareket noktasi
sunar. I[lk vahiy “Yaratan Rabbinin adiyla oku...”” hitabiyla baglamaktadir. Bu
hitap hem risalet siirecini baglatmakta, hem de risaletle gorevlendirilen resulii
haber vermektedir.

Bu ayetler, Allah gerceginden tefekkiir etmeye baglamamizi, ardindan
kendi varligimiz1 hareket noktas: segerek biitiin alemi okumamizi istemek-
tedir. Bunu “Allah’tan baslayip, kendimize ugrayarak aleme gitmek” seklin-
de ifade edebiliriz.® Insan Allah tanimadan kendisinden hareketle bu siireci
baslatmas1 durumunda’® kendisini tabiatin bir tiirevi olarak zannetmesine yol
acabileceginden zimnen bazi mahzurlar1 vardir. Allah ile insan arasindaki
ahid ve misakin kapsaminda'® olan bu ii¢ unsurun insicami saglanamaz ise
misak bozulur. Misakin bozulmasi, insan fitratinin unsurlarindan olan bilgi
edinme siirecinin bozulmasina yol agar. Dolayisiyla insanin misakini taze-
lemesi, bilgi elde etme siireglerindeki bozulmayi izale edip, yeniden dogru
diisiinebilme 6zelligini kazanabilmesi anlamina gelmektedir."

Allah insana kendisinden/insandan daha yakindir.'> Allah’tan bagka
higbir varlik insana kendisinden daha yakin degildir.” Bundan dolayi, insa-
nin Allah’ tanima yoluna girmeden kendisini dogru idrak etme siirecini bag-
latabilmesi digiintilemez. Benzer sekilde, insan kendisini atlayarak da evren
hakkinda ol¢iilii degerlendirmeler yapamaz ve dogru bilgi sahibi olamaz."

Insanin tabiat1 tefekkiir etme siirecine imanla beraber kendi gercekli-
ginden hareket ederek baslamasi ona énemli bir imkan saglamaktadir: In-
sanin tabiattaki varlik ve olaylar1 kurgusal diisiinmesinin 6niine ge¢cmekte
ve gercekligi oldugu gibi anlama yoluna koymaktadir. Var olmanin, varligin
akla onceligi vardir;"® yani Allah alemi yoktan yaratmis, ardindan insanin
anlamasi i¢in ona “akil” vermistir. Tabiatin akla gore yaratilmasi ile tabiatin
anlagilabilmesi igin aklin verilmesi/yaratilmasi ayn1 sey degildir. Diger bir

7 96/el-Alak/1-5.

8 30/er-Rim/18-27.

9  64/et-Tegabun/6, 80/Abese/5, 6, 7, 92/el-Leyl/8, 9, 10.

10 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, [stanbul, 1979, c.2, 5.1140-1141.

11 Yazir, Hak Dini Kuran Dili,1141.

12 50/el-Kaf/17-18, 18/el-Enfa/24.

13 2/el-Bakara/33, 255, 3/Al-i Imran/29, 6/el-Enam/3, 59.

14 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s.196.

15 Nureddin Ahmed b. Mahmtid b. Ebi Bekr es-Sabtni, el-Bidaye fi usiilid-diyine Mektebetii’l
Hanefiyye, Dimesk, 1979/1396, s. 30; Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Dogu Bat1 Yayinlari,
Ankara, 2015, 5.194.



[lahiyat Alaninda Uluslararas: Caligmalar * 47

ifadeyle, “akli tabiat” tabiatin akil ilkelerine gore yaratildigini ve isledigini
ifade eder.' “Tab’i akil” tabiri aklin tabiattan ve onun isleyisinden ¢iktigin;"”
fitri akil'® da aklin insana 6zgii olanini ifade eder. Dolayisiyla insanin varli-
ginin ve yaratilisinin aklina iistiinliigii ve énceligi vardir. Insan spekiilatif
tasavvurlarini ve bilgilerini sadece kendi varliginda ve hayatinda teste tabi
tutabilir.”” Kendi varliginin dayandig: gercekligi kavradig: olgtide spekiiletif
bilgilerin golgesinden ¢ikabilir.

Tabiat yaratilmis olma yoniiyle tek bir varliga delélet etse de yiiksek dii-
zeyde bir c¢esitliligi barindirmaktadir;*® bundan dolay1 insanin sade bir me-
totla tefekkiir edilebilmesi ¢ogu kere imkan déahilinde degildir.”! Tabiatin
bu “murekkep” yapisi, Kuran'da isaret edilen tedebbiir, teemmiil, tezekkiir,
sultan, hiiccet gibi miiteradif anlamlarla tedrici diisiinme asamalarini ve bi-
¢imlerini gerekli kilmaktadir. Aklin temel gérevi, diisiinmenin sistemini ve
biitiinligiinii olugturabilmektir. Tevhid Allah’, nasslarda isaret edildigi se-
kilde birlemeyi ve her seyi Allah’a baglayabilmeyi ifade eder.”> Bu durumda,
“akil” alternatif bir bilgi kaynag1 degil, bilgiyi organize ederek “bilgi siste-
mini” olusturan bir eylem araci olmaktadir.” Kuranin baglamak, bir araya
getirmek; zarardan menetmek ve engellemek gibi olumlu anlam igeriklerine
sahip “akl” kokiinden tiiretmis oldugu kelimenin** bizzat biitiinliigii bozacak
anlama doniistiiriilmesi aklin 6nemli bir problemi olarak goriilmelidir.”

Kuran’da diisiinmeye isaret eden biitiin lafizlarin “akil” tabirine déhil
edilerek, “akil lafzinin” merkezi bir anlam kazanmasina yol a¢ilmistir de-
nebilir.?® Bu durum insan i¢in tabii bir siire¢ olan akli diigiinme sistemini
kavramlagtirip belli 6l¢iide “dogmatik” bir yola girmesine yol agmigtir. Bii-
yiik ol¢iide miisterek bir lafza doniisen akil lafzinin delalet ettigi mananin
miiphemlesmeye baglamasiyla da akil ile vahyin iliskisi dogal olmaktan ¢ikip
“problematik” bir alan haline gelebilmistir. Ornek olarak, “aklilegme” insa-
nin aklini kullanmasini ifade edecek sekilde kullanildiginda, olumlu anlam-
landirma yapilmis olur; ancak zimnen 6nceki dénemin olumsuz anlam ige-
rigiyle “akildist” oldugunu ihsas eder. Aklilesme “akil ekseninde bilgi elde
etmek” anlaminda kullanildiginda ise, vahiy iskalanarak ortaya konan dii-

16 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 224.

17 Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Istanbul, 1996, s.13.

18 Yasar Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 50.

19 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 2011, 5.189.

20 Teftazani, Makdsidu’l-kelam fi ‘akaidi’1-islam, s.129.

21 Gazali, Felsefenin Temel Tlkeleri, s.178.

22 13/er-Rad/16, 13/el-1sr4/16, 23/el-Mi'mintn/91.

23 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed (Ragib el-Isfehani), el-Miifredat fi garibi'l-Kurian, Tahk.
Safvan Adnan ed-Davedi,Daru’l Kalem, Beyrut, 1412, s. 90.

24 Isfehanti, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, s. 578.

25 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yayinlari, Ankara, 2013,
s.7-8.

26 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu’t-tarifat, Cev. Arif Erkan, Bahar Yayinlari, Istanbul, 1997, s.154.
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stinme sistemini ifade etmis olur. Her iki durum fitri akil ile vahiy arasindaki
dogal irtibati zedelemekte ve fitri akil ile masnu’ akil arasindaki fark: ortadan
kaldirmis olmaktadir. Bu noktada kelamin “fitri” akla atfetmis oldugu an-
lam, masnu’ akla atfedilerek 6nemli kavram kargasasi ortaya ¢cikmis olmakta-
dir. Selef doneminin akla atfettigi anlamla sonraki dénemlerde akla atfedilen
anlam arasindaki derin fark bu noktadan kaynaklanmaktadir. Aklin fitri ve
masnu’ sekline ait ayirim bu iki kavramin muhtevasi g6z 6niine alindiginda
onemli bir problem ortaya ¢ikmamakla beraber, bu iki kavramin muhtevasi
dikkate alinmadan birinin digerinin yerine kullanilmas: durumunda 6nemli
sorun ortaya ¢ikarir. Yakindan bakildiginda, belli 6l¢iide bu problemin yay-
ginlik kazanmis oldugu gozlemlenebilir. Bu problemin kelama 6zgii tarafi
ise, makasid ve vesailin birbirine karisarak diisiinme seklini tersyiiz etme
tehlikesinin ortaya ¢ikmis olmasidir. Akil lafzinin delaletindeki bu zitlasma,
“miislimanin diisiince diinyas1” icin 6nemli bir problemdir. Bundan dolay1,
Islam’in diigiince tarihini donemler arasinda zitlagmay1 ihsas edecek sekilde
anlama/yorumlama ¢abalar1 ger¢ek bir zemine dayanmamaktadir; daha dog-
rusu bu sekildeki bir alg: gercek olmaktan uzaktir.””

Tedvin déneminde ve sonrasinda akil ve vahyin iligkisine ait énemli
tartismalar yapilmistir. Bu tartigmalarin temelinde “aklilesme” siirecine at-
fedilen anlamin muglak olusundan kaynaklanmaktadir. Goriinen o ki, selef
olarak adlandirilan dénemin akla atfettigi anlam fitri anlami oldugundan
miistakil bir bilgi kaynag: olarak degerlendirmeyi uygun bulmamuiglardir.
Insan1 goziiyle goren, kulagiyla isiten olarak gordiikleri gibi “akli ile de bilgi
elde eden” olarak degerlendirmislerdir. Aklin “lazimi gayri miifarik” sekilde
insana ait oldugunu ve dilin dogrudan akla isaret ettigini hareket noktasi ola-
rak sectiklerinden akli miistakil bir bilgi kaynag1 olarak tanimlamay1 uygun
gormemislerdir. Belki “insan goziiyle goriir” demeyi akla ziyan gordiikleri
gibi “insan akliyla bilgi sahibi olur” demeyi de o dlgiide akla ziyan gérmiis-
lerdir. Buradaki tartismada, bu tabakay: “akla aykir1 olanlar” olarak gérmek,
fitri aklin bilgi elde etmede bir roliiniin olmadigini sdylemekle es degerdir.

Selef donemindekiler, hakli olarak miisliman olmayan zihne ait aklin
Islam’in kurucu unsuru olarak kabul edilmesine karsi cikmiglardir. Tartisma
esasta “miisliiman olan” zihinle “miisliman ol(a)mayan” zihin arasindaki ma-
hiyet farkina dayanmaktadir. Peygamberler, donemindeki insanlara sadece
vahyi/hakikati s6z olarak anlatmakla kalmamaiglar, vahyi insanlarin idraklerine
de ulagtirmiglardir. Tebligde bilgi ve metot, delil ve medlil i¢ icedir. Diisiinceye
ariz olan bozuklugu izale etmek, tebligin baglangi¢ noktasini olusturmaktadir.
Bir anlamda delil ile medliilii arasinda tam bir tetabukiyet olmasa bile, tama-
men biri digerinden kopuk degildir. Ancak delil aklen yeterli olmakla beraber,
aklin yanlis kullanilmasina bagli olarak medliiliiniin insan zihnine ulasma so-

27 Hilmi Demir, “Kelam Diisiince Tarihinde Yaygin Bir Hatamin Tashihi (In'ikas-1 Edille) ve
Miitekaddimin Kelami ile Mantik Iliskisi Uzerine Bir Elestiri”, Dini Arastirmalar 10/29 (Eyliil-
Aralik 2007), 113-114.
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runundan kaynakli sorun ortaya ¢ikmaktadir. Sonug olarak; delil ile medlalii
arasinda ilmen tetabukiyet olmakla beraber, idrak eden zihin agisindan teta-
bukiyet olamayabilir. Delil ile medlal arasindaki iliskiyi “ilmen” ve “idraken”
seklinde ele almak daha uygun diisebilir. Yani delille medliilii arasindaki iligki-
nin faildeki izlegi ile mefiildeki izlegini birbirinden ayirmak gerekebilir. Bu iki
izlek mutlak manada uyumlu olmadig1 gibi uyumsuz da degildir. Uyumlu veya
uyumsuz olmast dogrudan bahse konu iki zihnin sahip oldugu “bilgi sistemi”
ile alakalidir. Bu goriilebildiginde, in'ikas-1 edilleye atfedilen “keskin anlam”
ortadan kalkmis olur ve boylece dncekilerin ve sonrakilerin temelde ayn1 min-

valde diisiindiikleri ortaya ¢ikmis olur.

Delilin medltli ile iligkisi akil ile vahyin iligkisini andirir ve her ikisi
risaletin mahiyetinde miindemigtir.”® Peygamberlerin kendi dénemlerinde-
kilerle miicadelesi dogrudan akil ekseninde gelisen bir miicadeledir. Ancak
vahyin peygamberle ortaya ¢ikan “yeni” bir durum olmasi bu miicadelede-
ki aklin goriilmesini zorlagtirmaktadir. Vahye itirazin temelinde, zihnin sa-
hidden gaibe dogru gecisi yapamamis olmasi yatmaktadir. Vahiyle alemdeki
ayetlerden Allah’a imana ge¢is yapamayan bir akil, peygambere ittiba etme-
nin mahiyetine ve sekline de ge¢is yapamaz. Dolayisiyla, delillere dayali bilgi
elde etmenin yolu, niibiivveti/peygamberi dogru anlamaktan ge¢mektedir.
Dogru bilgi i¢in peygambere gerek olmadigina inanan aklin inanci, sadece
bir zandan ibarettir. Ancak vahyi/peygamberi yanlis konumlandiran bir ak-
lin elde ettigi bilginin vasfi 6nemli tartigma konusudur. Bu noktada, bilginin
kendisi ile insan idrakine diigmesini saglayan metodu arasindaki iliski 6nem
kazanmaktadir.

3. Istidlal Yontemlerine Kisaca Bakis

Mantikgilar tarafindan istidlal “bir iddiay1, maksadi ispat etmek amaciy-
la delil ortaya koymak” anlaminda kullanilmaktadir.”® Fikih alimleri istidlali
dar anlamiyla “kiyas dis1 delil olma” genis anlamiyla da “nas, icma ve kiyas
dis1 delil olma” anlaminda,*® kelamcilar da bir hitkiim veya kavramin dogru-
lugunu veya yanligligini ispatlamak i¢in yapilan akil ytirtitme islemi* anla-
minda kullanmaktadirlar. Hikiim verme her insanin tek basina basvurdugu
bir durum iken, delil isteme karsilikli diyalogu ihsas etmektedir. Delilin bir
iddianin ve maksadin yanligligini veya dogrulugunu ispat etme anlami goz
oniinde bulunduruldugunda, delilin bir “ulastirma” bir de “kurtarma” islevi
gordiigii ortaya ¢ikar: Dogruya ulastirirken yanlistan da kurtarmasi beklenir.

28 2/el-Bakara/269, 285, 3/Al-i Imran/81, 179, 184, 7/el-Araf /101,157, 4/en-Nisa /136, 150-152,
40/el-Mi'min/78, 41/Fussilet/14.

29  Abdulkuddiis Bingdl, “Istidlal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlar,
Istanbul, 2001, C. XXIII, 5.323.

30 Ferhat Koca, “Istidlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul,
2001, C. XXIII, s. 325.

31 Yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2001, C. XXIIL, s. 325.
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Yani, bir konudaki yanlis hitkiimden kurtulmadan o konuda dogru hitkme
ulagmak miimkiin degildir. Iki degerli mantiga gore, mevcut yanlis hitkiim-
den kurtulmak methum-i muhalifinden dogru hiikiim elde etmek i¢in yeterli
goriilebilir; ancak zihnin, bir yanlisin karsiti olarak konumlandirdiginin ger-
¢ekten yanlisin karsiti olup olmadig1 anlagilmaya deger bir husustur.

Kur’an-1 Kerim insanlar1 duyum/tecriibe ve kiyasa/akletmeye gagirmak-
tadir. Buradaki kiyas: aklin biitiin imkanlarini ifade edecek sekilde genis
anlamiyla anlamak gerekir.”* Kur’an’da bilgi ve diisiincenin kaynag1 olarak
gecen fuad,® “tartmak” anlamiyla kiyasa tesmil edilebilir; ¢iinkii fuad dogru
ile yanlisi, hak ile batil1 6lgerek bir hitkme gitmeyi ifade etmektedir.

Sirkin affedilmeyecek en biiyiik giinah olarak belirtilmis olmasi** temel-
de imanla ilgili bir konu olmakla beraber, bilgi ile imanin iliskisi baglaminda
bilgiyle de alakal1 bir konudur. $irk akildan/kiyastan bagimsiz ortaya ¢ika-
maz; dayandig: bir bilgi sistemi vardir.*> Miisrik sadece iman sorunu olan biri
degil, ayn1 zamanda “bilgi sorunu” ile de karg1 karstya kalan kigidir.*® Islam
gelmemis olsayd: “miisrik” seklinde bir isimlendirme yapilamaz, donemin
insanlar1 mugrik olarak vasiflanamazdi. Benzer durum “ehl-i kitap” isim-
lendirmesi i¢in de gegerlidir: Ehl-i kitap ve miigrik tanimlamasi sadece iman
baglaminda bir tanimlama degil, ayn1 zamanda bilgi/delil degeri ile ilgili de
bir tanimlamadir ve Kur’an’in inzaline bagli olarak ortaya ¢ikmis bir durum-
dur. Diger bir ifadeyle, “ehl-i kitap” ve “miisrik” yakigtirmasi sozlitk anlami
itibariyle olumlu anlam igerigine sahip olmakla beraber,” Kuran olumsuz
anlamda bir yakistirma olarak kullanmis, “imanlar1” ile bilgileri arasinda
saglam iliski kuramamis olmalarina ragmen “reel bir iliski varsaydiklarina”
isaret etmistir.*® Burada isaret edilen inanglari ile bilgileri arasindaki 6l¢ii-
niin bozulmasini, “kiyasin bozulmasi” olarak da adlandirabiliriz. Kur’anin
miigrik diigiinme sistemini elestirmis olmasi, onlarin mantik anlayislarina
yonelik metodik tartigmalar1 anlamli kilmaktadir. Dolayisiyla sirk, sekil yo-
niinden dogru olan mantigin i¢inde barinabilme imkanina sahip olmaktadir.
Vahiyle tezahiir eden bilgi ile akildan sadir olan bilgi arasinda var olan “biri-
nin digerini gerekli kilma” iliskisi korunamadiginda, akil ile vahiy birbirine
alternatif olma siirecine girebilir, boylece aralarindaki iliski/kiyas ortadan
kaldirilmis olur. Vahiyle tezahiir eden bilgiyle aklen sadir olan bilgiyi iliskisiz
gormek, Allah ile yaratilan varliklari iliskisiz gormekle benzerdir. Sonug ola-

32 Ebt Hamid elGazali, Filozoflarin Tutarsizligi, Nasr. ve Terc. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2014, s.11.

33 16/en-Nahl/78, 46/el-Ahkaf/26, 7/el-Araf/179, 17/el-Isra/36, 25/el-Furkan/32, 11/Had/120.

34 4/en-Nisa/48, 116, 31/Lokman/13, 39/ez-Zimer/65.

35 6/el-Enam/116, 148, 10/Yunus/36, 6638, 38/es-Sad/27, 41/Fussilet/23, 45/el-Casiye/24, 53/en-
Necm/23-28.

36 Gazili, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 185.

37 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul,
1994, C.X, s. 264-266.

38 2/el-Bakara/78, 4/en-Nisa/157, 10/Ytnus/36, 6/en-En’am/136, 138, 45/el-Casiye/24, 32.
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rak, alemin ayetlerinden vahiy bilgisi ile Allah’in varligina ve esmasina gegis
yapabilmek gerekir. Bu gegcis, sahid ile gdibden hangisinin asl hangisinin fer’
kabul edilecegine gore sekillenir. Sistem “akildan vahye” isletilebilecegi gibi,
“vahiyden akla” da isletilebilir.

Miitekaddimiin doneminde sahidin gaibe tesmil edilmesi, nakille istid-
1al, sebr-taksim, mucize, dil mantigs, in'ikas-1 edille; miiteahhirtn olarak ad-
landirilan donemde de hissiyat, bedihiyyat, miitevatirat, kiyas, semmiyyat ile
istidlal ve ilzam; selefilerde ise ayetlerle istidlal ve kiyas-1 evla delil olusturma
olarak kullanilmistir.* Istidlal gekilleri muhtevalariyla goz éniine alindikla-
rinda, temel konunun vahiyden kiyas yoluyla nasil hitkiimlere gidilecegi esa-
sina dayandig: goriiliir.

Tiimevarim, tiimdengelim ve analoji “felsefi mantik” kapsaminda olan
bir metot olup miiteahhirtin doneminin bir 6zelligi olarak ele alinirken, in’i-
kas-1 edille de 6nceki doneme ait bir diisinme sekli olarak ele alinmaktadir.
Dolayisiyla ikisi arasinda bir iligkinin kurulmas: daha dogrusu bu iliskinin
goriilebilmesi 6nem arz etmektedir. Buradaki degisim, metoda bagli bir de-
gisim olarak anlasilirsa, kelamin vesdiliyle sinirli kalir; ancak bizzat bilgi-
nin degisimi olarak anlagilirsa makasidiyla iligkili bir durum ortaya ¢ikarur.
Vesaildeki degisim kelamin vasfinda, makésidindaki degisim ise aslinda do-
niistime igaret eder. Bu durum temsili anlatimla yol ile menzilin i¢-ice geg-
mesidir.

Bilgi elde ederken delile ihtiyag duymamak akil/mantik i¢in bir naki-
sa degildir.* Aksine var olan bilginin zaruri/yakini olduguna isaret eder.*!
Benzer sekilde delil ile medliilii arasindaki iliskinin tek olmasi ile kuvvetli
olmas1 ayn1 sey degildir. Delil ile medliilii arasinda iliskinin tek var sayilma-
s1 “in’ikas-1 edille”ye** gotiirtirken, kuvvetli olmasi dogrudan in’ikas1 edil-
leye gotiirmez.** Delil bilginin gaib/sakli olmasi durumunda 6nem kazanir.
Bundan dolayi, delile bagsvurmak evvelemirde miiphemiyete isaret etmekte-
dir. Kur’an’in en ¢ok inanmayanlara delillerini ibraz etme tislubu bundandir.
Delilin degeri, maksada binaen miiphemiyeti ortadan kaldirmis olmasinda
yatmaktadir. Delilsiz “inanmak” ile delile gerek kalmadan inanmak ayni de-
gildir! Sonug olarak, delille medliilii arasinda tekdiize bir iligki var sayila-
maz; dolayistyla aralarindaki iliski kavramsallastirilamaz.** “Bilgiye gotiiren
delil” ile “Delilin gotiirdiigii bilgi” tamamen ayni degildir ve ayn1 minvalde
gerceklesmez.* Bunun i¢in “delilin butlanindan medliiliin butlan: gerekir”

39 Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazli, el—fktisadﬁ li'tikad, Daru’l Kutubi’'l Hmiyye,
Beyrat, 2015/1437, 5.18-20.

40 Teftazani, Makdsidu’l-kelam fi ‘akaidi’l-islam, s.121.

41 Teftazani, Makdsiduw’l-kelam fi ‘akaidi’1-islam, s.129.

42  Bekir Topaloglu, Keldm IImi, Damla yaynlari, Istanbul, 1996, s. 28-29.

43 Teftazani, Makdsiduw’l-kelam fi ‘akaidi’1-islam, s.115.

44 Teftazani, Makasiduw’l-kelam fi ‘akdidi’1-isldm,s.115.

45 el-Araf 7/71; el-Casiye 45/23; el-Mi'min /34.
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anlamiyla bir in’ikas-1 edilleden bahsedilemez.*® Ancak hangi minvalde kul-
lanildigini ve arka planini bilmek 6nemlidir.

Kur’an’daki deliller hem miisliimanlara hem miisriklere hem de kafirlere
yoneliktir. Bu delillerin i¢inde dogrudan insan aklina hitap edenleri oldugu
gibi, belirli inang etrafinda sekillenmis akla hitap edenleri de vardir.* Bun-
dan dolay1 Kur’an’daki delilleri sadece Allah’in varligina yonelik deliller ola-
rak anlamamak gerekir; delillerin bir inanca sahip olanlari i¢ hesaplagmaya
¢agiran yonii de vardir. Bu ayirim iyi yapilamadiginda, Kur’an’daki delillerin
medliiliine uygun anlasilamama problemi ortaya ¢ikabilir. Ayetlerin delalet-
leri konusu tefsir ve te’ville ilgilidir ve bu ¢ercevede farkli anlamanin bir usulii
vardir. “Tefsir ve te'vilin gittigi mana” ile “tefsir ve te’vile gotiiriilen mana”nin
her zaman ayni olmadigini bilmek konumuz agisindan 6nemlidir. Her iki du-
rumda, asl ve fer’ iligkisine bagli olarak bilgiler/6nermeler farkli diizenlenece-
ginden farkli sonuglara gidilebilir.

Kuran’daki delillerin medliilii iyi anlasildiginda, delille medliilii ara-
sinda bir tutarsizlik diisiiniilemez. Ancak akil Kuran’daki delilleri dogru
diizenleyemezse dogruya ulagamayabilir. Delille medliil/sebep ile miisebbeb
arasindaki bu iliskinin mahiyeti, bizi kelamdaki hidayet konusuna gétiiriir.

Hidayet dogrudan Allah’tan gergeklesen bir fiil olarak anlasildiginda*®
delille medliilii arasindaki iligki farkl: bir alana kayabilir. Yani insanin dog-
ru yolu bulmas: dogrudan Allah’in fiili sifatina bagli gerceklesen bir durum
olarak anlasildiginda, delille medliilii arasinda nesnel bir iliskiden bahsedi-
lemeyebilir; bu durumda hidayet anlik olarak Allah tarafindan gerceklesti-
rilmis olur. Ancak hidayet insan iradesine/kesbine bagli gerceklesen bir fiil/
hal olarak goriildiigiinde, delille medliilii arasinda nesnel bir iliskiden bah-
sedilebilir. Bu durumda hidayet, saglam bilgiye dayanarak bir siireg igerisin-
de ortaya ¢ikan bir degisim/dontisiim olarak tezahiir etmis olur. Dolayisiyla,
insanin delilden beklentisine gore, delil ile medliilii arasindaki iliski deger
kazanir. Yeter sebep* prensibi ¢cercevesinde, her kiyasa dayali sonucun dogru
olmasi gerektigini kabul eden ve delilden kesin sonug elde etmek isteyen kisi
icin “delilin butlan1” 6nemli bir problemdir.*® Modern dénemde din/Islam ile
bilim arasindaki iligki tartigmalarinda bu problemler yogun bir sekilde goz-
lemlenebilir. Sonug olarak, “delilin butlaninin medliiliin butlanina yol agma-

s1” vesail kapsaminda, muhataba gore ele alinabilecek bir konudur.” Konuyu

46 Hilmi Demir, “Kelam Diisiince Tarihinde Yaygin Bir Hatanin Tashihi (In'ikas-1 Edille) ve
Miitekaddimin Kelami ile Mantik iliskisi Uzerine Bir Elestiri”, Dini Arastirmalar, 10/29 (Eyliil-
Aralik 2007), s.96.

47 2/el-Bakara/150, 248, 3/Al-i imran/151, 4/en-Nis/153, 6/en-En'am/81; 8/el-Enfal /42, 14/
Ibrahim/9; 20/T4ah4/72, 25/el-Furkan/45, 26/es-Suarad/197, 30/Rtm/9, 40/el-Mi'min/35, 56, 98/
el-Beyyine/1-3.

48 2/el-Bakara/257.

49 Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, s. 68.

50 Teftazani, Makasidu’l-kelam fi ‘akaidi’1-islam, s. 113.

51 Teftazani, Makasidu’l-kelam fi akaidi’1-islam, s.117.
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muhatabindan koparip genel/nesnel bir prensip olarak “delilin butlani med-
laliin butlanini gerektirir” seklinde ortaya koymak dogru degildir. Ayrica bu
sadece gecmis donemin bir diisiinme sekli olarak da goriilemez, her zaman
gerceklesebilir. Buradaki temel konu, akli ve nakli olandan her ikisini bilgi
kaynag olarak gorenin, hangisini gaib, hangisini sahid olarak ikame etmesi
gerektigi noktasina dayanmaktadir.

Klasik felsefi mantik “tasavvurat” ve “tasdikat”a dayandigindan® bilgiyi
tasavvur ve tasdikten olusan bir hitkiim; burhani da “kesin” akli 6nermelere
dayanan bilgi olarak gérmektedir.” Bu mantik, kiyas: temel bilgilere gore se-
killendirdiginden, tasavvurat ve yakiniyyatin dayandig: esaslar 6nem kazan-
maktadir. Yani insanin zihninde yakini bilgiler ve tasavvuratlar nasil olus-
maktadir, diger bir ifadeyle insan bunlar1 nasil olugturmaktadir?

4. Mantigin Varlikla fliskisi

Mantik teraziye benzetildiginde®* kefelere konulan malzeme varliga,
tartmanin sunucunu da hitkme/bilgiye benzetebiliriz. Terazi ile tartilanlarin
agirliklar: olciilebilecegi gibi, karsilastirmalar: da yapilabilir. Bu benzetme-
deki “terazi” teknik bir isleve sahiptir, tartmayla ilgili kimsenin itiraz etme-
si beklenmez. Bu benzetmedeki sekliyle mantik, nesnel bir alet ilmi olarak
goriilebilir. Mantik, davali iki insan arasinda hiikiim veren “hakim”e ben-
zetildiginde ise, mantik belli dlciide 6znel bir yapiya doniismiis olur. Mizan
ifadesi; tart1 aleti, tartida kullanilan agirlik ve adalet anlamlarina gelmekte;*
boylece mantigin metot ve bilgi olarak ele alinmasina imkan vermektedir.
Buradaki benzetmeyle mantig1 “alet” ve “agirlik” olarak ele almak sehadet
alemiyle ilgili iken, ayn1 teraziyle biitiin varliklar1 tartabilme “problemi” sa-
hidin gaibe tesmiliyle ilgilidir. Dolay1siyla mantik, varlik ve bilgi birbirini ge-
rektirici bir yap1 arz etmekte ve birini yanlis anlama bi¢imi dogrudan diger
ikisini de sekillendirmektedir.

Mantikla varlik arasindaki iliskiyi ele almak i¢cin konumuzla baglanti-
st cercevesinde kisaca illiyet konusunu deginmek gerekir. Illiyet varlik(lar)
arasinda sebep sonug iliskisine bagli olarak varlikta kesret konusunu orta-
ya ¢ikarmaktadir. Varlikta coklugun/cesitliligin agiklanabilmesi*® i¢in bazi
metotlar gelistirilmistir. Bu ayr1 bir konudur; ancak konumuz gergevesinde
belirtmek gerekirse, zaman bakimindan once olan “sebep” sonra olan ise
“musebbeb” olarak adlandirilmaktadir. Daha dogrusu, bu sekilde adlandir-
mak zorunludur. Bu noktada temel belirleyici “zaman” olmaktadir. Oysa “ii¢
dortten oncedir” onermesiyle “dort ticten sonradir” onermesi arasinda bir

52 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 234.

53 Macid Fahri, Islim Felsefesi Tarihi, Terc. Kasim Turhan, 2. Bask, Iklim Yayinlari, Istanbul, 1992,
S. 123.

54 Gazali, Felsefenin Temel flkeleri, s. 43.

55 Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurin, s. 282.

56 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s.89.
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fark yoktur ve ii¢ ile dort arasinda benzer sebep sonug iliskisi kurulamaz.
Ancak ¢ ile dort say1 olmalar: hasebiyle biri digerini gerektirir; yani “ii¢”
seklinde bir addedilmenin olamadig1 bir varlik evreninde “dort” olarak adde-
dilecek bir kavram bulunamaz. Dolayisiyla illiyet dogrudan “6nce-sonra” ek-
seninde zamanla ilintilidir; zamanin olmadig1 yerde sebep sonug iliskisinden
bahsedilemez, sadece dogal zorunluluktan bahsedilebilir.”” Bununla beraber,
zaman icinde gerceklesmek zorunda olan her olayda illiyetin olup olamaya-
cag1 6nemli bir konudur. Ayrica, bir illetin ilmi olarak tespit edilmesi ile akli
sebeplerle illet olarak kabul edilmesi arasindaki farkin tefrik edilmesi de bir
baska 6nemli konudur.

Fikih usuliinde kiyas aslin hitkmiiniin fer’e nakledilmesiyle ortaya ¢ik-
makta, aslda olan hiikiim illet benzerligi/birligi dolayisiyla fer'e tasinmis
olmaktadir.”® Asl bizzat hitkmiin kaynag olarak goriildiigiinde, fer'e gerek
kalmaz; aslin her seye samil oldugu kabul edilmis olur. Bu durumda hangi
hususlarin hangi naslarin kapsamina girecegi belirlenebilir. Bu kapsamda,
ictihad mevcut hususlarin hangi naslarin kapsamina sokulacags ile cerceve-
lendirilmis olur. Asl bizzat hiikiim kaynag1 olarak degil, ondaki illet hitkme
mesned kilindiginda ise, mevcut hususlardaki illetin ortaya ¢ikarilmasi ge-
regi ortaya ¢ikar. Birinde nassin kendisi, digerinde ise illeti hitkme mesned
kilinmig olmaktadir. Her iki durumda, naslarla mevcut hususlar arasinda bir
nisbet/benzesme kurulmus olmaktadir. Asli dogrudan hiikiim kaynag1 gor-
mek tek asamali bir “kiyas” iken, illetle iligkilendirmek iki agamali “kiyas”
olmaktadir. Bu konu fikihta ta’lil*® olarak ele alinmis ve hangi ¢ercevede kul-
lanilabilecegi tartisilmigtir.

Kelamda fikihtaki sisteme benzer delillendirme sekli, ortak/benzer il-
letten dolay1 sdhidden hareketle gaibin belirlenmesidir. Kelamcilar bu metot-
la elde edilen yorumu “ilim gerektirir” demekle beraber yakini bilgi olarak
gormemisler; bu bilgiyi “zan”/fer’ kapsamina sokmuslardir.®* Kelamcilar bu
irtibatlandirmayi varlik benzerligi tizerinden degil, illet benzerligi tizerinden
yapmiglardir. Dolayisiyla fikih usuliindeki, “hiitkmii nassin kendisine degil
illetine mesned kilma”ya benzemektedir.

[slam felsefesinde sudiir anlayisinda értiilii olarak illet diisiincesi vardir;
¢linkii sudtirun iradi olarak degil icabi® olarak gerceklestigini kabul etmekte-
dir. Icabi olan bir sistemde nasil adlandirilirsa adlandirilsin, illiyet/determi-
nizm olmak zorundadur. Illiyet illet ile ma’laliin iliskisi izerine kuruldugun-
dan “ayni cins” iki varlig: gerekli kilmaktadir. Bu durum ise gaib ile sdhidin
iliskisinde marifetullah konusunda 6nemli mahzurlar ortaya ¢ikarmaktadir.

57 Ulken, Islam Diisiincesi, s. 235.

58 Atar, Fahrettin, Fikith Usilii, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul,
1988, s. 57.

59 Atar, Fikih Usilii, s. 59.

60 Ciircani, Kitabu’t-tarifat, s. 259.

61 TFahri, [slam Felsefesi Tarihi, s.111.
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Buna benzer bir diger konu da, yaratilan varliklar arasinda illiyet mekaniz-
masini ele alirken ortaya ¢ikan “ma’dimun sey’iyyeti” meselesidir.

Ma’duma sey’iyyet atfedildiginde®* Allah’in alemi yaratmasinda illiyet
tikrine alan agilmis olur. Ciinkii ma’dum varligin bir bileseni konumuna
gelmis olmakta, bu da varligin “6nceki” mahiyeti ile “sonraki” varliklilig
arasinda illi bir iliskiyi gerektirmektedir. Bu durumda; Allah’in yaratmasi,
alternatifi ve baska segenegi olmayan tabii/zorunlu déniigme anlamini ifade
etmis olmakta ve illiyet, varligin temel umdesi/varliginin sart1 haline gelmis
olmaktadir. Ma’duma seyiyyet atfedilmediginde ise, ma’dum var olmanin bir
umdesi olarak goriilemez. Allah’in yaratilacak varliklarin durumunu 6nce-
den bilmesini®® ma’dumun seyiyyetine delil kilmak; yaratma fiilini, yaratilan
varliklar arasindaki iliskiye atfen anlamlandirmaktan miitevellid “mantikl1”
ama yanlig bir degerlendirmedir. Cilinkii yaratilanlar Allah’in ilminin tama-
mina degil, sadece iradi kismina deldlet eder.* Allah’in her bildiginin mey-
dana gelmesi zorunlu degildir;® ancak meydana gelenler irade ettikleridir.*
Dolayistyla bir varligin ilm-i ilahideki seklini “varlik” olarak anlamlandir-
mak/vasiflandirmak dogru degildir. Varligin ilm-I13ahideki sekli/mahiye-
ti, makduratin takdirinin sadece ilm-i ilahiyeye gore gerceklestigine isaret
eder.”” Var olanin/yaratilanin, 6nceki halinin varligini kabul etmek, ayn1 var-
l1ig1n yaratildiktan sonra da ayn1 minvalde kalabileceginin kabul edilmesinin
oniinii agar. Bagka bir ifadeyle, insanin a’yandaki varliginin sonucu su andaki
insan ise, su andaki insanin 6limden sonraki halinin de a’yandakine ben-
zer olmasini gerektirir. Bu durumda, ahiret hayatina ait gercekler semiyyatin
konusu olmaktan ¢ikip “akliyyatin” konusu haline gelir. Burada “akli zan-
niyat” ile “nakli zanniyat™in ayni seye isaret etmedigini belirtmek gerekir.®®
AKkli/felsefi sistemdeki burhan ile nasslarin isaret ettigi yakin ayni olmadigi-
na gore, “akli zan” ile “nakli zan” da ayni1 olamaz. “Sek ile yakin zail olmaz”
dendiginde, bilgi ve suurda birligi saglayabilmek i¢in, bir mevzudaki sekk ve
yakin ayni bilgi kaynagina dayanmalidir. Bu husus bir 6érnekle soyle ortaya
konabilir:

Ahirete miiteallik meselelerin semiyyattan kabul edilmesi delillendirme-
de bir keméle mi yoksa nakisaya m1 tesmil edilmelidir? Yani 1)ahiret hayatina
ait meseleler o kadar “kompleks” bir durum arz etmektedir ki aklin(bile) bu

62 Yusuf Sevki Yavuz “Madam’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul, 1988, C.1, 5.356-357.

63 Ebul-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usilliddin, Terc. Hiiseyin
Atay, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2004, C.1, s. 256-257.

64 Nureddin Ahmed b. Mahmd Ebi Bekr es-Sabani, El-Biddye fi ustilid-din, Dimesk, 1979-1396,
s. 22.

65 Nesefi, Tabsiratu’l edille fi usiiliddin, C.1, s. 491-492.

66 Nesefi, Tabsiratu’l edille fi usilliddin, C.I1, s. 281.

67 Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Béberti, Serhu’l-akideti’t-tahaviyye, Tahk.
Abdusselam b. Addulhadi Sennar, Daru’l-Beyriti, Beyrut, 2009/1430, s. 38-39.

68 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap—fsldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Terc. Burhan Kéroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 190.
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konuda bir hitkiim vermesi miimkiin degildir; dolayisiyla bu konularin aklin
alaninin disina ¢ikarilmas: gerekmektedir, aklin muvazenesinin korunma-
s1 bu tiir meselelerle ugrasmamasini gerekmektedir. 2) Ahiret hayatiyla ilgili
meseleler aklin ele alabilecegi meseleler olmadigindan dolay: aklin ilkelerin-
den uzak tutmak gerekir! Kelam ikinci goriisii hareket noktast olarak seg-
mekte ve yaratilmis dlemin i¢ mekanizmalarindan soyutlanarak elde edilmis
mantik kurallarindan hareketle diisiinmeyi sinirli/mahalli kabul etmektedir.
Kelamcilarin sahid ve gaibin ¢ercevesini ¢izerken® dile getirdikleri hususlar
bu hassasiyete isaret etmektedir. Bu durumda, kelam “ahiret meseleleri ancak
vahiyle ele alinabilir” noktasindan hareket etmis olmaktadir. Yani, ahiretle
ilgili konular1 akildan “kagirmamakta”, sadece illiyet esasina gore isleyen
miicerred akli bu meselelere miidahil kilmamaktadir. Daha dogrusu bu mii-
cerred aklin ahirete ait meselelerde hitkiim veremeyecegini ortaya koymus
olmaktadir; yoksa akil ile vahyi biri digerinin alternatifi olarak kars: karsiya
getirme amacinda degildir.

[lliyet bir iliskiyi ifade etigine gore, iki varlik arasindaki iliskinin ne/
hangi tiirden bir iligki olabilecegini ele almak gerekir. S6z konusu iligki, “Ne-
dir?”, “Nicin?” ve “Nasil?” ¢ercevesinde {i¢ ana esasta ele alinabilir. “Nedir?”
sorusunun cevabi olan illiyet isme, “nasildir?” sorusunun cevabi zarf/fiile,
“ni¢in?” sorusunun cevabi ise “gayelilik” fikrine ¢ikar. Sifatlar anlam baki-
mindan isimleri, zarflar da fiilleri tamamlamaktadir. Varliklar arasindaki
kimyasal iliskileri de/determinizmi tevlidin kapsamina sokmak gerekir. Al-
lah’la yaratilanlar arasindaki iligki ne fiziksel ne de kimyasal bir iliski olarak
ifade edilemeyeceginden, illi iliski olarak goriilemez. Illi iliskinin olmadig:
yerde, yoktan yaratma disinda bir yol kalmamaktadir. Yoktan yaratma disin-
daki yaratma sekilleri illi iliskinin kapsamina girer; daha dogrusu illi iligki
olarak degerlendirilebilir.”® Ancak yine de illi iliskinin mahiyeti hakkinda bir
bilgi vermez; yani bu illi iligki siinnetulah kapsaminda yaratilan bir iligki ol-
mak zorundadir, yoksa zorunlu illi iligski degildir. Bu noktada ele alinmasi ge-
reken temel konu, Allah’in varliklar alemine gergekten illi iliski koymus olup
olmadigidir. 1lli iliski Allah’in iradesine atfedilmek sartiyla sorun ¢ikarma-
yabilir: Ciinkii Allah’1n illi iliskiye mahkéim olmadan onu irade etmis olma-
s1 imkan dahilindedir. Kelamdaki illiyet anlayisinin (determinizmin) felsefi
determinizmden temel ayrigma noktasi burast kabul edilebilir. Felsefedeki
determinizm ile kelamdaki hidayet/nizam konusunun telfiki basli basina bir
meseledir. Alemdeki ve Kur'an’daki ayetler dogruyu bulmada birer sebep mi,
yoksa birer vesile olarak mi1 gortilmelidir?

Kuran insanlar i¢in hidayet kaynagi oldugunu ve kendisinde bir gelis-
ki olmadigini belirtmektedir. Daha 6nemlisi Kuranin Allah’tan bagkasina

69 Ahmet Erkol, “Kelam llminde “Kiydsu’l-Gaib Alas-Sahid’ Metodunun Kullanimi”, EKEV 8/20
(Yaz 2004), 5. 163-164.
70 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s.101.
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ait olmas1 durumunda bir¢ok celiskinin bulunacagini beyan etmektedir.”!
Burada iki 6nemli husus ortaya ¢ikmaktadir: Allah’in kitabindaki bilgilerde
celiski yoktur ve temel konularda insanlara ait miiktesep bilgiler ¢eliskiden
hali degildir. Bu iki husus bir araya getirildiginde, ancak Kur’an’da 6ngorii-
len mantikla Kuran’daki “celiskilerin”’* bertaraf edilebilecegi, ¢eliski olarak
goriilmesi dogal olan hususlarin sadece bu mantikla ortadan kaldirilabilecegi
ortaya ¢ikar. Bu durumda, mantigin sabit fitri olani ile dinamik olan1 arasin-
daki iligkiyi ele almak gerekir.

Muhkem ve miitesabih ayetlere” bagli te’vil, mantigin fitri olaniyla dina-
mik olanin iligkisi olarak ele alinabilir: Kur'an muhkem ve miitesabih ayet-
lerin var oldugunu belirtmekle beraber, hangilerinin muhkem hangilerinin
miitesabih oldugunu agik¢a belirtmemektedir. Dolayisiyla muhkemlik ve
miitesabihlik bir dereceye kadar nisbilik arz etmektedir. Yani insanin bilgi,
tecriibe ve fikhinin derinligine gére muhkem ve miitesabih anlamlara ham-
ledilen ayetler degisebilir ve higbir zaman Kur’an'nin muhkem ve miitesa-
bih olma 6zeligi ortadan kalkmaz. Béylece, siirekli tefekkiir etmenin imkani
saglanmis olur. Tefekkiir stireci muhkem ile miitesabih manalarin karsilikli
diyalogu icerisinde devam eder. Bu iliski, birinin digerini gerekli kilmast, ic-
bar ve nefyetmesi sistemi igerisinde siirer. Insan varliklar arasindaki illiyet
mekanizmasini bu minvalde idrak ederek varlik temelli bilgi sistemleri gelis-
tirir. Zihin 6ne ¢ikardigi illetlere gore bazen tearuz durumunu yasar ve hangi
illet(ler)i tercih edecegini belirleyemez.

Varliklar 4leminde insan zihnine “celisik” gelen durum olmadiginda dii-
stinme fiili ger¢eklesemez.”* Diisiinme ¢elisik olmasa bile insana ¢elisik gelen
hususun agilma ¢abasindan baska bir sey degildir. Bir diger ifadeyle, Kur’an
bilgi kaynag: goren akil i¢in ¢eligki bilgiye konu olan varligin bizzat kendisin-
de degil onu idrak geklindedir. Insan varligin bizzat kendisindeki degil var-
ligin etrafindaki “karanligr” dagitarak gercegin goriiniir olmasini saglamis
olmaktadir. Bundan dolayi, Kur’anin miisrikleri siirekli tefekkiire cagirmasi
evvela kendilerinin bulunduklar: yeri tartisma konusu yapmalarina miite-
veccihtir. $irki anlayamayan bir zihnin tevhide ge¢is yapmasi imkansizdir.
Kur’an'da, insana ilk bakista “celisik”” gelen manalarin temelinde insanin
“sirk” mantiginin igerigini goz ardi etmesi yatmaktadir. Yani; Kuran hem
sirkin yanlis bir diisiinme sekli oldugunu agiklamakta, hem de bu yanliglig:
bertaraf etmek i¢in dogru olani temsil/“kiyas yoluyla” sirk mantigina “yak-
lagtirarak” gercek olanin ortaya ¢ikmasina kap: agmaktadir.”® Farz-1 muhal,
insanin “celisik” bir mantik yapisina ihtiyaci varsa, bunu da Kur’an’in sagla-
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mast gerekir. Kur’an nazmi sabit olmakla beraber, nazma dayanan “hikmet”
agik/sabit degildir. Bundan dolayi, Kuran’dan hikmet istihra¢ etmek bilgi
istihrag etmekten daha zordur. Bu agidan Hz. Peygamber (s.a.v)'in kendisini
bilgiyi degil, ahlaki tamamlamakla vasiflandirmis olmasi1 anlamlidur.

Isfehani, Hz. Ali'ye dayandirdig1 bilgide akli fitri ve masnu’ seklinde iki
sekilde ele almaktadir.”” Bu ayirim fitri bilgi ve istidlali/iktisabi bilgi seklin-
deki ayirima mesned teskil etmektedir. Buradaki anlamaiyla fitri olan mantik,
Gazalinin mantiga atfetmis oldugu anlama uygun diismektedir.”® Yani fitri
olan, alet ilmi olma vasfiyla biitiin insanlarda ortak olan diisiinme seklini,
masnu’ olan da fitri olan aklin alemle iligkisi sonucu ortaya ¢ikan 6znel/de-
vingen olanini ifade eder.

Burada mantigin fitri ve kesbi unsurlar: iki ayr1 mantik ¢esidi olarak
ele alinabilecegi gibi, mantigin iki temel unsuru olarak da ele alinabilir. Ga-
zalinin mantik karsisindaki tavrinin bagkalar: tarafindan iki zit acidan ele
alinmasinin temelinde bu yatmaktadir. Mantigin fitri ve kesbi kisimlarini be-
raber ele alip her ikisini mantigin esas1 saymak, en dogru olanidir. Ayrica in-
sanin yaratilisini kabul etmeyen goriislerin fitri olani anlamalari/tanimlama-
lar1 miimkiin olmadigindan, sadece iktisabi olani asil mantigin yerine ikame
etme tehlikesi de vardir. Bu durumda fitri olanla kesbi olan karisacagindan,
oznel olan mantigin fitri mantik yerine ikame edilme tehlikesi vardir. Va-
hiy-akil iliskisine bagli keskin tartismalarin arka planinda bu karmasa sezin-
lenebilir. Masnu’ olan mantik, fitri olan aklin tabiatin isleyisiyle iliskisi sonu-
cu ortaya ¢ikan mantiktir. Faraza kdinat farkli bir igleyise sahip olsayds, fitri
olan akil sabit kalmakla beraber masnu’ olan akil farkli olurdu.” Tevhidin/
dogru diisiinmenin ziddi olan sirkin/gelisik diislinmenin mantig1 bu noktaya
dayandirilabilir; sirk isleyis sistemi bakimindan olduk¢a mantiklidir, yanlis-
1181 dayandig1 “masnu™ bilgileri fitri zannetmesinden, daha dogrusu masnu’
olani fitri olanin yerine ikame etmis olmasindan kaynaklanmaktadir.®

5. Zanni Olanin Bilgi Degeri

Islam ile bilim felsefesinin yanly iligkilendirilmesi bakis agisina gore
Islam’in bir problemi olarak goriilebilecegi gibi bilimin bir problemi olarak
da goriilebilir. Buna ek olarak, Islam ile bilim arasindaki iliskinin temel da-
yanag tespit edilemediginde, bilimden ayr1 olarak bizzat Islam’in icinde bir
tartigmanin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlanmis olur. Vahiy ile bilimin
iliskisi, alemdeki ayetlerden tevhide gidis kelamdaki “sahidin gaibe delalet
etmesi” metoduyla ele alinabilir.*! Bilim varlik ve olaylar1 deney ve gézlem yo-
luyla kategorize etmektedir. Bilim bu kategorize etme islemini, “efradini cami
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agyarini mani” bir sekilde yapabilir mi, yapamaz mi? sorusu temel tartigma
noktasini olusturmaktadir. Alemin hadis olmasi sadece sonradan yaratildi-
gin1 ifade etmez, ayni zamanda yaratmadan olamayacagini da ifade eder.®
Bundan dolayi, varlik hakkinda ortaya cika(rila)n bilimsel bilgi ile “bizzat
varligin bilgisi”® arasinda keskin bir ayniligin ve gayriligin ileri siiriilmesi
imkansizdir. Temel mesele, ayniligin ve gayriligin cercevelendirilebilmesidir.

Varliktan istihrag edilen bilgi ile bizzat varligin bilgisi arasindaki iliski
“iliskisizlik” tizerine kuruldugunda, her insanin miisahede alanindaki haya-
tin glindelik bilgisi ile metafizik bilgi arasinda bir iliski kurulamaz ve meta-
tizik alana giden yol kapatilmis olur. Benzer sekilde, bu iliski “tetabukiyyet”
tizerine gelistirildiginde ise, metafizik yon bilimsel alanin i¢ine kalbedilmis
olur. Akil varliklarin yaratilmis oldugunu anlamadan varligin gercekligine
gecis yapamaz. Bir diger ifadeyle, varliklarin (yok iken) yaratildigini hareket
noktasi olarak goren akil, varliklar arasinda zorunlu bir illiyet iliskisinin ol-
dugunu kabul etmek zorunda degildir. Ancak, bu tarz bir yaratmay1 anlaya-
mayan bir aklin, varliklarin kat1 bir illi iliski icerisinde oldugunu kabul etme
zorunlulugu vardir. Varliklar arasinda illi iligkinin varlig1 kabul edilse bile,
bunun fail-i muhtar bir yaratici tarafindan siinnetiillah cercevesinde olustu-
rulmus olmasiyla, bizzat varliklar arasinda zorunlu olmasi arasinda biiytik
fark vardir. “Esyanin hakikatinin vechelerinin ispat edilmis olmas1” yarat-
manin/yaratilmis olmanin da sabit olmasini gerektirmektedir. Zannilik vasfi
bilgiye konu olan varlikla ilgili degil, varliga dair bilgi elde etmek igin gelis-
tirdigi metoduyla ilgilidir. Buradaki “zannilik” vasfinin metot yerine bizzat
bilginin kendisine atfedilmesi biiyiik bir hata olup, kelamin bilgi zemininin
disinda kalmasina veya sosyal bilimle aynilesmesine kap1 agar.

“Ictihadi/iktisabi bilgiler zannidir”** dendiginde, “zan” lafz1 sozliik anla-
m1 itibariyle hem yakini hem de yakini olmayan/zanni bilgiye tesmil edilebi-
lir.%> Zan lafzinin bu iki farkli yonlii sozlitk anlami, ictihadi bilginin hem kes-
bi/“beseri” hem de vahyi/“ilahi” olarak degerlendirilmesine kap1 agmaktadir.

Kelamin “zan” olarak tanimladig: bilgi burhan olarak gorildigiinde,
vahyin lafizlarinin anlama delédleti “zanni” olmak zorunda kalabilir! Yani
akil bir bilgi tiirtinii burhan olarak gordiigiinde ayni konudaki vahyin dela-
letini muhkem ayetlerde mutabik, miitesabih ayetlerde zanni olarak gérmeyi
gerektirir. Mananin agik oldugu bir lafizda, zanni delaleti kabul eden aklin,
benzer sekilde diger ayetlerde de te'vili imkén dahilinde goreceginden bii-
tlin vahiylerin “zanni” olma durumunu ortaya ¢ikarma tehlikesi vardir. Zan
ifadesi giiniimiizde konugma dilindeki “muglak” anlamiyla kullanildiginda
onemli yanlisliklara yol agmaktadir. “Bu bilgi zannidir” 6nermesi kelamda

82 Ebt’l Mu’in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, et-Tembhid li-kavaidi’t-tevhid, Tahk. AhmedFerid
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vahye nisbetle, istidlali olan1 vahiyden ayirmak i¢in bir adlandirmadair; dola-
yisiyla nisbiyyet ortadan kalktiginda zanni bilgi diye bir bilgi kalmaz. Zanni-
lik vasfi kelamin metoduna racidir; metodundaki zannilik dogrudan bilginin
de konusma dilindeki anlamiyla zanni/delilsiz olmasini gerektirmez; sadece
tasdik/iman bakimindan dogru olanin her zaman ilmi bakimdan da dog-
rulugunun tespit edilemeyebilecegine isaret eder. Kisaca; mesele sahid-gaib
sistemine bagli bir meseledir. Somut bir 6rnek vermek gerekirse, farz-1 mu-
hal biitiin tefsir, fikih ve kelam kitaplar1 mevcut olmakla beraber, Kur’an ve
Stinnet yok olsalar fikihtan, kelamdan, ictihadi ve istidlali bilgiden bahsedi-
lemez. Ancak felsefi ve sosyal bilimler olduklar1 gibi kalabilirler. Dolayisiyla
kelamdaki zanni bilgi asil delillerle beraber var olabilen bir bilgi tiiriidiir ve
“burhan” olarak vasiflanan bilginin iistiindedir.®® Iki farkl: bilgi disiplini-
nin metoduna gore, ayn1 meselede zihnin iki farkli delil degerinde hitkiim
vermesi (asil) mantiga aykiridir.¥” Ornegin “Bu konudaki delil felsefi agidan
“burhan” dini/kelami a¢idan “zan” degerindedir” seklinde bir hitkiim verile-
mez. Akil/mantik bu sorunu agmak i¢in iki delil degeri arasinda yeniden bir
sentez yapma geregi duyar. Modernitenin®® dinle, 6zellikle Islam ile yasadig1
sorun, modern mantigin dayanmis oldugu bu diialistik/kartezyen mantiktir.
Modernite akil ile vahyi bir arada ele alip saglam (tek) metot gelistirememek-
tedir. Kelamda sahidle gaib arasindaki senteze/iliskiye dayanan mantik, iki
farkli mantig1 degil, iki unsurun telfik edilerek tek mantigin elde edilmesini,
daha dogrusu tek mantigin farkina varilmasini gerektirmektedir. Dolayisiyla,
her birine otonom anlam atfedilerek yapilacak felsefi mantik, dini mantik,
mitolojik mantik, sosyolojik mantik gibi tanimlamalar dogru tanimlamalar
degildir. Mantigin epistemolojik tahlili ¢ogulcu yap1 tizerine degil, dogru-
lugu ve yanlighg: tizerine kurulabilir. Dolayisiyla “Bu konu hakkinda delil
felsefi agidan burhan, dini acidan zan” derecesindedir seklinde bir hitkiim
yerine “Bu konudaki delil zandir, burhandir” seklinde sonuglandirmak ge-
rekir ve akil ikilemden/celiskiden uzak tutulmalidir. “Bu konuda felsefi delil
burhan, dini delil zan” derecesindedir soziiniin “Bu konuda peygamber(ler)
in sozii soyle, filozoflarin sozii ise soyledir” demekten bir farki yoktur. Bun-
dan dolay1, “sahidin gaibe tesmil edilmesi” iyi diizenlenemediginde mahzurlu
olabilecegi aciktur.

Insanin mantigina diisen her algi bir bilgi degeri tasir; dolayisiyla felsefi
bilgi, bilimsel bilgi, sosyal bilgi, teknik bilgi vb. her biri bir bilgi ¢esidini olus-
turur. Ancak bu bilgiler ana eksende biitiinlestirilemediginde iki temel hata
ortaya ¢ikar: Ilki, “dini bilgi"nin bu bilgi ¢esitlerinden birinin veya hepsinin
alternatifi ve/veya karsit1 olarak konumlandirilmasi, digeri ise bu bilgi ¢esit-
leri ile yan yana getirilmesidir. Bu durum, bir yandan iki tiir bilgi arasinda
“zitlasma”, diger yandan dini bilgi ile bilgi gesitleri arasinda “alan” sorunu
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ortaya ¢ikarir. Oysa bu bilgi tiirleri arasinda hiyerarsik siralama olusturulabi-
lirse, alan sorunu ortadan kalktig1 gibi dikey yapr igerisinde “birarada olma”
imkan1 da saglanabilir.*” Akildan/idrakten tamamen tecrid edilmis bir nass
olsa bile nakli delil olmaz®. Bilgiler arasinda birlik saglanamadiginda Kur’an
ve Siinnet’in bile bir arada tutulabilmesi zorlagir, hatta imkansizlagir.” Biitiin
bilgi cesitleri “asil bilgi’nin sifatlar1 olarak bir arada tutulabilmelidir. Bu ge-
kilde “epistemolojik karmasa” ortadan kaldirilabilir.

[k dénem tartigmalarindan sonra tedvin asrinin sonlarinda akil ile na-
kil arasinda genel olarak aklin kontroliinde vahiy, vahyin kontroliinde akil
ve akil ve vahyi miistakil iki bilgi ¢esidi kabul eden anlayis olmak iizere iig
tiirlii temel tezin/metodun ortaya ¢iktig1 séylenebilir. Aklin rehberliginde va-
hiy, Islam felsefesi/felsefi bilgi; vahyin rehberliginde akil da siinnilik olarak
adlandirildi. Akil ve vahyi miistakil bilgi tiirii olarak kabul eden anlay1s daha
spesifik diizeyde kalmistir. Akil ile vahiy arasinda farkl: illetlerin 6ne ¢ika-
rilmasiyla iliski kuruldugundan kelam, tasavvuf ve islam felsefesi disiplinleri
ortaya gikt1. Sonraki tartigsmalar 6nemli 6l¢iide bu ilk yapry: referans alarak
kelam, fikih ve tasavvufun ayni mesruiyet derecesine sahip olma durumunu
ortaya ¢ikardi. Gergekten bu disiplinlerden her birini “miistakil” bilgi tiiri
olarak 6ne ¢ikaranlar kismen problemin kaynagi olmaktadirlar; ¢iinkii her
birini miistakil bilgi tiirii kabul etmenin tedvin asrinda referansi yoktur. Ted-
vin asr1 hareket noktas: kabul edildiginde, fikih ve kelamdan tecrid edilmis
tasavvuf mesru olmadig: gibi tasavvuftan tecrid edilmis fikih ve kelam da
sorun olabilmektedir. Burada tasavvufu ziihdii de kapsayacak sekilde genis
gergevede kullandigimizi belirtmeliyiz. Giiniimiizde kelam, fikih ve tasavvuf
arasindaki ayrigmanin 6nemli “i¢ sapmalar”a, benzer sekilde felsefi bilgi tii-
riine karg1 gelistirilen argiimanlarin da “dis tartismalara” yol agtig1 gozlem-
lenebilir.

Felsefi bilgi ile vahiyle zahir olan bilgi arasinda asl-fer’ sistemine daya-
nan hiyerarsik iligki kurulamadiginda ve bunun sonrasinda bilgi sadece felse-
fi skala icerisinde diistintildiigiinde, vahiy kendisini alternatif olarak konum-
landirma sorunuyla karsi karstya kalir. Miisliimanin dis unsurlarla saglikli
diyalogu felsefi vizyonuna, i¢ unsurlarla saglikli diyalogu da kelam, fikih ve
tasavvuf arasindaki epistemolojik birligi gorebilme vizyonuna dayanmak-
tadir. Gergek bilgi, bilgi kaynaklar1 anlayis ile biitiin bilgi disiplinlerini hi-
yerarsik biitiinliik iginde uhdesinde tagtyabilen Islam/”kelam” bilgi sistemi
organize edebilir. Vahiy ile bilinen/bildirilenler ve temel zaruri bilgiler disin-
daki biitiin bilgiler evvelemirde zannidir. Bu zanni bilgiler kiyas metoduy-
la zannilikten uzaklasarak yakine dogru yol alirlar. Bilgideki bu nakisiyyet
mutlak degil, miitkemmeliyete alan a¢gmak i¢in “itibari” bir nakisiyyettir ve

89 Gazali, Felsefenin Temel flkeleri, s.180.
90 Teftazani, Makasidu’l-kelam fi ‘akaidi’l-islam, s.123.
91 2/el-Bakara/252, 4/en-Nis4/54, 16/en-Nahl/44, 33/el-Ahzab/34.
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kesb yoniiyle insana yaratma yoniiyle de Allah’a dayanir.”? Vahiy digindaki
biitiin bilgilerin “nakisiyyet” ile vasiflanmasi ayr1 bir tartigmadir, ancak su
kadarini sdylemek yeterlidir: Bir insan tanidigi/bildigi bir nesneye baktigin-
da “marife”, tanimadig1 bir nesneye baktiginda ise “nekre” formunda idrak
eder. Tanimadig halde tanidigini zannettiginde ise, marife formunda idrak
etmesine ragmen nesnenin kendisi nekre formundadir.

6. Sonug

Kur’an’daki bazi ayetler varliklardan ve olaylardan hareketle “tefekkiir”
etmemizi istemektedir. Burada istenen tefekkiir yalin manasiyla ele alindi-
ginda; felsefi, mitsel, dini, bilimsel, estetik, elestirel, analitik, analojik, tiime-
varim, tiimdengelim gibi her tiirlii diisinme ¢esidini kapsar. Ancak ayetlerde
burhan, beyyine, i'tibar, teemmiil, tezekkiir, sultan, tedebbiir, hiiccet, nazar
vb. diistinme fiili i¢in bircok miiteradif ifade kullanildig1 g6z 6niinde bulun-
duruldugunda; istenen diisiinmenin esas maksada yonelik bir diistinme sekli
oldugu anlagilir. Kelam Islam’in ustil kismini akli bilgi ve vahyi bilgi iliskisi
ekseninde ortaya koyan bir ilimdir. Kelam/akaid kendisini sadece vahyi bilgi
ekseninde ortaya koyabilecegi gibi sadece akli bilgi ekseninde ortaya koyma
ihtimali/imkani da vardir: Bilindigi iizere, Islam’in tiim konular1 prensipte
marifet ve tait olmak tizere ikiye ayrilmistir: Marifet ustil kismina taat ise
fer’ kismina ait kabul edilmistir. Allah’ nasslarda isaret edilen sekliyle tani-
mak ve peygamberleri mucizeleriyle bilmek temel anlamiyla kelamin alanini
olusturmaktadir. Taat fer’ ile ilgili olup fikhin alanin girmektedir. Kelam ve
fikihtan her birinin digerini gerektirdigi diisiiniildiigiinde, ustil-fer’ ayrimin-
da bir mahzur olmayabilir. Ancak her biri, digerini gerektirmeyecek sekilde
miistakil olarak ele alindiginda, ustl ve fer’ ayiriminin bazi mahzurlari or-
taya cikabilir. Bu agidan ustl/asl ile fer’ arasindaki iliskinin goriilmesi 6nem
arz etmektedir. Sahid ile gaib arasindaki iliski asl-fer’ iligskisine benzer ele
alindiginda, vahyin biitiin bilgi tiirleri ile iliskisinin kurulabilecegi ortaya ¢1-
kar. Diger bir ifadeyle, biitiin bilgi ¢esitlerinin sahid-géaib/asl-fer’ sisteminin
disinda olamayacag: belirgin hale gelir. Bu iligski kurulamadiginda ise, kelam
fikihla bile iliskisini koparip “sirf teoloji” haline gelebilir. Asl ile fer’/sahid ile
gaib arasindaki sistem dogru kuruldugunda, evvelemirde kelam ile fikih ara-
sindaki var olan irtibat ortaya ¢iktig1 gibi, bilginin medliilii mesabesindeki
sosyal olaylar ve diger bilgi alanlari ile kelam bilgi sistemi arasindaki dogal
iliski ortaya konulabilir. Aksi takdirde kelamin hic¢bir sosyal olayla iliskisi
kurulamaz ve kelam “kapali bir teoloji” haline gelebilir. Diisiinme sistemi ige-
risinde kelamin kendisi “asl/sahid” mesabesinde, diger biitiin bilgiler “fer’/
gaib” mesabesinde kabul edilip iliskilendirme yapilabilir.

92 Sabtni, el-Bidaye, s.17.
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Giris

[slaim, Arap Yarimadasrnda ortaya ¢ikmis ve oradan tiim diinyaya ya-
yilmistir. Arap Yarimadasrnda Islim’dan énceki dini, siyasi ve toplumsal
yapisini 6grenmek, Islam dininin dogdugu doénemi daha iyi anlayabilmek
icin gereklidir. Ciinkii Islam &ncesi Araplarin barbar, okuma yazma bilme-
yen, bilgisizlik ve gaflet icerisinde gogebe olarak yasayan insanlar seklinde
oldugu algis1 bulunmaktadir. Bu alg1 Arabistan’da kurulan bir¢ok medeni-
yetin varliginin bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Gassani Devleti de bu
bilinmeyen medeniyetler icerisinde yer almaktadir. Gassaniler Suriye’de ha-
kimiyet kurmus ve uzun yillar Kuzey Arabistan’da siyasi bir gii¢ olarak varli-
gin1 devam ettirmistir. Bu konuda bazi akademik ¢aligmalar yapilmais, ancak
bu ¢alismalarda bazi eksiklikler bulunmaktadir. Yapilan bu arastirmada ise
konuyla ilgili olarak tarihin tanimi, Arabistan Yarimadasi ve cografi bilgi-
ler, Araplarin kisa tarihgesi, Adnaniler ve Kahtaniler'in soylari, Gassaniler’in
kim olduklari, Gasséaniler’in kurduklari devletin yeri, devletin kurulusu, yiik-
selisi, on plana ¢ikan Miinzir b. Haris donemi, Gasséniler Devletinin yikilisi,
Gassani hitkiimdarlar1 ve medeniyetleri hakkinda imkénlar 6lgiisiinde bilgi
verilmeye ¢alisild1.

1.1.Tarih ve Tanimi

“Tarih”, Arapca bir kelime olup sozliikte “vaktin bilinmesi, bir hadisenin
vuku buldugu giinii ve y1l1 tespit etmek” anlamini ifade eder. Tarihin konusu
ise zaman ve insandir (Sahavi 1986; 16-19). “Tarih” kelimesinin kokeni Arap-
¢a bir kelime olup “v-r-h™dan tiiremistir. Tarih, Sami dilinde ay anlamina
gelmekte olup, bu nedenle Sami kavminin takvimleri aya gére diizenlenmis-
tir. (Hizmetli 2019; 13). Tarih, gegmisteki hadiseler, yer, zaman ve yapanlar:
gostererek kaynaklara dayanir, bu hadiselerin sebep ve sonuglarini inceler.

Tarih, ge¢misin bilimi, hatira ve tecriibe ilmi olarak tarif edilmistir. Ta-
rih, gegmiste meydana gelen olaylar hakkinda belgelerin verileri olarak da
tarif edilmistir. Tarih, insanoglunun yasadig1 zaman siirecini ve bu siiregte,
onun basindan gecen olaylari; sdylemlerini, faaliyetlerini ve ortaya koydukla-
rin1 ifade eder. Tarih, olaylarin sebep ve sonuglarini inceler. (Togan1985; 7-17;
Kiitiikoglu 2007; 1-3).

Tarih, zaman ve mekan kavramlar: i¢inde insanoglunun yaptiklarini,
olaylar1 inceleyen bir bilim dalidir. Dogal, sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltii-
rel ortamlar insanin iligkilerinde belirleyici etkenlerdir. Tarih, eski ¢aglardan
beri insanligin biiylik 6nem verdigi bir konu olmustur. Bu nedenle insanlar
tarihi 6grenmeye 6zel 6zen gostermislerdir. Tarih, insana insan oldugunu ve
degerini hatirlatan, onu diisiindiirmeye sevk eden, dogru ve yanlislar: anla-
tan, yorumlatan tiim bilimlerle kol kola gezen bir bilimdir.
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Tarih, insanligin anisidir. Tarih, toplumun zamanla gelisme ve ilerleme
yoniinii belirler, insanin kendi toplumu ile diyalog kurmasini ve biitiinlesme-
sini saglar. Tarih, gecmisteki tiim mekan ve donemlere ait insan deneyimi-
ni ele alir. Dolayisiyla tarih, insanlik gegmisinin genel bir sunusudur. Tarih
gecmisin hafizasidir, gercekte ne olduysa onu gosterir. Yani tarih, insanligin
gelisme ve olgunlagsmasinda fert ve toplum diizeyinde fiziki ve ruhi alanda
olusan durumun ve diisiince ile bunlarin olugsmasi sonucunda ortaya ¢ikan
olaylar1 inceler. Tarih, insanligin kazanimlarini kaydeder ve sonraki kusak-
lara aktarir.

Tarih, gegmiste meydana gelen olaylarin ve yapilan isglerin tamamini ifa-
de eder, bir nevi aragtirma ve sorusturmadir. Bu yoniiyle tarih, insanligin hal
terciimesi, diisiince ve medeniyetinin genel panoramasidir. Tarih, insanlarin
geemisini inceleyen ve onlarin sosyal kapsamli eylemlerinin bir tablosunu
sunar. Bir bagka tanima gore ise tarih, insanlarin ve milletlerin, ge¢miste,
maddi ve manevi yonden elde ettikleri gelismeleri, birbirleriyle olan iliski-
lerini, medeniyetlerini i¢ ve dis sorunlarini kapsar. Insanligin yaratilistan
beri gecirdigi devreler, maddi ve ruhi olgunlagsmalar tarihin temel konusudur
(Hizmetli, 2019; 16, 22).

Cahiliye doneminde Araplarin “Eyyamu’l-Arab” diye isimlendirdikle-
ri tarihleriyle alakali rivayetler ensab ve siirlerden ayrilmaz, siirlerle beraber
ezberlenir ve nakledilirdi. Islam 6ncesi Arap tarihgiligi, “Ensab Secereleri”
ve “Eyyamu’l-Arab” olarak iki yonde gelisti. Araplar, ge¢misin siirekli hatir-
lanmast i¢in soy-sop bilgisine (ensab), asiretin ve kabilenin milli ve manevi
degerlerinin yasanilip korunmasi i¢in de 6rf ve adetlerin (Eyyamu’l-Arab)
bilinmesine ayr1 bir deger verdiler. Araplarin en giiglii tarih kaynaklarindan
birisi de siirlerdir. Araplar siirlerinde Arap savaslarina, soylarina, kahraman-
liklarina ve inanglarina yer verdiler (Hizmetli 2019; 29). Bir de destans1 yonii
agir basan Ahbaru’l-Arab ismiyle de bilinen bu bilgilerle birlikte Araplarin
ticaret yaptiklar1 Bizans, Mistr, Iran, Medine, Hayber ¢evresindeki Yahudiler
ve Hristiyanlarin da tarihleriyle ilgili bilgileri bulunmaktaydi. Tarih kelimesi
Tiirkgeye Arapgadan gegmistir (Fayda, 2011; XL/ 66).

Hicaz ve Yemen bolgesinde zengin bir tarih malzemesi vardi. Cesitli kiil-
tiir ve dine mensup insanlar ticaret, seyahat ve hac ziyareti gayeleriyle Arabis-
tan’a geliyorlardi. Araplar, 6zellikle tiiccarlar ve Kébe ziyaretine gelen hacilar
araciligryla komsu milletler ve devletlerin tarihi ile ilgili bilgilere sahip olu-
yorlardi. Halk Mekke’de, gesitli toplanlar diizenler; Eyyamu’l-Arab hakkinda
bilgisi olanlar ve gezileri esnasinda sahit olduklari ilgi ¢ekici olaylar1 anla-
tirlardi. O donemde Mekke’de, tarih alaninda en yetkili kisilerden birisi Hz.
Omer’di. Mekke genel elcisi veya disisleri bakani durumundaydi. Hz. Omer,
vazifesi geregi, komsu devletlerin tarihini ve hukukunu iyi bilmek durumun-
daydi (Hamidullah 1988; 27).
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Soy-sop ilminin Araplarda ¢ok eski ve ¢cok 6nemli oldugu bilinen bir ko-
nudur. Araplar arasinda tarihi bir ifade seklinde ortaya ¢ikan soy-sop/ensab
ilmi, Araplardaki tarih bilincinin varliginin en giiglii delildir. Secerelerin ko-
runmasl, beraberinde secerede adlar1 gegen Kkisilerle ilgili bir¢ok tarihi bilgi
aktariyordu. Ensab ilminin ehli olanlar duyduklarini ve 6grendiklerini ez-
berliyorlardi. Neseblerle ilgili eserler, secerelerde siiphe ortaya ¢iktig1 zaman
veya insanlarin soylar1 hakkindaki bilgilerini stipheye meydan vermezdi. Ta-
rih bilincinin gelismesinde ensab anlayisinin rolii bityiiktii. Islam 6ncesinde,
Mekke’de, ensab ilminde tin yapmis kisilerden birisi Ebu Bekir’di (Hizmetli
2019; 31).

2.1. Arabistan ve Cografi Bilgiler

Arabistan’in ilk donem tarihine dair bilgilere gore bu bolgenin Samilerin
anavatani olup olmadig1 konusu bilinmemektedir. Araplarin m. 6. IV. yiizyil-
dan itibaren komsu iilkelere go¢ ederek buralarda gesitli devletler kurduklar:
kabul edilir. Araplar, Yemen’den kuzeye baz1 gogler olmus; buradan go¢ eden
topluluklarin bir kism1 Mezopotamya’ya kadar gitmislerdir. Araplar, ii¢ tara-
f1 deniz, bir tarafi da gegilmesi ¢ok zor olan ¢olle ¢evrili oldugu igin buraya
“Cezireti’l-Arab” adin1 vermislerdir (Yildiz 1991; I11/252).

Arabistan cografi konum olarak; batidan Kizildeniz, dogudan Umman
Denizi ve Aden Korfezi ile yani dogu, bat1 ve giineyden denizlerle ¢evrilidir.
Dolayistyla dogu batidan ve giineyden denizlerle ¢evrilidir. Kuzeyden sinir-
lar1 kesin olarak bilinmemekle birlikte; Kizildeniz’in kuzey ucundaki Akabe
Korfezi tepesinden, Dicle-Firat irmaklarina dogru cizilecek hayali bir hat, s1-
nir olarak diistiniilebilir (Hitti 2011; 43). Arabistan’in biiyiik bir kismi ¢6ldiir.
Siradaglardan meydana gelen aglar Arap Yarimadasrnin her tarafini kaplar.
Bu siradaglarin en uzunu “Cebelii Serat™tir. Bu siradaglar Arabistan gliney-
den Yemen’den, kuzeydense Suriye’ye kadar boler.

Arabistan; Islam’in dogdugu yer ve besigi olan bir bolgedir. Alan olarak
yaklasik Avrupa kitasinin dortte biri, Fransa’nin {i¢ kat1, Amerika’nin ise tigte
biri genigliginde bir tilke olmasina ragmen, hakkinda bilinenler bilinmeyen-
lerden daha azdir. Bolgenin geneline az yagmur yagar. Bu nedenle sonsuz ¢ol-
leri, bitki ortiisiinden yoksun gibidir. Sira daglarla ayrilmis olan genis kum
deryalarinin bir¢ok yerinde Atlas Okyanusu biyiikliigiinde vahalar bulun-
maktadir.

Denizle yaylalarin arasinda bulunan yerlerin disindaki yerler hemen he-
men yerlesime uygun degildir. Kizildeniz boyunca uzanan sahiller, kirmizi
toprak ve parlak kayalardan meydana gelen daglarla cevrilidir. Bu daglar yal-
¢in kayalar, dik ugurumlarla deniz kiyisina kadar uzanir. Arka tarafta bulu-
nan kisimlar ¢iplak kayalardan olusur ve ara sira yiikselen paralel siradaglarla
cevrilidir. Daglarin arasinda bulunan dar vadiler, kis yagmurlar: sona erdigi
zaman ancak derin kuyular kazilarak su elde edilebilir. Toprak ve bitki 6r-
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tiisiine elverisli olan kismi oldukga sinirli olan bu bolge, eskiden beri Hicaz
adiyla anilmaktadir. Arabistan’da eskiden beri Araplar ikamet etmekteydiler.
Sami dillerinden olan Arapga, Fenikece ve Keldanice ile ayn1 kaynaktan dog-
mustur (Giinaltay 2016; 9).

Arabistan’in iklim sartlar1 nedeniyle ziraata en elverisli topraklari, gii-
neyde Yemen ve batida Asir bolgesidir. Bu bolgelerde 1liman iklim hakimdir.
Buralarda gece ile giindiiz sicaklik farklar1 fazladir. Arap Yarimadasrnin i¢
bolgelerinde, Araplarin serinleyip rahat edebilecegi vahalar bulunmaktadir.
Buralar, ¢ollerde zor rastlanan pinar ve benzeri su kaynaklari ¢evresinde, az
cok bitki értiisiiniin bulundugu yerlerdir. I¢ bélgelerde yagmura fazla rast-
lanmaz, yagarsa da Hicaz bolgesinde oldugu gibi seller gelir. Arabistan’da
ti¢ bityiik ¢6l bulunur. Bunlardan biri: Niifad Colii: Arabistan’in kuzeyinde
bulunmakta olup genis bir yer tutmaktadir. [kincisi; Dahna Célii: buna “Kii-
¢iik Niifad” da denilmekte olup batisinda Necid, dogusunda Hasa, kuzeyinde
Niiftd, giineyinde Rub’iil-Hali bulunmaktadir. Ugiinciisii ise; Rub‘w’l-Hali
Coli, tilkenin glineyindedir. Doguda Dahna Coliiniin dogu kavisiyle birlesir.
Kuzey ve kuzey-batida Necid Céliine ulasir, batida Yemen'e giineyde ise Had-
ramevt steplerine kadar uzanir (Hitti; 2011; 45; Algiil 1986; 1/62).

Arabistan’in eskiden verimli bir yer oldugu, uzun siiren kurakliklar neti-
cesinde su kaynaklarinin kurudugu ve tarima elverisli topraklarin ¢ollestigi,
boylece burada yasayan Araplarin kuzeye gog ettikleri rivayet edilir. Bolgenin
eskiden verimli oldugu ile ilgili bazi bilgiler varsa da yarimadadaki degisimin
insanlik hayatinin baglamasindan sonra olduguna dair kesin bir delil bulun-
mamaktadir (Lewis 2001; 35-36).

Arap Yarimadasi, Hicaz, Yemen, Uman ve Hecer olmak iizere dort ana
bolgeye ayrilir. Arabistant Hicaz, Yemen, Tihame, Necid, ve Ar{iz olmak iize-
re bes bolgeye ayiranlar da vardir Cevad Ali 1993; 1/167; Serif 1985; 22-23;
Yiiksel 1999; 32; Biiyiikcoskun;1991, 111/248).

Arabistan’in ekonomik olanaklar: kisithidir. Stk¢a meydana gelen kurak-
liklar, insanlarin yurtlarini tek etmelerine neden olmus, Yemen bolgesinde
meydana gelen kurakliklar ve sulama amaciyla yapilan seddin/barajin yikil-
masl, biiyiik goglerin meydana gelmesine neden olmustur. Arap Yarimada-
srnda meralarin ve su kaynaklarinin kitlig1 nedeniyle sik sik ¢atigmalar mey-
dana gelmistir. Gegim sikintisi, bazi kabileleri ¢apulculuga sevk etmis ve bazi
kabileler bunu meslek haline getirmislerdir.

Arap Yarimadasrnin en 6nemli gelir kaynag1 hayvancilik ve tarimdir.
Gogebe Araplar, tarim ve el sanatiyla ugrasanlar kiigiimserlerdi. Ziraatla
ugrasan insanlari topraga bagl esir olarak telakki ederlerdi. Hadari/yerlesik
Araplar, tarim ve el sanatlariyla ugrasanlar: hor gormezlerdi. Taifliler, bazi
Mekkeliler, Medineliler ve Yemenliler hem tarim hem de el sanatlariyla ugra-
sirlardi (Ozaydin “Arabistan” 1991, 111/322).
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Arap niifusunun temel gida maddeleri arasinda hurmanin 6zel bir yeri
vardir. Hurmanin meyvesinden, odunundan ve liflerinden gesitli amaglar-
la faydalanilirdi. Hurma Arap Yarimadasrnda bulunan biitiin vahalarin en
6nemli agacidir (C)zaydm “Arap” 1991, I11/251; Hitti 2011; 56).

Gogebe/Bedevi Araplarin baslica ulagim vasitas: devedir. Deve, yiik ve
binek hayvani olarak kullanildig: gibi etinden, siitiinden, yiiniinden, giibre-
sinden ve kemiklerinden de faydalanilir (Cevad Ali 1993; 1/207;0zalp 2022;
7). Kizildeniz balik¢ilik yoniinden oldukga fakirdir. Uman boélgesinde ise
balikgilik énemlidir. Basra korfezinde de inci aveiligi meshurdur (Ozaydin
“Arap” 1991, 111/251; Hitti 2011; 56).

3.1. Araplarin Kisa Tarihgesi

Araplar, bugiin Samilerin en biiyiik kavmidir. Geleneksel tasnife gore
Sam, Hz. Nth’un ogullarindandir. Ortadogu’da yasayan bir¢ok kavmin asli
ona dayandirilir. Araplar Sami kavimler arasindan en kalabalik ve en fazla
yayilmis olanlarindandir. Bununla beraber Araplarin ilk dénemin tarihleri
hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Sémi topluluklarin ilk defa nereden
cikip nereye yayildiklar: hakkinda birgok goriis ortaya atilmistir. Bugiin ge-
nel olarak kabul edilen kaniya gore, Mezopotamya, Suriye ve Filistin’e Sami
bir tilke goriintiisii veren yayilmalar, Arabistan’dan kuzeye go¢en Sami ka-
vimler tarafindan yapilmistir (Cagatay 1971; 3).

Arabistan’in asil sakinleri Araplardir. Arap kelimesine Asur tabletlerin-
de rastlanmaktadir. Tarihgiler, klasik bir anlayisa uyarak Arap kavimlerini iig
devre olarak incelerler.

Arab-1 Baide: Eski donemlerde yasamis, daha sonra ¢esitli nedenlerle
yok olmus ve tarihten silinmis Araplardir, haklarinda fazla bilgiye sahip degi-
liz. Ad, Sem(d, Tasim, Cedis, Amelika, Medyen ve Eyke kavimleri bunlardan
bazilar1 olup, Kur’an-1 Kerim’de bunlara isaret edilir (Kur’an 69; 4-6; Cevad
Ali 1993; 1/354; Zeyyat 1985; 10).

1. Arab-1 Aribe: Hakiki Araplardir. Kahtaniler adi verilen bu grubun
esas vatan1 Yemen’dir. Kahtan b. Abir’in Yemen’e yayilan ¢ocuklar1 ve torun-
lari, bu nesli meydana getirir. Bu Araplara giiney Araplar: da denir. Clirhiim
ve Ya‘ub olmak iizere ikiye ayrilirlar. Ya'ub’dan olan Kehlan ve Himyer’den
pek cok kabile tiiremistir. Meshur Kudaa kabilesi Himyer’in, Ezd kabilesi ise
Kehlan'in koludur. Bazilar1 cesitli devletler kurmustur. Belli bagh Kahtani
kabileleri sunlardir: Kudaa, Ezd, Mezhic, Hemdan, Kinde, Kelb, Uzre, Ans,
Murad, Huzaa, Ciizam, Al{i, Cefne (Gassaniler), Lahm, Tay, Es‘ar, Evs, Haz-
rec’ dir. Kahtanilere mensup kabilelerin bir kismi1 Merib Seddinin /Barajrnin
yikilmasi basta olmak iizere gesitli sebepler ve farkli zamanlarda anavatan-
larini terk ederek, Arap Yarimadasi’nin ¢esitli bolgelerine yerlesmislerdir.
Gassaniler Suriye’ye, Lahm ve Ciizam Hire’ye, Huzda Mekke’ye, Kinde 6nce
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Bahreyn, sonra Hadramut ve daha sonra da Necid’e, Evs ve Hazrec de Medi-
ne’ye yerlesen Kahtani kabileleridir (Cevad Ali 1993; 1/355-363; Zeyyat 1985;
11; Algiil 1986; 1/63; Glinaltay 2016; 35; Sarigam 2014;33-34).

2. Arab-1 Musta‘ribe: Soy olarak Arap olmayip sonradan Araplasan
kabilelerdir. Bunlar Hz. Ismail’in neslidir. Bunlara Ismaililer, Hz. Ismail’in
torunlarindan Adnan’in neslinden tiiredikleri i¢in Adnaniler de denir. Hz.
[smail, Kabe civarina geldigi zaman orada, eskiden giineyden go¢ etmis Arap
asilli Ciirhiim kabilesiyle karsilagti. Aslen Ibrani olan Hz. Ismail, Bu kabile
arasinda biiytidiigi icin onlardan Arapca 6grendi. Ciirhiim kabilesinin rei-
si olan Mudad b. Amr’in kiziyla evlenerek ¢oluk ¢cocuga karisti. Onun soyu
bu evlilikten ¢ogalip Araplastig1 icin Arab-1 Musta'ribe diye anilmigtir. Do-
layistyla Hz. Ismail’in nesli anne tarafindan Arap’tir. Bunlara kuzey Araplari
da denir. Adnan, Hz. Peygamber (s)’in yirmi besinci gébekten atasidir. Onun
neslinden tiireyen baslica biiylik kabileleri soyle siralamak miimkiindiir:
Rebia, Mudar, Kays-1 Aylan, Gatafan, Kinane, Kureys ve bunlarin Siileym,
Hevézin, Temim, Esed, Huzeyl, Sakif, Teym, Hagsim, Umeyye gibi alt kolla-
ridir. Adnaniler, niifuslar1 ¢cogalinca Arap Yarimadasrnin gesitli bolgelerine
dagilmislardir. Kureys kabilesi ise Mekke’de kalmistir. Kureys kabilesi de Cu-
mah, Sehm, Mahz(im, Abdiiddar, Abdiimenaf gibi kisimlara ayrilmistir. Di-
ger Adnaniler Tihame, Hicaz ve Necid’de gogebe veya yar1 gocebe yasamaya
devam etmislerdir (Cevad Ali 1993;1/355-363; Zeyyat 1985; 11-12; Algiil 1986;
1/63; Giinaltay 2016; 35; Sarigam 2014; 34).

3. Arab-1 Miista‘ceme: Islam’in ortaya ¢ikisindan sonra Islam kahra-
manlarinin fetihlerinden sonra bu tilkelerin asil sahipleriyle karismasindan
sonra ortaya ¢ikan Arapga konusmaya baslayan milletlerdir. Misir, Libya, Fas,
Tunus, Cezayir ve benzeri iilkeler buna 6rnek gosterilebilir (Cevad Ali 1993;
1/355-363; Zeyyat 1985; 11-12; Algiil 1986; 1/64; Giinaltay 2016; 35 vd; Saricam
2014;34).

Arap Yarimadasrnda Araplarin disindaki milletlerden de insanlar ya-
styordu. Bahreyn ve Uman bolgeleri basta olmak iizere yarimadanin iran’a
yakin olan dogu kismi Yemen’de Araplarin yani sira Iranlilar da vardi. Ye-
men’de Sasani yonetimi yarim asir (575-629) siirdii ve bu esnasinda Iranlilar
yerli kadinlarla evlendiler. Bunun iizerine onlardan meydana gelen ve “Ebna”
(ogullar) ad1 verilen yeni bir etnik grup ortaya ¢ikt1. Yemende siyasi ve aske-
ri giicli ellerinde bulunduran Ebna, zamanla kiiltiir bakimindan Araplasti.
San‘a’da Sasanilerin son, Islam’inda ilk valiligini yapan Bazan; peygamber-
lik iddiasinda bulunan Esved el-Ansi’yi 6ldiiren ve Hz. Ebu Bekir tarafindan
San‘d’ya vali tayin edilen Firtiz ed-Deylemi, Ebn4’ya mensup meshur kisiler-
dir (Fayda 1994; X/78-79).

Cabhiliye donemi Araplari hem Adnan ve Kahtan isimlerini ve Araplarin
bu ikisine nispet edildigini biliyorlardi. Adnéniler’in niifusu artinca Mek-
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ke’den ¢ikarak farkli yerlere dagildilar. Adnéniler ile Kahtéaniler arasinda ya-
sam, lehge, ahlak, inang ve gelenek farkliliklar: bulunmaktadir.

Cahiliye déneminde Araplar, genis ¢ergeveli cemaat seklinden uzak, ba-
gimsiz kiigiik kabileler halinde yasiyorlardi. Kabile asabiyeti, Araplara soy ve
kabile sinirlarinda dar bir ¢evre seklindeydi. Kabileler ittifakina bu donemde
ihtiya¢ duyulmuyordu. Bu nedenle Mudar, Rebia, Kays gibi ¢ok genis kabile-
ler ve Adnani-Kahtani soyuna dayanan biiyiik gapli asabiyet, ancak Islam’dan
sonra etkisini gostermistir. Bilhassa Ali-Muaviye miicadelesinde daha ¢ok be-
lirginlesmeye baslamis, en siddetli seviyesine ise Emeviler déneminde ulas-
muistir. Bu sebeple Cahiliye devrinde Adnan ve Kahtan’a kadar ulasan agik-
lamal1 nesep silsilelerinden ve yine bunlardan ilham alan asabiyetten bah-
setmek zordur (Nus, 1973; 141). Bu hakikat, asabiyetin temel kaynag1 kabul
edilen nesep ¢izelgelerinin ancak Emeviler doneminde olgunlasmis oldugu-
nu ortaya koymaktadir.

3.1. 2. Adnaniler

Adnan’in Hz. [smail soyundan oldugu konusunda soy alimleri fikir bir-
ligi icindedirler. Bu nedenle Hz. [smail’in soyundan gelen kabileler Adnaniler
diye isimlendirilmistir. Adnan ve soyunu yasatan ogullarina dair kaynaklar-
da cok farkl: bilgiler yer alir (Cevad Ali 1993; 1/375). Bununla birlikte soybi-
limcilerin gogunlugu Adnan’in Ma‘ad ve Akka isimli iki oglundan bahseder.
Ma‘ad’in Nizar ve Kanas (Kunus/Kunud) adinda iki oglu olup, Adnani kabi-
lelerinin ¢ogu Nizar’da birlesir (ibn Hisdm 1990;1/8; Belaziiri 1963; 1/13-15;
[bn Hazm 1998; 8; Niiveyri 1975; 11/325; Cevad Ali 1993;1/381-393) Bu neden-
le Nizar, Adnani kabilelerinin ortak adi olarak kabul edilir. Ensab kaynakla-
rinda Nizar'in Mudar, Rebia, 1yéd ve Enmar isimli dort oglundan bahsedilir
(Ibn Hisam 1990;1/11; Belaziiri 1963; 1/23-29; Ibn Hazm 1998; 9; Cevad Ali
1993; 1/394-397). Adnani nesep secereleri Mudar ve Rebia’dan tiirer. Bunlar-
dan daha giiclii olan ve Islam sonrasinin tarihi hadiselerdea daha etkin rol
oynayani Mudar kabilesidir.

Mudar soyu Ilye’s ve Kays-1 Aylan olarak iki koldan devam eder. Ilye’s,
Hindef olarak bilinen Leyla bint Hulvan ile evlenmis, ondan Tabiha, Miidri-
ke ve Kuma (Kama?/Kamaa) adinda ti¢ oglu dogmus, soyu bunlar tarafindan
devam ettirilmistir (Ziibeyri, tsz.; 7-8; Belaziiri 1963; 1/37-38; Ibn Hazm 1998;
9-10, 467-468). Miidrike b. Ilye’s'ten Huzeyl, Esed ve Kinane kollar1 dogmus
olup, Kinane’nin en meshur temsilcisi Kureys'tir. Soybilimcilerin ¢ogunlugu
Kureyg'in Fihr b. Malik b. Nadr b. Kinane’de birlestigi konusunda goriis birli-
gindedir (Ziibeyri, tsz.; 10-11; Belaziiri 1963; 1/39; Ibn Hazm 1998; 11-12, 465;
Niiveyri 1975; 11/280, 348-352). Miizeyne, Ribab ve Temim kabileleri Ilye’s b.
Mudar’in diger oglu Tabiha’dan meydana gelmistir. Bu soyun en giiglii tem-
silcisi olan Temim ise Amr b. Temim, Said b. Zeyd b. Menat b. Temim, Yarbu
ve Malik soylarinin ortak atas1 kabul edilmektedir ((Ziibeyri, tsz.; 8-12; Ibn
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Hazm 1998; 466-467; Niiveyri 1975; 11/278-279). Mudar’in Kays-1 Aylan nesli
Kaysiler olarak adlandirilmistir. Kays-1 Aylan’dan Fehm, Siilleym, Hevazin,
Gatafan, ve Gani kabileleri dogmustur. Bu kabilelerden Hevazine Sakif, Amir
b. Sa‘saa ve Cugem; Amir soyuna Umeyrogullari, Kilabogullari ve Ka'bogulla-
r1 dahildir. Haris, Ca'de, Ukayl, Kuseyr ve Aclan da Ka‘'b’a dahil kabul edilir.
Yine Kays-1 Aylan’dan olan Gatafan kabileleri Abs, Ziibyan, Esca® ve Enmar
seklindedir (Ibn Hazm 1998; 468-469, 480-483; Niveyri 1975; 11/280-281).

Adnénilerin Mudar’dan sonraki ikinci kolu Rebia, esas olarak Esed ve
Zubey‘a seklinde iki alt gruba ayrilir. Rebia’nin ¢ogunlugu Esed b. Rebia’ya
dahildir. En meshur Esed kabileleri Anze, Abdiilkays, Vail b. Kasit ve Nemr
b. Késit olup, Rebia kabilesi genelde Vail b. Késit tarafindan devam etmistir.
Vail'in soyundan Bekr ve Taglib kabileleri ortaya ¢ikmistir. Yeskur, Kays b.
Sa’lebe, ici, Hanife, Ziitheyl ve Seyban da iinlii Bekri kabilelerdir (Ibn Hazm
1998; 469-470, 483-484; Niiveyri 1975; 11/281-282, 334-342).

3. 1.3. Kahtaniler

Soybilimciler Yemen kabilelerinin hepsinin soy zincirini Kahtan’da bir-
lestirirler. Kahtan kabilelerinden Sebe’ b. Yesciib b. YaTrub b. Kahtan’a daya-
nanlar ise Sebeiyytin ismiyle anilir (Ibn Abdirebbih 1965; 111/369; (Ibn Hazm
1998; 329-330). Kahtan kabilelerinin ¢ogu ise Himyer ve Kehlan’dan ¢ogal-
muistir. Himyer ise kendi arasinda Malik ve Hemeysa olmak {izere iki kola ay-
rilir. Amalik, Ser‘ab, Zii Ruayn, Za Yezen, Zii’'l-Kela, Meytem, Uhaze ve Ha-
zur Himyer’e dahil edilir. Himyer’in asil kolu Malik olup, meshur Kudaa ka-
bilesi de buraya mensuptur. Kudaa’dan Beli, Behra, Mehre b. Hadyan, Nehd,
Ciiheyne, Sa‘du Huzeym, Ceram b. Rabbuh, Tentih, Kelb b. Vebre, Nemr b.
Vebre, Esed b. Vebre kabileleri meydana gelmistir (ibn Hazm 1998; 478-479,
485-486; Niiveyri 1975; 11/282, 295).

Arib b. Kehlan ve Zeyd b. Kehlan, Kahténiler'in Kehlan soyuna mensup
kabul edilir. Arib b. Kehlan’a ulaganlar Tayy, Esartin, Mezhic, Amile, Lahm,
Ciizam, Kinde ve Havlan kabileleridir. Zeyd b. Kehlan’dan ise Hemdan, Ezd,
Becile ve Has‘am kollar1 ¢ikmigtir. Ezd, Kehlaniler’in en biiyiik koludur. Gas-
san, Atik, Barik, Evs, Hazrec, Devs, Nasr b. Zehran ve Gadmid kabileleri de bu
soydan ¢ogalmistir (Ibn Hazm 1998; 471-485, 485-486; Niveyri 1975; 11/282,
298-301).

4. Gassaniler Devleti (220-638)
4.1 Gasséniler’in Soyu

Miladin ilk yillarinda kuzey Arabistan’da, Suriye ve Irak civarinda Bi-
zans/Roma ve Sasani devletleri hudutlarinda tarih sahnesinde olduk¢a 6nem-
li rol oynayan iki devlet kurulmustu. Arap tarihgileri bunlar1 Giiney Arabis-
tan’dan yani Kahtaniler’den kabul ederler. Kuzeye gelislerini Yemen’de bu-
lunan Me'rib seddinin yikilmasiyla iliskilendirirler (Cevad Ali 1993; 111/387;
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Cagatay 1971; 61).

Arim seli Gassaniler'in Amr b. Amir liderligindeki Ezd kabilesinin Ye-
men’den gog etmesine neden olarak gosterilmektedir (Ibn Hisam 1990; 1/47).
Giiney Arabistan’da bir¢ok devletin ve kii¢iik emirlikler hitkiim stirmiis ve bu
bolgedeki halk ge¢imini genellikle ticaretle saglamaktaydi. Bolgede yasayan
insanlar sadece ticaretle degil ayn1 zamanda tarimla da ugragilmisti. Insan-
larin tarimla ugragsmasinin delili Yemen’de sel sularini toplamak ve araziyi
sulamak i¢in insa edilen setlerdi. Yemen’deki Arim Seddi bu setlerin en mes-
huruydu. Yapildig: sehre nispetle Me’rib veya Sebe’ seddi olarak isimlendiril-
di. Arim’in kelime anlami “set, baraj; biyiik sel ve siddetli yagmur” demek-
tir. Arim’in Sebe vadisinin ismi oldugu, tarla faresine arim dendigi, fareler
tarafindan delinip yikildig1 i¢in sete bu adin verildigi de nakledilmektedir
(Harman 1991; 111/373).

Kuran'da da zikredilen “Andolsun, Sebe’ kavmi igin oturdugu yerlerde
biiyiik bir ibret vardir. Biri sagda, digeri solda iki bahgeleri vardi. (Onlara:)
Rabbinizin rizkindan yeyin ve O’na siikredin. Iste giizel bir memleket ve ¢ok
bagislayan bir Rab! Ama onlar yiiz ¢evirdiler. Bu yiizden iizerlerine Arim selini
gonderdik. Onlarin iki bahgesini, buruk yemisli, aci ilginli ve iginde biraz da
sedir agaci bulunan iki (harap) bahgeye ¢evirdik. Nankorliik ettikleri igin on-
lar1 boyle cezalandirdik. Biz nankérden baskasini cezalandirir miyi1z? Onlarin
yurdu ile i¢lerini bereketlendirdigimiz memleketler arasinda, kolayca goriinen
nice kasabalar var ettik ve bunlar arasinda yiiriimeyi konaklara ayirdik. Ora-
larda geceleri, giindiizleri korkusuzca gezin dolasin, dedik. Bunun iizerine: Ey
Rabbimiz! Aralarinda yolculuk yaptigimiz sehirlerin arasini uzaklastir, dediler
ve kendilerine yazik ettiler. Biz de onlari, ibret kissalar: haline getirdik ve onla-
r1 biisbiitiin parcaladik. Stiphesiz bunda, ¢ok sabreden ve ¢ok siikreden herkes
icin ibretler vardir” (Kur'an 34/15-19) ve goge neden oldugu savunulan Arim
selinin tam olarak hangi tarihte vuku buldugu belirlenememistir.

Rivayetlere gore; Arim selinden sonra Kahténiler’in iki biiyiik kolun-
dan biri olan Kehlanlilar’a mensup olup o sirada Yemen boélgesine egemen
olan Amr Miizeykiya doneminde Kehldn grubunun Ezd koluna mensup olan
Amr, tiim mallarini1 Himyerilere satarak pesine takilan Kehlanlilar’la kuzeye
goc ettiler (Cevad Ali 1993; 111/387; Cagatay 1971; 62). Yemen’de Me’rib baraji
veya Arim selinden bahsedebilip bu, o bolgede bulunan tek baraj zannedilir.
O donemde Yemen’de birgok baraj bulunmaktaydi. Bunlar zamanla yikilma-
ya yiiz tutmus, sonrasinda tamir edilerek ayakta kalmisti. Bunlardan birinin
onarimi sirasinda ele gecmis olan bir kitabe, Habeslilerin son Yemen isgali
doneminde yani yukarida s6zii edilen zamandan ¢ok sonra yazilmistir. Bu-
rada ad1 gegen baraj belki de Kehldnlilarin bulundugu bu bolgedeki barajdir
(Ibn Hisam 1990; 1/13 vd).

Tarihi rivayete gore Yemen’den gocen Kehlanlilar gesitli kollara ayrila-



[lahiyat Alaninda Uluslararas: Caligmalar * 75

rak her biri ayr1 bir tarafa gociip yerlestiler: Umran b. Amir, Uman bolgesine
gidip Uman Ezdilerini olusturdular. Sa‘lebetii’l-Anka b. Amr b. Amir, Yes-
rib’e (Medine) gitmislerdir. Medine’de bulunan Evs ve Hazrec kabileleri bun-
lardandir. Huzaalilar Mekke’ye giden Harise b. Amr b. Amir’dendir. Ezd-u
Senue, Tihame’ye gogtiiler. Cefne b. Amr b. Amir, bu Miizeykiya'dir. Bunlar
Sam bolgesine gittiler ve Gassaniler bunlardandir. Lahmiler, Iraka goctiiler,
Miinzirogullar1 ve Nasrogullar1 diye ikiye ayrildilar (Ibn Hisam 1990; 1/12;
Zeydan 1939; 171; Giinaltay Islam Tarihi 1341; 297; Cagatay 1971; 62).

4. 2. Gassani Devletinin Kuruldugu Cografi Bolge

Rivayete gore Gassaniler, Yemen'den kuzeye gogerken ilk 6nce Tiha-
me bolgesinde Zebid ve Rim ismindeki vadiye yerlesmislerdir (Celik 2019;
7). Tihdme Kizildeniz boyunca Serat daglarina paralel uzanan dar bir kiy1
ovasidir (Hamevi 1977; 2/63) Eldeki kaynaklara gore Gassaniler’in son olarak
gog ettikleri yer Sam adlandirilmigtir. Bu bélgenin sinirlari kesin olarak be-
lirlenememekle beraber, bu bolgeyi batisinda Akdeniz, dogusunda Eyle’den
Firat’a, Firat'tan Bizans hududuna (ibn Havkal 1873;108), modern bilgilere
gore ise bu sinirlarin Suriye Litbnan, Filistin ve Urdiin topraklarini kapsadi-
g1 yoniindedir. Gassaniler ise ara sira bagkentleri degisse genellikle bugiinkii
Suriye hudutlari igerisinde hitkiim stirmiiglerdir(Tomar 2009; XXXV1I/550).

Dimagsk/Dimesk sehri (Ibn Havkal 1873; 114; ibn Asakir 1995; 1/19) Su-
riye’nin en taninmis merkezlerinden biridir (Hamevi 1977; 11/463). Kaynak-
larda esi benzeri olmayan bir sehir olarak anlatilan Dimagk, verimli arazi-
ye sahip olan Guitanin sehrin dogusunda genis bir araziyi kapsadig: rivayet
edilmektedir. Dimask’in kapilarinin birinin ismi de olan Cabiye’yi, Gassani-
ler bir dénem bagkent edinmislerdir. Cabiye’de hiikiimdarlar yerlestigi i¢in
buras1 Cabiyetii’]-miiltk olarak da taninmistir (Cevad Ali 1993; 111/441-444;
Fayda 1992; V1/538). Dimask’in kasabalarindan biri olan Golan (Cevelan) ve
Yermiik de Gassaniler'in yonetim bolgeleri arasinda bulunmaktadir. Gas-
saniler’in en meshur bolgelerinden ve gogu zaman genel merkezlerinden biri
olan Golan Gassaniler’e bir siire baskentlik yapmuistir (Hitti 1958; 1/449).

4.3. Gassani Devleti'nin Kurulusu

Gassaniler Devletinin kurulusu esnasinda Gassaniler, bolgeye geldikle-
rinde Bizans’a hizmet eden ve Suriye’de Araplarin liderleri olarak hiikiim sii-
ren Selih kabilesinin Dacaim koluyla karsilasmiglardir. Bolgelerine yerlesmek
isteyen kabilelerden Bizans adina vergi tahsil eden Dacaim, egemenlikleri
altindaki bolgeye gelip yerlesmek igin izin isteyen Gassaniler’den biiyiik bir
topluluga da vergi vermelerini sart kosmuslardir. Fakat Dac4dim kabilesi bu
konuda tek basina karar vermemis, o giinkii liderleri olan Dehmén b. el-’Im-
lik, Ntsir adinda Antakya’daki Bizans temsilcisine bu durumu haber vermis-
tir. Onun da yerlesmelerine izin vermesiyle Gassaniler bolgeye yerlesmislerdir
(Celik 2019; 23).
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Bolgeye yerlestikten sonra Gassaniler vergilerini 6demegi icin Dacaim
kabilesi ile arasinda bir¢ok anlagmazlik yasanmuistir. Bu olaylardan ilki Selih
kabilesinin vergi tahsildar1 olan Sebit b. Miinzir b. Avfin Gassan kabilesine
gelerek vergi 6demeleri igin onlari zorlamasiyla baglamistir (Ibn Habib 1942;
371).

Yukarida da belirtildigi gibi eski Arap kaynaklarinda Cefneogullar: is-
mini tagryan Gassaniler, Kehlan kabilesinin Amr Miizeykiya b. Amr Maus-
sema isimli bagkaninin oglu Cefne Gassaniler’in ilk kurucusu ve ilk hitkiim-
daridir (Cevad Ali 1993; 3/387; Agirakga 1996; XIII/397). Bundan dolay1
hanedana Cefneogullar1 da denilmektedir. Cefne b. Amr’in bu ismi dnceleri
Tihdme’de Hicaz sinir1 iizerinde bulunan Gassan nehri kenarinda yasadiklar:
donemde almis, daha sonra miladi besinci ylizyilda Suriye’ye giderek $am ile
Me’rib arasinda uzanan biiyiik ticaret yolunun kuzey ucunda bulunan (Hitti
2001;118) Havran ve Belka yoresinde bu isim altinda bir devlet kurmuslardir.
Baskentleri Havran’da bulunan bugiin harabeleri eski Sam ismiyle zikredilen
Busra sehridir. Hz. Peygamber (s)’in hayati ile ilgili olaylar arasinda ad1 gegen
Rahip Bahira’nin kilisesi de Busra’da bulunmaktaydi (Giinaltay 2016; 45; Al-
giil 1986;1/73).

Yaklagik m. 200 yillarinda Gassani Devletini kuran Cefne’nin yerine oglu
Amr gegti. Onun 6liimii iizerine oglu Sa‘lebe b. Amr hitkiimdar oldu. Sa‘lebe
b. Amr on yedi y1l hitkiimdarlik yapti (Ezraki 2003;1/95). Sa‘lebe, Havran ci-
varinda 6nemli mimari faaliyetlerde bulundu (Agirak¢a 1996; XI11/397). Gas-
saniler, anadilleri olan Arap¢a’yr unutmaksizin, yerlestikleri bolgenin yerli
dili olan Arami dilini kabullenmek suretiyle, Bizans Imparatorlugunun én
karakolu durumuna gelerek Hristiyanlagip Suriyeli oldular. Suriye-Irak bol-
gesinde yasayan diger Arap kabileleri gibi iki dili de bilir ve kullanir oldular
(Hitti 2001; 118).

4. 4. Gassaniler’in Yiikselis Donemi

Gassaniler, Bizans Imparatorlugu’na bagli bir devlet olarak kuruldu ve
Hristiyanlig1 kabul ederek Bizans kiiltiriiniin etkisi altina girdiler. Sa'lebe
b. Amr’dan sonra gelen Gassani hiikiimdarlari, Bizans valileri gibi hareket
ettiler. Gassaniler hitkiimdarlar: II. Haris b. Cebele zamaninda (529-569) en
ihtisamli donemini yasadi. Rivayete gore, II. Haris'in ordusuyla Bizans Im-
paratorluguna yaptig1 yardimlardan dolay: 529 yilinda, Bizans imparatoru
tarafindan kendisine donemin Bizans imparatorlugunda yiiksek askeri bir
riitbe olan “biiytik emir/kral” anlaminda “filark” unvani verildi. Bu unva-
n1 alan Gassani hitkiimdari I1. Haris, bugiin Urdiin topraklarinda bulunan
tarihi Petra genel valiligine tayin edildi. IT. Haris, Monofizit kilisesinin ileri
derecede bir taraftar1 oldugundan dolay1 tarih kaynaklarinda Haris el-A‘rec
b. Cebele (Topal Haris) veya Haris el-Ekber unvaniyla anilir (Cevad Ali 1993;
IT1/403-407; Giinaltay 1341; 309; Hitti 2011; 118; Cagatay 1971; 64; Agirak-
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¢a 1996; XI11/397). I1. Haris, hitkiimdarlik yaptig1 donemde tiim savaslarini
Bizans’in menfaatlerini korumak i¢in yapti. O, miladi 528 yilinda Hire hii-
kiimdari ITI. Miinzir b. Mau’s-Sema ile yaptig1 savastan galip ayrildi, Yine 529
yilinda Bizansin Filistin filark: sifatiyla Samaritenler’in ayaklanmasini bas-
tirarak elde ettigi basaridan dolay: Bazileus “melik” unvanini ald1 (Giinaltay
2016; 46; Cagatay 1971; 64).

Bizanshilarin bagka yerlerde mesgul olmalarini firsat bilen Sasaniler,
Hire Hitkiimdari III. Miinzir'e yardim ederek onu, zaten aralar1 gergin olan
Gassaniler’e saldirtti. Meydana gelen savasta III. Miinzir b. Mau’s-Sema, II.
Haris’i maglup ederek ogullarindan birini esir ald1 ve Greklerin Afrodit tan-
risinin mukabili Araplarin en biiyiik putu olan Uzzé’ya 544 yilinda kurban
etti. Bu savastan sonra iki devlet arasinda savaslar hep devam etti. Oglunun
intikamini almak i¢in biiyiik gayretler harcayan Haris, yaklasik on yil sonra
Kinnesrin'de Hireliler'i bozguna ugratti. Bu savasta, II. Haris, III. Miinzir b.
Mau’s-Sema’ya galip gelerek onu 6ldiirdii ve Kinnesrin bolgesini ele gegirdi.
Tarih kaynaklarinda bu olaya Yevmii Halime adi verilmektedir. Bu giiniin
Yevmii Halime diye isimle anilmasinin nedeni; II. Haris’in kiz kardesi Hali-
me savastan once 6liime susamis yiiz kadar Gassani savascisini bizzat elleriy-
le kokulara bulamis ve zirhl1 elbiselerine ilave olarak beyaz bezden kefenleri-
ni iizerlerine sarmist1 (Ibn Kuteybe1930; 314-315). I1. Haris, Unlii Arap sairi
Imru’ul-Kays’in Bizans imparatoruna ¢ikmasina aracilik etti (Cevad Ali 1993;
111/409; Hitti 2011; 120; Cagatay 1971; 65; Agirak¢a 1996; XI11/397).

I1. Haris, 563 yilinda Bizans imparatoru I. Jiistinyen’i iilkenin bagkenti
Kostantinyye’deki sarayinda ziyaret etti (Hitti 2011; 121). I. Jistinyen, onu
giizel bir térenle karsiladi ((Cevad Ali 1993; 111/409). Bir bedevi hiikiimdari-
nin Bizans sarayinda goriilmesi imparatora biiyiik itibar kazandird. II. Ha-
ris’in bu ziyaretine Urfa Monofizit pisikoposu Ya'ktib el-Berdai de eslik etti. O
donemde Bizans merkez kilisesinin en biiyiik muhalifi olan Monofizit mez-
hebi arasinda siddetli bir cekisme vardi. Kendisi de monofizit olan Haris’in
Bizans’a yakinlig1 ve bu husustaki ¢aligmalariyla iki kilise arasindaki goriis
ayriliklar1 ve diismanliklar asgari diizeye indi (Cevad Ali 1993; 111/409; Hitti
2011; 121). Gassaniler Hristiyan olmasina ragmen akrabalari olan Yesrib’deki
Evs kabilesine yardim ederek onlarin Yahudilere kars: bagimsizliklarini ka-
zanmalarina yardimci oldular (Agirak¢a 1996; XII1/397).

4. 5. Minzir b. Haris Donemi

I1. Haris’in 569 yilinda 6liimiinden sonra yerine oglu Miinzir b. Haris
gecti (Cevad Ali 1993; 3/412). Miinzir de babasi gibi kendisinin Monofizit’li-
gin atesli savunucusu olmus, bu da Bizans kilisesinin etkisi altinda kalan im-
paratorun ona gosterdigi sempatinin azalmasina neden olmustur. Sonunda
bu durum, Gassaniler’in agiktan agiga bir muhalefet hareketine girismelerine
neden olmustur. (Hitti 2011; 121). Bizans imparatoru kendisine kars: bir su-
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ikast girisiminde bulundu, fakat basarili olamadi. Bunun {izerine Miinzir b.
Haris ii¢ y1l Bizansla olan iligkilerini askiya aldi. Ancak Hireliler'in Gassani-
ler’e kars: siirekli saldirmalari, Bizansin giiney sinirinin giivenligini tehdit
ediyordu. Bu durumda Bizans imparatoru Gasséniler’le tekrar uzlasmak zo-
runda kald1.

Miinzir b. Haris’in babasinin yerine gegmesinden kisa bir siire Sasaniler’e
bagli Hireliler Gassani topraklarina biiytik bir saldir1 diizenledi. Hire hii-
kiimdar1 Kébas b. Miinzir ile Gassani hitkiimdar1 Miinzir b. Haris arasinda
Ayniiiibag denilen mevkide meydan gelen savasta Gassani hitkiimdar1 Miin-
zir b. Haris biiytik bir zafer elde etti (Agirakga 1996; XI11/397).

Miinzir b. Haris iki oglu ile birlikte, 580 yilinda Bizans imparatoru II.
Tiberius’u ziyaret etmek i¢cin Bizans bagkentine gitti. O, Bizans imparatoru II.
Tiberius tarafindan biiyiik bir torenle karsilandi. Miinzir b. Haris’in basinda-
ki hitkiimdarlik ¢elengini, Bizans imparatoru bu defa daha kiymetli bir tag ile
degistirip gercek hitkiimdarlik alameti olan bir tag giydirdi. Bundan sonra Bi-
zanslilar Miinzir b. Haris’i “Araplarin Krali/Arap Meliki” unvaniyla anmaya
basladilar. Imparator Miinzir b. Haris’e altin ve giimiisten meydana gelen ¢ok
kiymetli hediyeler verdi (Cevad Ali 1993; 111/414; Hitti 2011; 121; Agirakga
1996; XI11/397). Miinzir b. Haris, Bizans imparatorundan Suriye’de biiyiik
bir saray yapmak i¢cin maddi destek ve usta mimarlar istedi. Bizans impara-
toru onun bu istegini yerine getirdi ve Miinzir b. Haris Suriye de biiyiik bir
saray inga ettirdi (Cevad Ali 1993; 111/415).

Miinzir b. Haris, tlkesi Suriye’ye dondiikten sonra ayni yil yani 580’de
Hire’ye bir sefer diizenledi. Miinzir b. Haris ile Hire hiikimdar1 arasinda
meydana gelen savasta Miinzir b. Haris biiyiik bir zafer kazand1 ve Hire'yi
atese verdi (Hitti 2011; 121). Fakat bu, kendisinden 6nce babasinin da itham
edildigi gibi, Bizans'in golgedeki gorevli ve temsilcileri tarafindan imparatora
gammazladilar. Gassaniler, ssamimi olarak Bizans imparatorluguna ve Hristi-
yanliga bagliliklarina ragmen Bizans’a yaranamadilar. Miinzir b. Haris, Sam
ile Palmyra arasinda bulunan Havran kilisesinde yapilan dini toren sirasinda
Anadolu kuvvetleri komutani Magnus tarafindan tutuklanarak bir esir gibi
Bizans’a gonderildi. Daha sonra da Sicilya adasina siiriilerek hapsedildi (Hitti
2011; 121; Agirak¢a 1996; X111/397).

Miinzir b. Haris’in siirgiin edilmesinden sonra ¢ol bedevilerinin o ka-
dar zorlukla gergeklestirdikleri birliktelikleri ¢oziilmiis ve Gassaniler’in giicii
kirilmigtir. Bunlar Suriye’ye yerlestikten sonra Hristiyanlig1 kabul ederek el-
Kehf, Hunad, Hali, en-Nebve kilisesi adinda birgok kilise insa ettiler. el-Eb-
yed, el-Mugatta, en-Nemare, es-Safd saraylarini ve ez-Zerka kalesi gibi bir¢ok
eser yaptilar (Giinaltay 2016; 46; Cagatay 1971; 65).

Miinzir b. Haris’in yerine gecen oglu Nu‘'man b. Miinzir kardeslerinin
de yardimiyla Bizans tizerine gesitli saldirilar diizenleyerek Bizans toprak-
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larini talan etmeye basladi. Bunun iizerine Bizans imparatoru I. Kostanti-
nos, Nu‘man b. Miinzir’i tutuklamak tizere Magnusu gorevlendirdi. Magnus,
Nu'man b. Miinzir’i yakalayarak Kostantiniye’ye gotiirdii (Cevad Ali 1993;
111/416; Hitti 2011; 122; Agirakca 1996; XI11/398).

4. 6. Gassaniler’in Cokiis Donemi

Miinzir ve oglu Nu'man Bizans Devleti yetkililerince tutuklaninca, Gas-
sani Devletinde anarsi ve ter6r hikim oldu. Gassini Devletini olusturan ka-
bilelerin her biri kendi bagkanlarini segerek ayr1 birer siyasi yap1 meydana
getirmesi Gassani Devleti'ni zayiflattig1 gibi Bizansin giiney sinirini savun-
masiz birakt: (Cevad Ali 1993; 111/417; Hitti 2011; 122). Bu durumu iyi de-
gerlendirmek isteyen Saséniler, hiikiimdarlar1 Hiisrev Perviz'in komutasinda
biiyiik bir ordu ile Suriye yiiriimesini sagladi. Bizans’in ezeli diigmani olan
Sasaniler, tampon bir devlet olan Gassaniler’in par¢alanmasiyla, Hiisrev Per-
viz komutasinda biiyiik ordu Kudiis ve $am’1/Dimesk’i 613-614 de ele gegir-
mesi Gassani Devletinin yikilmasina neden oldu (Cevad Ali 1993; 111/417;
Agirakea 1996; XII1/398).

610 yilinda Bizans Imparatorlugu’nun tahtina gecen Herakleios, iilkede
gergeklestirdigi 1slahatlardan bir siire sonra imparatorlugun giiney sinirlari-
n1 tekrar giiclendirdi. Herakleios 628-629 yillarinda Suriye’yi Saséniler’den
almigsa da Gassaniler’in, eski giiglii, kuvvetli donemlerine tekrar donebildik-
leri sdylenemez (Cevad Ali 1993; 111/418;Algiil 1986; 1/73). Ancak Herakleios,
maglup ettigi Sasaniler’den geri aldig1 “Kutsal Ha¢™ Kudiis’teki eski yerine
koydu.

Bu donemde Gassani sarayinda Cebele b. Eyhem isminde bir hitkiimda-
rin varligindan s6z edilmektedir. Gassaniler’in son hiikiimdari olarak kabul
edilen Cebele b. Eyhem, Halid b. Velid komutasindaki Miisliimanlarla 636
yilinda meshur Yermtk Savasr’nda Herakleios'un emriyle Lahm, Ciizdm ve
diger Hristiyan Arap kabilelerden olusan 12.000 kisilik 6ncii birligine komu-
tanlik etmis, Bizans ordusunun yenilmesiyle kendi topraklarina gekilmek zo-
runda kalmistir (Cevad Ali 1993; 111/427; Agirak¢a 1996; XII1398).

Cebele b. Eyhem kendisine Miisliiman olup zekat vermesi veya kendi di-
ninde kalip cizye 6demesi ya da yurdundan ayrilip istedigi yere gitmesi teklif
edildiginde zekat verebilecegini, ancak dininden donmeyecegini sdylemis,
Miisliitman olmadig: takdirde cizye 6demesi gerektigi kendisine bildirilince
cizye 6demeyi kiigiiklitk kabul ederek beraberindeki 30.000 kisiyle Bizans’a
gitmisti (Agirakca 1996; XI11/398).

Bir rivayete gore ise Arap tarihgileri, Cebele b. Eyhem’i, Gassani saray1-
nin son hiitkiimdari sayarlar. 636 yilindaki meshur Yermtk Savagrnda Bizans-
lilar tarafindan Islam ordusuna karsi savasmissa da daha sonra Miisliiman
olmustur. Ibadet amaciyla ¢iktig1 ilk hac yolculugunda, Kabe’yi tavaf ederken
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bir bedeviyi ihraminin etegine bast1 diye tokatlamis, durum dénemin hali-
fesi Hz. Omer’e iletilince Melik, bedevi tarafindan tokat atilmasina veya taz-
minat/diyet 6demesine mahkiim edilince; irtidat etmis ve Kostantinepolis’e
gitmistir (Ibn Abdi Rabbih 1302; 1/140-141). Gassaniler’'in son hiikiimdar1
olarak kabul edilen Cebele b. Eyhem’in Miisliiman olduguna dair rivayetler
dogru degildir (Cevad Ali 1993; 111/430; Agirak¢a 1996; X1I1/398).

4.7. Hz. Peygamber’in Gassani Emirine El¢i Gondermesi ve Tebiik Seferi

Hz. Peygamber (s), devlet bagkanlari, emirler ve bazi kabile bagkanlarinin
Islam’ kabul etmelerinin kendi halklarinin da Islam’ kabul etmelerine sebep
olacagini diisiinerek onlara mektuplar gondermistir. Boyle zor bir gorev i¢in
sahabeler arasindan bu isi bagari ile yerine getirebilecegini diisiindiigii bazi
kisileri degisik bolgelere el¢i olarak gondermistir (Nuveyri 1975; XVIII/156;
Hamidullah 1998; 65-66).

Mite savasinin nedenlerinden biri de Hicaz'in komsular: olan Suriye,
Filistin ve Urdiin bélgesinin Islam’ teblig ve egemenlik alani haline gelmis,
dogal olarak cihadin buradan baslayacagiydi. Mte savasi bu amaca engel ol-
mustu. Bu bélgeye Islam’in teblig edilmesi, bolge insani ile Islam arasindaki
engellerin kaldirilmasi Hz. Peygamber (s)'in hedefleri arasindaydi.

Hz. Peygamber (s), Islam’a davet mektuplar1 gondermis, bu baglamda
Héris b. Umeyr’i o donemde Suriyenin Sam bolgesinde bulunan Busra’daki
Gassani emirlerinden Haris b. Ebu Semre 628 yilinda Islam’a davet mektu-
bu gondermisti. Hz. Peygamber’in mektubunu Busra emirine ulastirmak i¢in
Lihbanogullarrndan Haris b. Umeyr el-Ezdi’yi, el¢i olarak gondermisti. Haris
b. Umeyr el-Ezdi s6z konusu bolgeye ulagsmasi i¢cin mecburen giizergéhi tize-
rinde bulunan Gassanilerin egemenligindeki Belké sehrinin bulundugu bol-
geden ge¢mesi gerekiyordu. Hz. Peygamber (s)’in el¢isi Haris b. Umeyr, yolu-
na devam ederken Belka civarindaki Miite bolgesine vardigi sirada, Surahbil
b. Amr el-Gassani onun yanina yaklagmis ve ona, “Umarim ki sen Muham-
med’in elgilerindensin” demistir. El¢inin olumlu cevabi karsisinda o, aldig:
emrin geregini yerine getirmek i¢in bagka hicbir sey sormadan yakalanmis
ve daha sonra da sehit edilmistir. Haris b. Umeyr Mute’de 6ldiiriiliince; Hz.
Peygamber (s) Miite Seferini diizenlemek zorunda kalmistir (ibn Sa‘d 1957;
11/128; Vakidi 1979; 11/755; Maverdi 1999; XIV/59; Zehebi 2003; 1/320; Cevad
Ali 1993; VI1/242; Hamidullah 1991; I/ 330; Algiil 1986; 1/471; Sonmez 2011;
131). Bizans imparatorluguna bagli olan Busréa emiri, bu hareketiyle Islam’a en
bityiik diigmanlig ve kotiiligii yapmustir. Clinkii Hz. Peygamber (s)’in bun-
dan bagka higbir el¢isi saldiriya ugramamais ve 6ldiiriilmemistir.

629 yilinda Bizans Imparatoru, Gassani hitkiimdarina yeniden krallik ta-
cini giydirmistir. Bu siralarda Gassani emiri Haris b. Ebi Semr’e Hz. Peygam-
ber (s)'in Suca b. Vehb ile gonderdigi mektup ulastirilmigtir. Mektup soyle-
dir: “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla! Allah’in Resulii Muhammed’den
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Haris b. Ebi Semr'e: Allah’in selami, hiddyet yoluna girmis bulunan, Allah’a
inanan ve bunu ikrar edenin iizerinde olsun! Buna gore, senin miilkiiniin senin
elinde kalmast icin, hi¢cbir seriki ve ortagi bulunmayan. Bir ve Tek olan Allah’a
inanmaya seni davet ederim.” (Hamidullah 1991; 1/329; Hamidullah 1969; 37).

Rivayete gore Haris b. Umeyr'in sehit edilmesi olay1 soyle gelismistir;
Busra’ya gitmek i¢in Medine’den yola ¢ikan Haris b. Umeyr, Gassaniler’in
egemenliginde bulunan Mite bélgesine varinca, o bélgenin emiri olan Surah-
bil b. Amr kendi topraklarindan ge¢mekte olan el¢i Haris b. Umeyr’in éniinii
kesmis ve kendisini sorguya ¢ekmistir. Surahbil b. Amr, Haris b. Umeyr’e ne-
reye gittigini sormus, Héris b. Umeyr de Sam’a gittigini sdylemistir. Bunun
tizerine Surahbil, “Muhammed’in el¢isi misin?” diye sormug Héris b. Umeyr
de, “Evet ben Allah Resulii’niin elgisiyim.” diye cevap vermistir. Bundan son-
ra da Surahbil’in emriyle Haris yakalanip elleri baglanmis ve boynu vurula-
rak sehit edilmistir (Vakidi 1979; 11/755; Ibn Sa‘d 1957; IV/255; Maverdi 1999;
X1IV/59; Sonmez 2011; 130).

Hz. Peygamber, Arabistan'a komsu devletler ve Arap Yarimadasrndaki
bazi bagimsiz emirliklere Islam’a davet mektuplar1 géndererek hem onlari Is-
lam’a davet etmis hem de yarimadaya komsu olan devlet ve emirliklerle dip-
lomatik iligkiler kurmaya ¢aligmistir. Bu baglamda gonderilen elgilerin bir
kismu gittikleri bolgelerde diplomatik kurallara uygun bir sekilde ve gayet iyi
karsilanirken bazilari girkin ve kaba sozlere muhatap olmus, Haris b. Umeyr
ise sehit edilmistir. Boylece bir elgi, gerekce gosterilmeden, gorevini yerine
getirmeden hunharca 6ldiiriilmiisti. Bu durum tarih boyunca uluslararasi
iliskilerde esas olan “el¢iye zeval olmaz” gelenegini de ¢ignemis oluyordu.

Gassaniler Devletine bagli bir heyetin Medine’ye gelip Islam’ kabul etti-
gi rivayet edilir. Bundan da, Gassani Devletinin Hz. Peygamber (s) donemin-
de de siyasi bir birlige sahip olmadig1 diistiniilmektedir. Ancak Medine’de,
Bizans egemenligi altinda bulunan Gassaniler’den gelecek bir isgal tehdidi
hissedilmekteydi. Mite savasindan sonra diizenlenen Tebiik Seferi bu tehdi-
de kars1 yapilmisti. Kaynaklar, Hulefayi Rasidin devrinde Gassaniler’den hi¢
bahsetmemis, Siffin Savasinda Gassaniler’den bazi kimselerin Muaviyenin
tarafinda yer aldiklarini, Yezid’in bu kabileden bir kadinla evlendigini ve bazi
Gassaniler'in Kuzey Afrika fetihlerine katildiklarina dair haber verir. Bugiin
Ortadogu’daki Hristiyan Araplarin Gassaniler’in torunlari olma ihtimali bu-
lunmaktadir (Agirak¢a 1996; XI11/398).

Miisliimanlar, Mite savasindan sonra Suriye ile ilgili haberleri Nabéat’tan
gelenlerden tiiccarlardan 6grenirlerdi. Oradan gelenler Suriye’de Bizansin
¢ok biiyiik bir ordu topladigin bilgisini verdiler. Hz. Peygamber (s), Bizans
Imparatoru Herakleios’un savasa tegvik icin gesitli odiiller vadettigi Lahm,
Ciizam, Gassin ve Amile gibi kabilelerden olusan biiyiik bir orduyu Belka ya
gonderdigini ve orada kamp kurduklarini bilgisini ald1. Ancak Herakleios,
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Humus’ta kalarak savagin yapilacag: yere gitmedi. Hz. Peygamber (s) bir sa-
vasa ¢ikacagi zaman diigmanlarinin haberi olmamasi i¢in hi¢ kimseye nereye
gidecegini soylemezdi. Fakat Tebiik Seferinde seferin uzak bir yere yapilaca-
gindan ve siddetli sicaklardan dolay1r Miisliimanlara gidecekleri yeri haber
verdi. Hz. Peygamber (s) kabilelere sefere katilma ¢agrisinda bulundu. Miislii-
manlari sefere tesvik etti ve onlarin orduya destek olarak sadaka vermelerini
istedi. Sonunda Tebiik Seferine orduyu hazirladi. (Ibn Ishak 2004; 595-598;
Ibn Hisam 1990; 4/214-220; Vakidi 1979; 3/989-1002; Ibn Sa’d 1957; 11/150-
151; Zehebi 1990;1/627-629).

Herakleios Humus’ta iken Hz. Peygamber (s) ve Miislimanlar Tebiik’e
ulast1 ve burada karargah kurarak 20 gece kaldilar. Ordu Tebiik’te iken He-
rakleios’un peygamberlik alametleri tasty1p tasimadigini 6grenmesi icin Gas-
san’dan bir adami1 Hz. Peygamber (s)’e gonderdigi aktarilmistir. Adamin Hz.
Peygamber (s)'in peygamberlik 6zelliklerini tasidigina inanmasi {izerine he-
men Herakleios’a gittigi ve durumu anlattig1 nakledilmistir. Herakleios’un
halkini Hz. Peygamber (s)i tasdik etmesini istedigi ve halkin miilklerini kay-
bedeceklerinden korktuklar: i¢in bunu kabul etmedikleri aktarilmistir. Hz.
peygamber ve ordusu Tebiik’te kaldig1 zaman zarfinda ne Araplardan ne de
Bizans’tan herhangi bir saldir1 olmamuistir. Hz. Peygamber (s), bu haberlerin
dogru olmadigini anlamistir. Daha fazla ilerleyip ileri gitmeme konusunu
sahabelerle istisare etmis ve daha fazla ileri gitmemeye karar vermisler ve
cevrede bulunan bazi kabile ve yerlesim yerleri ile anlagma imzalamislardir
(Vakadi; 1979; 111/1019-1020).

4. 8. Gassani Hiikiimdarlar1

Gassaniler ile ilgili bilgiler kaynaklarda karisik halde bulunmaktadir. Bu
sebeple Gassaniler Devletinin egemenlik siiresiyle ilgili farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Bu farkliligin nedenleri Gassaniler’le o bolgede yer alan diger
Arap kabileleri hakkindaki haberlerin birbirine karismasi, Lahmi/Hire me-
likleri ile Gassani hiikiimdarlarinin adlarinin birbirine benzemesi, ayni de-
virde bir¢ok hiikiimdarin egemen olmasi, bir kisminin kardes, bir kisminin
ise birbirinin oglu olmas1 ve Bizans kaynaklarinda sadece isbirligi yaptiklar:
hitkiimdarlarin isimlerinin yer almasi gibi sebepler sayilabilir.

Unlii 4lim Asmai (8. 216/831) de, Gassaniler’in ilk hitkiimdarinin diger
Gassani hitkiimdarlarinin kendisine nispet edildigi Cefne b. Amr oldugunu
belirtmistir. Cefne’nin ¢ocuklarini yanina ¢agirarak onlara soyle vasiyette
bulundugunu rivayet etmistir: “Ey ogullarim! Comertlikte birbirinizle yari-
sin. Diismanlarinizdan uzak durun. Bir yonetici mutlaka adil olmalidir, adil
olmazsa yonetici olamaz. Iyi bir yonetici comert, korkusuz, savasci, bilgin,
hikmet sahibi, zeki, hosgoriilii ve merhametli olur. Siz de bu saydigim nite-
liklerin oldugunu goériiyorum.” Asmai, Cefne’nin Haris adl1 bir oglu oldu-
gundan ve onun Haris el-Ekber lakabiyla anildigini da aktarmaktadir. Onun
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Amr adli ogluna tavsiyelerde bulundugunu nakletmistir. Amr’in babasinin
tavsiyelerini goz ontinde bulundurarak calistigini ve babasi gibi Suriye’deki
Araplara lider oldugunu zikretmistir. Amr’in kendisinden sonra lider olan
Haris el-Hattar diger adiyla Haris el-‘Arec’e tavsiyede bulundugunu da aktar-
mustir (Celik 2019; 32-33).

Bazi tarih kaynaklarinda gegen Gassani emirleri ile ilgili rivayetleri kisa-
ca zikretmekte yarar vardir.

Ibnii’l-Kelbi (6. 204/819), eserinde Gassani hiikiimdarlari ile ilgili bilgiler
vermektedir. Ibni’l-Kelbi, Gassani hiikiimdarlarinin ilkinin Cefne b. Amr
Muzzeykiya oldugunu aktarmistir. Daha sonra sirasiyla diger hiikiimdarlari;
Amrb. Cefne, Sa'lebe b. Amr, Haris b. Sa‘lebe, Cebele b. Haris, Haris b. Cebe-
le, Miinzir b. Haris, Nu‘man b. Haris, Cebele b. Haris, Miineyzir b. Haris, Eba
Semr, Cebele b. el-Eyhem, Haris b. Ebi $emr, Haris b. Cebele b. Miinzir b. Ha-
ris seklinde vermistir. Fakat Gassaniler’in hakimiyet siiresini zikretmemistir
(Ibn Kelbi 1986; 11/434-435).

Ya'ktbi (6. 292/905) Tarih-i Ya'kiibi adli eserinde, Gassani emirlerini su
sekilde siralamigtir: Cefne b. Aleyye b. Amr, Haris b. Malik b. Haris b. Gadab,
Haris el-Ekber b. Ka'b b. Aleyye, ondan sonra kardesi Haris el-Arec, sonra
kardesi Haris el-Asgar, Cebele b. Miinzir, Haris b. Cebele, el-Eyhem b. Cebele
ve Cebele b. el-Eyhem ve Héris b. Ebi §emr olarak kaydetmistir (Ya'kabi 1995;
1/253).

Mes‘tdi (6. 345/956), Gassani emirlerinin sayisinin on bir oldugunu ak-
tarmug, fakat yedi isim saymustir. Ilk Gassani hitkiimdarinin Haris b. Amr b.
Amir b. Harise b. Imriii’l-Kays b. Sa‘lebe b. Mazin, Haris b. Sa'lebe b. Amr b.
Amir, Nu‘man b. Haris b. Cebele b. Haris b. Sa‘lebe b. Amr, Miinzir Ebi Simr
b. Haris b. Cebele, Avf b. Ebi Semr’den sonra Hz. Peygamber (s)'in kendisine
Islim’a davet mektubu goénderdigi Haris b. Ebi Simr oldugunu ve en son ola-
rak da Cebele b. el-Eyhem’in geldigini aktarmistir (Celik 2019; 34).

Gassaniler’de hitkkiim stiren onemli emirler;

Cefne b. Amr: Daha once de zikredildigi rivayetlere gore ilk hitkiimdar
Cefne b. Amrin hiikiimdarlik siiresi 45 y1l, iig ay diye rivayet edilmistir (Is-
fahéni tsz.; 90). Selih kabilesinden Dacdim hiikiimdarlarini 6ldiiren ve ve
Dacaim’e boyun egdiren hiikiimdardir. Cefne’nin Bizans ile baris imzalayan
kisi oldugu belirtilmistir. (Ya’ktbi 1995; 1/253). Sam’in kdylerinde ve Cillik
adli kéyde bir¢ok bina insa etmistir. Cefne’nin Sa’lebe, Amr ve Haris adl1 ii¢
cocugu vardi (Isfahani tsz; 90; ibn Kelbi 1986; 11/433).

Amr b. Cefne: Gassani hitkiimdar1 olan Amr b. Cefne 5 yil yonetim-
de bulunmus, aralarinda Hali, Eyyiib ve Hanad Kiliselerini insa ettirmistir
(Isfahéani tsz; 90). Amr b. Cefne’nin Sa’lebe isminde bir oglu oldugu rivayet
edilmistir (Ibn Kelbi 1986; 2/433).



84 - Kadir Erbil

Sa‘lebe b. Amr: 17 y1l hitkiim siiren Amr b. Sa’lebe Akka (Isfahani tsz;
91) ve Havran’daki Belka’ya yakin olan el-Gadir Sarayr'ni inga etmistir. Onun
Haris ve ErkAm adinda iki oglu oldugu da rivayet edilmistir (Ibn Kelbi 1986;
11/433).

Haris b. Sa‘lebe: 20 y1l hiikiim siirmiistiir. Cebele ve Yezid adl1 iki oglu
oldugu zikredilmistir (Ibn Kelbi 1986; 11/433).

Cebele b. Haris: 10 y1l hitkiim stirmiis, bu siire i¢inde el-Kanatir, Ezruh
ve el-Kastel’i ingaa ettigi zikredilmistir (Isfahani tsz; 91).

Haris b. Cebele: Mariye Zatu’l-Kirteyn bint el-Erkam b. Sa’lebe b. Amr
b. Cefne’nin annesi oldugu rivayet edilmektedir (isfahani tsz; 91), Haris’in
Bugiinkii Urdiin’iin Ma‘an kentinde ikamet ettigi rivayet edilmis. 10 yil ikti-
darda kalmistir. Haris’in bu dénemde el-Hufeyr, Kasr-1 Ebir ve Kasr-1 Ma'an
inga ettigi aktarilmigtir (Isfahani tsz; 91).

Miinzir el-Ekber b. Haris, Nu’'man b. Haris, Miinzir el-Esgar b. Haris,
el-Eyhem b. Haris, Amr b. Haris, Cebele b. Haris: Ayni zamanda farkl: yer-
lerde hiikiim siiren Haris’in ogullarindan Miinzir el-Ekber 3 yil, Nu'man 15
yil, Miinzir el-Esgar 13 y1l, el-Eyhem 3 yil, Amr 26 yil 3 ay, Cebele ise 34 yil
iktidarda kalmistir. Cebele’den sonra yonetim Miinzir'in ogullarinin eline
gecmistir (Isfahani tsz; 91-92; Ebu’l-Fida tsz.; I/119).

Cefne el-Esgar b. Miinzir: Hire sehrini yaktig1 icin el-Muharrik lakabiy-
la da taninmuistir. Cefne el-Asgar’in iktidari 30 y1l stirmistiir (Isfahani tsz; 92;
Ebu’l-Fida tsz; 1/120).

Nu‘man b. Amr b. Miinzir: O, Siiveyda ve Sayda’daki (Hamevi 1977;
111/437) Harb Sarayrni insa etmistir. Onun iktidar: 27 yil stirmiistiir. Kendisi
Miinzir'in torunudur. Babast Amr krallik yapmamistir (Isfahani tsz; 93).

Cebele b. Nu‘man: ikamet yerinin Siffin (Hamevi 1977; 3/414) oldugu
16 y1l iktidarda kaldig1 aktarilmigtir (Isfahani tsz; 93; Ebu’l-Fida tsz.; 1/120).

Nu‘man b. el-Eyhem ve Haris b. el-Eyhem: Nu'man 21 yil, Haris’in ise
22 yil bes ay ayn1 zamanda hiikiim siirdiikleri rivayet edilir (Isfahani tsz; 93).

Nu‘man b. Héris: Nw'man’in 12 yil hitkiim stirdigii bazi Hire krallarini
oldiirdiigii rivayet edilmistir (Isfahani tsz; 93; Ebu’l-Fida tsz.; 1/120).

Miinzir b. Nu‘man, Amr b. Nu’'man ve Hucr b. Nu’'man: Nu'man b.
Haris’in ii¢ oglu da ayn1 zamanda iktidarda kalmislardir. Hakimiyet siireleri
Miinzir b. Nu'man’in 19, Amr b. Nu‘man’in 33 yil dort ay, Hucr b. Nu'man’in
ise 12 yildir. Ondan sonra hiikiimdar olan Haris b. Hucr’un 26 yil iktidarda
kaldig1 aktarilmigtir (Isfahani tsz; 94).

Cebele b. Haris: Hakimiyet siiresi 17 sene bir ay olarak kaydedilmis (Is-
fahéani tsz; 94) ve m. 500 y1li civarinda Filistin’de akinlar diizenlemistir. Bi-



[lahiyat Alaninda Uluslararas: Caligmalar * 85

zansa hizmet eden Cebele’nin Bizans’a 497 yilindaki ayaklanmada yardim
etmis ve bu sebeple kendisine Bizans imparatorunun phylarch/filark iinvani-
n1 verdigi ve Petra’ya emir olarak atadigi rivayet edilmistir (Zeydan 1939; 233;
Giinaltay 2016; 191). Cebele, 528 yilinda Bizans imparatorlugu ile Sasaniler
arasinda meydana gelen ve Bizansin biiyiik bir yenilgi aldig1 Thannuris sava-
sina katilarak orada hayatini kaybetmistir (Avci 2018; 23).

Haris b. Cebele: Haris b. Cebele diger adiyla Haris b. Ebi Semr (Isfahani
tsz; 94) Cabiye’de ikamet ettigi ve san1 biiyiik olan ilk Gassani hitkiimdar:
seklinde tanimlanmaigtir.

Miinzir b. Haris: Héris 6ldiikten sonra yerine en bilyiik oglu Miinzir
gecmistir. O, medeni olmayan, ofkeli ve cesur biri olarak tarif edilmistir.
Miinzir iktidara gelince kendini Hireliler’in saldirilarina karsi savunmaya
calismistir. Bizans’in ona kars: yaptig1 bir¢ok su¢lama yapmis buna ragmen
Bizans’a hizmet etmeye devam etmistir. Miinzir, daha 6nce hi¢bir Bizans
emirine giydirilmeyen kraliyet taciyla 6diillendirilmistir. Haris'ten sonra
Gassani hitkiimdarlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Fakat daha
sonra ihanetle suglanip tutuklanmis ve Istanbul’a gonderilmistir. Hakkinda
yukarida genis bilgi aktarilmigtr.

Nu‘man b. Haris: Rivayetlere gore Haris’ten sonra yerine kiinyesi Ebti
Kerb, lakab1 Gudam oglu Nu‘man b. Haris ge¢mistir. Kaynaklarda 37 yil hii-
kiim stirdigii zikredilen Nu'man b. Haris (Isfahani tsz; 93; Ebu’l-Fida tsz.;
1/120)’in tam olarak hangi tarihler arasinda hitkiimdar oldugu bilinmese de
tahminen Miinzir b. Haris’le birlikte ayn1 zamanda hitkiim stirmistiir.

Nu‘man b. Miinzir: Nu‘'man, Miinzir'in ogludur. Babasinin Bizanslhilar
tarafindan tutuklanmasinin sonra Bizans’a isyan etmis ve Bizans sinirlarina
saldirmaya ge¢mistir. Ancak onun bu isyan hareketi uzun siirmemistir. O da
bir siire sonra babasi gibi tutuklanmus ve Istanbul’a génderilmistir. Nu‘man b.
Miinzir’den sonra Suriye’de anarsi ortami meydana gelmis ve Arap kabileleri
arasinda kurulan birlik ve beraberlik bozulmustur. Bundan sonraki Gassani
hitkiimdarlarindan sonra hiikiim siiren hiikiimdarlarin Cebele b. el-Eyhem
digindakiler hakkinda birgok kaynak ve arastirmaci farkl bilgiler rivayet et-
mislerdir Hitti 2011; 122; Giinaltay 2016; 195).

Cebele b. el-Eyhem: Rivayete gore Gassaniler’'in son yoneticisidir (Ibn
Habib 1942; 372). Hayat1 hakkinda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Ce-
bele’nin ata binince, ayaklarinin yere degecek kadar uzun oldugu zikredil-
mistir. Yermiik muharebesinde Bizans’in yaninda yer aldig1 da sdylenmistir.
Bizansin ve Gassaniler'in yenilgisiyle sonuglanan muharebenin (Belazuri
1963;221-225; Ya'’ktibi 1995; 2/29-30) sonunda Gassani Devleti tamamen yi-
kilmistir.
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4.9. Gassaniler’in Medeniyet Tarihi

Gassaniler’in kiiltiir seviyesi, kuzey komsusu Bizans ve Irak sinirindaki
komsusu Lahmiler’in/Hireliler’in ulagtiklar: kiiltiir seviyesinden daha yiik-
sekti. Gassdniler'in yonetimi esnasinda ve ilk Romalilar zamaninda, Arap,
Suriye ve Grek unsurlardan olusan kendine 6zgii bir medeniyet, Suriyenin
biitiin dogu bolgelerinde gelismistir. O donemde evler, saraylar, zafer taklari,
halk hamamlari, su kemerleri, tiyatrolar ve kiliseler bazalt taglardan yapil-
mistir. Ancak bu eserler bugiin son derece perisan bir yalnizlik i¢inde bu-
lunmaktadir. Havran'in ve giineyinde bulunan ovalari, bugiin sadece birkag
tanesi ayakta kalabilen ii¢ yiiz kadar sehir ve kasabanin harabeleri bulunmak-
tadir (Hitti 2011; 122).

Gassani emirlerinin ¢ogu sarayda Bizansh cariyeler bulundururdu. Sar-
kicilari ise Babil ve Bizans’tan gelmisti. I¢ki fazla icilirdi. Cebele, igki icerken
ickinin altina yasemin, feslegen ve mersin konur, i¢ine de amber ve misk kati-
lir. Meclislerde igki olup kaplar1 altin ve giimiistendi. Meclislerinde tinlii Arap
sairleri de bulunurdu (Naf‘, 2018; 129).

Gassaniler, Hristiyan olup, mezhep olarak o dénemde bélgede yaygin
olan ve daha sonra Ya'tib el-Berdda‘i olarak bilinen Monofizit mezhebine
bagliydilar. Diller Arapga ve Aramice idi. Gassaniler, 6nce Cabiye sonra da
Dimesk’in giiney dogusunda, Yermiik nehrinin kuzeyinde bulunan Cillik
koytiinii bagkent edinmislerdir (Nafi, 2018; 129).

Islam 6ncesi Arap sairlerinden birgogu cémert Gassani emirleri arasinda
bulunmaktadir. Meshur “Mu‘allaka” siirlerini yazan yedi sairden en 6nemlisi
olan Lebid, Halime savasinda Gassaniler tarafinda savasa katilmigtir. Yine
cahiliye donemi sairlerinden en-Nabigatii’z-Ziibyani’nin Hire krali ile aras:
agilinca Gassani emiri Haris’in ogullarinin sarayina siginmaistir. Gassaniler
ile akrabalik bag1 oldugu iddia edilen Medineli sair Hassan b. Sabit (563), Hz.
Peygamber (s)'in segkin sairlerinden olmadan 6nce gengliginde Gassaniler’in
sarayini ziyaret ettigi ortaya ¢ikmis ve bu konuya Divanrnda birgok atifta
bulunmustur. Kendisine ait oldugu iddia edilen bir siirde (Ebu’l-Ferec 1284;
16/15), kadin olsun erkek olsun Mekkeli, Babilli ve Grek sarkici ve miizisyen-
lerin Cebele’nin Sarayinda sahip olduklar: sohret ve sasaa ve hatta sarabin
serbest olarak kullanildigina dair heyecanli bilgiler vermektedir. Bugiin Liib-
nan’in giineyinde yasayan Hristiyan aileler arasinda kendilerinin Gasséani-
ler'in soyundan geldiklerini iddia edenler bulunmaktadir (Hitti 2011; 123).

Sonug

Tedmiir Krallig1 milattan sonra III. Yiizyilin sonlarina dogru giiciini
kaybetmeye baslamisti. Bunun neticesinde Kuzey Arabistan’da iki devlet
giiclenmeye basladi. Bunlar Yemen’de Me’rib seddinin yikilmasindan sonra
giineyden kuzeye go¢ eden Araplar tarafindan kurulmus olan Gasséaniler ve
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Hireliler devletidir. Gassaniler, Roma/Bizans Imparatorluguna bagli, onlarin
on karakolu niteliginde Suriye’de, Hireliler ise S&sanilere bagli, onlarin 6n
karakolu niteliginde Irak’ta egemen olmustur. Bu iki devlet Suriye ve Irak’ta
[slam’in yayiligina kadar yaklagik dért asir hitkiim siirmiisler ve 6nemli birer
siyasi aktor olmuslardir.

Gassaniler aslen Kahtéaniler'’e mensup olup, Cefne b. Amir bagkanliginda
once Tihdme’ye, sonra da Suriye tarafina gelerek, Gassan nehri kenarina yer-
lestiler. Yerlestikleri bu mekéana nispetle bunlara Gassaniler veya kabile reisle-
ri Cefne’ye nispetle Cefneogullar1 denildi. Gassaniler buraya yerlestikten bir
siire sonra bolgeye egemen oldular. Romalilarin da etkisiyle din olarak Hris-
tiyanlhig1 kabul ettiler. Bizans imparatorlugunun uydusu olarak Islam’in bu
bolgelere yayilisina kadar egemenliklerini devam ettirdiler. Bizanslilar, gii-
ney sinirlarini hem bedevi akinlarina, hem de Sasaniler’den gelecek tehlike-
lere kars1 kendilerini koruyabilmek icin Gassénileri desteklediler. Gassaniler
ise Hirelilerle sik sik savastilar. Dolayisiyla Gasséniler, Bizanslilarla Sasaniler
arasinda tampon bir gii¢ haline geldi.

Gassaniler’in en parlak donemi Haris b. Cebele (529-569) donemidir.
Haris b. Cebele, Gassani hiikiimdarlar1 arasinda énemli bir yere sahiptir.
Sasaniler ve Hirelilerle yaptig1 savaglarda birgok zafer kazanmistir. Gassani-
ler, en genis topraklara Héris b. Cebele doneminde sahip olmustur. Haris b.
Cebele’den sonra yerine oglu Miinzir hitkiimdar olmustur. O da hiikiimdar-
11g1 doneminde Hirelilerle savagmis ve onlara kars1 bir¢ok zafer kazanmustir.
Miinzir, donemin Bizans 1mparatoru tarafindan idami emredilmis, bu haberi
alan Miinzir Gi¢ y1l isyan etmis ve Sasaniler ve Hirelilerle savasmis, Bizanslilar
bu ii¢ yil icerisinde bircok el¢i gondererek Miinzir’i ikna etmis, hatta Istan-
bul’da ta¢ giydirmislerdi. Netice itibariyle Miinzir tutuklanmis ve Istanbul’a
getirtilmisti. Bunu haber alan Miinzir'in ogullar: biiytik oglu Nu'man’in li-
derliginde isyan etmis ve bu isyan dénemin Bizans Imparatoru tarafindan
bastirilmigtir. Bu olaylar tizerine Gassaniler pargalanmis ve birgok bagimsiz
devletgik ortaya ¢ikmistir.

Suriye, Filistin ve Kudiis’iin 613-614 yillarinda Iran gah1 Hiisrev Perviz
tarafindan isgal edilmesiyle birlikte Gassaniler’in ¢okmiis ve giiciinii kaybet-
mistir. Bizanslilar 628’ de Iranlilart maglup ederek Suriye ve gevresini geri al-
muislardir. Bunun tizerine Gassaniler, giigsiiz ve 6nemsiz duruma diismiistiir.
Son dénemin Gasséani hitkiimdarligini ise Cebele b. Eyhem yapmustir. Cebele
b. Eyhem, 636 yilinda meydana gelen Yermiik savaginda, Bizans imparato-
ru Herakleios tarafindan Bizans ordusu tarafinda yer alan on iki bin kisilik
Hristiyan Araplarin basina komutan tayin edilmis ve Miislimanlara kars:
savasmisti. Yermiik savasinda Bizans ordusunun maglup olmasi iizerine ka-
bilesiyle beraber kendi topraklarinda Hristiyan olarak 6lmiistiir. Onun Miis-
liiman oldugu ve Hz. Omer’e gelerek Islam’ kabul ettigi; ancak bir miiddet
sonra irtidat ederek Bizans bolgesine gittigi de rivayet edilmektedir.
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Hz. Peygamber (s)’in peygamberliginden sonra da Gassaniler ve Bizans-
lilarin Araplarla siyasi iliskileri devam etmistir. Hz. Peygamber (s) donemin-
de, Bizans ve Gassanilere kars1 meydana gelen Miite savas1 ve Tebiik seferi
diizenlenmistir. Misliimanlar, Mite savasinda kendilerinden sayica kat kat
tistiin Bizans ordusuna karsi biiyiik bir cesaretle savagmis ve savas esnasinda
planl bir sekilde geri ¢ekilerek ez az zayiatla Medine’ye geri doniilmiistiir.
Bu savastan bir yil sonra Hz. Peygamber (s) tarafindan diizenlenen Tebiik
seferinde herhangi bir karsilasma olmadan geri dontlmiistiir. Hz. Peygam-
ber (s)’in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer donemlerinde gercek-
lestirilen Suriye seferleri sirasinda Gasséniler’le ve Bizans ordusuyla bir¢ok
karsilasma gergeklestirilmistir. Yermiik Savasi, Gassaniler’in Miisliimanlarla
karsilastig1 son savas olmus ve savas Miisliimanlarin zaferiyle sonuglanmaigtir.
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Giris

Aydinlanma déneminin ardindan klasik Hristiyan dogmalarina, Kkili-
se ve din adamlarinin sert tutumuna kars1 ilk izlerini Bat1 diinyasinda gor-
diigiimiiz deizm diisiincesi zamanla etki alanini genisleterek iilkemizde de
adindan sikc¢a bahsedilir hale gelmistir. Ancak deizm hakkinda ¢ikan haber,
soylesi ve bilimsel yayinlara gore Tiirkiye’deki deizm diisiincesi Batr’'da kabul
edildiginden farkli bir temele dayanmaktadir. Ulkemizde genglerin sorgula-
yarak, tiim inanma bigimlerini tartisarak deizmi tercih etmedigi diisiiniil-
mekte; Batr'daki deizm anlayiginin iilkemiz genglerine sirayeti yogun bir se-
kilde tartisilmaktadir. Konunun ilk defa giindeme gelisi ile beraber deizmin
mahiyeti ve olumsuzluklar1 konusulmus, ilerleyen siirecte genglerin deizme
yonelmesindeki faktorlerin neler olabilecegi ya da onlar1 dinden uzaklagti-
ran sebeplerin varlig: tartisgilmistir. Ancak deizmin saglikli bir sekilde ele
alinabilmesi i¢in konuya distan bir gozle bakmaktan ¢ok daha fazlasi gerekli
gortilmistiir. Bu sebeple mevcut arastirma “18-29 yas grubunda kendileri-
ni deist olarak tanimlayan genglerin inanclarina dair sorgulamalar: ve ilk
kirilma noktalarinin tespit edilmesi” ana problemi etrafinda sekillenmistir.
Arastirmanin amaci ise deizm olgusunu deist gengler tizerinden okumak ve
yasadiklari siireci kendilerinden dinleyerek derinlemesine incelemektir.

Arastirmaya baglamadan 6nce konuya dair literatiir taramasi yapilmus,
deizmin uzun yillar teorik gercevede ele alinarak degerlendirildigi goril-
miistiir. Son yillarda ise teorik ¢ercevenin yani sira deizme dair duygu ve
diislincelerin ol¢iilmesi hedeflenerek saha arastirmalarina agirlik verildigi
fark edilmistir. Ancak bu ¢aligmalarin sayisinin oldukga az oldugu agiktur.
S6z konusu aragtirmalar genellikle ergen bireyler (Ermis, 2019), din kiiltii-
rii 6gretmenleri (Harmankaya, 2020; Kale, 2022; Menkiig, 2019) ile 6gren-
ciler (Kandemir, 2022), 6gretmen-ebeveyn (Dikbas, 2021), 6gretmen-6grenci
(Kog, 2021) ve Z kusag1 gengleri (Caligkan, 2021) 6zelinde olusturularak deiz-
me dair diisiincelerinin 6grenilmesi etrafinda sekillenmistir. Bu saha arastir-
malari tarandiginda literatiire sunduklari katkilarin yadsinamaz dlgtide fazla
oldugu goriilmektedir. Ancak ¢aligmalarin geneli 6gretmenler, ebeveynler ve
deist olmayan o6grenciler ile yiiriitiilmiis; deist bireylerle yapilan sadece iki
¢alismanin varlig: tespit edilmistir (Okutan, 2021; Sahin, 2021). Ancak bu ¢a-
ligmalarda da yas araligi ok genis tutulmus, geng grup tiim katilimcilarin ya-
risindan daha az kisiyle sinirlandirilmistir. Dolayisiyla 6zel olarak genglerin
analizinin yapilmasi eksik kalmigtir. Bu sebeple 18-29 yas grubunda kendini
deist olarak tanimlayan genglerin deizme dair sorgulama ve kirilma nokta-
larinin 6grenilecegi bu aragtirma alana sunacag: katki bakimindan biiyiik
onem arz etmektedir.
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Yontem

Genglerin deizme dair siireglerinin ele alindig1 bu arastirmada katilim-
cilarin goriis ve disiincelerinin daha iyi anlasilabilecegi varsayilarak nitel
yontem kullanilmistir. Nitel aragtirmalar; goriisme, gozlem, dokiiman anali-
zi gibi tekniklerle verilerin toplandigy, olaylar1 ya da algilar1 dogal ortaminda
anlamaya yonelik bir siirecin izlendigi arastirmalardir (Yildirim ve Simsek,
2018: 41-48). Yontemin en 6nemli 6zelligi ise nicel verilerdeki sayilarin aksine
bireylerin kendi anlatilarinin ve ifadelerinin, duygu ge¢islerinin aktarimla-
r1 ile calismanin zenginlestirilmesidir (Kiimbetoglu, 2017: 33-44). Konunun
nitel yontemle incelenmesinin en énemli sebebi ise konunun halk arasinda
heniiz yeni tartisilmaya baglanmis olmasi ve sinirli sayida saha arastirmasina
konu edilmesidir.

Aragtirmada nitel aragtirma desenlerinden fenomenoloji kullanilmais,
arastirmaya dahil olan katilimcilara kartopu teknigi ile ulagilmistir. Calis-
manin baglangicinda uygun birimlerden etik kurul izni alinmis, goriismeler
esnasinda katilimcilara bilgilendirme saglanmistir. Caligmada tek bir kavra-
min her yonii irdelenmeye ¢alisilmis, katilimer sayis1 desene uygun olarak
14 kisi ile sinirlandirilmigtir. Verilerin analizinde kategorilendirme islemi
ilk dongti ve ikinci dongii kodlamalar seklinde iki basamak halinde tamam-
lanmistir. Baslangigta yapisal ve agik kodlamalar yapilmis ardindan benzer
ozellikler dikkate alinarak ana temalar olusturulmustur. Icerik analizi ile ve-
rilen cevaplar arasindaki iligkiler belirlenmis ve yorumlamalara gidilmistir.
Betimsel analiz ile ise katilimcilarin birebir verdikleri cevaplar metin i¢inde
gosterilmistir.

Bu arastirma her bilimsel ¢aligmada oldugu gibi belli sinirliliklar da
icermektedir. Bunlardan en 6nemlisi ¢aligma grubunun 18-29 yas grubu ile
sinirlanan 14 deist katilimcidan olusmasidir. Dolayisiyla ¢alismanin i¢inde
bahsi gecen ¢oziimlemeler sadece bu kisilerin bizlere goriismeler (miilakatlar)
esnasinda sundugu verilerle sinirli olacak ve tiim deist bireylerin fikirlerini
karsilayamayacaktir. Bu sebeple arastirmaya dair verilerin sadece ¢aligmaya
katilan 14 kisi ile sinirhidir.

1. GENCLIK DONEMI INANC GELISIMI VE DEGISIMI

Insan farkli yas gruplar1 bakimindan siniflandirildiginda en temel dii-
zeyde cocuk, geng, yetiskin ve yasli kategorilerine ayrilmaktadir. Genglik do-
nemi ¢ocuklukla yetigskinlik arasinda yer alan, insan hayatinin en aktif ve
degisken oldugu zaman dilimidir. Bu dénemin kapsadig: ergenlik evresi ise
bireylerde fizyolojik ve psikolojik bir¢ok degisimin yasandigy, siiphe ve sorgu-
lamalarin arttig1 bagat evrelerden biri olarak kabul edilmektedir. Ergenler bu
donemde her seye kars: siiphe gelistirdigi gibi inanglarina kars1 da sorgulayici
gozle bakmaya baslarlar (Karasahin, 2015: 237; Kulaksizoglu, 2011: 32; Yorii-
koglu, 2012: 13).
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Geng bu doneme kadar i¢inde yetistigi toplulugun dinsel degerlerini ve
ritiiellerini taklit yolu ile 6grenmis; aile ve toplumla bir arada bulunabilmesi
icin bu bilgileri 6grenmeyi tercih etmistir. Degisim donemine gegisle beraber
ise gegmisinden getirdigi bu bilgileri elestiri siizgecinden gegirerek saglamasi-
n1 yapmaya baslamaktadir (Eren, 2007: 136; Kalfa, 2019: 24). Ancak genglerde
goriilen dini gelisim evreleri degerlendirildiginde bu degisimin sadece zihin
gelisimi ile aciklanamayacak kadar yogun ve kapsamli oldugu goriilmekte-
dir (Hokelekli, 2009: 96). Calismalar incelendiginde kisilerdeki dini siiphe
ve sorgulamalara sebep olan faktorler her bireyde farklilik gostermesine rag-
men en genel manada iki farkl kategoriye ayrilmaktadir. Ilki sadece gencin
kendisinde meydana gelen bilissel, fizyolojik ve ruhsal degisimlerin yasandi-
g1 bireysel faktorler iken ikincisi gencin bir toplumun icinde yasadig1 kabul
edilerek maruz kaldig: olaylar, kisiler ve durumlar: olusturan sosyokiiltiirel
faktorlerdir (Bahadir, 1994: 40-43; Malkog, 2019: 257).

Genglerde dini siiphe ve sorgulamalara sebep olan bireysel faktorler ge-
nellikle bagimsizlik, cinsel arzular ve din iliskisi ¢ercevesinde goériilmekte;
bagimsizlik duygusu en yiiksek derecede kendini hissettirmektedir. Cocuk-
luk déneminde bagkalarinin himayesi altinda olan ergen, zeka ve akil yiiriit-
me faaliyetlerinin olgunlasmasi ile beraber bagimsizlik ve giigliilitk duygu-
larini hissetmekte, dini meseleler iizerine her zamankinden daha ¢ok kafa
yorarak farkli kararlar alabilmektedir (Hokelekli, 2009: 97; Kula, 2002: 66).
Ozellikle din ve 6zgiirliigii birbirinin z1ddi terimler olarak diisiinerek bu iki
kavramin bir araya gelemeyecegini varsaymaktadir. Bu sebeple dini olandan
kagtik¢a ozgiirlesecegini diistinmekte, sorumluluktan kagarak dini degerler-
den uzaklagmaktadir (Kader, 2019: 218; Malkog, 2019: 255). Benzer bir durum
cinsellik ve din iligkisi arasinda da goriilmektedir. Genglerde buluga erme
sonrasi cinselligin islevsel hale gelmesi ile beraber cinsel duygu durumlar:
yogun olarak yasanmaktadir. Ancak toplumda cinsellik, yasaklar ve tabularla
cevrelenmekte ve genellikle de dini argiimanlarla sinirlandirilmaktadir. Bu
durumda gen¢ maruz kaldig1 duygu yogunlugu ile beraber din ile cinselli-
gi birbirine zit unsurlar seklinde diistinerek tepki gelistirmektedir. Gelinen
noktada cinselligin baskin ¢ikmasi gencin dini emir ve yasaklara kars siiphe
gelistirmesine ve dinden belli noktalarda uzaklagmasina sebep olabilmekte-
dir (Bahadir, 1994: 44; Hokelekli, 2009: 98).

Ergenler inan¢ durumlarini her ne kadar bireysel olarak yasasalar da
onlarin sorgulama siireglerinde sosyokiiltiirel ¢evre sartlarinda da yogun bir
sekilde etkilendikleri bilinmektedir. Gengler bu donemde birebir sahit olduk-
lar1 olaylari, kisileri ve deneyimleri degerlendirerek inang gelisimi ve Tanr1
algisinda yeni kararlar alabilmektedir. Ozellikle cocukluk ¢aginda yaganilan
kazalar, korkular, tecaviiz, siddet, felaket gibi travmatik olaylar, giinliik hayat-
ta meydana gelen zuliim ve haksizliklar, masumlarin ve ¢ok sevilen sahisla-
rin 6lmesi, hastalarin ac1 cekmesi bireyin hayatinda yikic etkiler olusturarak
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onun dine ve Tanrrya karsi siiphe gelistirmesine sebep olmaktadir (Bahadir,
1994: 43; Malkog, 2019: 261). Geng yasadig1 olaylar, siipheler ve yetersiz ce-
vaplar sonucu dinden uzaklagmaya kadar giden bir siirecin i¢ine girmektedir.
Yasanilan travmatik olaylar kadar etkili olan bir diger sosyokiiltiirel faktor
ise sebepleri anlatilmaksizin dini kurallarin genglere aktarilmasi ile bazi tar-
tismalr dini meselelerin varlig1 olmaktadir (Malkog, 2019: 257). Bunun en
onemli 6rneklerinden biri ise kadinin toplumsal hayattaki konumu meselesi-
dir. Toplumsal degisimle beraber ¢ok eslilik, kadinin sahitligi, cariyelik, kadi-
nin konumu gibi hususlarda dini olanla tarihsel olanin, evrensel olanla yerel
olanin birbirinden tam olarak ayirt edilmeden genglere aktarilmasi onlar1
dinden uzaklastiran sebepler arasinda yer almaktadir (Malkog, 2019: 265).

Arastirmalara gore genglerin dinden uzaklasmasina ve ona kars1 siip-
he gelistirmesine sebep olan etmenlerin bir kismi sadece bireysel diizlem-
de olusurken bir diger kism1 yasadiklar1 sosyokiiltiirel sebepler neticesinde
olusmaktadir. Ergen bireyler yasadiklar1 bu yogun sorgulama ve siiphelerin
akabinde ise ti¢ farkli yonelim gostermektedir. Bu siiregte genglerin bir kis-
mi geleneksel ¢ocukluk inanglarini devam ettirme ve dine baglanma egilimi
gosterirken; diger bir kismi1 dini olan tiim inanglar1 reddederek dine ilgisiz
veya bilinemezciligi tercih etmektedir. Diger bir kismi ise kisisel dindarlik-
larin1 ortaya koyarak yeni bir felsefeye ya da inanisa yonelebilmektedir (Ba-
hadir, 1994: 30-34; Hokelekli, 2013: 280-281). Son yillarda giindeme gelen sey
ise genglerin din degistirmeden ziyade dini inangtan vazgegerek yeni felsefi
akimlara inanma egilimlerinin oldugu yoniindedir. Bu yeni akimlardan biri
de deizm felsefesidir (Yapici, 2020: 8).

Deizm terimi, teizm ile ayn1 kokten olup, deizm Latince’deki deus (Tan-
r1) kelimesinden tiretilirken teizm Grekge’deki theos (Tanri) kelimesinden
gelmektedir. Ancak 16. yiizyildaki felsefi ve teolojik tartismalar sonucu te-
rimlerin anlamlar1 birbirinden farklilasmis; gelinen son noktada teizm terimi
geleneksel Ortodoks inanglar1 savunanlari nitelerken deizm terimi geleneksel
inanglardan ayrilan diisiiniirler i¢in kullanilmaya baslanmistir (Erdem, 1994:
109). Deizmin tarihine bakildiginda pek ¢ok arastirmaci tarafindan kabul
edilen sey onun tek bir taniminin olmadigidir. Deizmi yaratici olarak Tan-
ri'ya inanan ancak Isa Mesih’in 6gretilerini reddedenler (Wood, 2011) seklin-
de tanimlayanlar oldugu gibi, dogal dinin ger¢ek din oldugunu savunanlarin
goriisii (Rowe, 2016; Wainwright, 2006) ya da vahiyle gonderilen herhangi bir
dini kabul etmeden sadece tek bir Tanrr'ya inananlarin felsefesi seklinde ifade
edenler de vardir (Johnson, 1775). Bunun yani sira kaynaklarda “ilah¢ilik”
(Bolay, 2004), “yaradancilik” (Cevizci, 1999a: 20), Tanrrnin yarattiklari ile
“saatgi-saat” iliskisi i¢indeki durumu (Ayvaz, 2002: 22) ile Hristiyanligin akla
ters diisen unsurlarini arindirmak i¢in ortaya ¢ikan bir dini elestiri hareketi
(Y. N. Oztiirk, 2016) olarak niteleyen bir¢ok tanimlama da bulunmaktadir.
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Hristiyan diinyasinda teolojik ve felsefi tartismalar neticesinde ortaya ¢1-
kan deizm diistincesi, insanlarin kamusal dine kars1 takindiklar: tepkisel tu-
tumun en basat 6rneklerindendir. Teizm kadar sert gordiikleri bir sistemi ka-
bul etmemekle beraber onlarin orta bir yol bulma cabast ile deizmi yaratmis
olmalari, Tanr1 anlayisini benimserken kurumsallagan dinin birey tizerinde
kurdugu baskiya karsi protest tavrin adidir da denilebilir (Dorman, 2009).
Ancak bu protest tavir ya da felsefi goriis zamanla etki alanini genisletmis
ve dogdugu topraklardan uzaklarda da filizlenmeye baslamistir. Ulkemiz de
son yillarda bu akimdan etkilenmis, gengligin dinden uzaklasarak deizme
yoneldigi hususu siklikla giindeme gelmistir. Konunun giindeme gelisi ile be-
raber birgok haber, yazi, sdylesi ve bilimsel tezlerle deizmin tizerine gidilmis;
genglik ve deizm iligkisi irdelenmeye ve arastirilmaya ¢alisilmigtir.

Konuyla alakali olarak saha arastirmalar: incelendiginde dindarlik ve
muhafazakarlik ¢alismalar: gatist altinda birgok farkli makro 6lgekli ¢alis-
manin oldugu ve bu ¢aligmalarin deizm-genglik iliskisine dair farkli yonler-
den veriler sundugu goriilmektedir. S6z konusu bazi ¢aligmalar genclik 6ze-
linde yapilirken (Konrad-Adenauer-Stiftung, 2017; Sekam, 2016; TGSP, 2018:
59; TGSP, 2020: 66) diger bazilar1 geng ve yetiskin grubun tamamini kapsar
nitelikte veriler sunmaktadir. Caligmalarin geneli toplumun dine bakis agist
(Mak Danigmanlik, 2017: 4; Optimar, 2019), toplumsal degisim (Konda, 2019)
ile sosyal siyasi egilim temalar1 (Aydin vd., 2020, 2021) altinda olusturulmus,
bu ¢aligmalarda deizme dair verilere rastlandig1 gériilmiistiir. Saha arastir-
malar1 verilerinden elde edilen sonuglara gore kendini deist olarak tanimla-
yanlarin ya da bir dine inanmadigin1 dile getirenlerin sayisinda gittikge ar-
tan bir egilimin oldugu asikdrdir. Ancak Tiirkiye’de deizmin varligina dair
tartismalar bu sonuglardan ziyade kose yazilari, sempozyumlar ya da medya
ayag1 ile daha ¢ok giindeme gelmistir.

Mustafa Oztiirk’iin Karar gazetesinde Deizmin Ayak Sesleri’ seklinde
kaleme aldig1 yaz1 ile ilk etkisini gosteren deizm (Oztiirk, 2017) Konya’da dii-
zenlenen ‘Genglik ve Inang’ konulu calistay ile giindemdeki yerini daha da
saglamlastirmistir. Bu ¢alistayda 6gretmenlerin goriisleri 1s181nda konu hak-
kinda miizakereler yapilmis ve genglerde deizm inancinin 6n plana ¢iktigin-
dan bahsedilmistir (Genglik ve Inan¢ Calistay1, 2018). Calistayin ardindan
donemin Diyanet Isleri Bagkani tarafindan bir televizyon programinda “Tiir-
kiye’de deizmin abartildig1 ve ger¢ek manasinin bilinmedigi; milletin hig-
bir ferdinin bu sekilde sapik ve batil anlayislara prim vermeyecegi, genglerin
deizmin ger¢ek manasini 6grendiginde asla pesinden gitmeyecekleri” ifade
edilmistir (Diyanet Isleri Baskani Erbas’tan Deizm Agiklamasi, 2018).

Akademik cevrelerce yapilan degerlendirmeler ve yorumlarda ise gengle-
rin deizme bilingli bir sekilde yonelmedigi, konunun arka planinda farkls se-
beplerin oldugunu ifade eden sdylemler goriilmektedir. Bilim insanlar1 geng-
lerin deizme yonelmesinde etkili olan sebepleri “sorumluluktan kagma (Dor-
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man, 2020: 175-176), bilim-din iliskisine dair bilinen yanlislar (Ermis, 2019:
41), diinyevilesme arzusu (Coskun, 2017: 64-65), tepkisellik” (Akyol, 2018: 23;
Basc1, 2018: 38) gibi basliklar ¢cercevesinde tanimlamakta ve degerlendirmek-
tedir. Yine deizm icin yetigkinler sebebiyle gengler arasinda yayginlasan bir
durum (Karaca, 2018), protest bir tavir (Oztiirk, 2019), yozlagmis dindarliga
verilen bir tepki durumu (Kirbasoglu, 2021), deger tercihlerinde farklilagma
ile (Capcioglu, 2021) ait olmadan inanma durumu seklinde tanimlayanlarin
da oldugu goriilmektedir (Kentel, 2021).

Goruldugi tizere iilkemizde deizm ve genglik iliskisi farkli cevreler tara-
findan tartisilmis, dile getirilen tiim fikirler deist bireylerin ifadelerinden zi-
yade arastirmacilarin gengligin deizmle iligkisine dair yorumlari ve kendi go-
riisleri cergevesinde ifade edilmistir. Ancak deizm ve genglik iliskisi ele alin-
mak isteniyorsa konuyu asil muhataplarindan 6grenmek ve kendilerinden
alinacak cevaplarla yola devam etmek bizler i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir.
Bu sebeple arastirmanin ikinci béliimiinde konunun derinliklerine inmek ve
deizmin arka sokaginda olup bitenleri gercek kisilerden dinlemek amaciyla
deist genclerle gerceklestirilen goriisme sonuglarina yer verilmistir.

2. BULGULAR VE TARTISMA

18-29 yas grubunda kendini deist olarak tanimlayan genglerin inanglari-
na dair sorgulama ve kirilmalarinin arastirildig: bu ¢calismanin bulgular kis-
mi iki ana baslik etrafinda olusturulmustur. ilk olarak katilimcilarin inang
diinyasinda onlar1 rahatsiz eden sorunlar ve inanglarini sorgulamalarina
sebep olan etmenler iizerinde durulmus, ikinci olarak inanglarindaki kiril-
ma noktalarinin anlagilmasi amaglanmigtir. Sorgulamalar “Kadinin Degeri,
Kuran ve Igerigi, Haramlar ve Yasaklar, Dinin Aragsallastirilmast ve Miis-
limanlarin Tavirlar1” seklinde 5 tema altinda toplanirken; inangta kirilma
noktalar1 “Kutsal Kitabin Sorgulanisi, Kotiilitk Problemi, Travmatik Olaylar,
Cevre Degisikligi ile Biligsel ve Duygusal Sorgulamalar” konular: etrafinda
yine 5 tema {lizerine inga edilmistir.

2.1.Sorgulamalar

Arastirma kapsaminda katilimcilara ilk olarak “Islam inang diinyasi
ozelinde bakacak olursak sizi rahatsiz eden seyler var mi, sorgulamalariniz
nelerdir?” sorusu yoneltilmistir. Buradaki amacimiz kendini deist olarak ifa-
de eden genglerin Islam dini 6zelinde sorguladiklari konularin tespitidir. Ko-
nular genel olarak esitlik, adalet, saygi ve rahatlik 6zelinde ele alinmis ve daha
rahat bir inang sisteminin olmasi gerektigi goriismelerde dile getirilmistir.
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B 1. Kadinin Degeri

m 2. Mislimanlann Tawirlan

B 3. Dinin Aragsallastinlmasi
4. Kur'an ve icerigi

m 5. Haramlar ve Yasaklar

Sekil 1. Sorgulama temalarinin oransal dagilimi (%)

1.Tema; Kadinin Degeri: Kadin meselesi, Islam ve diger dinler 6zelinde
ilk akla gelen ve tartisilan konulardan biridir. Kur’an’in dil itibari ile kadini
muhatap almadigi, bosanma, evlilik, miras gibi konularda erkegin gerisinde
goriildiigii katilimeilarin rahatsiz olduklar: konularin baginda gelmektedir.
Sorunu giindeme getiren katilimcilarin tamaminin kadin olmasi ise konu-
nun dikkat ¢eken baska bir boyutudur. Gerek sosyal hayatta gerekse psikolo-
jik boyutta kendilerinin ve hemcinslerinin geri planda olmalarini din fakto-
riine baglayan katilimcilar, inandiklar: dinde kendilerini degersiz hissettik-
lerini ve bu durumdan rahatsiz olduklari ilk basligin kadin konusu oldugunu
acikga ifade etmektedirler.

Katilimcilardan K1 ve K14 “Kuranin muhatabinin neden kadin olma-
dig1” sorusu ile s6ze baglamislardir. Sonrasinda kadinin Kur’an ayetlerindeki
konumunu tartigarak konu ile ilgili su a¢iklamalarda bulunmuglardir;

(K1): Islam diinyasinda sadece Islam alacaksak, Islam’in kadina kars
tutumu. Kadinin hi¢bir sekilde s6z hakki yoktur. Kur'anin muhatab: bile
kadin degildir. Tanr1 kadindan bahsederken erkek {izerinden kadina hitap
eder... Kur’an beni muhatap almamis ki. Tanrr’'da da m1 var haremlik selam-
11ik? Bizim Tanri ile konugmamaizda bir perde mi var? Bu zaten kadina kars:
tutumunda beni geri plana itmigti.

(K14): Bir kadin olarak hi¢bir kadinin o kitab1 kabul etmesine anlam ve-
remiyorum... Kadini zapt etmek iizerine bile erkekten yola ¢ikan bir kitap.
Bir¢ok konuda mesela kadin, kadin-erkegin cinselliginden bahsederken kadi-
nin hazlarindan bahsedilmiyor. Neden? Biyolojik olarak eger sen orda ondan
bahsediyorsan, biyolojik olarak agiklanmaistir ki kadininki daha fazla olan bir
sey. Neden benden bahsedilmiyor?

Katilimcilardan K6, K8 ve K10 kadinin toplumsal hayattaki roliine vurgu
yaparak esitsizlikler, deger algisi ve 6zgiirliik tizerinden rahatsizliklarini dile
getirmislerdir;
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(K6): ...Mesela iki kadinin sahitligine bir erkegin sahitliginin tekabiil
etmesi. Esitligin olmamasi... Sosyal statiide, hukukta, normal bir aile anlay1-
sinda, gorev paylasiminda herkesin esit oldugunu diisiinityorum.

(K8): Islam &6zelinde kendimi degersiz hissediyorum. Benim asil sorgu-
lamam bir kadin hatta ¢ocukken Islam’da degersiz oldugumu hissetmemle
basladi... Cok basit her zaman dile getirilen 6rnekler olabilir fakat miras,
evlilik, bosanma, insan iligkileri. Bunlarin hepsinde kendimi geri planda ve
baskilanmis olarak gordiim. Geri durmali, kendimi kisitlamaliymisim gibi
hissettim. Oturusuma kalkisima dikkat etmeliyim, kafami 6niimden kaldir-
mamaliymisim gibi.

(K10): Kadinlarin biraz daha geri planda kalmasin1 diisiinen bir sistem
var bence... Kadin evde oturmali ya da geride kalmali. Bir kadinin 6zgiir
iradesine, hiir iradesine sayg1 duyulmamasi her anlamda.

Katilimcilardan K11 ise “Beni rahatsiz eden ilk sey kadina bakiginin ¢ok
s1 oldugunu diisiiniiyorum... Ikinci sinif insan olarak gordiigiinii diisiinii-
yorum.” Ifadelerinde bulunmustur.

Katilimcilarin cevaplari mevcut literatiir ile beraber degerlendirildiginde
bu ifadelerini destekleyen goriislerin oldugu goriilmektedir. Din kiltiirii 6g-
retmenleri ile yapilan bir saha arastirmasinda 6gretmenler 6grencilerin iize-
rinde en ¢ok tartistiklar: ve soru sorduklari konulardan birinin kadin konusu
oldugunu ifade etmislerdir (Menkiig, 2019: 77-78). Okutan’in ¢alismasinda ise
deist katilimcilarin Islam dinine yonelik dile getirdikleri elestiriler daha ¢cok
kadin konusu etrafinda ifade edilmis, bu elestiriyi yapanlarin ¢ogunun ise
benzer bir sekilde kadin oldugu gortilmustiir (Okutan, 2021: 235).

2.Tema; Kur’an ve I¢erigi: Katilimcilarin Islam dininde sorguladiklar:
ve rahatsiz olduklar1 meselelerden bir digeri Kur’an ve icerigidir. Bireysel ve
toplumsal hayat1 diizenlemek amaciyla gonderilen Kur’an-1 Kerim’in dil, tis-
lup ve igerik itibari ile katilimcilarda uyandirdig1 duygular ve elestirdikleri
noktalar birbirinden farklilik gostermektedir.

K8 ve K11 Kur’an'in kendi igerisinde celiskilere sahip oldugunu ifade et-
mistir;

(K8): Islam hosgorii dini olarak geciyor, icinde iyiligi 6giitleyen ¢ok ayet
var evet ama i¢inde diismanlik ve nefrete sebep olacak ayetler de ¢ok fazla.
Kendisiyle celisiyor. Insanlarin hosgorii diyerek diismanlik beslemesine se-
bep oluyor.

(K11): Kur’an-1 Kerim’in bana gore mantiksiz bir kismi var; kitabin de-
gistirilmedigini séylemek...

Konuyla ilgili literatiir incelendiginde Menkii¢’iin arastirmasinda da
K1rl’in ifadelerini destekleyen verilere ulasilmistir. Arastirmaya katilan bir 6g-
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retmen; “...Mesela Kur’an-1 Kerim’in degistirilip degistirilmedigi. Kur’an’da
Kur’an’in degistirilmedigi yaziyor ama ¢ok yeterli degil. O konuda da biraz s1-
kinti. Anlatiyorsun, somut bir delil istiyor. Kur’an’in ilk niishalari elimizde...
Onlar yazanlar dogru mu yazmistir diyor. Bir komisyon yazdi diyorsun. O
donemin giivenilir insanlar1 miitevatir olarak ulastirdi bize diyorsun ama ¢o-
cuk sanki programlanmus itiraz etmeye. Ona doyurucu gelmiyor cevaplar...”
ifadelerini kullanmigtir (Menkdic, 2019: 71).

K11 yine Kur’an'in dil ve iislubunu su sozlerle elestirmistir;

Dilinin de -mealin dilinin de- ¢ok kirict emredici oldugunu diisiiniiyo-
rum. Sevgiye ¢agirici bir dil yok, barig¢il bir dil oldugunu diisinmiiyorum.
Bunlar eksiklikleri.

K12 Kur’anin kendisine hikéye gibi geldigini ifade etmistir;

Kur’an-1 da okudum. Hikéye gibi geliyor bana. Tamam, bunu yapmisiz,
ebabil kuslarini gondermisiz. Yani hikéye gibi. Ben buna dayanarak neden
bunu yapayim?

K14 ise Kuranin kendisine hitap etmedigini belirterek rahatsiz oldugu
hususlari su sozleriyle ifade etmistir;

Beni rahatsiz eden seyler ¢ok var. Ben bir defa siyasi bir dil olarak gorii-
yorum Kuran’. Insani yénetmek, insani zapt etmek aslinda. Cok da man-
tikli. Insan zapt edilmek zorunda olan bir varlik... Kur’an’da anlatilan cen-
net-cehennem figiirleri, anlatimlari, yasaklar, haramlar nedense sadece Arap
toplumunun korkacag seyler... Tarihi olarak baktigimizda aslinda Kur’an’in
tamamen o topluma hitap ettigini de goriiyorum ben...

Arastirmanin bu kisminda katilimcilarin énceki inanclari olan Islami-
yet’i kutsal kitap tizerinden degerlendirerek rahatsizliklarini dile getirdikleri
gortilmektedir. Katilimcilar Kur’an’t genel olarak tislup ve dilinin sert, igeri-
ginin tutarsiz, hitabinin siyasi ve tarihsel oldugunu vurgulayarak elestirmis-
lerdir. K8 Kur’an’in kendi iginde hoggoriiyii 6giitlemesine ragmen sert tislubu
ile inananlari birbirine diigman hale getirdigini ifade ederek kendi igerisinde
geligkili oldugunu belirtirken; K11 Kuranin kiyametin kopusuna kadar de-
gistirilemeyecek olmasinin yine ayni kitap tarafindan dile getirilmesini man-
tiksiz bulmakta ve kirici iislubunu elestirmektedir. K12 ise Kur’an'in kendisi-
ne hikaye gibi gelmesinden 6tiirii orada yasananlari 6rnek almanin mantikli
gelmedigini dile getirmektedir.

3.Tema; Haramlar ve Yasaklar: Dinlerdeki yasaklar ve haramlar insan-
larin hayatlarini diizenlemekle beraber onlarin iradelerini de giiglendirmeye
yoneliktir. Ancak bazi yasak ve haramlar bireyler tarafindan sorgulandiginda
tatmin edici cevaplar bulunamamakta, bu yasak ve haramlardan uzak durmak
zor gelebilmektedir. Bu sebeple deist bireylerin dinde rahatsizlik duyduklar: ve
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anlamlandiramadiklar1 konulardan bir digeri yeme-i¢cme ve tesettiir konula-
rindaki yasak ve haramlar olmustur.

Icki ve domuz eti konusundaki yasaklardan rahatsiz olan K2 ve K13 ya-
saklarin sebepleri konusunda yeterince tatminkar cevaplar alamadiklarini su
sozleri ile ifade etmislerdir;

(K2): Islam diinyasindaki bazi yasaklar1 anlayamiyorum. Niye domuz eti
yenmiyor? Bunun hakkinda hocalarin agiklamalari beni tatmin etmiyor.

(K13): Mesela bana gore igki i¢cmek ¢ok da boyle giinah sayilmasa bile
bunun kisitlanmasi, benim yagam alanima dokunulmasi beni rahatsiz ediyor.

K6 ise yasaklari tesettiir ve kadin baglaminda ele almistir;

Yasak ve haram olarak kadinlarin kapanmasi, saglarini 6rtmesi. Sonugta
bir kadinin en degerli varlig1 bence saglari... Ama ayni yasaklarin erkekler
i¢in olmayisi.

Yapilan goriismelerde katilimcilar yasak ve haram olan bazi seylerin ken-
dilerini kisitladigini dile getirmis, bunun 6zgiirliik alanlarina dair bir miida-
hale oldugunu ve kendilerini mutsuz ettigini ifade etmislerdir. Calismanin
genel verileri degerlendirildiginde bu katilimcilarin rahatlik ve 6zgiirlik duy-
gularini yagsamak istediklerini siklikla belirttikleri goriilmektedir.

4. Tema; Dinin Aragsallagtirilmast: Islam diinyasinda dinin birlestirici ve
biitiinlestirici giictinii kullananlar oldugu gibi dini kullanarak insanlar1 ayris-
tiran, din adina uygulamalar yaptigini dile getirerek siddetin 6niinii agan bazi
kigiler ve gruplar da mevcuttur. Katilimeilar Islam diinyasinda dinin toplumu
yonetmek ve yonlendirmek icin belli kesimlerce kullanildigini dile getirmeleri
sebebiyle bu gruba dahil olmuslardir. Ancak her birinin dinin sémiirii haline
getirilmesi hakkindaki ¢ikis noktas: birbirinden farklilik arz etmektedir.

Islam’daki rahatsizliklarini ve sorgulamalarini din-siddet iliskisi i¢inde
ele alan K1 ve K2 asagidaki ifadeleri kullanmislardir;

(K2): Tamamen yanlig yorumlanmasi. Bugiin Ortadogu’da ISID dedigi-
miz terdr orgiitii de kendini Misliiman olarak sayiyor. Yaptiklar: katliamlar:
hepimiz goriiyoruz, bunlarin tamami beni sahsen korkutuyor...

(K1): Islam’la ilgili sorunlar1 yasayis tarzlarina da yansidigini diisiiniiyo-
rum. Siddet yanlilar1 demek istemem ama bazi ayetleri istedikleri gibi kullan-
diklari i¢cin. Bunu Ortadogu’da cihat ad1 altinda goriiyoruz.

K1 ek olarak konuyu din adamlari baglaminda da ele almigtir;

Baskalarinin aklina uymus, 6grenmek istemeyen Miisliman bir toplum
oldugunu goriiyorum. Boyle olmasini isteyenlerin din adamlar1 oldugunu
diisiiniiyorum. Siz bunu anlayamazsiniz, miitesébih ayetler, her ayet agiklan-
maz anlagilmaz...
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Rahatsizliklarini Islam’daki dini liderler ve siyaset baglaminda ele alan
K2, K3 ve K4’tin ifadeleri ise su sekildedir;

(K2): Dini liderler konusunda karsryim. Herhangi bir dinde herhangi bir
sekilde dini bir liderin olmamasi lazim bence... Kitlesel hareketlerde cogu za-
man iyi sonuglara evirilmiyor.

(K3): Insanlarin din tizerinden konusmas, liderlerin ya da hig fark etmez
insanlarin din tizerinden yorum yapmasi falan agik¢asi ¢ok hosuma gitmiyor.
Giindemde tutmak, iizerine konusmak rahatsiz ediyor beni.

(K4): Benim tek kaldiramadigim dinin bir siyaset konusu olmasi ve in-
sanlarin dine degil siyasete tapmasu.

K9 ise tarikat ve cemaatleri tasvip etmedigini, ISID, el-Kaide gibi yapi-
lanmalardan rahatsiz oldugunu dile getirmistir. Sozlerinin devaminda ise;
“Ben daha ¢ok laikligi 6nemli buluyorum. Dinin devletle, hukukla ¢ok i¢ ice
olmasini diinyada dogru bulmuyorum” ifadelerini kullanmuigtur.

Din, toplumun huzur ve refahini saglayan basat faktorlerden biridir. An-
cak baz1 grup ve kisilerin dini amaci disinda kullanmasi, eylemlerin kétii so-
nuglarinin kisilere degil dine mal edilmesine sebep olabilmektedir. Din adina
huzursuzluk yaratan marjinal gruplar ve kisiler eylemleri ile bireylerin din
algisini zedelemekte ve dinden uzaklagmalarina sebep olmaktadir. Katilimci-
lardan K1 ve K2 bazi gruplarin din ad1 altinda iskence, tehdit ve hatta 6limle
sonuglanan terorize eylemlerinden rahatsiz olduklarini ve dini sorguladik-
larini dile getirmislerdir. Yine katilimcilardan K1 Islam’da din bilginlerini
halki bilin¢lendirip uyanisini saglamaktan ziyade kendilerini 6n planda tuta-
rak Misliimanlarin kulaktan dolma bilgilere hapsedilmesinin nedeni olarak
goérmektedir. Rahatsizligin1 Islam dinindeki dini liderler 6zelinde ele alan
katilimcilar K2, K3 ve K4 ise dinin kotiiye kullanilarak kitlesel hareketlere
yol agabilecegini, siyasi bir dille siirekli glindemde tutulmasindan rahatsiz ol-
duklarini tepkisel bir sekilde dile getirmislerdir. Katilimcilarin tiimiine gore
ise gore din 6zel alani disina ¢ikarilmadan bireylerin vicdanlarinda kalmasi
gereken bir olgu olarak degerlendirilmeli, glindemde olmadan varligini stir-
diirmelidir.

5. Tema; Miisliimanlarin Tavirlari: Katilimcilarin Islam diinyasinda en
¢ok rahatsiz oldugu konulardan bir digeri ise Miisliimanlarin tavir ve davra-
niglaridir. Genel olarak degerlendirildiginde elestirilerini saygisizlik, tutucu-
luk, empati yoksunlugu, kisitlanma ve hosgoriisiizliik {izerinden dile getirdik-
leri anlagilmaktadir. Bunun yani sira toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul
goren dini inanisa sahip olunmadig: i¢in kendilerinin 6tekilestirildigini dii-
sinmektedir.

K6 zaman i¢inde bulundugu muhafazakar ¢evreden uzaklasarak farkli
bir ¢evreye dahil olmustur. Bu nedenle 6nceden i¢inde bulundugu ortamlar:
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ve Miisliimanlarin tavirlarini tutucu bularak elestirilerini dile getirmistir;

...Deist bir insan olarak karsimdaki insanin diisiincesi ne olursa olsun
saygl duymaya calistyorum. Tartismaya ya da polemige girmemeye caligi-
yorum. Ama ayni saygiy1 ben karsi taraftan géremiyorum. Korii koriine bir
baglilik var.

Miisliimanlarin sorunlarini hosgoriisiizliik ve samimiyetsizlikle bagdas-
tiran K11in ifadeleri su sekildedir;

...Miisliimanlarin bir kisminin bu kadar kati olan Islam yumusatip
daha ilimli gostermeye ¢alistigini diigiintiyorum. Bu kisim bana samimiyet-
siz geliyor. Sirf kitap emrettigi icin belli ahlaksizliklar: yapmadiklari, aslinda
dinleri olmasa bu ahlaksizliklar1 yapabileceklerini gozlemliyorum. Bu da be-
nim i¢in yine samimiyetsiz bir durum.

K12 ise konuyu Miisliiman iilkeler 6zelinde ele alarak su agiklamalarda
bulunmustur;

Miisliiman tilkelerin hepsinde taciz, tecaviiz, sapiklik, sapkinlik, kiigtik
yasta ¢ocuklarla evlenme, kadinlara deger vermeme; bunlarin hepsini bu iil-
kelerde gorityorum. Bu Islamiyet’i kabul edip Islamiyet’i yasamayan iilkeler
hepsi... Ne kitapta yazana gore davraniyorlar, ne yazmayana gore davrani-
yorlar... E bunlari goriince ben, onlara gore Islamiyet bu, ben o yiizden bunu
kabul edemem diyorum.

K12 Islam tilkelerinde meydana gelen taciz, tecaviiz gibi olaylarin Islami-
yet’e ve bunu kabul eden toplumlara yakismadigini sert bir dille ifade etmistir.
Miisliimanlarin yanlis tutum ve davraniglarina gore dini degerlendiren K12,
dinin kendisinden ziyade toplumsal gériiniimlerine bakarak Miisliimanlara
kars1 tepkisel bir yaklagim sergilemektedir.

Miisliimanlarin tavirlarini 6nyargi ve zorlama ile degerlendiren K13’tin
ifadeleri su sekildedir;

Bir Miisliiman namaz kilmak istedigi zaman ben onun 6niine igtenlikle
seccadeyi serebiliyorsam, o insan da ben diisiincemi sdyledigimde bana kars:
onyargi ile yaklasmamali. Ki bu ¢ok fazla oluyor...

K14 ise onceki yasaminda bagortiisti takmig bir katilimcidir. Bagortii-
stinti dini bir simgeden ziyade bir kiyafet tamamlayicisi olarak gormekte, su
anda basortiisiini bir aksesuar gibi takmak istedigini ancak Miislimanlarin
kutuplastirici tavrindan ve dinin 6tekilestirici etkisinden 6tiirii takamadigini
ifade etmektedir.

Siyasetinden de rahatsizim, insanlarin otekilestirilmesinden kutuplas-
tirilmasindan rahatsizim. Ben istemiyorum ya, mesela basortii. Basortiisii
benim i¢in ¢ok giizel bir obje. Cok sik bir kiyafet tamamlayicisi... Bazen ca-
nim mu1 istedi, o gok giizel sapkali sekilde takiyorlar, takip ¢ikip belki sortun
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tstiine takmak istiyorum. Ama sen neden bunu bu kadar benimseyip de di-
sardakilere kabul ettirmiyorsun? Basortiisii takacaksan boyle giyineceksin su
kesimden olacaksin, suna dikkat edeceksin, buna yakisir yapacaksin...

Tiim goriismeler degerlendirildiginde dikkat ¢ekici seylerden biri ise iki
katilimcinin digerlerinin aksine sorunu Islam’da gérmemesidir. K5 konuyla
alakali olarak “En basta savas, oliim, yikici tarzdaki faaliyetler; geri kalmislik,
egitimsizlik gibi bir¢ok insani rahatsiz eden sey beni de ediyor ama bunlar dini
temelli seyler degil” ifadelerini kullanmigtir. K7 ise ayni1 sekilde “Islam’da beni
rahatsiz eden bir sey yok. Rahatsiz eden seylerin de yorum farkhiliklar: var...
Stkintim yok Kuran’la. Ama onu gonderen Tanrimin gercekten yalanci olup
olmadigini bile bilemem yani” seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.

Tablo 1
Inanca dair sorgulamalar

K K K K K K K K K K K K K K

KADININ DEGERI * *
KURAN VE ICERIGi
HARAMLAR VE * * *
YASAKLAR

DiNiIN I *
ARACSALLASTIRILMASI

MUSLUMANLARIN * s B B B8
TAVIRLARI

ISLAM’A DAIR * *

RAHATSIZLIK

DUYMAYANLAR

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14
*
*

Katilimcilarin Islamiyet 6zelinde rahatsizlik duyduklari ana basliklar
yukaridaki tabloda verilmistir. En ¢ok rahatsizlik duyulan konularin basin-
da kadinin degeri (6) ve Miislimanlarin tavirlar: (6) gelmektedir. Onu takip
eden konu ise dinin aragsallastirilmasi (5)’dir. Beklenilenin aksine Kur’an ve
icerigi (4) ile haramlar ve yasaklar (3) en az rahatsizlik duyulan konulardan
ikisi olarak goriilmektedir.

Okutan tarafindan deist bireylerle gerceklestirilen bir saha ¢aligmasinda
da benzer ifadelerin oldugu goriilmektedir. Katilimcilar Tiirkiye’de deizmin
artig gosterdigini ifade ederek bunun altinda yatan sebepleri; Miisliimanla-
rin tutum ve davranislari, siyaset din iliskisi, dini tarikat ve cemaatlerin ya
da din adamlarinin olumsuz tutum ve davranislar1 seklinde ifade etmektedir
(Okutan, 2021: 190). Yine Sahin tarafindan yiiriitiilmiis olan bir ¢aligmada da
benzer sonuglar goriilmiis; deist bireylerin dine dair rahatsizlik duyduklar
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konularin basinda Kuranin toplumdaki beklentisi ile kendi beklentilerinin
uyusmadig, dinde kadinlara baskinin ¢ok fazla oldugu, tarikatlarin toplumu
oOtekilestirdigi gibi hususlar giindeme getirilmistir (Sahin, 2021: 88). Benzer
sekilde deizmle ilgili sosyal medyada yer alan videolarin incelendigi bir aras-
tirmada da kisileri dinden uzaklastiran temel sorgulama konularinin basin-
da kotiliik problemi, Miisliimanlarin durumu, din adamlarinin yanlislari,
kader, dini yasaklar mevzularinin geldigi goriilmistir (Yilmaz, 2022: 314).

2.2.Kirilma Noktalari

Bireyler inandiklar: degerlerden bazen kiigiik bir olay neticesinde vazge-
cerken bazen de kiimiilatif bir siire¢ sonucunda bu karari vermektedir. Ken-
dini deist olarak tanimlayan katilimcilarin inang degisikliginde yasadiklar:
kirilma noktalarini 6grenmek amaciyla kendilerine “Onceki inancinizi ne
zaman ve hangi sebeplerle sorgulamaya basladiniz, ilk kirilma noktaniz nasil
oldu?” sorusu yoneltilmistir. Bazi katilimcilarin inang degisikligini yalnizca
bir faktore bagladig: goriiliirken diger bazilari ise bu siireci tetikleyen birden
¢ok faktoriin bir arada bulundugunu belirtmistir.

m 1 Bilissel ve Duygusal
Sorgulamalar
M 2. Travmatik Olaylar

W 3. Kottlik Problemi

4, Kutsal Kitabin Sorgulanisi

M 5. Cevre Degisikligi

Sekil 2. Kirilma temalarimin oransal dagilimi (%)

1.Tema; Kutsal Kitabin Sorgulanigi: Inanilan dinin esaslarinin 6greni-
lecegi ilk kaynaklardan biri kutsal kitaplar olup Islam dinine gére bu kaynak
kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Katilimcilardan 3’@ ilk sorgulamalarinin inandik-
lar1 dinin kutsal kitabindan kaynaklandigini dile getirerek séze baglamiglar-
dir.

K13 ve K1 ilk olarak Kuranin igerigi ile sorgulamalarinin basladigini
dile getirmistir;

(K13): Kirilma noktam soyle oldu; bir insani dldiiren tiim insanlig: 6l-
diirmiis olur diye ayet var... Bir insanin canini Allah’tan baskas: alamaz
deniliyor. Ama ge¢miste Miislimanliktan ¢iktiktan sonra 3 defa dine davet
edilip dine gelmediginde o insanin katli vacip sayiliyor, yanlis bilmiyorsam.
Bunu arastirdim, bende ¢eliski var bunda. Sonrasinda kadinlarin Misliiman-
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likta ¢ok haksizliga ugradigini, esit sartlarda olmadigini diistinityorum. Cok
fazla noktada var bu. Mesela bir erkegin kendi karisini cezalandirma bi¢imi
bile var, yaziyor.

(K1): Su zaman diye kesin bir sey soyleyemem kiimiilatif olarak zamanla
oldu... Bana bilimsel bir ayetmis gibi gelen ayetler bir siire sonra hi¢ de bi-
limsel gelmedi... Yine dini bir sey okurken i¢imden dedim ki ‘niye kendini
bu kadar kandirdin, niye ugrasiyorsun bu kadar’ dedim. O an tak etti. Yok
dedim, ben artik inanmiyorum. Bunlarin hepsi sagma. Ayetleri egip biikme-
ye gerek yok, ¢cok egip biiktiim. Béyle demez, Tanrrm o benim, yapmaz, ama
oyle...

K1 Hz. Muhammed’in yasam tarzi ile Kur’an’in 6rtiigmedigini diisiindii-
g fikirlerinin kendisindeki etkisini su sozlerle dile getirmektedir;

Ben bu karar1 giiniimiize gore degil o giine gore verdim. O donemdeki
Muhammed Peygamberin hayati, yasayis tarzi, o donemdeki Miislimanlar,
o dénemin sosyokiiltiirel durumu ve Kur’an’in genel bakist beni bu duruma
getirdi...

K10 ise konuyla ilgili olarak;

14-15 yasinda Kur’an'in mealini okudum ve hikayelestirilmis bir sey gibi
gelmeye basladi bana. Bu sekilde kutsal bir sey olmadigini anlamaya basla-
dim. Bu sekilde benim inangsizligim baglamis oldu.

Katilimcilarin ifadeleri genel olarak degerlendirildiginde kendilerinin
Kur’an’daki birtakim hiikiimleri gercek yasam ile karsilastirdiklar: ve cevap-
s1z kalan sorular1 sonucu bu karar1 aldiklar1 goriilmektedir. Kur'an'in gergek-
ligi yansitmayan bir yapisinin oldugunu, ayetlerin birbiriyle ve gercek yasam
ile 6rtiismedigini savunan katilimcilar bu ¢eliskilerden sonra kirilma nokta-
larinin gergeklestigini ifade etmektedirler.

2.Tema; Kotiililkk Problemi ve Tanrr’nin Adaleti: Tanrr’nin adaleti ve
kotiilitk problemi arasindaki iliski dinlerde tartigilan 6nemli konularin ba-
sinda gelmektedir. Bireylerin diinya iizerinde sahit olduklar1 zuliim ve hak-
sizliklar, 6liimler, ac1 olaylar, terdr, taciz, tecaviiz ve dogal afet gibi tecriibeler
onlarin saf-iyi Tanri inancina dair diisiince gelistirmesine ve Tanr1 hakkinda
sorular sormasina sebep olmaktadir. Arastirmamizda ortaya ¢ikan sonuglar
da bu verilerle ortak 6zellikler tasimaktadir. Katilimcilardan 3’ Tanrrnin
kotiiliiklere miiddahalesi ve adaleti konusunda sorgulamalarda bulundukla-
rin1 dile getirmis, yerytiziindeki kotiiliikklere Tanrrnin miidahalesinin olup
olmamasinin kendileri i¢in biiytik bir sorun teskil ettigini ifade etmislerdir.

Katilimcilardan K10 ile yapilan miilakat tilkemizde meydana gelen yan-
ginlarin ¢ikisi ile ayn1 donemde yapilmistir. Katilimer Tanrr'nin zorda kalan
insana neden yardim etmedigi ve onu korumadig1 sorular tizerinden sorgu-
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lamalarini siirdiirmiis, ifadelerinde giinliik olaylarda dini kaynakli referans-
larin varligini aradig: fark edilmistir.

...Kirilma noktam; ¢ok biiyiik bir felaket yasandiginda neden ezilen in-
sanlar burada korunamiyor meselesi. Tanr1 neden insanlarina sahip ¢ikmi-
yor? Ya da neden bugiin bir yangin ¢iktiginda masum insanlar can verdi? Bu
Tanrrnin insanlar cezalandirma sekli mi?

K7 ise kendisini tatmin eden iyi Tanri algisini su sekilde ifade etmistir;

Hangi Tanr1 anlayisinin beni tatmin ettigini sdyleyeyim...“Bu diinyaya
karismayan, irademize karigmayan, evrimsel siireci de canlilara birakan...
Mesela bir ¢ocuk ac1 gekerken ona kayitsiz kalan bir Tanr1 beni daha tatmin
ediyor... Fakat bazi seylere karisip baz1 seylere karismamasi o Tanrrnin mer-
hametine inandirmaya yetmiyor beni...

K7’nin tiim ifadelerine gore Tanr1 konusunda net bir goriisiiniin olma-
makla beraber siklikla kendini ¢tkmazda hissetmesini vurguladig gortilmiis-
tiir. Bu durumun kendini rahatsiz ettigini ve arada kalmisliktan usandigini
ifade etmistir.

K13 ise yasadig: geliskileri ve kirilma noktalarini su sekilde aciklamistir;

Beni sorguladigimda tamamen iten; Hindistan’da dogmus bir ¢ocuk diisii-
nityorum. .. Miisliiman olan kisi mutlaka cennete gidecek diye sdyleniliyor. Bu-
dist, Hristiyan bir ¢ocuk aile tarafindan bu sekilde yonlendirildigi i¢in cennete
gidemeyecek. Ben Miisliiman bir ailede dogdugum i¢in sansliyim bana yol gos-
terildi... Bunu sorguladigimda kendimi sansli gordiim, bu sans boyle olmamali.

Katilimcilarin tiim cevaplar:1 degerlendirildiginde; kendilerinin giinlitk
yasamda karsilagilan kotii olaylara karsi Tanrr'dan yardim bekledikleri ancak
bu yardimi gérmediklerinde sorgulama siirecine girdikleri goriilmektedir.
Bunun yani sira Miisliiman cografyalarda dogmus olmanin Tanrrnin insana
tanidig1 bir ayricalik m1 yoksa adaletsizlik mi oldugu konusunu giindeme ge-
tirmeleri din kiiltiirii 6gretmenleri ile yapilan saha arastirmasi verileri ile de
benzerlikler icermektedir; “...Cokea sorulan tartisilan sey mesela bunu ¢ok
soruyorlar: Biz burada dogduk biiytiditk Miisliimaniz. Bir Ingiliz bizim gibi
degildir. Brezilya’da yasayan vatandas bizim gibi degil. Bu nasil olacak bunu
aklimiz almiyor? Bu mesela ¢ok sorulan bir sey...” (Menkiig, 2019: 73).

3.Tema; Travmatik Olaylar: Giindelik yasamda meydana gelen travmatik
olaylar bireylerin duygu ve diisiincelerini derinden etkilemekte; 6liim, felaket,
biiyiik degisimler ve sahit olunan kiiciik bir olay bazen insanin kendi diinya-
sin1 sorgulamasina ve inandig1 degerlerden vazgegmesine yol agabilmektedir.
Yapilan goriismelerde de benzer bir durum goriilmiis inan¢ durumunda yasa-
dig1 kirilma noktasini travmatik olaylara baglayan 4 katilimcinin varlig tespit
edilmistir.
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Cevresinde sahit oldugu olaylar yiiziinden inancini sorgulayan K7 su ifa-
deleri kullanmistir;

Kirilma noktam; dini olarak ¢ok giivendigim bir insanin kotii hareket-
lerde bulundugunu gérmem ile oldu. Neden boyle? Cezasini da bulmasini is-
temistim. O da bulmadi. Tanrrnin onun yaninda oldugunu diisiindiim hep...
O olayin diizelmesi i¢in dua etmistim fakat diizelmedi. Tamam, diizelmesin
ama en azindan ben kendimi artik rahat hissedeyim dedim, o da olmadi...

K7 dindar bir kisinin yanlis hareketinden dolay1 inancinda siipheye
diistiigtini ve ettigi dua sonrasi cevap alamayisini yukaridaki ciimlelerle be-
lirtmistir. Kendisinin énceki cevaplarinda Tanr1 konusundaki isteginin “ta-
mamen miidahalesiz ya da her seye miidahale edebilen” yoniinde oldugu goz
onitinde bulundurulursa hem yasadig1 olay hem de dua sonras: Tanr1 inancin-
da ¢eliskiye diiserek dinden uzaklastig1 gorilmektedir.

K10 ise inancindaki kirilma noktasini su sozleriyle dile getirmistir;

Yeri geldiginde insanlarin dini degistirerek diinyay1 cehenneme ¢evirdi-
gini gordiigiim zaman, orasi benim i¢in kirilma... Mezhep olarak alevi oldu-
gumu bildikleri i¢in (deist oldugumu bilmedikleri i¢in) bu konuda mezhebi-
mi kiicimseme hareketi oldu... Var olan mezhebe karsi nefret, asagilayici bir
soylemde bulunuldu...

K10 insanlar tarafindan dinin kotiiye kullanilmasinin onda yarattig: et-
kiden bahsetmis ve ilk kirilma noktasinin burada basladigini ifade etmistir.
Alevi kokenli olan K10, miilakat boyunca sik sik kullandig: ‘kutsallagtirmak’
kelimesini burada da kullanarak dindarlarin kendilerini kutsal kabul ettigini
ve digerlerini disladigini dile getirmistir. Hayat1 boyunca insanlarin kendisi-
ni mezhebinden dolay: 6tekilestirdigini hisseden katilimci, bu yaklasimdan
otiirti dindar kimselere ve dine karst mesafeli durusunun zamanla arttigin-
dan bahsetmistir.

Gengler iizerinde yapilan bir saha arastirmasinda da kendini deist olarak
niteleyen iki gencin kirilma noktalar1 ¢alismamizdaki sonuglarla benzerlik
gostermektedir. Kendini deist olarak tanimlayan genglere deizme kayma se-
bepleri soruldugunda giiniimiiz Miislimanlarinin din algisi ve onu yasama
bicimlerinin kendilerini deizme ittigini ifade etmislerdir. Ek olarak gencler-
den biri din gorevlilerinin misyonlarina uymayan bazi tavir ve davranislari-
nin deizmi tercihinde etkili oldugunu dile getirmistir (Harmankaya, 2020:
44).

Katilimcilardan K14 ise babasinin 6liimii sonrasi yasadig siireci ve inang
degisimini su sozlerle ifade etmistir;

Benim en biiyiik kirilma noktam babami kaybettigimde... Babamdan
sonra annemin daha ¢ok dua ettigini ve dua etme sebebinin de babamin na-
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maz kilmiyor, orug tutmuyor ve dua etmeyi bilmiyor olusundan kaynakli
oldugunu fark ettigimde. Devamli onun aff1 i¢in... Dedim bir yanlighk var
¢linkii benim annem cok sert, insanlarin arkasindan konusur, kibirli bir an-
nedir... Diyorum bunlarin higbiri dogru gelmiyordu bana. Ama benim ba-
bam bunlarin higbirine sahip degildi. Simdi namaz kilmiyor diye yaniyor
mu? Mezarda iste ¢ok mu aci ¢ekiyor falan. Ben ¢ok sorguladim ondan sonra.

K14’tin babasinin élimiiniin ardindan annesinin onun affedilmesi i¢cin
¢okca dua ettigine sahit olmas: yasadig1 travmatik olaylardan biridir. Ba-
basinin ahlakli bir insan oldugunu diisiinen K14, sirf ibadetlerini yapmiyor
diye onun yanacag fikrinin kendisini dinden uzaklasmaya ve sorgulamaya
ittigini belirtmistir. K14'iin gériismenin bagka kisimlarinda da annesinden
kat1 bir dindar olarak bahsettigi ve baskici oldugunu ifade ettigi goriilmiis-
tiir. Buradan hareketle ¢ocuk yasta babasini kaybeden katilimcinin, dine kar-
s1 tavrinda ve dinden uzaklasmasinda annesinin tutum ve davranislarinin
olusmasinda oldukg¢a biiyiik bir etkisinin oldugu fark edilmistir.

Katilimcilardan K8 ise tesettiire girisi ile beraber yasadig1 degisimi soyle
ifade etmektedir;

Ben orta 3’e gegerken yani 11 yaslarindayken kapandim ve kapandiktan
kisa bir siire sonra bir¢ok konu beni rahatsiz etmeye basladi... 10’lu yaslarim-
dan itibaren gordiigiim dini egitimden dolay1 kendimi devamli ibadet etmek
zorunda hissetmistim hatta 11-12 yasimda kapaninca bir daha oyun oyna-
maya dahi ¢itkamadim. Disar1 ¢ikip arkadaslarimla oynayamamak, eski ne-
seli ve hareketli halimden uzaklasmak... 8. sinif bitince tesettiiriin bana gore
olmadigini anlamigtim ve sallarim yavas yavas beni boguyordu... 12. sinifta
namazi biraktim ve artik Miisliman olmadigimi fark ettim.

K&in goriismenin ilerleyen siireglerinde din dersi 6gretmenlerinin ken-
disine yonelik su ifadelerini kullanmis ve konuyu daha iyi analiz etmemizi
saglamigtir;

Onlar bize dinde yapmamiz gerekenlerden bahsettiler. Ben dinle ilgili
okumay1 ya da ayet okumayi sevdigim i¢in anlattiklarini biraz daha arastirir-
dim fakat kiigiik yasta korkarak kapanmama sebep olan din 6gretmenlerim-
di. “Viicudumun goriinen her yerinin yanacagini, Allah’in bizi asla sevmeye-
cegini’ soylerlerdi.

Katilimc cevaplar1 degerlendirildiginde genglerde gériilen inang degi-
sikliginin belli travmatik olaylar neticesinde meydana geldigi goriilmektedir.
Ozellikle dindar kimselerde goriilen yanlis din algilary, aile fertlerinin baskici
dini tutumlari ile ait oldugu gruba karsi asagilayici ifadelere maruz kalmak
genglerde dine karsi siiphe olusturmaya ve inan¢ degisimine gotiiren sebepler
arasindadir. Bu noktada K10’un annesi tarafindan verilen yanlis din bilgisi
ile K8in 6gretmenlerinden aldig1 yanlis din egitiminin kendilerini ¢ikmaza
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striikledigi ve dinden uzaklastirdig: gériilmektedir.

4.Tema; Cevre Degisikligi: Insan sosyal ve duygusal bir varlik olmast
sebebiyle i¢inde bulundugu toplumda birden ¢ok kisi ile temas halindedir.
[letisim kurulan bu bireyler bazen kisinin kendisiyle ayn1 duygu ve diisiince-
leri paylagirken bazen de yeni fikirlerle hayatina dahil olabilmektedir. Yapilan
goriismelerde de benzer sekilde yasadigi cevre degisikligi sebebiyle inancinda
kirilma yagadigini dile getiren katilimcilarin ifadelerine rastlanmistir.

K6 eski muhafazakar ortamindan siyrilip farkli bir ortama girdiginde
diislincelerinin degistigini su sozlerle ifade etmektedir;

Ortamim degisti. (Eski ortamimda) ‘Alkol kullanan insan kotiidiir, gece
disari ¢ikan kizlar iyi degildir, hos degildir’ falan deniliyordu. Ama farkli bir
ortama girdigimde bu tarz davranislar sergileyen insanlarin da iyi oldugunu
gordiigiimde, benim kotii kavramim orada yikildi. Dedim ki bu insanlar kotii
degil, bunlarin da sadece yasam tarzi farkli...

K12 ise konuyla ilgili olarak su ifadeleri kullanmigtir;

Etrafimdaki deistlerin ya da farkl: diisiinen insanlarin ¢ogalmasi olabi-
lir. Clinkii tiniversitede farkli insanlarla tanisiyorsun. Liseye kadar hep ayni
kaliptaki insanlarla tanisiyorsun. Ama tiniversitede farkli diisiincelerle tani-
styorsun, 6greniyorsun. Sanirim bu etkili oldu.

Yapilan goriismeler sonucu her iki katilimcinin da degisen gevresi sebe-
biyle inanglarinda kirilmalar yasadiklar: goriilmekte; yasadiklar: bu degisi-
mi i¢sel rahatlama ile bagdastirdiklar: fark edilmektedir. K6 yasadig1 cevre
degisiminden sonra sorgulamalarini bireylerden ziyade dine ¢evirmis; K12
ise deist kisilerin birdenbire ¢evresinde arttigini ifade etmis ve degisimini bu
sekilde tanimlamigtir. Her iki katilimci da siirecin hizli bir sekilde gergekles-
tigini ve kendilerini aniden bu ortamlarda bulduklarini ifade etmislerdir. Ay-
rica katilimcilarin ifadelerinde ve tavirlarinda muhafazakér cevreden cikisla
beraber rahatlama hissinin olustugu goézlemlenmistir.

5. Tema; Bilissel ve Duygusal Sorgulamalar: Lise ve sonrasi bireylerde
biiyiik degisim ve doniisiimlerin yasandigy; fiziksel ve psikolojik bityiimenin
yani sira inang diinyalarinda da degisim gosterdikleri kritik donemlerdendir.
Gengler bu donemde din ve Tanr1 hakkinda sorular sormaya baslamakta ve
dini kabulleri mantikl: bir temele oturtmak istemektedir. Benzer bir durum
katilimcilarda da goriilmiis, bu boliimde verdikleri cevaplar analiz edildigin-
de kendilerindeki kirilma noktalarinin bahsedilen kritik dénemde yer aldig1
fark edilmistir. Caligma grubuyla yapilan goriismelerde bir olay ya da kisi
etkisiyle biligsel sorgulama siirecine girenler oldugu gibi distan bir miidahale
olmaksizin bu siireci yasayan katilimcilarin varlig1 da tespit edilmistir.

Katilimcilardan K2 sorgulamalarini dinin gerekliligi ve inanma zo-
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runlulugu iizerinden baslatirken; K3 dini duygularinin ve ilgisinin zamanla
azaldigini dile getirmistir. K4 ise bu donemde dini duygulardan uzaklasarak
mantikli aciklamalarin pesine diistiigiinii ifade etmistir.

(K2): Liseye gegerken. O kendi bilingli insanin bilincinin oturmasi, ben-
liginin oturmasi... Dedim ki ben bir inanma zorunlulugu hissetmiyorum.
Niye kendimi bir din olarak siniflandirayim. Iyilikse iyilik yapryorum zaten...
Hayatimi iyi olmaya ve gelistirmeye adamisim. Niye kendimi Miisliiman ola-
i¢cin herhangi birine ihtiyacim olmadigini anladigimda kendimi uzaklastir-
maya basladim Islam dininden.

(K3): Ben kiiglikken bizim evimiz caminin hemen yanindaydi. Ben o
zamanlarda ezanin okundugu zaman falan kendimi iyi hissediyordum...
Muhtemelen lise sona dogru ya da lise ¢aginda diyeyim; yavas yavas artik
uzaklagsmaya basladigimi hissettim. Artik ezanlarin ¢ok bir etkisi olmuyordu
benim iistiimde. Veya gereksiz seyler hissetmiyordum. Benim i¢in olumlu bir
tarafi kalmamist1. O yiizden lise ¢aglarindan sonra agikgasi bir seyi kalmadi
benim i¢in.

(K4): Tam olarak zamanini belirtemem belki ama 17 yasimda birtakim
seylerden uzaklastigimi fark ettim. Big Bang teorisidir vs. bana ¢ok mantikli
gelmeye basglamisti, ardindan evrim teorisi vs. Bu iki teoriye oldukga fazla
kafa yorduktan sonra Tanr1 yoktur demistim. Lakin bilimin hala kesin olarak
aciklayamadig1 seyler oldugunu kavradim. O zaman da bir yaraticinin varli-
gina inanmaya basladim. fleride fikrim degisir mi bilemem.

K5 ise dindarlig1 ile deistik yonelim siirecinin ayni zamana denk geldigi-
ni ifade ederek soze baslamistir. Kendisi dini hassasiyetlerini {ist noktalarda
yasamaya ¢alisirken bir anda dinin i¢ dinamiklerini ve gerekliligini sorgula-
ma siirecine girmistir. Dinde var olan her seyin belli bir sebebi olmas: gerek-
tigine kendini ikna eden katilimci, su anda bu kadar keskin ifadelerle dinde
sebep aramadigini belirtmistir;

Tam deizmden 6nce dindar denilecek bir insandim. Deizme yaklagtigim
noktayla dindarligimin artmasi da ayni nokta oldu... Dinin ne oldugunu (na-
maz neden kiliyoruz, orug neden tutuyoruz gibi) sorguladigim zaman; bun-
larin kendi igerisinde pek bir aciklamasi olmadigini fark ettim... Daha sonra
sadece bir degil bir¢ok ibadet, olgu bu sekilde nedensiz gelmeye baslayinca
deizme yoneldim...

K9 gevresinde inanmayan insanlarin varliginin akabinde diisiince diin-
yasindaki degisimleri su sekilde ifade etmistir;

Cevremde arkadaglarim Allah’a inanmiyorlardi. Ben basta bunu dogru
olarak kabul edemedim. Sindiremedim. Sonra bu konuyu arastirmis, ikna
kabiliyeti yiiksek insanlarla goriisiince kafam karisti. Ondan sonra da po-
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litikaya merak salip daha materyalist diisiindigiimde hep bir gii¢ dengeleri
sonucu olustugunu disiindiim.

Katilimcilardan K11 dini duygularindaki degisim siirecini su sozlerle
ifade etmektedir;

Lise donemi sonrasinda. Acikcasi bir kirilma noktasindan 6te bana su
mantikli gelmemisti. Diinyada binlerce inang sistemi var. Hatta ne kadar in-
san varsa o kadar da inang sistemi var... Bu kadar ¢ok din, bu kadar ¢ok
inang varken, motivasyonlar ayniyken ve sadece pratikler farkliyken Islam’in
dogru oldugunu séylemek ¢ok bana mantikli gelmiyor... Islam, Hristiyanlik,
Yahudilik bu anlamda bunlar benim i¢in ¢ok farkli bir anlam ifade etmiyor.

Yapilan goriismeler neticesinde dindarligin yiikselisi ile beraber dinin
tim yapilarinda nedensellik arama durumunun bireyleri dinden uzaklas-
tirdig1 goriilmistiir. Bunun yani sira farkli goriisteki insanlarla iletisim ku-
rulmas: sonucu dini degerlerin sorgulanmasi ve bazi sorularinin cevapsiz
kalmasinin kendilerini rahatsiz ederek sorgulama siirecini tetikledigi fark
edilmistir.

Tablo 2
Inangta kirilma nedenleri

K K K K K K K K K K K K K K

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14
KUTSAL KiTABIN * * *
SORGULANISI

KOTULUK * * *
PROBLEMI

TRAVMATIK T B 3 %
OLAYLAR

CEVRE * *
DEGISIKLIGI

BILISSEL VE - & 3
DUYGUSAL

SORGULAMALAR

Katilimcilarin énceki inanglariyla yasadiklari kopus ya da kirilma nok-
talar1 yukaridaki tabloda goésterilmistir. Kirilma noktalarinin en yogun ol-
dugu alt kod biligsel ve duygusal sorgulamalar (6) olup bu temay: travmatik
olaylar (4), kotiilitkk problemi ve Tanrr'nin adaleti (3), kutsal kitabin sorgulani-
s1(3) ve gevre degisikligi (2) takip etmistir. Burada fark edilen husus ise birey-
lerin inang tercihlerinin bireysel faktorlerin yani sira toplumsal faktérlerden
de oldukga fazla etkilendigidir.
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SONUC

[lk izlerini Bat1 diinyasinda gérdiigiimiiz deizm diisiincesi zamanla etki
alanini genigletmis, iilkemizde de adindan sik¢a bahsedilir hale gelmistir.
Son dénemlerde genglerin deizme yo6neldigi yoniinde bir¢ok haber, yazi, soy-
lesi yapilmis; konu akademik ve yerel ¢evrelerce uzun soluklu tartisilmigtir.
Ancak deizm adina yapilmis bir¢ok ¢alisma teorik eksende kalmis; yapilan
¢ogu saha arastirmasi ise dogrudan deist bireylerle yapilmak yerine 6gret-
menler ve genglerin deizm algis1 izerinden yiiriitilmistiir. Tim bu sebepler
goz ontinde bulundurularak tasarlanan bu aragtirma “18-29 yas grubunda
kendilerini deist olarak tanimlayan genglerin inanglarina dair sorgulamalar:
ve ilk kirilma noktalarinin tespit edilmesi” ana problemi etrafinda sekillen-
mistir. Tiirkiye’de son yillarda daha ¢ok popiilerlik kazanan deizm olgusunu
deist gengler tizerinden okumak ve yasadiklari siireci kendilerinden dinleye-
rek derinlemesine incelemek ise aragtirmanin amacini olusturmaktadir.

Arastirma kapsaminda katilimcilarin inang seriivenlerine dair sorgula-
malar ve ilk kirilma sebepleri her iki baslikta 5 ayr1 tema olarak ortaya ¢ik-
mugtir. Sorgulamalar basliginda Kur’an-1 Kerim’in igerigi, kadinin degeri,
haramlar ve yasaklar, dinin arag haline gelmesi ile Miisliimanlarin tavirlar:
deist genglerin siklikla sorguladiklar: ve rahatsiz olduklar: konularin bagin-
da gelmistir. Kendilerinin inanca dair ilk kirilma sebeplerinin ise genellikle
kutsal kitap ve Tanrrnin sorgulanisi, travmatik olaylar, ¢evre degisiklikleri ile
bilissel ve duygusal sorgulamalar ¢ercevesinde olustugu goriilmiistiir. Aras-
tirma sonucunda ise belli basli hususlar fark edilmistir.

Gortismeler degerlendirildiginde inanca dair sorgulanan bir¢ok konu-
nun arka planinda toplumsal sebeplerin oldugu ve bu sebeplerin bireyleri
biligsel sorgulamaya gotiirdigii goriilmiistiir. Geng deistlerin ozellikle top-
lumsal konularda hassas oldugu kadar sorgulayici bir tutumda bulundugu,
toplumsal temelli birgok meselenin duygusal yonden degerlendirildigi fark
edilmistir. Bunun yani sira katilimcilarin inanca dair ilk kirilma sebeplerinin
genellikle sorguladiklari ana konular etrafinda sekillendigi saptanmugstir.

Arastirma verilerine gore katilimcilarin aile, yakin arkadas ve 6gretmen-
leri tarafindan yanlis din algsi ile yonlendirilmesinin kendilerinde yarattig:
travmalar fark edilmistir. Ozellikle muhafazakar cevrede yetisen bazi kati-
limcilarin baski, zorlama, yanlis din egitimi gergevesinde dini degerlerden
uzaklastig1 goriilmiis; inang degisimlerinde bireysel oldugu kadar toplum-
sal olay ve olgulardan da biiyiik 6l¢iide etkilenildigi ortaya ¢ikmuigtir. Yine
toplumun inanma bigimlerinden ve eylemlerinden etkilenen katilimcilarin
dinin aslin1 Mislimanlarin ya da dindarlarin tavir ve davranislari ile deger-
lendirdigi fark edilmistir. Bu kapsamda dinin belli kesimlerce bir arag haline
doniistiirilmesi, Miislimanlarin tolerans esiginin diisiik olmasi, yasanilan
travmatik olaylar ve ¢evre degisikligi bireylerin dini tercihlerini degistirme-
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sine sebep olan toplumsal faktérlerden sadece birkaci olarak karsimiza ¢ik-
muistir.

Katilimcilarin bireysel manadaki sorgulamalarina bakildiginda ise 6zel-
likle Tanri, kutsal kitap ve dindeki tartismali mevzularin kendilerini derin
bir siiphe durumuna gétiirdiigii goriilmiistiir. Bu noktada deist bireylerin
sorguladiklar: bir¢ok konunun aslinda Miisliman ¢evrelerce de uzun yil-
lardir tartisildig: fark edilmistir. Kadin konusu, kétiilitk problemi, haramlar
ve yasaklar, Miislimanlarin tavirlari, dinin bir ara¢ haline dénistiiriilmesi
ve bazi ayetlerin sorgulaniyor olusu sadece deist bireylerde degil Miisliiman
genglerde de var olan sorgulamalardir. Bu kapsamda mevcut konularin 6zel-
likle genclere giiclii argiimanlarla anlatilmasinin gerekliligi fark edilmistir.

Arastirmadan elde ettigimiz verilere gore ise genglerin yeterli ve dona-
nimli bilgiden yoksun oluslarinin kendilerini bir yol ayrimina gotiirdigii ve
bu siiregte psikolojik agidan zorlandiklari saptanmistir. Bu noktada dini an-
lamlandiramayan ve sorularina yeterli cevap alamayan genglerin kendilerini
garesiz ve yalniz hissederek “ya Tanri’dan ya dinden vazgececektim, ben dini
se¢tim” yaklasimi ile deizme yoneldikleri goriilmiistiir. Bu noktada dnerimiz
“bu gruba deist ismi verilmeli mi ya da genglik deizme yoneliyor mu?” tartis-
malarindan ziyade genglerin kendi inanglarindan vazgegmelerine sebep olan
tiim unsurlarin dikkatle tizerinde durulmas: gerekliligi olmustur. Yaptigimiz
¢alisma bu minvalde bizlere dinde tartismali konularin agik ve yeterli cevap-
lar esliginde sert, ceza temelli din dili yerine daha saglikli bir iletisim sekli
ile genglere sunulmasinin gerekliligini gostermistir. Bunun yani sira inang
tercihlerinin bireysel boyutu oldugu kadar toplumsal boyutunun da oldugu
fark edilmis, din ad1 altinda yapilan her eylemin ya da sdylemin geng zihin-
lerde yer ettiginin unutulmamasi gerektigi anlasilmistir. Bu sebeple 6zellikle
¢ocuk yastan itibaren bireylere verilecek ahlak ve din egitiminde s6zlerden
¢ok eylemlerin etkili oldugu bilinerek, verilecek egitimlerin buna gore olus-
turulmasina 6zen gosterilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmuigtur.

Tesekkiir

Yapilan bu arastirma bizim emegimiz oldugu kadar katilimcilarimizin
emegi ile de ortaya ¢ikmigtir. Onlar olmasa bu arastirmanin gergeklesmesi
miimkiin olmazdi. Miilakat yapma istegimizi kirmayip ¢alismamiza katilan
ve sorularimiza agik ytireklilikle cevap vererek inanglarina dair en 6zel ayrin-
tilar1 bizlerle paylasan tiim katilimcilarimiza stikranlarimizi sunariz.
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Girig

Islam 6ncesi ve sonras1 dsnemde mevcut olan bu kavram toplumlarin
bazen din bazen de bilimin bir alternatifi olarak bagvurduklar1 bir cesit
ritiieldir. Ozellikle ilahi dinlerin ulagmadigi bolgelerde insanlar dogal
glicler ve afetler karsinda kendilerini korumak ve diinyevi isteklerini elde
etmek gibi amaglarla biiyii pratigine siklikla bagvurmustur. Bir yaraticinin
varligindan habersiz bu toplumlar her tiirlii objeyi (tas, agag, hayvan vb.)
biiyiisel aktiviteler icin kullanmistir. Semavi dinlerin gelisiyle birlikte
kutsal kitaplarda (Tevrat ve Incil’de) sikca islenen ve yasaklanan eylemler
arasinda olan bu kavram Kur’an tarafindan farkli form ve kullanimlar
icinde ele alinsa da ona kars1 diger ilahi dinlerin takindig1 negatif tutumdan
odiin verilmemistir. Bakara 102, 275; A‘raf 103-126; Taha, 65-71; Sad 4;
Saff 16; Felak 4 gibi pek ¢ok ayette bu kavrami inceleyen Kur’an onun etki
alanindan sinirliigindan bahsetmistir. Bu ayetlerde sihrin etkisinin “bi
iznillahi” ifadesi ile Allah’in iznine baglanmasi onun etkisinin sinirh
oldugunun agik bir gostergesidir. Bu sekilde Kur’an olay ve olgularin
olusumunu Allah’in mesietine baglanmasini gerekeli kilan tevhit inancim
tahkim ederek paganizme kapi aralayan sihir pratigini engellemek
istemistir. Bu ¢ercevede Kur’dn’da verilen Orneklerde her zaman
yaraticinin yardimi ve mucizesi sihre ve sihir yapanlara iistiin gelmistir.
Bunun bir geregi olarak firavunun sihirbazlardan olusan ordusu karsisinda
Hz. Musa gelen ilahi yardimla sihir ustalarini sihrin en yaygin oldugu ve
uygulandigi beldede (Misir’da) yenilgiye ugratmistir. Bu durumu tasvir
eden el-A‘raf, 7/103-126; Taha, 20/65-71 ayetleri ilahi giiciin karsisinda
sihrin ne kadar zayif kaldigin1 bariz bir sekilde gostermistir.

Kur’an’da bu sekilde ciddi olarak ele alinan bu kavram Islam alimlerini
de meggul etmis ve Islam kiiltiiriinii olusturan kaynaklara dahil olmustur.
Tefsir, hadis, fikih, kelam gibi pek ¢ok ilimde kendine yer bulan bu kavram
bir Kur’an kavrami olmasi hasebiyle en ¢ok tefsir ilminin konusu olmustur,
dolayisiyla onu inceleme konusu yapan alimlerin baginda da Islam
miifessirleri (Taberi, Zemahgeri, Razi, Beydavi, Nesefi vb.) gelmektedir.
Kaleme aldiklar1 kitap ve risalelerde bu kavram hakkinda pek ¢ok rivayet
nakleden miifessirler onunla ilgili yorumlarini dile getirmeyi de ihmal
etmezler. Bu yorumlar genelde birbiriyle tutarlilik arz etse de baz
noktalarda birbirinden ayrildiklar1 olur. Iste bu noktada tiim bu yorumlari
telif edecek ve okuyucuya toplu bir sekilde sunabilecek bir ¢alismaya
ihtiyag vardir. Bu ihtiya¢ dogrultusunda biz bu makalede sihir kavraminin
taniminy, gesitlerini, genel olarak insanlhk tarihindeki yerini ve ilgili Kur’an
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ayetlerini zikrettikten sonra, klasik ve ¢cagdas miifessirlerin onu nasil ele
aldigini tahlil edecek, yaptiklari yorumlari birbiriyle kiyaslayacak ve
degerlendirmelerini yapacagiz. Boylece bu konuda arastirmacilar igin
problem teskil eden noktalari aydinlatarak meseleyi agikliga kavusturacak
ve ihtiyaci karsilamaya galisacagiz.

Arapcada "_au" kokiinden tiireyen sihir kelimesi liigatte, esyay1
gerceginden bagka tiirlii gostermek, cevirmek, aldatmak, kandirmak gibi
manalara gelir. Sihirbazin esyay1 gergek halinden bagka tiirlii gdstermesi ve
asli cihetinden saptirmasi sihir olarak nitelendirilir. Bir gey asli yoniinden
dondirildigi zaman 4> oo 28 iz 3B “Bir seyi cihetinden baska bir
yone g¢evirdi, sarfetti” denir (el-Ezheri, 1964: 4/290-296). Ezheri sihri,
seytana yaklagtiran ve onun yardimiyla gerceklesen bir is olarak
tanimladiktan sonra onun bir cesidi olan “el-Uhze”den s6z eder. Uhze; bir
seyin hakikati farkli oldugu halde, insanin onu kendi gordugii gibi
zannetmesidir, tipki serap goren kimsenin kendisini su gormiis zannetmesi
yahut hareket halindeki bir gemide bulunan bir kimsenin sahildeki agag ve
tepeleri kendisi ile beraber hareket ediyormus gibi gormesi, yani goz
yanilmasidir (Duncan, 1996: 10/600).

Sihrin asly, hile ile bir seyi gercek gibi gostermektir. Sihirbaz sihir yaptig
kimseye olani oldugundan farkli gosterir ve boylece onun aklini geler.
Tipki bir ¢ocugun akli celindigi zaman veya kandirildigi zaman <A
a2l “cocugun aklini ¢eldim, onu kandirdim.” denilmesi gibi (el-Kurtubi,
2006: 9/297). Liigatgiler, sihrin aslinda latif ve sebebi gizli olan bir seyden
ibaret oldugunu soylerler. Bu meyanda el-Altsi Rihu’l-Me’dni’de, sihir
kelimesinin ince-latif sebebi gizli olan bir sey oldugunu séylemistir. Ona
gore sihir olaganiistiiliige benzer gizlilikte gerceklesen bir is olmakla
birlikte, 6grenim yoluyla tahakkuk ettigi i¢cin gergek manada olaganiistii
degildir (el-Aldsi, 1/338).

Sihir 1stilahta, sebebi gizli olan ve hakikati disinda tahakkuk ettirilen
gozbagciligr (dhiz bi’l-‘uyiin), yaldizclik, sarlatanlik, hilekéarlik, tahyil
ettirme, telkin verme; ustalik ve el ¢abuklugu ile insanlarin akillarim
celerek hokkabazlik (sa’veze-illiizyon) yapma gibi isler i¢in kullanilmistir.
Ayrica gokteki yildiz ve gezegenlerin ruhundan yardim isteme yolu ile
yapilan tilsim, kisinin gelecegi hakkinda bilgi verdigine inanilan fal bakma
(kahinlik); cinlerin 6zel vazifelerle istihdami olan cincilik veya cin ¢agirma,
ozel vetk ve hemayiller ile yapilan muskacilik, gelecegi gormek icin
yildiznamelere bakma da sihrin kapsamina girer.
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Varliklar1 baz: objeler ve gizli giicler yardimiyla iyi ya da kétii yonde
tesir altina alma eylemi olan sihir terminolojide, bir seyin veya olayin
gercek hiiviyetinden uzak bagka bir halinin gosterilmesi, bigiminde tarif
edilmektedir. Bu agidan et-Tabatabai sihri soyle tarif eder: “Gergekligi
olmayan seyleri ortaya koyup insanlarin duyularini etkileme sanatidir.”
(Tabatabai, 1997: 8/220). Buna yakin bir tarif de Taberi tarafindan yapilir:
“Herhangi bir seyin bir kimsenin goziine hakikatinden farkh
goriinmesidir.” (Taberi, 2000: 2/436-439). Ibn Haldun ise sihri; beserin,
semavi kuvvetlerin yardimiyla unsurlar alemine tesir etme istidadini
bildiren ilim olarak tanimlamistir. Bazi alimler ise sihrin seytan ve cin ile
temasa ge¢me sonucunda gerceklestigini one siirmiisleridir. Bu goris
cercevesinde Kadi Beydavi Bakara/102 ayeti hakkinda sunlari dile
getirmistir: “Sihirden kastedilen, elde edilmesi ancak seytana yaklagmak ile
gerceklesen yardim isteme bigimidir. Burada sihrin hasil olmas: ancak
nefsinde kotiilik barindiran kisinin o varlikla miinasebet kurmasina
baghdir.” (Beydavi, 1998: 1/97-98).

Biitiin bunlarin sonucunda anlasiliyor ki aslinda sihir, bir insanin arzu
ve emeline ulagmak icin bir takim malzemeler (vefkler, muskalar, tiitsiiler,
rakamlar, harfler, diigtimler... ) aracihigi ile, hayrin celbi ve zararin defi i¢in
iyi ya da kotii yonde yaptigi, medet umup gerceklesecegine inandig1 tasvip
edilmeyen bir tiir dua bi¢imi veya isteme seklidir. Fakat yanlis mevkilere
yoneltilen ve Kur’4n tarafindan asla kabul edilmeyen bir isteme bi¢imidir.
Cunkii Kur'an yapilan her isin, bliyii gibi ameliyeler de dahil, ancak
Allah’in iznine bagh oldugu gergegini defalarca vurgular.’

1.Sihrin Tarihi Seyri ve Cesitleri

Sihir ve sihirbazlarin tarihi, eski Misir, Babil, Grek ve Hint
medeniyetlerine kadar dayanir. Babil diyarinda yasayan Keldaniler
(Siiryaniler ve Nabatiler), Misir'da yasayan Kiptiler, Hint ve Grek
toplumlar: sihirle meshur olmus toplumlardi. Babil medeniyetinde,
toplum hayat1 sihir iizerine kuruluydu. Oyle ki sanat, din, ticaret, savas,
avcilik vb. biitiin faaliyetler sihir ile i¢ ice ge¢misti (Ullmann,1994: 53).
Babil diyarinda yasayan ve Kur’an’da Sabie (el-Bakara, 2/62; el-Maide,
5/69) adiyla anilan Keldaniler de majik (biiyiisel) faaliyetlere sikga

Dl 30 V) Uik o Sy G 5 ) il cpll 0 el O3l (e g sl Wil “Mesrii olmayan gizli konusma ve
kulisler miiminleri tiziintiiye bogmak igin seytan tarafindan telkin edilir, oysa seytan Allah in izni
olmadik¢a miiminlere zarar veremez.” (el-Miicadele, 58/10). 40 o3k V) aal e 43 G i a8 e 5
“...(Biiyiiyii 6grenen insanlar ya da 6greten seytanlar) Allah i izni olmadik¢a hi¢ kimseye zarar
veremez.” Bkz. el-Bakara, 2/102.
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bagvuran bir medeniyetti. Onlar biitiin olaylarin (hayir-ser, fayda-zarar,
iyilik-kotiiliik vb.) yildizlar aleminin tesiri sonucu meydana geldigini iddia
eder, ve bu yiizden yildizlardan her biri adina heykeller diker ve onlara
cesitli efsun ve tilsimli s6z ve amellerle yaklagirlardi. lyilik iin Miisteri
yildizina, bagkalariyla savagmak ya da herhangi bir yolla zarara ugratmak
istediklerinde Zuhal yildizina, hastaliklardan korunmak igin de Merih
yildizina tazimde bulunurlardi (Ates, 2003:195). Yani kendi kaderlerini
yildizlara baglamis ve onlardan medet umar haldeydiler. Bu medeniyetin
yildizlara tapmasi, yildizlarin heykellerini yapmasi ve bir takim efsunlu
amellerle onlara yaklasip kendileri i¢in hayir olani dilemesi; cahiliye
donemindeki miigriklerin ameliyelerine benzemektedir. Zira onlar da,
kehanette bulunur, fal oklar1 ¢eker, geleceklerini 6grenmek i¢in yildizlara
bakar, insanlara biiyli yapmak icin digiimler atar, onlara okuyup iifler,
tilsim ve efsunlu nesnelerin koruyuculuguna inanirdi (Altan,1985:14;
Tanyu, 1992, 6/506: Bebek, 1998: 57-65).

Sihrin ve hokkabazligin yaygin oldugu diger bir nemli medeniyet ise,
Biiyii ve sihirde biiyiik bir gelenek kuran ve biitiin Akdeniz havzasim
etkileyen eski Misir Medeniyetidir. Bu medeniyet, astroloji ve yildiz
biliminde Babil’de yasayan Keldaniler’den oldukca etkilenmistir. Diger
medeniyetlerde oldugu gibi bu medeniyette de; muskalar yazilir, nazardan
koruduguna inanilan tilstmli esyalar takilir, el fali bakilir, cadilar1 kovmak
icin tilsimli sozler soylenir ve gelecegi gormek icin yildizlara bakilird:
(AnaBritannica,1987: 5/216). Ayrica bu medeniyet, yetenekli sihirbazlar:
ile inlii bir medeniyetti. Bu sihirbazlar halka esrarengiz goz bagciliklar:
yapar, hayali seyleri gercekmis gibi gosterir ve onlar1 bir nevi kandirirdi.
Kur’an’a konu olan bu sihirbazlarin Hz. M{isd’nin 4s4 mucizesi karsisinda
O’nun rabbine secde ettikleri bildirilmektedir (Tanyu, 1992: 506; Taha,
20/69). Fakat bu durum, Misir medeniyetinde sihirbazligin bitisi manasina
gelmiyordu. Cunkii Kipti sihir geleneginin etkilerini, Kuzey Misir’da
Berari denilen yerde halen gérmek miimkiindiir (Ibn Haldtn, 2/273-282).

Misir ve Mezopotamya uygarliklarinda oldugu gibi, ¢ok tanrili olan
Roma ve Yunan uygarliklarinda da biiyli yaygin bir gelenekti. Roma
hitkiimeti biiyliye karsi aldig1 siki tedbirlere ragmen onun yayilmasinm
engelleyememistir. Ciinkii bircok konuda ¢aresiz kalan insanlar; biiyii ve
gizli glicler vasitasiyla tabiat: denetim altina almak, bazi isteklerine kolayca
ulagsmak ve gelecek hakkinda bilgi edinmek istemekteydiler. Biitiin bunlar
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da sihir ve biiyiide mevcut olmasi nedeniyle, bu tip gizemli eylemlere
yonelme ihtiyaci hissettiler (Diilger, 2006: 29-30; Sipahi, 2006:10-23).

Araplar arasinda ozellikle cahiliye doneminde de biiyli oldukca
revagtaydi. Cincilik, kehanet, fal oklari, yildizlara bakmak, kii¢iik kareler
cizip iglerine harf veya rakam yazmak, diigiim atmak vb. yollarla biiyl
yapmak son derece yaygindi. Biitiin bu isler putperestlikle yiiriitiiliir ve
iclerinden olaganiistii isler yapanlarin seytan ve cinlerle irtibatli oldugu
diistiniilirdd (Tanyu, 1992: 506). Bu yiizden sairlerin cin ve seytanlarla
baglantili oldugu kanaati yaygindi. Bu sekilde, Hz. Muhammed’in kutsal
risalet gorevine laytk olmadigini diisiinen Mekkeli miisrikler, ona “sen
sihirbazsin” ya da “bliyiilenmissin” dediler (el-Furkéan, 25/7-8; el-Isra,
17/47) ve cin veya seytanlarla bir irtibati oldugunu diisiindiiler. Cilinkii
onlara gore ogul ile babasi arasini bozarak birbirlerine kars:1 savastiran ve
siradan bir insan gériiniimiinde olan Muhammed sihirbazdan bagka bir
sey olamazdi (Sad, 38/4).

Burada sunu da belirtmek gerekir ki bu bolgelerde sihre dair bir¢ok eser
de kaleme alinmistir: Mesela, Ibn Vahsiyye Babil kaynakli sihir bilgilerini
Felahatun Nabatiyye isimli kitabinda terciime yoluyla toplamistir. Ayni
dogrultuda terciime yoluyla olusturulmus diger kitap da Mesdhif
Kevikibi’s-Seb’a’dir. Bazi 4limler de, Tumtum el-Hindi'nin gezegenler,
yoriingeler ve gezegenlerin suretleri izerine yazmis oldugu bir kitabini
Arapcaya terciime etmistir. Ikinci asirda yasamis Cabir b. Hayyén,
kendinden 6nce yazilan eserleri inceleyerek, sihir ve tilstmin dallarindan
olan simya bilgisi ile mesgul olmus, bu 6greti hakkinda fikirler 6ne siiriip,
kitaplar kaleme almistir (Ullmann, 1994: 30). Daha sonra Matematik ve
sihir ilimlerini iligkilendiren Endiiliislii Mesleme b. Ahmed el-Macriti bu
alanda ciddi calismalara imza atti. O sihir ve tilsima dair - daha cok
Helenistik karakterli olan- bircok eseri telhis edip, diizeltme ve ihtisarlarla
kanun niteligi tastyan Gayetu’l Hakim adl bir kitap kaleme ald1 (Ullmann,
1994: 34).

2.Sihrin Tiirleri ve Tlgili Kavramlar

Sihrin temel manasinin bir seyi hakikatinden dondiiriip farkl: sekilde
tahyyiil ettirmek oldugunu yukarida zikretmis ve gerekli agiklamalari
yapmistik, bu yiizden burada sihir bagligi altinda degerlendirilen fakat
muhteva bakimindan sihirden daha dar kapsamli ve farkli olan sihrin bazi
tiirlerine goz atacagiz:
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2.1.Biiyii

Biiyii, eski Tiirkgede “Sihirbaz ya da din adami” anlamlarina gelen
“biigii/biigi"den gelmektedir. Akilli anlamina gelen “bilge” soézciigii ile
akrabalig1 oldugu iddia edilen bu kelime Almanca ve Fransizca “magie”,
ingilizce “magic” kelimeleri ile ifade edilir. Pehlevi dilinde (eski Farsga)
biiyii kelimesinin karsihgi “magu” sdzciigiidiir ve eski Iran’da tabiatiistii
glicleri kullanabildigine inanilan Med kabilesi rahipleri “magus” diye
adlandirilir. Islam kaynaklarinda yer alan “mects-mecisi” kelimelerinin
de tabiattaki bazi varlik ve olaylar1 yoneten smif igin kullanildig:
soylenebilir. Byl sozctigii, glinimiiz Tirkgesinde Arapga kokenli “sihir”
ile es anlaml kullanilsa da “sihir” kadar genis bir mana ihtiva
etmemektedir (Tanyu, 1992: 506). Biiyiide sadece tistiin giiglerin kullanimi
varken “sihir’de hem istiin giiglerin kullanimi hem de hakikati
oldugundan farkli gosterme (sa’veze) vardir. Tirkcede ister iifleyerek
(rukye-nefs-afstin), ister semavi ruhlar kullanilarak (tilsim), isterse de
yazarak (vefk-hamail) yapisin biitin bu formlar biiyii olarak
adlandirilmaktadir. Oysa bu islemeler biiyii faaliyetinin kapsamindan daha
genis bir alani ifade etmektedir, ki o alan sihir kavrami ile tarif
edilmektedir.

Sonu¢ olarak biitiin bu bilgiler ¢ercevesinde biiyiliyli tanimlayacak
olursak soyle soyleyebiliriz; tabiatiistii giiglerle iligki kurularak yahut
kendisinde gizli giicler bulunduguna inanilan nesneler kullanilarak bir
fayda elde etmek, bir zarar1 6nlemek veya bir seyden korunmak amaciyla
yapilan gizli ve gizemli ritiiellere denir.

2.2.8a’veze (illiizyon, Hokkabazlik, G6z Baglama)

Sa'veze; el ¢abuklugu ile bir seyi oldugundan bagka tiirlii gosterme
manasinda olup halk dilinde hokkabazlik-sihirbazlik olarak bilinmektedir
(Bakillani, 1958: 77-78). Giiniimiizde illizyonistler tarafindan icra edilen
bu tiir oyunlar Islami kaynaklarda genellikle sihir tiirii bir gsteri kabul
edilip olaganiistiillik ifade eden mucizevi olaylar disinda tutulmustur
(Ozervarli,1997: 16/183). Ashinda hokkabazlik / Sa’veze biiyii kavramindan
biraz farkhidir. Hokkabazlikta gozii aldatan, sihirbazlik, el ¢abuklugu ve
renk yanilsamasina dayanan bir sanati yliritme anlami da vardir, ve
illiizyonizm, manyetizma, hipnoz, telepati gibi teknikler uygulanir. Biy
ise iyi veya kotii varliklarin yardimini saglama; muska, iksir, tilsimli sozler,
vefkler ve bazi materyaller ile biiyii teknigi ve usullerini uygulamaya denir.
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Goriildigii gibi dolandirma, kandirma (hada’), aldatma ve hile yapma
gibi manalara gelen sa’veze (hokkbazlik, illizyon ve goz baglama) sihir
kavraminin kapsamina girmektedir. Biitiin bunlarin birlestigi mana, bir
seyin hakikatinin degistirilip farkli gosterilmesidir. Mesela, Tahéa stresi
66’da gegen (2= &l s yaa e ) Jiiy L (Sihirlerini) koyunca ipleri ve
degnekleri Hz.Mtisd’ya kosuyorlarmis gibi geldi.” ayeti, esyay1r gercek
halinden bagka tiirlii hayal ettirme eylemini barindirdid: i¢in sa’veze ya da
sihir kapsamina girer.

2.3.Tilstm (Hamail, Vefk, Muska)

Yunanca “telesmos (kutsama toreni 4yin)” kelimesinden gelmekte olup
biiyli kapsamina girmektedir. Insaniistii gii¢ ve kuvvet tasgidigina inanilan,
maddeler, sozler, yazilar ve davraniglarin sahip oldugu esrarengiz giice
denir. Pek cok sekilde ve biiyiiklikte tilsimlar olabilmektedir. Agag, ot,
tohum, cam, tas, kemik, metal parcalari, dis, nal, goz, sag, tirnak; okunmus-
tflenmis yazi, egya, resim, tasvir vb. tilsim olarak kullanilabilmektedir.
Biitiin bu maddelerin onlar1 tagryan kimseyi tabii afet, yangin, deprem,
hayvan saldirisi, nazar degmesi gibi tehlikelere karsi koruyacagina inanilir
(AnaBritannica, 10/619: Ozcan, 1985: 11/4095). Uzerinde yildizlarin,
tasvirlerin ve sayilarin Ozelliklerinden faydalanilarak diizenlenmis bir
takim sekiller ve yazilar bulunan muska ve hamailler de tilsim kategorisine
girer (Ayverdi, 2005: 3162). Tilsimli egyalar ekseriyetle Kur’an’dan ayetler
ya da hadislerden alinma bazi dualar ile donatilir. Mesela, Hz.
Peygamber’in tasidigi rivayet edilen cevsen bu tiirden bir dualar
mecmuasidir (Giimiigshanevi,1881: 3/231-261). Her ne kadar “Cevsen-i
Kebir ve Sagir” sil kaynakli tek bir silsileden vérid olmus olsa da;* basta
Giimiishanevi olmak iizere pek ¢ok ehli stinnet aliminin ilgisini cekmis ve
halk tabaninda, bugiin de dahil olmak {izere, yayginlik kazanmigstir
(Toprak, 1993: 463). Insanlar, cevsenin Hz.Peygamber’i korudugu gibi
onlar1 da koruyacagina inandig i¢in bir¢ok diikkanda cevsenin yazili
oldugu bir tablo ya da timsal gérmek miimkiindiir. Cevsenin yanisira
halkin ragbet ettigi bagka tilsim tiirleri de vardir. Mesela; toplumda hoca ve
cinci diye bilinen kimselerin sik¢a basvurduklari hemail ve vefkler;
okunmus yiyecek, icecek ve bazi nesneler bunlardan bazilaridir.

2 Miisé el-K&zim - Céfer es-Sadik — Muhammed el-Békir — Zeynelabidin — Hz. Hiiseyin ve Hz.Ali
tarikiyle nakledilmistir. Sadece bu tarik ve sii imamlar yoluyla nakledilmesi, Kiitiib-ii Sitte’de
olmayis1 ve genelde siiler tarafindan ¢ok fazla ragbet gérmesi elestirilere maruz kalmasina neden
olmustur. Bkz. Mehmet Toprak, “Cevsen”, DIA (Istanbul, 1993), 7/462-464.



flahiyat Alaninda Uluslararasi Galismalar - 129

Pek ¢cok amag icin tilsimli ve biiyiilii vefkler, hamailler, sular ya da bazi
nesneler hazirlanir ve tesir etmesi istenilen kisiye yedirilir, igirilir;
yastiginin altina, ev ya da is yerine konur, boynuna asilir; eger kotii amach
ise evinin ya da is yerinin bulamayacag bir yerine konur (Ullmann, 1994:
49). Boylece yapilan uygulamanin istenilen kisi izerinde tesir etmesi ve
amacin gerceklesmesi beklenir. Eger gerceklesmezse bazi uygulamalarda
tekrara gidilebilir.

Halk arasinda yaygin olan bu tiir uygulamalarin Havdssu’l-llim
kitaplarinda bir¢ok 6rnegi mevcut olmakla birlikte burada birkag tanesini
zikretmek konuyu Orneklendirmek agsindan yerinde olacaktir.
Hiseyni’nin kitabinda zikrettigi bir 6rnek soyledir: “Bir kimse (= ¥ 8 S
el ) “(Miiminler) icin Rablerin’den “Selam” vardir.” (Yasin, 36/58)
ayetini temiz bir kagida bes kere yazar ve lizerinde tagirsa semadan ve
arzdan gelecek afetlerden, diismanin serrinden ve her beladan korunur.”
(el-Hiiseyni, 1914: 2/84). Diger biri: “Bir kimse ¢ok zalim birinin serrinden
kurtulmak isterse; kirk bir adet kiigiik tas toplar, bir bah¢ede ¢ukur kazip
her bir taga YaSin suresini okur ve ¢ukura atar, kirk birinciyi attiktan sonra
o kimsenin ismini zikrederek cenaze namazi kilar ve taslarin izerini
toprakla orterek defnederse ¢ok yakin bir zamanda o zalim kimse helak ve
perisan olur.” (el-Hiiseyni, 1914: 2/82).

Kanaatimizce ayetlerin lafizlarin1 bu sekilde bazi diinyevi menfaatler
icin kullanmak ilahi mesajin asil amacini agik¢a ¢arpitmaktadir. Sihir,
tilsim ve vefklerde kullanmilan ayetler bu alanlarda kullanilsin diye
indirilmedigi gibi, kullanmildiklar1 amaca yonelik bir icerige de sahip
degillerdir. Buna ragmen onlari bu tiir sihirsel isler i¢in kullanmak Kur’an
bir tiir sihir kitabi yapmak anlamina gelir, ki bu da misriklerin,
Peygamberin séhir Kur’an’n da bir sihir kitabi oldugu, iddialarim
dogrulamak manasina gelir. Diger bir deyisle bu islerle mesgul olanlar
bilmeden putperestlerin Kur’an ve peygamber hakkindaki iddialarini teyit

etmis konumunda olmaktadirlar (Sebe, 34/43; el- Ahkaf, 46/7).

3.Kur’an’in Sihir ile Ilgili Ayetleri ve Miifessirlerin Degerlendirmesi
Kur’an’da sihir denilince oncelikle akla Hz. Mitsa ve Firvun'un
sihirbazlar1 arasindaki diyalog (el-A’raf, 7/103-126; Taha, 20/65-71), Harut
ve Marut adli iki melegin halka sihir 6gretmesi (el-Bakara, 2/102);
Miisriklerin peygamberlere sahir, kutsal kitaplara sihir demeleri (Sad, 38/4;
es-Saf, 61/16; ez-Zuhrf, 43/49), diigtimlere iifleyenlerin serrinden Allah’a
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siginilmasi (el-Felak, 113/4) ve faiz yiyenlerin seytan c¢arpmis gibi
kalkmalari (el-Bakara, 2/275) akla gelir.

SA_>

Kur’an’da “sihir” kavrami ve bu kavramla ilgili uygulanan baz ritiieller
o cagin konjonktiirii geregi inkar edilemez. Sihrin hakikati Islam
entelektiielleri arasinda tartisilsa da, hakkinda farkli yorumlar yapilsa da
sihir olgusunun Kur’an’daki mevcudiyeti’ ve Kur’an’in konu aldig1 eski
medeniyetlerdeki varhigi hakkinda bir ihtilaf olmamistir (Ibn Haldtn,
2/273; Ullmann, 1994: 30-33).

Eger Kur’dn’da sihir inceleniyorsa bu kavrama inzal déneminin sahip
oldugu kosul ve sartlarda bakmak yerinde olur. Arap toplumunun ve hatta
o cografyada o donemde yasamis diger medeniyetlerin sihir ameliyesine
yiikledikleri mananin da goz oniine alinmasi gerekir. Ayrica, sadece sihir
kavraminin gectigi ayetlerin baglami {izerine yogunlasmak da dogru bir
yontem degildir. Ciinkii Kur’an ayetlerinin asil baglami, sadece 6ncesinde
ve sonrasinda gecen ayetler degil Kur’dn’in tamaminin tabi oldugu
kiiltiirdiir.

Ote yandan giiniimiizde, Tiirk halkinda (6zellikle muhafazkar olarak
addedilen, halk dindarlig1 yasayan ve genelde geliri diisiik kesimlerde) vetk
yazma, hamail takma, okuyup iifleme yayginlik kazanmis ve pek ¢ok
hastaligin tedavisi olarak sikca bagvurulan bir yontem haline gelmistir. Hal
bu iken; sihir, rukye, biiyii, seytan ¢arpmasi...gibi kavramlarin gectigi
ayetleri ele almak ve incelemek biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

1-Hz. Msa ve Firdvun’un sihirbazlari arasindaki diyalog

\}g\ms 1Al 08 Galdl G236 4 Gls Gl 3 ) Lo ) e

5_95‘ O s 53‘ Giasy mbe A 555 ab 6 iy Gl Gl )5 han

R PG BN Aae “Ey Misa sen mi marifetini ortaya

atacaksin, yoksa biz mi atanlar olalaim? Misa, “siz atin” dedi.

Ne zaman ki hiinerlerini ortaya attilar, halkin gozlerini

biiyiilediler ve onlara korku saldilar. Boylece biiyiik bir sihir
meydana getirmis oldular.” (el-A’rdf, 7/115).

3 Hanefi mezhebinden Ebibekir er-Razi ve Ebli Hanife, Safii mezhebinden el-Usturbazi sihrin
hakikatinin olmadigini, tahyil ve haliisinasyondan ibaret oldugunu sdyler. Bu tiir istisnalar
disarda birakilirsa ehl-i siinnetin neredeyse tamami sihrin hakikatini ve tesirini kabul eder.
Mu’tezile ise mezhep olarak sihri reddeder. Her bir mezhep ve mezhep icerisindeki imam sihri
kabul etme veya reddetme gerekgesini ayetle ya da akil yoluyla agiklama gabasina girmistir. Bkz.
Ullmann, Natur und Geheimwissenschaften im Islam, s.21-29; Ebi’l-Feda Ismail b. Omer bn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru Tayyibeti lin’-Nesr
ve't-Tevzi’, 1999), 1/371.
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Taberi bu ayetteki “sihir” fiilini aldatma (hidd-huda’) ve goz yanilmasi
(tahyil) olarak yorumlamis ve ayetin indigi ortam ve muhataplar (sebeb-i
niizulii) hakkinda bazi rivayetler nakletmistir. O rivayetlerden bir tanesi su
sekildedir:

Miisa ve Hdarun Firavun’un yanna gelince, elinde ip ve
degnekler olan on bes bin sihirbaz onlarin karsisinda dizildi ve
ellerindekileri birtakim sihirbaz numaralar: yaparak yere
attilar, boylece once Hz. Musd’nin gozlerini, sonra tiim
insanlarin ~ gozlerini  yamiltan  biiyitkk  bir  illiizyon
gergeklestirdiler. Onlar ellerindeki ip ve degnekleri birakinca
hepsi yilana déniisiip birbirinin iistiine ¢ikiyormus gibi
goziiktii. Hz. Milsd o sirada iginde bir korku hissetti ve soyle
dedi: ‘Eger onlarin ellerindekiler boyle yilanlara doniistiiyse,
korkarim benim ki onlarin kini gecemez!” Sonra Allah Hz.
Miisd’ya asasini birakmasini vahyetti. Sdhirler bir de baktilar
ki asa onlarin yaptiklarini yutuyor, bunun iizerine bu isin bir
sihir olmayip goklerden gelen bir mucize oldugunu anladilar ve
secde ettiler. (et-Taberi, 200: 13/27-30).

Miicihid ayetteki “ossil W (uydurduklarini) ifadesini “0 2K W
(yalanlarini) olarak agiklamistir. Nesefi, sihirbazlarin sa’veze ve hile
yoluyla hakikati tersine gosterdiklerini soyleyip Taberi’deki rivayeti
zikretmistir (Miicahid, 1989: 1/340; Nesefi,1998: 1/5592-594). Biz bu
ayetteki sihrin sa’veze, illizyon veya hokkabazlik tiirtinden bir oyun
oldugunu ve kelimenin kék manasinda kullanildigini soyleyebiliriz. Zira
ayetin rivayetlerinden birisinde sihirbazlarin degneklerinin igini civa ile
doldurduklar: ve giinesin toprag: kizdirdigs bir sirada yere attiklari, boylece
sopalarin oradaki insanlara sanki yliriiyormus gibi goériindiigi
zikredilmektedir  (el-Kurtubi, 2006: 7/259). Buradan hareketle,
sihirbazlarin sopast gercek manada yilan olmadigina gore, Hz. Masa’nin
asasinin gercek bir ejderha olmasi da disiiniilemez. Dolayisiyla Hz.
Musa’nin asasinin biiyiik bir ejderhaya doniismesi ve hayali yilanlari
yutmasi olaymi mucize dahilinde bir illiizyon olarak degerlendirmek
gerekir.

Razi bu olay1 agik bir sekilde Allah’in bir mucizesi olarak degerlendirir.
Ona gore Musa’nin asasi, iki ¢enesi arasindaki mesafe seksen metre olan
biiyiik bir yilana doniismiis ve sihirbazlarin goz yaniltici hareketler
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yaptiklar1 ip ve sopalarini yuttuktan sonra tekrar eski haline geri
donmiistiir. Razi, miifessirlerin bu konudaki klasik yorumlarini aynen
kabul etse de, Musa’nin yi1lana dénen asasinin sihirbazlarin ip ve sopalarini
yedikten sonra tekrar eski haline (kii¢ik hacmine) nasil dondiigiini
sorgulamay1 ihmal etmez ve bununla ilgili iki teori one siirer. Birincisi,
Allah sihirbazlarin degnek ve iplerinin cisimlerini tamamen yok etmistir,
bu yiizden onlarin ¢okluguna ragmen onlar1 yutan Musa’nin asasinin
hacminde herhangi bir degisiklik olmamuistir; ikincisi Allah sihirbazlarin
kullandigi malzemelerin cisimlerini tamamen yok etmemis ama
hissedilemeyecek kadar kiigiik zerrelere ayirmistir boylece Musa’nin asasi
onlar1 yutsa da hacminde bir degisiklik olmadan eski haline donebilmistir
(Razi, 1981:14/210-214).

Ayni ayeti “Medlimu’t-Tenzil” adli tefsirinde yorumlayan Begaviye
gore, Firavun’un sihirbazlar: ellerindeki ip ve degnek gibi malzemelerle
illiizyon yaparak halki yaniltmis ve korkutmustur (Begavi, 1989: 3/264-
268). Dolaysiyla onlarin yaptiklar: seyin higbir gerceklik pay1 yoktur. Fakat
Begavi ayni yorumu Musa’nin yilana doniisen asasi i¢in yapmaz, bu
gosteriyor ki; o Musa’nin durumunu mucize olarak degerlendirmektedir.

Begavinin soylemine katilmakla birlikte, kanaatimizce Musa'nin
asasinin yilana doniismesi mucizevi bir illizyondur. Ciinkii mantiken
gercek olmayan seyleri yutan bir seyin de gercek olmamasi gerekir.
Dolayisiyla, sihirbazlarin ip ve degnekleri araciligi ile yaptiklar: sahte
kiigiik yilanlar1 yutan Musa’nin asasinin kocaman bir yilana doniigmesinin
de gercek olmadigini, bir yanilsama oldugunu kabul etmek daha dogrudur.
Fakat bu g6z yanilsamasini sihirbazlarin sihri gibi degil bir ¢esit mucizevi
ve ilahi bir miidahale gibi diistinmek gerekir, ¢iinkii Kur'dn’a gore
peygamberlerin kiifrii andiran sihir ile mesgul olmalar1 s6z konusu olamaz.

2-Harut ve Marut adl iki melegln halka sihir Ogretmesi
1558 u—\H-wl‘ Gy el 5K s u"“m alis 99 u—i’h‘ﬂ‘ )5l ‘)5'—5‘}
alel s “—‘}JL“} S Oy ol e 033 g M‘ Gl ¢ sall
¢ﬂ‘uuﬂuﬁ)ﬂuu€—\oﬂwm)&ﬂmuxw‘ Y5 Aa 2 G
W\J}@ﬂauu)@d_gﬂ‘uiby‘ A;\w%u;)haaeiujﬁjjj
“Stileyman'in hiiktimranlig hakkinda seytanlarin
uydurduklar: yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman
(biiyii yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri
ve (ozellikle de) Babil'deki Harit ve Marut adli iki melege
ilham edilen (sihr)i 6gretmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o
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iki melek, "Biz ancak imtihan igin gonderilmis birer melegiz.
(Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme" demedikge, kimseye
(sihir) ogretmiyorlardi. Boylece (insanlar) onlardan kisi ile
karisini birbirinden ayiracaklari sihri 6greniyorlardi. Halbuki
onlar, Allah'm izni olmadik¢a o sihirle hi¢ kimseye zarar
veremezlerdi. (Onlar boyle yaparak) kendilerine zarar veren,
fayda getirmeyen seyleri 6greniyorlardi.” (el-Bakara, 2/102).

Ayette sihir 6grenmek, 6gretmek ve uygulamak kisaca sihirle megsgul
olmak bir cesit kiifiir emaresi olarak goriilmektedir. Ciinkii Allah’tan
istemek ve ona dua etmek yerine onun yarattifi bazi varliklara dua
edilmektedir ki bu da Islam itikadina tamamen terstir. Cahiliye doneminde
migrikler de dua ve niyazlarini Allah’a degil melekler, putlar vb. bazi
varliklara yoneltirlerdi, bu yiizden Kur’dn tarafindan miisrik olarak
adlandirilmiglardir. Allah, ayetin sonlarinda bir sirk ameliyesi olan sihri,
tipki sirk kosulan nesnelerde oldugu gibi kendi basina faydas: ve zarar:
olmayan, olsa da ancak Allah’in izni déhilinde olan bos bir is olarak
addetmistir. Sonuc¢ olarak, Kur’an sihri Allah’in izni olmadik¢a ise
yaramayan, yapan kimseyi basariya ulastirmayan, sirkle es deger bir
ameliye olarak gérmiistiir.

Bu ayet hakkinda sebebi niizul kaynaklar: farkl versiyonlarda, ama
birbirine benzer su rivayeti naklederler:

Bir giin seytanlar gokte dolasirken, oradaki meleklerin
(Mele-i A’la) yeryiiziindeki bir is hakkinda konustuklarini
duyar ve gelip bunlari kadhinlere bildirirler. Kahinler
bildirilenleri oldugu gibi halka anlatir, halk da olaylar
kahinlerin dedigi gibi neticelendigini goriince onlara inanmaya
baslar. Kahinler bu bilgilerin dogrulugundan emin olunca
bunlara yetmis kelime de kendileri katarak halk arasinda
yalan ve asilsiz bilgiler yayarlar. Halk da cin ve seytanlarin
gaybr bildigini diisiiniip bu bilgileri kitaplarda toplamaya
bagslar. Bunun iizerine Allah bu kavmin durumunu diizeltmesi
icin Hz. Siileyman’t peygamber olarak onlara gondermeye
karar verir. Hz. Siileyman gelince biitiin kitaplar: toplatip bir
sandiga koyar. Sandik Hz. Siileyman’in kiirsiisiiniin altinda
oldugu igin seytanlar ona Hz. Siileyman olene kadar
yaklasamaz. Ne zaman ki Hz. Siileyman 6liir, seytanlar gelip
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insanlara “sizlere sonsuz bir hazine gosterelim mi?” derler ve
sandigin yerini gosterirler. Insanlar kiirsiiniin altin eseleyip
kitaplar: bulunca seytan onlara: iste Hz. Siileyman kuslars,
cinleri ve seytanlari bu sihir kitaplariyla emri altina aliyordu,
der. (et-Taberi, 2000: 2/405-406; Ibn Asir, 1984: 2/20; Ibn
Atiyye, 2001: 1/250; Ibnnul-Cevzi, 2002: 2/156).

Taberi ayette gegen “iki melegin insanlara sihir 6gretmesi” hakkinda
sunlar1 dile getirmistir: “Allah hayir ve serri indirmis, resullerine de bunlari
insanlara ogretmesi igin vahiyde bulunmustur. Meseld; resuller zina,
hirsizlik gibi suglari insanlara bildirir ve onlar1 bunlar1 yapmaktan men
eder. Iste sihir de zina ve hirsizhk suglar1 gibi, melekler tarafindan
insanlara, sakinsinlar diye 6gretilen suglardand1.”( et-Taberi, 2000: 2/405-
406).

Zemahseri de ayni rivayeti zikrettikten sonra soyle bir ilavede
bulunmustur: “iki melek, insanlardan kim kiifiir edecek kim etmeyecek
imtihan etmek igin sihir 6gretiyordu. Kim sihir 6grenir ve onunla amel
ederse Kkifir olur, kim de o&grenir fakat ondan sakinirsa o
mimindir.”(Zemahseri, 1987: 1/89).

Bu hikaye 6ncesi ve sonrasiyla bir miinasebeti bulunsa da, ¢ok kisa ve
veciz bir sekilde anlatildig: icin hikayeden net bir ¢ikarimda bulunmak
zordur. Bundan &tiirii bu hikayeyi ve igerisindeki karakterleri anlamanin
en giizel yolu basta Yahudilik olmak {izere Hristiyanlk ve Zerdiistliik gibi
diger dinlerin kaynaklarina ve mitolojilerine gz atmaktir. Fakat hikayenin
orijinaline ve karakterlerin tahliline ge¢gmeden Once ayetin konusuna
bakmak ve muhataplarini belirlemek gerekir: Ayetin muhataplar1 bir
onceki ayetten anlasildigina gore Allah’in indirdigi Tevrat’a uymayan
Yahudilerdir; ayetin konusu ise seytanlarin, Hz. Siileyman’in kralligini
sihir vasitasiyla kontrol ettigi, iftirasini reddetmek ve Tevrat bilgilerini bir
kenara birakip seytanlarin bu iftirasina inanan Yahudileri elestirmektir.

Kur’an’a gore peygamberlerin olaganiistii yaptiklart seyler sihir degil
Allah’in onlara bahsettigi birer mucizedir. Bundan 6tiirii Hz. Stileyman’in
cinleri ve hayvanlar1 kendi miilkiinde kullanmasi, dogal giigleri emrine
almasi sihir ve biiyii gibi gliglerden degil dogrudan Allah’in ona bahsettigi
kudretten kaynaklanmaktadir. Zaten Kur'an’a gore sihir gibi seyler
Allah’in kudreti disinda basgka bir kudretten medet ummak anlamina
geldigi icin kiifiir ile esdegerdir ve bir peygamberin boyle bir olguya
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bagvurmas: diisiiniilemez. O yiizden ayette 558 (plll Gl Gl 8 g
“Stileyman kiifre diismedi, fakat seytanlar kiifre diistiiler” denilmektedir.
Dolayisiyla seytanlar ile Hz. Stileyman arasinda boyle bir fark vardir, birisi
glictinii Allah’tan alirken, 6tekisi sihirden almaktadir.

Aslinda Kur’an’m amact bu ayet vasitasiyla Yahudileri Midras ve
Talmud’daki Hz. Siileyman’in miilkii hakkindaki mitolojik hikayeye kars:
uyarmaktadir (Ginzberg, 1968: 4/165-170). Ciinkii bu hikayeye gore, Hz.
Siileyman tiim seytan, cin, hayvan ve dogal giigleri parmagindaki yliziiglin
sihri vasitasiyla kontrol etmektedir. Dolayisiyla onda yer alan hikayeye
gore biitiin marifet yliziikteki sihirsel giictedir. Hatta bir keresinde
Siilleyman Asmodeus (Asaf) adli melek-seytan karigimi varliga bu
yiiziigiinii kaptirdigi icin tim miilkiinii kaybeder, daha sonra bir baligin
karninda buldugu yiiziiglinti tekrar eline takinca miilkiinii geri kazanir
(Ginzberg, 1968: 4/166). Iste Kur’an bu ayetle Silleyman’in yiiziigi ile ilgili
bu anlatiy1 reddetmekte ve onun kudretinin ylzigin sihrinden
gelmedigini vurgulamaya caligmaktadir. Sonug olarak Kur’an’a gore,
Stileyman parmagindaki yiiziigiin sihri vasitasiyla degil Allah’in giici
vasitastyla cinleri, seytanlari, hayvanlar1 ve dogal giicleri emrine almis ve
miilkiinii idare edebilmistir.

Ayetin ikinci boliimiinde, Harut ve Mérut adli iki melegin insanlar1
sihre karsi nasil uyardigindan bahseder. Fakat bu iki melegin sihirle ne
ilgisinin oldugu, neden yeryiiziine indigi ve hikayeye nasil dahil oldugu
hakkinda akla gelen sorularin cevaplarina - her ne kadar igerdigi bilgiler
Kur’an tarafindan elestirilse de - ancak Midragtan ulagilabilir. Clinkii bu
karakterlere sadece Midragin verdigi hikayenin kurgusunda bir yer
bulabilmekteyiz. Hikayeye gore Shemhazai ve Azazel adlarinda iki melek
gokten iner, Istehar adinda bir kole ile karsilagirlar. Bu koleye asik olan
Shemhazai ona kendisini cennete yiikseltecek kelimeyi (sihirsel bir isim
olarak tarif edilebilecegimiz tanrinin Yahve ismini) dgretir. Kole kiz bu
ismi zikredir zikretmez cennete yiikselir ve unutulmamak {izere iilker
takim yildizina yerlestirilir (Ginzberg, 1968: 1/145-150).

Kur’an’daki hikayeden farkli olarak Midras’taki hikayede bahsedilen bu
iki melek cennetten kovulmus ve yeryliziine inince insan gibi giinaha
meyletmislerdir. Hatta kadinlarla temas edip Hivva and Hiyya adlarinda
cocuk sahibi olmuslardir (Ginzberg, 1968: 1/150). Acik bir sekilde
hikayenin bu kisimlarini reddeden Kur’an, sadece bu iki melegin sihir
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ilmine dair baz sirlar bildigi ve insanlar1 bu konudan uzak durmalari igin
uyardiklarina yer verir. Bununla birlikte Kur’an’in anlattig1 hikayenin bu
hikaye ile yakin bir iligkisi olmasi ihtimal dahilindedir.

« A

3- Migriklerin Peygamberlere “séhir”, kutsal kitap ve beyanatlara
“sihir” demeleri

Onceki kitap ve peygamberlere yonelik “sihir” ve “sahir” sifatlari, Hz.
Peygamber i¢in de ¢ok¢a kullanilmistir. Zira Hz. Peygamber donemindeki
miisrikler de dnceki miisrikler gibi “Bu da bizim gibi bir beser degil mi? (el-
Enbiya, 21/3; el-Mu’mintin, 23/24) Nasil olur da goklerle iletisime gegebilir!!!
Bunu yapsa yapsa bir melek yapabilir...( el-Mw’'mintin, 23/24; el-Furkan,
25/21; en-Necm, 53/27) O ancak sdhir getirdigi de sihirdir (el-Enbiyad, 21/3-
5; el-Beydavi, 1998; et-Taberi, 2000). Eger degilse! Gokten melekler onu
tasdik igin gelsin ya...( el-Furkdn, 25/7; ez-Zuhrif, 43/53)” seklinde iddiada
bulunuyorlardi. Ayrica cahiliye Araplarinda gaipten bilgiler veren ve
insanlara bu denli tesir eden kimselerin, semadan bilgi sizdirdigina
inanilan seytan ve cinlerle irtibatli oldugu distiniilirdi. Bu ytizden Hz.
Peygamber’in, cinlerle miinasebeti olan kahinler, sahirler ve sairler gibi
oldugu ve cinlendigi (mecnun) 6ne siiriilmiistii (et-Ttr, 52/30).

Hiil4sa, bugiin garip ve sira dis1 bir is yapan veya sz syleyen bir kimse
icin “Suurunu mu kaybettin?” veya “delirdin mi?” denildigi gibi o donemde
ki Araplar da “mecnun mu oldun?” diyordu (Ayverdi, 3162). Clinkii Hz.
Peygamber beklemedikleri seyler soyliiyor, fiiller yapiyor; dini ve seri
yeniliklerde bulunuyor, sirk inancina darbeler vuruyor ve onlar1 tevhide
gagirryordu. Dikkat edilirse “mecnun” kelimesinin ge¢mis oldugu ayetlerin
siyaki genel olarak ahiret, azap ve Allah’in tek Rab olusu iizerinedir (es-
Saffat, 37/36), ki bu ii¢ mesele de sirk diisiincesiyle taban tabana zittir. Iste
sirk ve tevhit diisiinceleri arasindaki bu temel fark miisrikleri, deli
olmadigint bildikleri halde, peygamberi deli olarak vasiflandirmaya ve
toplumsal itibarini diisiirmeye sevk etti (el-Kalem, 68 /9).

Cahiliye Araplar1 Hz.Muhammed’in resul olusu ile ilgili soyle
diisiiniiyordu “Nasil aramizdan bazi arkadaglarimiz kahinlik (falcilik)
yapip gaipten haber veriyor, siirler yazip muallakat-1 seb’a gibi Kabe
duvarina onlar1 asiyor ya da sihirler yapip insanlara harkulade seyler
gosteriyor, bu da onlar gibi bir insan ve yaptig1 sey bu ii¢ seyden bagkas:
degil.” (Sad, 38/4; el-Enbiya, 21/3). Bu disiinceye sahip Arap toplumu
dogal olarak Hz. Muhammed’e yonelik sair, kéhin ve séhir gibi bir takim
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sozler soyleyerek, onunla dalga gecerek, getirdigi uyarilar1 dikkate
almayarak yaptig1 isin kutsal risalet gorevi olmadigr izlenimi vermeye
caligmiglardi. Bu durum ayette soyle ifade edilir: “Rablerinden gelen her
uyariyi bir oyun konusu olarak dinliyor, kalpleri eglenceye daliyor ve siyle
fisldasiyorlar: (Yahu) bu da sizin gibi bir insan! gore gore sihre mi
kapilacaksinz.” (el-Enbiyad, 21/3).

Birgok tefsirci bu bllgllerl dogrulayici nitelikte gortsler belirtmistir. Soz
gelimi Zemahgeri, s &l5 Sadl o) M1 & 5 ) 188 087 tefisirinde
misriklerin, peygamber oldugunu ve Allah’tan vahiy aldigini iddia edip
onun izniyle mucizeler gergeklestirenlerin sihirbaz ve gerceklestirdigi
mucizenin de sihir oldugunu 6ne siirdiiklerini dile getirmistir (Zemahsert,
1987: 3/102). Benzer sekilde Taberi, Sad 38/4’tin tefsirinde miigriklerin
boyle mucizeleri meleklerden beklediklerine, bir insanin ¢ikip béyle bir
uyarida bulunmasinin onlart nasil sasirttigina  dikkat cekerek, Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkar edenlerin bu tavirlarinin arkasinda

yatan ruh halini gostermeye ¢alismistir (Taberi, 2000: 6/43).

4-Faiz yiyenlerin seytan ¢arpmis gibi kalkmalar:

Eski Misir ve Mezepotamya uygarliklarinda oldugu gibi cahiliye
Araplarinda da bayilan, nobetler gegiren ve suurunu kaybeden sara
(epilepsi) hastalarinin, cin ve seytanlar tarafindan ¢arpildig: ya da iglerine
kotii ruhlar girdigi yoniinde inaniglar mevcuttu (Uludag, 1991: 136-141;
Cagatay, 1957: 133). Aslinda Araplarin bu sekildeki iddialar1 diger
kiiltiirlerde oldugu gibi hastaligin sebebini bilmemekten kaynaklaniyordu
(Zemahseri, 1987: 1/319-320; Uludag, 1991: 137). Felg ve veba
hastaliklarinin da sebebi agiklanamiyordu bu ylizden onlar da cin ve
seytanlara nispet ediliyordu. Tibbi yollarla sifa bulmayan bazi hastalara ise
kara biiyii veya sihir yapildigina inanilmaktaydi. Bunlardan kurtulmak igin
garip tedavi yontemleri Oneriyorlardi. Mesela, kotii ruhlarin hastadan
defedilmesi ve vebadan kurtulmak icin esek gibi anirilmasi tavsiye
ediliyordu (Cagatay, 1957: 133).

Bu bilgiler 1s1ginda diyebiliriz ki Kur’an’da kullanilan seytan ¢arpmasi*
aslinda bir tesbihtir ve suurunu kaybedenler ic¢in kullanilmaktadir.
Gergekten ne seytan ve cin carpmasi, ne de onlarin insan iizerindeki
herhangi bir etkisi s6z konusudur (Ibrahim, 14/219). S6z konusu olan

4 Zadl) Ga Gl 4 IS L’;;ﬁ ?}u L&Y Gsash ¥ (Y QJXSL QJJ\ “Riba yiyenler, ancak seytanin
dokunup ¢arptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar.” Bkz. el-Bakara, 2/275.
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Araplarin suurunu kaybeden, bayilan ve bazi anormal fizyolojik haller
gosteren insanlara “cin ¢arpmis veya girmis® deyimini kullanmalaridir.
Kur’an-1 Kerim de, faiz yiyenin, i¢inde bulundugu bu dehseti gostermek
maksadiyla Araplarin “seytan ¢arpmis” deyimine basvurmustur (Yazir,
1979: 1, 450). Biitiin bunlardan anladigimiz kadariyla “seytan carpmasr”
deyimi Kur’an’da bulunan, “Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler.” (el-Bakara,
2/18), “Géklere ve yerlere isteyerek veya istemeyerek gelin dedi. Onlar da:
“itaat ederek geldik” dediler” (Fussilet, 39/11), “Beyaz iplik siyah iplikten
ayirt edilene dek...” (el-Bakara, 2/187), “Onlar sizin elbiseleriniz siz de
onlarin elbiselerisiniz” (el-Bakara, 2/187) gibi pek ¢ok mecaz ifadeden
birisidir.

5-Digiimlere iiflemek

Ashinda “diigiimlere iifleme” ritlieli de cahiliye Araplarinda sikca
bagvurulan bir yontemdi. Kahine bir miiskill arz edildigi zaman remil
atarak ya da digtimlere iifleyerek cevap verirdi. “Diigiimlere iifleme” isi,
insanlar1 biiyiileyerek onlara koétii isler yapma amaciyla da yapilirdi. Felak
suresindeki 28l & Ul 5 e 5 “Diigiimlere iifleyenlerin serrinden...”
ayeti bu konuya dikkat ¢ekmektedir. Bu ayet gizemli bazi nesnelerin
kullanilmasi ve okuyup iifleme nedeniyle 6zel olarak rukyenin genel olarak
da bityliniin kapsamina girmektedir. Ayette gecen “Diigiimlere iifleyenler”
ifadesi, Taberi’nin aktardig1 bazi rivayetlere gore sihir ve biiyi isleri ile
ugrasan ve insanlara haset edip onlarin arasmna fitne sokan biitiin
biiyticiileri, hasetgileri ve fitnecileri kapsamaktadir (et-Taberi, 2000:
24/705-706; Zemahgeri, 1987: 4/820). Diger rivayetlere gore ise —ibn
Kesir’in zikrettigi- Hz. Muhammed’e biiyii yapan Lebid b. el-A’sam’in kiz
kardeglerini (Benat-1 A’sim) kastetmektedir (Ibn Kesir, 1999: 8/538;
Ullmann, 1994: 181).

[slam alimleri bu iki rivayetten daha ¢ok ikincisi iizerine yogunlagip
teolojik tartismalara girmislerdir. Bir taraf Hz. Peygamber’e biiyii
yapilabilir mi? Yapilirsa onun masumiyetine halel gelmez mi? Miisriklerin
Hz. Peygamber hakkindaki “meshtr ve mecnun” iddialar: tasdik edilmis
olmaz mi1? Yapmadigini yapt1 gibi géren bir peygamberin kendi kafasindan
konusmadigina kim garanti verebilir? gibi sorular sorarak, hadisi senet ve
metin yoniiyle karantinaya almakta diger taraf ise “sihir Hz. Peygamber’in
aklina ve itikadina, dolayisiyla risaletine, tesir etmemis sadece bir beser
olarak bedenine tesir etmis ve onu hasta etmistir (Ullmann, 1994: 161-182;
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Stileyman Ates, 1979: 244-268).” diyerek hadisin metniyle ¢cok da uyumlu
olmayan bir savunma igerisine girmektedir.

Kanaatimizce bu meseleye s6z konusu hadis metni {izerinden degil,
Kuran’in sihre karst tutumu iizerinden yaklasmak en dogrusudur.
Yukarida Bakara 102 ayetini tefsir ederken, Kur’an’in kar ile koca arasini
ayirmak icin 6grenilen sihri ve gesitlerini, “kendi basina faydas: ve zarar:”
olmayan olsa da ancak Allah’in izni dahilinde olan bos bir is olarak
addettigini dile getirmistik (Téha, 20/69; el-Bakara, 2/102; el-Miicadele,
58/10). Bu gergevede Hz. Muhammed’e yapilan biiyiiniin ona tesir edip
etmemesi yaraticinin kontroliinde olduguna ve onun izin vermedigi bir
degisikligin peygamberin aklinda ve fiziginde gerceklesmesi miimkiin
olmadigina gore sihre tek basina bir potansiyeli olan bir is olarak
bakmamak gerekir. Zaten Islam teolojisi (Esariyye ve Maturidiyye) de bu
yonde bir kanaate sahiptir. Allah’in ilmi ve kudreti diginda bir fiilin
gerceklesmesi s6z konusu degildir.

Sonug

Sonug olarak sihir, ayetlerde de zikredildigi gibi faydasi ve zarari
olmayan, olsa bile yaraticinin iznine tabi olan, sirke esdeger bir
uygulamadir. Ciinkii [slam inanci ve ibadetlerine alternatif bir pratik, hatta
Allah’in kudretine paralel bir gii¢ gibi goriinmektedir. Her ne kadar onunla
mesgul olanlar bu niyetle onu uygulamiyor olsalar da yapilan is esasinda
bu anlama gelmektedir. Bu nedenle sihir tevhit inanciyla bagdasmaz ve
Kur’an tarafindan her zaman menfi bir tavirla karsilanir.

Ayrica, Kuran’in bu tavrinin bir bagka sebebi sihir pratiginin putperest
iddialarin1 teyit eder nitelikte olmasidir. Kur’dn ayetlerinin sihir
uygulamalarinda kullanilmasi miisriklerin Kur’an’in bir sihir kitabi oldugu
ve Peygamberin de sihirbaz oldugu iddialarinin dogrulamasina neden olur.
Bu iki sebep gosteriyor ki bir Miisliimanin ne sihir ile mesgul olmasi ne de
Kur’an ayetlerini ona alet etmesi Kur’anm tevhit anlayisiyla
ortiigmektedir.
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