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Boliim 1

DiN EGITIMI ACISINDAN 14-17 YAS ORTA
ERGENLIK DONEMi

Hatice Nur KARAKURT!

1 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kocaeli Universitesi, {lahiyat Fakiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali
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GIRIS

Insan, varolugsal konular hakkinda ilk dénemlerden itibaren {izerinde dii-
stinmiis ve arastirmalar yapmuistir. Boylece insanin ¢evresine ve kendisine olan
meraki bilginin dogusunu beraberinde getirmis, bireylerin kendileriyle ve gevre-
leriyle olan etkilesimleri pek ¢ok arastirma alanini ortaya ¢ikarmustir. Birey, cogu
zaman bu arastirma alanlarinin odak noktasi olmus, fizyolojik ve psikolojik ag1-
dan anne rahmine diistiigii andan itibaren gelisimsel olarak farkli kategorilere
ayrilarak incelenmistir. Bu kategorilerden birisi de ergenlik donemidir. Ergenlik
donemini farkli sekillerde tanimlayan kaynaklar bulunmaktadir (Kog, 2004).
Unesconun tanimina gore ergenlik donemi, bireyin 6grenim gordiigi, hayati-
n1 kazanmaya calistig1 i¢in ekonomik bagimsizligina kavusamadigr ve medeni
durum olarak da evli olmadig: gelisim dénemidir. Buna gore ergenlik dénemi
Unescoya gore 15-25 yaglar1 arasinda gosterilir. Birlesmis Milletlerin ergenlik
tanimu da 12-25 yaslar1 arasini kapsamaktadir. Diinya Saglik Orgiitii (DSO)’ne
gore ergenlik donemi, 10-19 yaslar1 arasin1 kapsayan bir dénem olarak belir-
lenmistir. Ergenlik dénemi yas sinirlar1 gok biiytik farklar olmamakla birlikte
degisik yas sinirlarini icerebilmektedir. (Kog, 2004)

Ergenlik donemi goritildiigt gibi uzunca bir siireci kapsamaktadir. Dola-
yisiyla ergenligin ilk kisimlari ile sonlarina dogru olusan ozellikler farkliliklar
icermektedir. (Geng, 2012) Bu baglamda yagamin en énemli evrelerinden biri
olan ergenlik donemi, ii¢ kisma ayrilarak; ilk, orta ve geg ergenlik dénemi sek-
linde incelenmistir. Ergenligin baslar (ilk ergenlik donemi) erkeklerde 13-15
yas, kizlarda 11-14 yas; ergenligin ortalar1 (orta ergenlik donemi) erkeklerde
15-17 yas, kizlarda 14-16 yas; ergenligin sonlar1 (geg ergenlik donemi) ise er-
keklerde 17-21 yas, kizlarda 16-21 yas olarak belirlenmistir. (Kog, 2004)

[lk ergenlik dénemi bireylerinde fiziksel degisimlere adaptasyon saglama-
ya galigmak bu dénemin en 6nemli 6zelligidir. (Halk Saghgi Genel Miidiirlii-
g, 2024) Bu donem, somut diisiincenin yaninda soyut diisiinme becerisinin
de gelismeye basladig), bireysellesme adina benlik duygusunun temellerinin
atildig1 bir evredir. Bireyin daha ¢ok nasil gériindiigline odaklandigi bir siireci
kapsamaktadir. (Halk Saglig1 Genel Miidiirliigii, 2024)

Orta ergenlik doneminde, ilk ergenlikteki fiziksel goriiniis diisiincesi
odagy, yerini daha ¢ok kimlik arayislarina ve kendini tanimaya birakmaktadur.
Ancak bu dénemde, dis goriiniise 6nem verme hali devam etmektedir. Soyut
diisiincenin yogunlasmasi ile orta ergen bireylerde daha komplike problemler
kendini gostermektedir. Bu donemde, gelecek hakkinda endiselerin olusmaya
baslamasiyla beraber, karar vermede ve deger yargilarinin olusumunda akran
etkisi oldukea fazladir. Aile i¢i sorunlarin artis sebebi yiiksek diizey akran et-
kisiyle yakindan iligkilidir. (Halk Saglig1 Genel Miidiirligii, 2024)

Geg ergenlik donemi, kimlik bunaliminin sonlanmaya basladig;, eriskin-
lik donemine daha yakin olunan bir donemdir. Sosyal iliskilerin ve akran et-
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kisinin diizene girdigi, aile i¢i baglarin tekrar giiclenmeye basladig1 ve bireysel
iliskilere yonelimin arttig1 bir evredir. Gelecek hakkinda planlama ve is kurma
diistinceleri kendini gostererek ge¢ ergenlik doneminde gelecek kaygisi art-
maktadir. Bunun yaninda, daha sakin ve uyumlu bir kisilik i¢erisinde olmak,
baskalariyla saglikli fikir aligverisi yapmay1 6grenmek bu siirecte belirginlesen
niteliklerdir. (Halk Saglig1 Genel Miidiirliigii, 2024)

Bireyin din egitimi konusunda ergenlik donemi (Cakmak, 2020) oldukga
onemli ve ihmal edilmemesi gereken bir evredir. (Kaya ve Geng, 2024) Ozellik-
le orta ergenlik dénemi, bireylerde biyolojik olarak gelisimin son noktaya ulas-
t1g1, psikolojik agidan ise yetiskinlige adimin ilk basamag sayilmasi sebebiyle
ayrica onemlidir. Bu yas aralig1 ergenlik doneminde duygusal olarak gelisimin
en Ust seviyelere ¢iktig1 sOylenebilir. Bireylerin yetiskinlik ve sorumluluklar
hakkinda kaygilarinin yiikselmeye baslamasinin temelinde kimlik arayislar:
bulunmaktadir. Eriksona gore, ergenlik donemindeki duygusal karisikliklarin
kimlik olugsum siirecinde saglikli bir sekilde ¢oziilmesi gerekmektedir. Ergenli-
gin zorlu siireglerini atlatabilen bireyler, saglam kisilikler olusturarak kendine
giivenen yetigkinler olacaklardir. Aksi halde bireylerin ilerleyen yaslarina rag-
men kimlik karmasasi devam etmektedir. (Eldeleklioglu, 2021) Bu dénemler-
de, ergen birey tiim bu zorlu asamalarla miicadele etmek durumundadir.

Tiim bunlar1 din egitimi agisindan irdeledigimizde, bireylerin bu yas ara-
liginda, hayatin biitiinlinii kapsayan din egitimine 6zellikle ihtiyaci vardir de-
nebilir. Ergenlik doneminin duygusal olarak bu en ¢alkantili déneminde din
egitimi ile bireylerin psikolojik, sosyal ve zihinsel sorunlarina cevaplar bulu-
narak; insani agidan ihtiya¢ duyulan temel giiven duygusunun gelistirilmesi-
ne yardimci olunabilir. Nitekim, dinin insana sagladig1 en biiyiik katkilardan
birisi de sosyal ve psikolojik agidan kisiyi desteklemesidir. (Cakmak, 2022)
Inanan insan, kendini giivende hissederek yaraticiyla daima ve daha saglikli
bag kurabilir. Kurulan manevi bag ile, bireyin ihtiya¢ duydugu temel giiven
duygusu saglanabilmektedir. Ergenlik doneminde ortaya ¢ikan bunalimlarin
zirvede oldugu orta ergenlik donemi, bireylerin pek ¢ok agidan sorun yasa-
diklar1 kritik bir evredir.

Bilissel Gelisim Agisindan 14-17 Yas Orta Ergenlik Donemi

Piaget’in bilissel gelisim kuramina gore bireyin gelisimi, fiziksel olgunlas-
ma, deneyim, toplumsal aktarim ve dengelenme siireglerinden olusan bir bii-
tiin ile olugsmaktadir. Birey, dogustan gelen fizyolojik, biyolojik, kalitsal 6zel-
liklerin gelismesi ve bunlarin gevreyle etkilesimi sonucu olgunlagsmaktadir.
Olgunlasmanin yaninda toplumsal ve fiziksel deneyimlerden de etkilenmekte-
dir. Nitekim, yapilandirilan bilginin her ¢esidi insanlar ve nesnelerle etkilesim
halini gerekli kilmaktadir. (Ahioglu, 2011)
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Diger insanlarla etkilesim kuran birey, toplumsal aktarim yolu ile yasadig1
toplumun kurallarini ve yasalarini 6grenmektedir. Toplum tarafindan bireye
aktarilan bilgiler bireysel gelisimin kalitesini degistirmektedir. Akran, aile ve
yetiskin etkilesiminin yani sira toplumsal aktarimin en yaygin yapildig: yer-
lerden birisi de egitim ortamlaridir. Bireyin gelisiminde tiim bu etkenlerin
dengeli bir bicimde olmasiyla Piaget'in dengelenme ilkesi gerceklesmektedir.
Dengelenme ilkesi, diger faktorler icerisindeki koordinasyonu saglamaktadir.
Ayrica dengelenme ilkesi, bilissel gelisim kuraminda diizenleyici ve kontrol
edici bir isleve sahiptir. (Ahioglu, 2011)

Ergenlik dénemindeki bireyler, somut gercege yatkin olmakla birlikte so-
yut kavrama gelisiminin de etkisiyle farkli bir durumla karsilastiklarinda daha
kompleks diisiinebilmektedirler. Bir problem karsisinda pek ¢ok faktorii ige-
ren bilesimsel bir mantik kullanmaktadirlar. Ayrica, bilesimsel mantigin ya-
ninda zihinlerinde semboller sistemi olarak adlandirilan bir yap: gelistirmek-
tedirler. Semboller sistemine gore ergen, problem karsisinda ger¢cek durumlar
yerine X ve Y gibi sembolleri kullanarak ¢6ziim tiretmeyi diisiinebilmektedir.
Bilesimsel mantik, bireyin zihninde hem ger¢ek hem de olas1 durumlariigeren
bir analiz yaparak durumlar karsisinda hipotezler gelistirmekte, boylece ergen
varsayimsal analizlerle gercege ulagsmaya caliymaktadir. (Ahioglu, 2011) Bu
durum, orta ergen bireylerde daha yogun sekilde goriilmektedir.

Ergenlik doneminde biligsel gelisim goriildigi tizere hayli karmagik bir
yapidadir. Bunun etkisiyle bireyler psikolojik, duygusal ve ¢evresel agilardan
zorlu bir siire¢ yagamaktadirlar. Ozellikle ergenlik déneminin geneline yayil-
mis durumlar, 14-17 yas olarak ifade edilen orta ergenlik doneminde daha tist
seviyelerde hissedilmektedir. Bu agidan orta ergenlik donemi, ergenlik donemi
evrelerinin en zor dénemidir. Orta ergenlik doneminde benlik algisi, gengleri
daha fazla tedirgin etmektedir. Cevreleri ozellikle akranlar: tarafindan onay-
lanmak isterler. Bu dénemlerde gengler kisisel, cinsel, sosyal ve duygusal gelis-
melerinin verdigi hislerle miicadele etmeye ¢alismaktadirlar. Onlarin gelisim
asamalarindaki bu zorlu siireclerine destek olunmalidir.

Orta ergenlik déneminde biiytime orany, ilk ergenlik dénemine gore denge-
ye girer. Bu donemlerde kaygi durumu en st seviyeye ¢ikmaktadir. Aile iliskile-
ri azalarak arkadas gevresi 6nem kazanmaktadir. Karsi cinsle iletisim kuruldugu
ve cinsel kimligin gelistigi donemdir. (Halk Saglig1 Genel Midiirligii, 2024) Bu
donemdeki gengler, dis goriiniimlerine ilk ergenlik doneminde oldugu kadar
¢ok 6nem vermektedirler. Cocukluktaki somut algi donemi bu donemden itiba-
ren yerini belirgin bir sekilde soyut alginin gelisim gésterdigi diistinceye birakr.
Beynin karar verme, kisiligin olustugu, soyut diisiinme becerilerinin yiiritiil-
diigii frontal lob kismi orta ergenlik doneminde de gelismeye devam etmekte-
dir. Bu dénemde bireyler gelecekleri hakkinda karar verme agamasinda olurlar.
Meslek se¢imi onlar i¢cin bu donemlerde ayri1 bir 6neme sahiptir. (Giindiiz, 2014)
Clinkii orta ergenligin sonundan itibaren tiniversite siiregleri baslamaktadir.
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14-17 Yas Ergenlik Donemi Din Egitimi

Egitim bireylerin yasamlarini devam ettirmelerinde zorunlu ve gerekli bir
olgudur. Egitim sayesinde bireyler kendileriyle ve toplumla iyi iliskiler kurabi-
lirler. Karsilagilan zor durumlarla miicadele edebilirler. Ciinkii egitim, bireyin
psikolojik ve sosyal dayanikliigini artirmaktadir. Egitimin toplumla ve bireyle
siki bir bag1 vardir.

Din, insan var olalidan beri insanin ayrilmaz bir par¢asidir. (Kurt ve Aykat,
2019; Aykat, 2019) Insanlarin fiziksel ihtiyaglari oldugu gibi psikolojik ihtiyac-
lar1 da bulunmaktadir. Inanma ihtiyaci da bireyin gereksinim duydugu ihti-
yaglardandir. Insanin en temelde mutluluk ve giiven hislerini aramakta oldugu
soylenebilir. (Geng, 2018) Bu durum ise inanma duyusunu beraberinde getir-
mektedir. Dinin bireysel boyutu oldugu kadar sosyal boyutu da yadsinamaz.

Gegmis insan topluluklarinin din olgusu ile daha siki bir birliktelik olus-
turduklari bilinen bir gergektir. Giiniimiizde ise bu ger¢egin devamliliginin s6z
konusu oldugu soylenebilir. Dini ritiieller, toplumlarin bir araya gelmelerine
ve kaynasmalarina katki saglamaktadir. Dolayisiyla dinin de toplumla ve bi-
reyle siki bir bagi vardir.

Din egitimi alani, anlagilmaktadir ki, bir toplumun entelektiiel ve mede-
niyet insasinda vazgecilmez bir konumdadir. Bireysel ve toplumsal gelisim i¢in
din egitimine mutlaka ihtiyag duyulmaktadir. Din egitimi, bireydeki inang-
la 6nce bireysel sonra da toplumsal bir dirilme meydana getirecektir. Insan
egitiminde, inang faktoriine bagvurulmas: gerekmektedir. (Asikoglu ve Geng,
2012) Nitekim, insan, yalniz biyolojik ve fizyolojik varligindan ibaret degil-
dir. Bireylerin i¢ diinyalarindaki duygu durumlarinin inang kavramiyla siki
bir iliskisi vardir. Bu baglamda, her donem ve her yas grubunda din egitimi-
ne ihtiya¢ duyulmaktadir. Nitekim yapilan aragtirmalar, din egitiminin kisiye
¢ok erken donemlerden itibaren verilebilecegi/verilmesi gerektigi hususunu
dile getirmektedir. (Orug, 2022) Uzmanlar, din egitiminin her yas dénemin-
de farkli bir metodolojiye dayanarak verilmesi gerektigini belirtmektedirler.
(Orug, 2022) Yukarida da belirtildigi gibi, son derece gerilimli gegen yas grup-
lar1 arasindan ozellikle orta ergenlik déneminde uygun bir metodolojiyle din
egitimine biiytik ihtiya¢ duyulmaktadir. Din egitimi biliminin verileri ve yon-
temleri 14-17 yas ergenlerine destek olmak ve bu yaslardaki bireylerde dini
duygunun gelismesi/kaybedilmemesi i¢in ¢ok énemlidir.

Ergenlik doneminde dinsel gelisim hakkinda pek ¢ok arastirma yapilmis-
tir. Bu donemde soyut diisiincenin gelismesiyle dini stiphelerin arttig1 belir-
tilmektedir. Bununla birlikte soyut diisiince ve zihinsel gelisimin artmasiyla
ergende yeni bir dini uyanis gerceklesmektedir. Ergen birey, ilk ergenlik do-
nemlerinde, melek, seytan, kader gibi daha soyut dini kavramlar:1 derin bir
bicimde diisiinmeye baslar. Fakat Allah kavraminin tasavvurunu bir yetiskinin
biligsel anlamasi gibi anlamlandiramaz. Dini pratiklere ilgi duyarak, ibadet et-
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meye yonelimi vardir. Orta ergenlik dénemi, bireylerin dini siipheye en fazla
girdikleri donemdir. (Ay ve Cakmak 2016) Bireyde gerceklesen fizyolojik fark-
liliklarin oturmaya baglamasiyla, bagimsizlik duygusunun gelismesiyle, cinsel
duygularin gelisimiyle, din gorevlilerinin bazi bireysel hatalariyla ve toplumda
dinin yanlis anlamlandirilmasi gibi ¢esitli nedenlerle orta ergen bireylerde dini
yonelimlerin sondiigti goriilmektedir. Orta ergenlik donemi bireylerinde duy-
gusal ve dinsel catigmalar yasanabilmektedir. Ergenlik doneminin sonlarina
dogru birey yetiskinlige daha yatkin olur ve ¢atigmaci duygu ve diisiincelerin-
de bir diizen goriilmeye baslar. Dolayisiyla ge¢ ergenlik donemi bireylerinin
biiyiik kisminda dine yonelim tekrar olusmaya baslar. (Abay, 2020)

Din egitimi agisindan orta ergenlik dénemi, ilk ve son ergenlik donemle-
rine gore daha sorunlu bir siire¢ icermektedir. Bu dénemi 6nemli kilan nokta
ise, bireyi gelecege yonelik din algisinda sert ve geri doniilemez anlayislara ite-
bilmesidir. Yukarida da ifade edildigi gibi son ergenlik donemlerinde bireyle-
rin pek ¢ogunda dine yonelim motivasyonu artmaktadir. Fakat bazi bireylerin
ozellikle orta ergenlik donemlerinde yasadiklar1 problemler, onlar1 dinden ta-
mamen koparabilmektedir. Bu durumun manevi ve psikolojik agidan pek ¢ok
olumsuz sonuglarinin yaninda toplumsal olumsuz sonuglar1 da bulunmakta-
dir. Bu donemde yasanan inangsal krizlerle LGBT sorunu, deizm ve ateizm
sorunu, internet ve madde bagimlilig1 sorunlari gibi pek ¢ok ciddi problemler
gelisebilmektedir. (Abay, 2020) Buna gore orta ergenlik donemi, din egitimi
acisindan kritik esik olarak belirtilebilir.

Orta ergenlik dénemindeki din egitiminin kritik esik olarak belirtilme-
sinin ardindan, bu donem, bireylerde bilingli dini yasantinin baglangicini ya
da bilingli dini yasamdan uzaklagmanin temelini olusturmaktadir. Bu sebeple
orta ergenlik donemi bireylerine verilecek din egitimi ayrica 6neme sahiptir.
Sistemli ve bilimsel yollar izlenmelidir. Konunun 6nemi iizerine gelistirilen,
‘ergenlikte din egitimi yaklagimlarr’ olarak belirlenen yaklagimlar bulunmak-
tadir. Bu yaklagimlar; Bilis Merkezli Yaklasim, Duyus- Destekli yaklasim ve
Davranig- Hedefli yaklasim olarak belirtilmistir. (Ay ve Giicen, 2018)

Bilis Merkezli yaklagima gore din egitimi programlar1 genglerin zihinleri-
ne hitap edecek sekilde hazirlanmalidir. Bu yaklasimda dncelikle yapilacak sey,
yeterli ve dogru bilginin ergenin zihninde oturtulmasidir. (Ay ve Giicen, 2018)

Duyus-Destekli yaklasima gore ise din egitimi, bireyin 6ncelikle duyulari-
na sonra duygularina hitap etmelidir. Bu yaklasima gore, bilissel siirecte hazir-
lanan din egitimi programlarinin davranis ile zihin arasindaki iliskisi duygular
ile gerceklestirilmektedir. (Ay ve Giicen, 2018)

Davranis- Hedefli yaklasim anlayisina gore, din egitiminin amaci kisiye
olumlu davranis kazandirmaktir. Bu hedefle davranislara yonelik etkinlikler
yapilmalidir. Hazirlanan bu etkinlikler, bilis merkezli yaklasim ile bireylerin
zihinsel yapilarina gore uygulatilarak istenilen olumlu davranisin gelistirilmesi
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amaglanir. (Ay ve Giicen, 2018)

Ergenlik déneminde din egitimi alaninda kullanilan ve genel egitim ile
benzerlik gosteren farkli metodlar bulunmaktadir. Bunlardan bazilari; hikaye-
lestirme, tartisma, gostererek anlatma ve gozlem yontemleridir. (Ay ve Giicen,
2018) Kritik esik olarak belirtilen orta ergenlik dénemi bireyleri igin kulla-
nilan bu yontemler ayrica énemlidir. Nitekim, farkli metotlar ile verilen din
egitiminin niteligi artacak, orta ergen bireylerin ihtiya¢ duyduklar: kisiye 6zel
yaklagim ¢esitliligine ulagilabilecektir.

Hikayelestirme yontemi, anlagilmasi zor olan soyut konularin somutlas-
tirilarak idrakini saglamay1 hedeflemektedir. Bu yontem, din egitimi alaninda
Kur’an-1 Kerimde anlatilan peygamber kissalarinin aktarilmasi ve 6grenilmesi
zor konularin bir olay 6rgiisii i¢erisinde anlatilmas: olarak iki sekilde kullanil-
maktadir. (Ay ve Giicen, 2018)

Tartisma yontemi, iletisim ve karsilikli diyaloglar neticesinde orta ergen
bireylerin zihinlerindeki sorularin agiga ¢ikarilmasi ve bunlarin cevaplanma-
s1 agisindan bagvurulan faydali bir yontemdir. Burada diyaloglarin, miinaza-
ra tekniginden ziyade beyin firtinas1 teknigi seklinde olmasi 6nerilmektedir.
Clinkii amag; birbirine galip gelme degil, fikir aligverisinde olmaktir. (Ay ve
Giicen, 2018)

Gostererek anlatma yontemi, bir yetiskin tarafindan 6gretilmek istenen
bilginin davranis ile uygulanarak gosterilmesidir. Bu metotla, somut bir an-
latim yapilarak egitimin niteligini artirmak hedeflenmektedir. (Ay ve Giicen,
2018) Arastirmalar, gorme duyusunun diger duyulara oranla daha ytiksek se-
kilde alg1 ve 6grenmeye etkisinin oldugunu ifade etmektedir. (Akpinar ve Er-
sozli, 2008) (Turk ve Sari, 2020)

Ogrenenin o6gretene oranla daha aktif oldugu gozlem yontemi, siire¢
icerisinde bilginin gozlenerek elde edilmesini ifade etmektedir. Bu metot ile
planli ya da plansiz sekilde bilginin 6grenimi s6z konusudur. Planli olarak uy-
gulanan gozlem yonteminden daha fazla ve dogru verim alinmaktadir. (Ay ve
Giicen, 2018)

14-17 Yas Ergenlik Dénemi Din Egitiminde Dikkat Edilmesi Gereken Hu-
suslar

Din egitimi, insan1 her yoniiyle kusatan, bireysel ve toplumsal destek sag-
layic, kisi ile yaratici arasindaki bag: giiglendiren 6nemli bir alandir. Bu ne-
denle okul 6ncesi egitimden andragojiye din egitiminin iglevlerine bagvurul-
malidir. Ozellikle ¢aliymamizin konusunu igeren orta ergenlik donemindeki
genglerin durumlar1 géz oniine alindiginda din egitimi ile onlara daha fazla
destek olmaya ¢alisiimalidir. Bu donemlerde bireyin din konusunda davranis
degisikligine yonelmesine yardim edilebilir.
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Orta ergenlikteki bireylerin gelisimlerinde din egitiminin kazandirdig:
pek cok faydaya bagvurulmaktadir. Miisliiman birey hayat: dogumdan dliime
kadar dengede tutmaya gayret eder. Insan, Islamda ¢ok yiicedir ve her agidan
desteklenmelidir. Islam’in 6ngordiigii bu bakis, tevhid inanci temeliyle insan1
kusatmaktadir. 14-17 yas arasi bireylerin ergenlikte karsilastiklar1 duygu kar-
masasina manevi bir giiven duygusuyla destek olunmali, genglerin kimlik ara-
yislarinda onlara 6rnek olunmalidir. Bu donemdeki bireylere, iyilik, diirtstliik,
empati, saygi gibi temel degerler 6gretilmeli ve bu degerlerin yasamlarina nasil
yansitilacag1 konusunda rehberlik edilmelidir. (Geng, 2013)

Bu yas grubu genglere din egitimi verilirken, egitim bilimlerinin ilkeleri-
ne gore davranilmali, din psikolojisi ve din sosyolojisi gibi alanlara da hakim
olunmalidir. Ayrica teknoloji aktif sekilde kullanilmali, din egitimi igerikleri
bireylerin ilgisini cekecek sekilde hazirlanmalidir. Bu siiregte ailenin rolii unu-
tulmamaly, veli- 6gretmen- 6grenci iliskisi verimini artirmak amaciyla gereken
etkilesim saglanmalidir. (Cakmak, 2020)

Orta ergenlik dénemindeki bireylere son derece hassas davranilmalidir.
Onlara kendilerini ¢ocuk hissedecekleri bir tavir sergilenmemelidir. Bireylerin
biligsel, duyugsal ve psikomotor 6grenme alanlarina uygun icerik ve materyal-
ler iiretilmelidir. Sevgi ve saygiyla 6grenciler ile saglam bir iliski gergeklestiril-
melidir.

Orta ergenlik donemindeki gengler, yetiskinlerin kendilerini anlama-
diklarii diisiinmekte ve bireysel olarak ice kapanik olabilmektedirler. Bu da
onlar1 yanlis arkadaghklara ya da sonuglar1 ¢ok agir olabilecek kot aligkan-
liklara sevk edebilmektedir. Dolayisiyla bu donemdeki bireyler, yetiskinlerden
ozellikle uzak dursa da yetigkinlerin ergen genglere yaklagsma ¢abasi olmalidir.
Ergen bireylerin siiphe duyduklar1 her konu hakkinda rahat¢a konusabilme-
leri saglanmalidir. Ayrica genglerin iglerinde bulunduklar: karmasik duygu
durumuna giivensizlik ve siiphe de eklidir. Bu nedenle ergenlik dénemi yas-
larindaki genglere ozellikle 14-17 yas arasi bireylere egitimcilerin saglam bir
karakterle kisilik tipolojisi sergilemeleri gerekmektedir. Nitekim, yetiskinlige
hazirlanan gengler, giiven duyduklari, sevdikleri ve begendikleri kisileri ken-
dilerine rol model segerler. (Eldeleklioglu, 2021)

Din egitimcileri, orta ergen bireylerin duygu durumlarini anlayabilmek
i¢in sozel ifade cimlelerine dikkatle yaklasmalidir. Gengler genellikle ciimle-
leriyle iyi olduklarini ifade etseler de ger¢ek duygu durumlarini fiziksel olarak
dis diinyaya yansitirlar. Din egitimcisi onlar1 anlamali ve buna uygun yaklagim
tarziyla din egitimi vermelidir. Aksi halde bireydeki ayrilmaz parca olan din
ve inanma duygusu zedelenebilmektedir. (Geng, 2012) Toplumsal olarak egi-
timde fizyolojik ve psikolojik agidan sorunlu bireylerin yetismesi s6z konusu
olabilmektedir. Bu durumun olusmasinin 6niine gegmek amaciyla; genglerin
yansittiklar: kisilikler kabul edilmeli, gencin kendisi hakkindaki kararlar1 yine
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kendisinin vermesine yardimci olunmali, gence yapmak istedikleri hakkinda
farkli secenekler sunulmali, onlara olumlu 6rnekler gosterilmeli ve yiiksek bir
benlik algisinin olusturulmasina yardimeci olunmalidir. (Eldeleklioglu, 2021)
Boylece din egitimcisi dogru bir yaklagimla ergenligin cetrefilli siireglerinde
genglere destek olabilecektir.

Orta ergenlik doneminde soyut diisiinmeyle beraber bireyde biling/suur
da gelismektedir. (Giindiiz, 2014) Genglere uygun yaklasimlarla kendilerinde
bulunan dini suur gelistirilebilmektedir. Gengler orta ergenlik donemiyle be-
raber akla ve mantiga daha ¢ok 6nem vermeye baslamaktadirlar. Dolayisiyla
orta ergen bireylere havada kalmis, uydurma bilgilerle din egitimi vermek sa-
kincalidir. Orta ergen bireylerine, Islam’in temel kaynaklarina bagvurarak dini
bilgi verilmelidir. Akla uygun olan1 génliin kabullenmesi daha kolay olmakta,
bdylece mantik ve duygu uyumu saglanabilmektedir.

Ergenlik doneminde gengler, “Ben neyim?, Kimim?, Ni¢in varim?, Ya-
samdaki amacim ne?” gibi sorular1 kendilerine sorarlar. (Giindiiz, 2014) Orta
ergenlik donemi, bu sorulara zihnen daha fazla odaklanildig1 donemdir. 14-
17 yag aralig1 kimlik arayis1 ve benlik olusumunun en dnemli evresidir. Insan
diisiinen bir varliktir. Ergenlik déneminde beynin islevi daha ¢ok artmakta ve
birey soyut kavramlar iizerinde sik sik diisiinmektedir. Iste bu dénemde gen-
cin ruh diinyasi, genis bir bakis agisiyla gesitli diisiinceleri igerebilmektedir. Bu
stireclerde genglerin egitimlerinde din egitimi dogal bir kaynak olmaktadir.
(Giindiiz, 2014) Orta ergenlik doneminde bireylerin kendilerine sorduklari
sorular1 ve kendilerini tanima siireglerini din egitimi ile cevaplayabilmelerini
saglamak 6nemli bir etkendir. Béylece genglerin saglam bir ruh diinyas: inga
etmelerine destek olunabilecektir. Bununla beraber kendi geleceklerini saglikli
sekilde olusturabilmeleri adina bir zemin hazirlanabilecektir. Zira bir¢ok psi-
kolojik hastalik, bireylerin ruh diinyalarinda anlamlandiramadiklar1 diisiin-
celerden kaynaklanmaktadir. Yapilan bir aragtirmaya gore, insanlarda yiiksek
diizeydeki dini inancin stresten kurtulmaya ve anksiyete seviyesinin azalmasi-
na etkisinin oldugu tespit edilmistir. (Ayten, ¢ev. 2004)

Akran etkisi ergenlik donemindeki bireylerde ¢ok 6nemlidir. (Giindiiz,
2014) Orta ergenlik dénemindeki bireyler akranlar: tarafindan kabul gormek
i¢in ¢ok farkli davranislara yonelebilirler. Akranlarinin yargilayici tavir ve dav-
raniglarindan korunmak igin orta ergenlik dénemi bireyleri, karakterlerinin
oturdugu bu kritik donemlerde hatalara diisebilmektedir. Bu donemlerde ak-
ran etkisinde kalan genglerin ¢evrelerini de tanimak gerekir. (Sekerci ve Cak-
mak, 2023) Bir gencin gevresi ve arkadaslar ile olan iliskisi din egitiminin de
tizerinde durdugu 6nemli bir konudur. Hz. Peygamber’in (sav) de konunun
onemine dikkat cektigi pek ¢ok hadisi bulunmaktadir. Egitimde bireyin i¢inde
bulundugu gevre ve toplum, egitimin nitelik ve kalitesini degistirebilmektedir.
(Bulut &Giimriik¢iioglu&Geng, 2022)
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Orta ergenlik donemindeki genglerin bagimsizlik ve 6zgiirlitk duygular:
son derece hassaslasmistir. (Glindiiz, 2014) Kendilerine verilen bir tavsiyeyi
dahi 6zgtirliiklerini kisitlayici bir tehdit olarak gorebilmektedirler. Bu donem-
lerde din egitimi verilirken genglerin bu hassasiyetleri dikkate alinmalidir.
Genglere kars1 baski hissi uyandiracak davranislardan uzak durulmalidir. (Yd-
din ve Geng, 2022) Din egitimcileri, éncelikle Islami yagantinin bireye 6zgiir-
lik kazandirdigini kendileri yasayarak gostermelidir. Nitekim tutarlilik bir din
egitimcisinin baslica 6zelliklerinden birisi olmalidir. Allah-ii Teala, “Ey Iman
edenler, ni¢in yapmayacaginiz seyleri soylityorsunuz?” (Saff Suresi/2) diyerek,
inananlari tutarli olmalar1 konusunda uyarmaktadir. Tutarlilik neticesinde ba-
gimsiz bir yasamin elde edilebilecegi herkesce kabul edilebilecek bir olgudur.
14-17 yaslarindaki genglerin bagimsizlik ve 6zgiirliik duygularinin gelistigi bu
donemlerinde, tutarli davranis oriintiileri saglikli bireysellesmenin 6nemli bir
temelidir. Béylece, Islam egitiminin bireye kazandirdigi ézgiirlik duygusu ile
birey daha yakindan tanisarak ergenligin zorluklari ile miicadele edebilecektir.

14-17 yas araligindaki bireylerde deger ve anlam duygulari, yine 6n er-
genlik ve son ergenlik donemlerine gore daha ciddiye alinmaktadir. Ciinkii 6n
ergenlik, daha ¢ok bedensel degisikliklerin gergeklestigi zihnen daha ¢ocuksu
olunan donemdir. Geg ergenlik donemi ise, yetiskinlige daha yakin ve duygu-
sal olarak daha oturakli olmaya baslanilan déonemdir. Bu donemlerde gengler
ozdeslesme yoluyla deger verdigi kisilerden daha kolay 6grenme gerceklesti-
rirler. Islam’in insanhga rol model olarak sundugu Hz. Muhammed (sav)’in
hayatin1 6grenmek ve 6gretime dahil etmek bu noktada ¢ok 6nemlidir.

Gengler iizerinde dini siiphe ve ¢atigmalarin yasandigi bu donemlerde,
din egitimi veren egitimcilerin, bu yas grubundaki genglerle siki bir diyaloga
girmeleri gerekmektedir. Genglerle sevgi temelli bir iliski kurmalar1 6nemlidir.
Egitim ilke ve kurallarina gore 6grencilerle seffaf bir iletisim kurulmali, gen¢-
lerin sorgulayici ve elestirel sorulari ciddiyetle cevaplanmalidir. Din, siku ilig-
kilerin kurulmadigi, huzurun ve sevginin olmadig bir ortamda egitime konu
olamaz. Zira dinin 6gretileri geregi olusacak her durum sevgiyi ve saygiy1 be-
raberinde getirecektir. Bunun saglanabilmesi icin egitimciler, Islam'in temel
kaynaklarina bagvurarak, peygamberlerin hayatlarindan ve farkl kissalardan
bahsetmelidirler. Bu donemdeki genglerin ilgisini ¢cekebilecek, dzellikle gorsel
ve isitsel olmak tizere her tiirlii egitim materyalinden faydalanilmas: gerek-
mektedir. (Kaya & Ogiiteveren & Geng 2022)

Etkinlik faaliyetleri, din 6gretiminde biiyiik bir 6neme sahiptir. (Geng,
2013) Her yas grubunda farkl: etkinliklere yer verilmesi gerektiginin bilincin-
de olan bir din egitimcisinin, orta ergenlik dénemi bireylerinin yasadiklar1 bu
zorlu siireglerde sorunlarini agabilmeleri amaciyla, onlarin psikolojik sikinti-
larin1 bedensel yollarla desteklemesi gerekmektedir. Bu konuda doga gezileri,
spor faaliyetleri, hasta ziyaretleri, yardima ihtiyaci olanlara yardim faaliyetleri
gibi etkinlikler diizenlenebilir. Yapilan etkinliklerle orta ergenlik dénemi bi-
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reylerine, dolayl: bir tefekkiir katkisi saglanmast vesilesiyle ruhsal a¢idan giig-
lenen bir kisilik kazandirilabilmektedir.

SONUC

Ergenlik doneminin genis bir zamani kapsamasi, bu donemin kategori-
lere ayrilarak incelenmesini gerekli kilmigtir. Bununla beraber 14-17 yas arasi
gengler, ‘orta ergenlik donemi’ olarak isimlendirilen kategoride bulunmakta-
dir. Bu yas arasi gengler, ergenligin fiziksel ve ruhsal durumlarindan daha fazla
etkilenmektedirler. Orta ergenlik doneminde, 6n ergenligin getirdigi biyolojik
degisiklikler biiyiik 6lgiide fiziksel olarak tamamlanmuis, birey yetiskin gorii-
niimiine sahip olmaya baglamistir. Ancak bu dénemdeki gengler, ge¢ ergen-
ligin bireye kazandirmaya bagladig1 duygusal dinginlige de erisememislerdir.
Dolayistyla ergenligin en zor siireci orta ergenliktir, denilebilir.

Ergenlik donemindeki bireyler, toplumsal, duygusal ve biligsel agidan
gelisim stireglerindeki en zor donemi yasamaktadirlar. Bu noktada orta er-
genlik donemi bireylerine verilecek din egitiminin cesitli agilardan gerekli ve
gok onemli oldugu goriilmektedir. Orta ergenlik donemi, bireylerin kimlik
arayisinda oldugu, bedensel ve zihinsel degisimlerin yogun olarak yasandigi,
duygusal dalgalanmalarin arttig1 kritik bir donemdir. Bu siirecte din egitimi,
genglerin manevi gelisimlerini desteklemenin yani sira ahlaki degerlerin pe-
kistirilmesi ve ruhsal sagligin korunmasi agisindan da 6énem tagimaktadir.
Ergenlik doneminde gelistirilecek din egitimi programlari, genglerin bireysel
farkliliklarini géz 6niinde bulundurarak esnek ve kapsayici olmalidir. Ayrica,
bu programlarin genglerin aktif katilimini tesvik edecek sekilde tasarlanmasi,
ogrenme siirecini daha verimli hale getirecektir. Nitekim, bu déonemde verilen
din egitimi, genglerin kimliklerini saglam temeller {izerine insa etmelerine,
aktif ve yetiskinlikteki yasayislarinda anlam bulmalarina, stresle baga ¢ikmala-
rina yardimci olmaktadir. Yetisecek suurlu bireyler ile saglikli ve mutlu nesil-
lerin temelleri atilmakta, din egitiminin ergenlik donemindeki 6nemli gerekli-
ligi ve dinamik islevselligi belirgin sekilde goriilmektedir.

Caliymamizda, din egitimi agisindan 14/17 yas orta ergenlik dénemi bi-
reylerinin durumlari incelenmistir. Bu aragtirma, kritik bir konumda olan orta
ergenlik dénemi bireylerinin din egitimi agisindan gelistirilmesine katki sag-
lanmas1 amaciyla ¢alisilmistir. Ergenlik donemi hakkinda bazi bilgiler verile-
rek, ergenlik doneminin en zorlu kismi olan orta ergenlikten bahsedilmistir.
Ayrica bu donemde gergeklestirilebilecek farkli egitim metotlarina yer veril-
mis, uygulama agisindan bazi 6nemli yontemlere deginilmistir.

Giinimiizde ergenlik konusu sosyal bilimler disiplinlerinin {izerinde
onemle durdugu/ durmasi gerektigi bir meseledir. Din egitimi biliminin de
oldukg¢a 6nem verdigi/ vermesi gereken konulardan birisi, ergenlik dénemi ve
ergenlik doneminin bolimleridir. Calismamizin neticesinde anlagilmaktadir
ki, ergenligin ilk, orta ve ge¢ kisimlari, spesifik olarak genelde egitimcilerin

<11
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ozelde din egitimcilerinin ihmal etmemesi gereken ¢alisma alanlaridir. Bu
noktada ergenligin bir biitiin olarak ele alinmasinin yaninda; ilk, orta ve ge¢
ergenlik donemlerinin her bir kismi tizerinde ayrica ¢aligmalarin yapilmasi
gerekmektedir. Cesitli calistaylar ile program gelistirmeleri yapilmalidir. Din
egitim ve 6gretiminde ergenligin her bir boliimiine sistemli bir metodoloji ile
o0zel yaklagimlar sergilenmelidir.
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GIRIS
Mu'tezilenin son dénem diisiiniirlerinden olan Kadi Abdiilcebbar, pey-

gamberlik/niibiivvet konusunu adalet prensibiyle birlikte ele almakta ve iligki-
sini sdyle kurmaktadir:

Allah Teala bizim saldhimizin ger’iyyatla ilgili oldugunu bildiginde, iize-
rine vacip olani ihlal edici olmamak i¢in bunlar1 bize 6gretmesi gerekmistir.
Ciinki adlin geregi, tizerine vacip olani ihlal etmemektir. (Kadi Abdiilcebbar,
2013, 2/420). Miiellif Hz. Muhammed’in peygamberligine atifla s6ze baslar.
Ciinkii bu konuda asil gaye, Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispatidir.
Peygamberlik konusuna ge¢meden evvel bir problemi ele almak ve muhalife
cevap vermek niyetindedir. Burada kastettigi muhalif Berahimedir'. Bilindigi
tizere onlar niibiivveti inkar etmektedirler. Onlarin argiimanina soyle yer ve-
rir: “Kiyam, riikd, secde gibi namazin erkani; telbiye, hervele, seytan taglama,
tavaf gibi haccin erkani cinsinden peygamberlerin getirdigi seyler tiimiiyle akil
yoniinden kétii ve miinkerdir. Ciinkii her akill kisi olgun akli ile bunun koti
oldugunu goriir ve kinar. Bu nedenle peygamberlerin getirdikleri seylerin ka-
bul edilmemeleri ve reddedilmeleri gerekir” Yine ¢ok kere “Peygamberlerin
getirdikleri seyler ya akla muvafiktir, bu durumda aklin ona ihtiyaci yoktur; ya
da akla muhaliftir. Bu durumda da onun reddedilmesi gerekir ve kabul edil-
memesi gerekir’ derler. Bazen de “Allah bize bir el¢i gonderdiginde onunla
sahte peygamberler arasinda fark olmasi i¢in muhakkak niibiivvetine delalet
edici muciz bilgiyi onda izhar etmesi gerekir. Bizim miicize ile hileyi birbirin-
den ayirmamiz miimkiin degildir. Dolayisiyla peygamberlerin sozlerini kabul
etmemek ve sadece akla dayanmak gerekir” seklinde argiimantasyona bagvur-
duklar: gériilmektedir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/422).

Mubhaliflerinin iddialarina kars1 Kadi Abdiilcebbarin savunusunda me-
seleyi teklifle iliskilendirmesi dikkat ¢ekmektedir: “Bu konuda esas olan soyle
demektir. Stiphesiz her akilli kisinin aklina, nefisten zarar1 def etme bilgisi yer-
lestirilmistir. Yine vacibe ¢agiranin, kabihten de uzaklastiranin kesin olarak
vacip oldugu; vacipten uzaklastiran ve kabiha ¢agiranin da kesin olarak kabih/
kotii oldugu sabittir. Bu husus sabit olunca, fiillerimiz i¢inde onlar1 yaptigimiz-
da vécipleri edaya ve kabahatlerden kaginmaya daha yakin olmamizi temin
edenler ve bunun aksini doguran konumda olanlarin bulundugunu kabul et-
mistik. Akilda bunu bilen, liituf ve maslahat olanla olmayani ayiran bir kuvvet
yoktur. Teklifle amaglanan seyde herhangi bir noksanlik olmamasi i¢in Allahin
bu fiillerin durumunu bize 6gretmesi gerekir. Bunu 6gretmesi sadece bize, dog-
ruluguna delalet eden miciz bir ilimle desteklenmis bir el¢i gondermesi ile
miimkiin olunca, bunu muhakkak yapmasi gereklidir ve onu ihlal etmesi caiz
degildir” Yazara ve benimsedigi ekole gore insanin yararina uygun olan bir

1 Kaynaklarda Brahmanizm’den Berdhime veya Berhemiyye diye soz edilir. Bunlarin insan
hayati icin akl yeterli gordiikleri bu sebeple de niibiivveti inkar ettikleri kaydedilir. (Topaloglu-
Celebi, 2010, 46).
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konu Allah tarafindan ihmale ugratilmaz. Zira bu teklifle ilgili bir konudur ve
teklifin diismemesi adina gerekli olanin peygamber vasitasiyla insanliga iletil-
mis olmasi gerekir ki bu Allah’in adaletinin geregidir.

Bir baska itiraz soyledir: Kotiiledikleri hususlar onlar olmadan da koétii
iken peygamberlerin gonderilmesi nasil iyi olarak degerlendirilebilir? Bu caiz
olsayd: yalan ve zulmiin iyi sayilarak gonderilmeleri de ciiz olurdu. Buna
miiellifimiz cevaben der ki: Peygamberler bize ancak akilda yerlesik genel
hususlarin ayrintisini 6gretirler. Mesela akilda, zarara neden olan seyin kétii
oldugu sabittir. Peygamberler bize i¢ki icmenin zararli oldugunu bildirdiginde
biz, onun yapilmasinin kétii bir davranis oldugunu biliriz. Yine peygamberler
bize namaz kilmanin faydalara, namazi terk etmenin zararlara sebep oldugu-
nu bildirdiginde, bu yapilmas: vécip olanlarin kapsamina déhil olur. Bu, yal-
nizca zarar ve fayda konusunda gegerlidir. Ciinkii onlarin iyiligi ve kétiilagii
nihéi hiikiimlerine goéredir. Oysa zuliim, her zaman kotiidiir, yalan da béy-
ledir. (Kadi Abdiilcebbar, 2017, 122). Diger bir ifadeyle, bir fiilin iyi ve kotii
olmasi ne bizlerin mahltik, merbiib veya memltik olusumuzdan ne de emir
ve nehiyden kaynaklanir. Yazara gore ne akil ne de emir ve nehiy bir seyi iyi
veya kotii yapar. Bunlar sadece fiildeki bu degerleri kesfeder. “Allah adalet ve
ihsanm emreder” (Nahl, 16/90) demek adalet ve ihsanin emredilmeden once
var oldugunu, yine “O, haydsizlig1, kotiiliigii ve zulmii yasaklar” (Nahl, 16/90)
demek, bunlarin nehyinden 6nce var oldugunu gésterir. (Kadi Abdiilcebbar,
1962, VI/1, 113). Dolayisiyla bu degerler emir ve yasaktan énce nesnel bir
gerceklige sahiptirler. (Kadi Abdiilcebbar, 2021, 86).

1. PEYGAMBERLERIN DOGRULUKLARININ REFERANSI OLA-
RAK MUCIZE

Mucize kelamin 6nemli basliklarindan birisidir ve dogrudan peygamber-
likle ilgili bir terimdir. Tarihte dinin insanlara aktarilmasinda vasita olarak go-
revlendirilmis sahsiyetlerin peygamberlik iddialarinin dogru olup olmadigini
tespit hususunda tartisilmaz bir 6neme sahiptir. (Bebek, 2000, 121).

Kédi Abdiilcebbar’a gore Allah faydali olan1 6gretmek iizere bize bir elgi
gonderdiginde, nebilik iddias1 ve bu iddianin pesinden onun sidkina delalet
eden miiciz ilim izhar etmesi gerekir. Bu da micizenin hakikatini beyan et-
memizi gerektirir. Nedir miicize? Mcize, bagkasini 4ciz birakan anlamina gel-
mektedir. Bu sozlitk anlamidir. Terim anlamu ise niibiivvet iddia edenin dog-
ruluguna delalet eden fiildir. Onun liigat manasiyla ilgisi sudur: Bu yolla beser,
benzerini meydana getirmekten 4ciz kaldig: gibi o da onlar1 4ciz birakmis ol-
maktadir. Yazar mucizenin niteligine dair agiklamalarina devam eder: Allah’in
fiili olmayan bir sey niibiivvete kanit tegkil etmez. Zira gonderen ve gosteren
Odur. Insanlarin cinsini ve benzerini yapmaya kadir oldugu hususlar miicize
olmazlar. Ciinkii bu tiir fiiller, insanlardan da meydana gelebilirler. Bundan
otiirii niibiivvete delalet etmezler. Yalnizca Allah’in giicti dahilinde olan fakat
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olagan olarak yaptig1 seyler de niibiivvete delalet etmez. Ciinkii peygambe-
rin nebilik iddias1 sirasinda, giinesin zamaninda dogup batmasi gibi siradan
meydana gelen seylerin bulunmasi miimkiindiir. Bu sebeple mucizenin 6lii-
yi diriltmek, kekemeyi ve alacaliy1 iyilestirmek, asay1 yilana ¢evirmek, denizi
yarmak ve Kur'an gibi olaganiistiiliik niteliklerini tasimasi gerekir. Yine mu-
cizenin, peygamberlik davasinin hemen pesinden gelmesi icap eder. Boylece
peygamber, micize talep ettiginde Allah'in bunu hemen gostermesi onun dog-
ruluguna delalet eder. Bu ancak peygamberlik iddia ettiginde meydana gelir.
Eger Allah onu dogrulamigsa, bu ancak onun daha 6nce peygamberlik iddia
etmesiyle miimkiin olmaktadir. (Kadi Abdiilcebbar, 2017, 124).

1.2. MUCIZENIN SARTLARI

Kadi Abdiilcebbar, bir fiilin, niibiivvet iddia edenin dogruluguna baz1 va-
sif ve sartlara bagl olarak gergeklestiginde delalet ettigini diistiniir. $oyle ki,
Allah tarafindan veya O’'nun katindan olmug hitkmiinde olmasidir. Bunu sinif-
landirarak anlatir: Mucize 6liileri diriltme, korleri ve alaca hastalari iyilestir-
me, asay1 yilana doniistiirme gibi kaderin takdiri altina girmeyen cinsten ve se-
hirleri degistirme, daglar1 benzerlerine nakletme, hurma kiitigiiniin inlemesi
orneklerinde oldugu gibi kaderin takdiri altina giren cinsten olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Kur’an da bu tiirdendir. Ciinkii onun cinsi —ki o sestir- kaderin
takdiri altindadir. Bu nedenle akil ona hitkmettigi halde biz onu bos verecek
ve Allah’in kelami olmadigini diisiinecek olsak onun Peygamber tarafindan
soylendigini miimkiin gérmiis oluruz. Allah ona ¢ok ilim vermis olup, bunu
yapmasi bu sayede miimkiin olmaktadir. Béylece mucizenin Allah cihetinden
olusunun, onun sartlarindan olmadig ortaya ¢ikmis olmaktadir. O'nun Allah
tarafindanmuig gibi cereyan etmis olmasi yeterlidir. Ancak bu durumda maci-
ze, kendisinde gergeklesenin sidkina/dogruluguna referansta bulunmus olur.
Aksi halde meydana gelmeseydi, kendisinde gergeklestigi kisinin dogruluguna
degil, yalanciligina delalet ederdi. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/430).

Miicizenin ikinci sarti, niibiivvet iddia edenin iddiasini miiteakip ger¢ek-
lesmesidir. Ciinkii sayet o niibiivvet iddiadan 6nce olsaydi, peygamberlige taal-
luk etmezdi. Boylece mticizenin peygamberin dogruluguna delaleti, bagkasinin
dogruluguna delaletinden daha uygun olmazdi. Ayni seklide iddiadan ¢ok sonra
olacak olsa, bu durumda da peygamberligine taalluk etmez ve onun dogrulugu-
na delaleti bagkalarinin dogruluguna delaletinden daha uygun olmazdi.

Micizenin tgiincii sarti, gergeklesen olayin peygamberin iddiasina uygun
olmasidir. Zira béyle olmadig: takdirde, yani iddiasina zit durumda olurdu ki, bu
onun dogruluguna delil olmazdi. Dérdiincii sart1 ise insanlar arasinda adet olan
bir seye aykiri/harikulade olmasidir. Béyle olmayacak olsa, elinde gergeklestigi
kisinin dogruluguna delil olmaz. S6z gelimi birisi peygamberlik iddiasinda bu-
lunacak olsa ve buna kanit olarak giinesi dogudan dogurup batidan batirmasini
gosterecek olsa, iddiasini ispat etmis olmaz. Aksine niibiivvet iddia edenin muci-
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zesini, glinesi batidan dogurma ve dogudan batirma seklinde gostermesi gerekir.
Clinkii bu durum birinde olurken, digerinde gerceklesmez ve sadece gerceklese-
nin sidkina delil tegkil eder. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/434).

2. PEYGAMBERIN NiTELIiKLERI

Kelam ve akaid tiirii eserlerde peygamberlerin belli nitelikleri sayilmigtur.
Yazar burada nebinin 6zelliklerinden s6z agarken farkl: bir yaklagimla insanin
fitratina ve sagduyusuna atif yapmaktadir. Ona gore peygamber biiyiik veya
kiigiik her tiirlii nefreti gerektirecek davranislardan uzak olmalidir. Ciinkii
peygamber gondermekten maksat, kullara liituf ve fayda saglamaktir. Bu yon-
temle ortaya konan seyin, miikellefe en a¢ik sekilde gosterilmesi gerekir. Bun-
lardan birisi Allah’in el¢isini, kendisini kabulii zorlastiran niteliklerden uzak
tutmasidir. Sayet onu bu tiir olumsuz durumlardan korumayacak olsaydi, in-
sanlarin onu kabulii gerceklesmezdi. Insanlara peygamber géndermeyi liitufla
kavramsallagtiran Mu'tezile ekoliiniin liituf kavramina biraz agiklik getirmek
isabetli olacaktir. Zira Siinni ekoliin kullanimindan farkli istihdam ettikleri ha-
tirlanmalidir. $6yle ki, Stinni kelamcilara gore litfun Mu'tezile'nin tanimladig:
gibi taate yaklastirici/liitfu mukarrib bir unsur olmaktan ziyade bizzat taatin
olusumunu saglayan litfu muhassil bir unsur oldugu soylenebilir. Nitekim
Mu'tezile'ye gore liituf, bir zorlama ve fiile mecbur birakma degildir. Bilakis
miikellefin sayesinde taati tercih ettigi bir fiildir. Diger ifadeyle bu eylem insan1
taate yaklagtirir. Ancak insanin bu tercihi ya da yakinligi o fiili yapmaya imkan
sahibi olmasi ve kudretle birliktedir. Zira zorlama ve mecbur birakma sinirina
ulasirsa bu zorlanma, teklifi ortadan kaldirmaktadir. (Oge, 2015, 39). Diger
taraftan nefreti gerektiren degil, sadece sevabin farkliligina neden olan kiigiik
gilinahlara gelince bunlar, yazara gore peygamberler i¢in caizdir. Onlarin gore-
vine engel olan bir durum bulunmamaktadir. Ciinkii sevap azlig1 peygamberin
sadakatini engelleyen veya onun peygamberligini kabule engel olan bir unsur
degildir. Kadi, ¢arpic1 bir sekilde peygamberligin bizim i¢in liituf oldugu gibi
peygamberlerin kendileri i¢in de liituf olmasi gerektigini belirtir. Sadece bagka
bir miikellefin faydasi i¢in bir miikellefe megakkat yiiklemesi hakim olan Allah
hakkinda ciz degildir. Allah, bizim saldhimizin bir gahsin bizzat gonderilme-
sinde oldugunu bildiginde, bizzat onu gondermesi vacip olur ve ondan bagka-
sina yonelmesi uygun olmaz. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/440).

3. SERIATLARIN NESHEDILMESI

Yazar dinlerin seriat hitkiimlerinin neshi konusunu da ele almaktadir ve
mubhalif gruplara cevap vermektedir. Bazilarina gore nesih, beday: gerektir-
mektedir. Bilindigi tizere bed4, Allaha seriatin gizli olan yonlerinin zahir ol-
masini ve O'nun zatiyla alim olmaktan ¢ikmasi sonucunu dogurur. Cevabin-
da yazar, once seriatlarin littuf ve maslahat oluslar1 keyfiyeti iizerinden giris
yapar. Bu ozelliklere sahip olan sey, zaman ve mekanin degismesiyle degisir.
Allab’'in miikelleflerin saldhinin/menfaatlerinin bir zaman bir seriata bagka bir
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zaman ise bagka bir seriata gore oldugunu bilmesine bir engeli bulunmamak-
tadir. Bunu sununla 6rneklendirmek miimkiindiir. Cocugunu egiten ¢ok kere
bilir ki, onun menfaati bazen sefkatte, bazen baskidadir. Bu baz1 ¢ocuklarda
daha agiktir. Bundaki goriintii hastalik, sifa, hayat ve 6liim konusundaki hal
gibidir. Nitekim salahimiz bazen hastaliga, bazen de sifaya taalluk ettigi i¢in
Allah, bazen bizi hasta eder, bazen de bize sifa verir. Benzer sekilde bizim ya-
rarimizin bazen bir seriata gore kulluk etmemizde oldugunu bilmesine, bazen
de onunla degil, bagka bir seriatla ibadet etmemizde oldugunu bilmesine mani
yoktur. Boylece seriatlarin degismesinin imkéan: konusu anlagilmistir. (Kadi
Abdilcebbar, 2013, 2/442).

Teknik bir izahatla nesih ile bed4 arasindaki farki s6yle agiklamaya calisir.
Ashabimizin ihtilaf ettigi izere nesih esasta izale ve nakil anlamina gelmek-
tedir. Seriatta ise o, ser’i bir delaletle sabit olan hiikmiin benzerini bagka bir
delille izale etmektir. Su kayztla ki, sayet o delil olmasayds, hiikiim sabit olur ve
geri birakilmasina ragmen devam ederdi. Sabit olan hitkmiin benzerini izale
etmeye itibar ettik, ¢iinkii sayet 6nceden sabit olanin kendisi zail olacak olsa,
nesih degil nakz olurdu. Bu iki delaletin ser’i olmasina itibar ettik. Ciinkii on-
larin her ikisi de akli olacak olsa veya biri akli digeri ser’i olacak olsa nesih
sayllmazdi. S6z gelimi bir emaneti iade etmesi gereken kimse, acizlik veya ya-
kalandig: bir hastalik sebebiyle bunu yerine getiremezse, emanetin iadesinin
ondan neshedilmis oldugu séylenemezdi. Benzer bir durumda bir kimseye
namaz ve orug farz olduktan sonra, kendisine cinnet gibi bir engel ar1z oldu-
gu icin onlar1 yerine getirememesi yiiziinden, bunlarin ondan nesh olduklar:
soylenemez. Bu durumda itibar ettigimiz seye itibar etmeye devam etmemiz
ve sayet sz konusu cinnet gibi durumlar olmayacak olsaydi, hitkmiin devam
edecegini ve kalic1 olacagini séylememiz gerekir.

Bedaya gelince, onun gergeklesebilmesi i¢in miikellefin bir kisi, fiilin tek,
zamanin ayni ve yoniin bir olmas: gerekir. Ayrica emir nehye, nehiy de emre
dondiiriilebilir olmalidir. Beda sozliikte agiga ¢ikma demektir. Bunun 6rnegi
kisinin hizmetlisine 6nce: “giines battiginda ve sen pazara girdiginde et satin
al” demesi, sonra bunu: “giines battiginda ve pazara gittiginde et satin alma”
seklinde degistirmesidir. Bu durum beda olarak isimlendirilmistir. Ciinki et
satin alma konusunda daha 6nce ona gizli olan bir durumun, daha sonra zahir
olmasi iktiza eder. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/454).

4. HZ. MUHAMMED’iN NUBUVVETINE DELIL

Kadi Abdiilcebbara gore peygamberimizin niibiivvetine delil, niibiivvet
iddia etmis olmasi ve iddiasini miiteakiben mucizenin ger¢eklesmis olmasidur.
Ona gore niibiivvetine dair bir¢ok mucize vardir onlardan birisi de Kur’andur.
Kur’an'in macize olusunun yonii ise onun fesahatta zirveye ulasmalarina rag-
men Araplara muaraza etmeleri hususunda meydan okumasidir. Onun mislini
getirme konusunda onlara meydan okudu fakat onlar, Kuran'a muarazada bu-
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lunamadilar. Aksine iddialarindan vazgegtiler. Nitekim Kur’an meydan okuma
ayetleriyle doludur: “De ki; eger insanlar ve goriinmeyen varliklar bu Kuranin
benzerini getirmek icin bir araya gelseler ve birbirlerine bu konuda destek olmak
icin ellerinden gelen her seyi yapsalards, yine de onun benzerini ortaya koyamaz-
lard” (Isra, 17/88) “Onu (Kurani) Muhammed’in kendisi uydurdu diyorlarsa,
onlara de ki; madem oyle dogru sozlii kimselerdenseniz, o zaman, onunkilerle
ayni degerde (insan zihninden ¢ikma) on stire getirin; hem bu is igin Allah’tan
baska kimi yardima ¢agirabilirseniz cagirin.” (Had, 11/13)

Araplarin Kur'an'a muarazay: terk edip de savasa yonelmeleri konusuna
gelince, yazara gore Araplar, kendilerinin Kuranin benzerini ortaya koyma
hususunda aciz olduklarini anlayinca onu birakip savasa yonelmislerdir. Bu,
onlarin Kuran'a muarazadan aciz kaldiklarini da gostermektedir. Yoksa akilli
kisinin, iki se¢enekten kolay olani ile hasmini yenme imkan: varken ondan
vazgegip zor olana yonelmesi beklenir bir se¢im degildir.

Yazar farkli bir soruyla arastirmasina devam eder. Eger denirse, farzet ki
Kur’an miicizedir ve Araplar da fesahatte zirve noktasina vardigini kavrayarak
onun miicize oldugunu anlamiglardir. Peki, Acem toplulugu onun miicizeligini
hangi yolla bilmektedirler? Ona gore bunun iki yolla bilinebilecegi sdylenebi-
lir. 11ki tafsili bilgiyle digeri de icmali bilgiyle. Araplar bu konuyu tafsili bilgiy-
le bilirken biz ise onu icmali bilgiyle bildik. Bunun agilim1 soyledir: Hz. Pey-
gamber ona muarazada bulunmalar1 hususunda ¢agdaslarina meydan okudu.
Fakat benzerini getirmeleri miimkiin olmadi. Eger o, peygamberligine delalet
eden bir miicize olmasaydi, sonug boyle olmazdi. Peygamber i¢in bunun di-
sinda da mtcizeler vardir. Fakat biz, asirlarin gegmesine ragmen eskimeyen ve
etkisi gegmeyen Kuran’la bagladik. O diger mticizelerden daha agik olup kars:
¢tkanin onu reddetmesi miimkiin degildir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/470).
Yeri gelmisken miellifin sadece peygamberimizin niibiivvetinin delillerine
tahsis edilmis miistakil bir eserinde yer verilen basliklardan bazilarini burada
siralamak faydali olacaktir. Biitiin din ve inanglar1 batil ilan ederek tek bagina
onlara meydan okumasy; Diismanlarinin onun karsisinda acziyet ve garesizlik
icinde kalmasi; Vad ettiklerinin aynen gergeklesmesi; Kureys'in hezimeti ve
caresizligi; Peygamberin uzlasma tekliflerini reddetmesi; Vad ettigi ilahi yardi-
min gerceklesmesi; Isrd micizesi; Romlarin Farslilara galip geleceklerini haber
vermesi; Miisriklerin Bedir maglubiyeti; Hiristiyanlik hakkinda bilgi vermesi;
Huristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki ihtilaflarini haber vermesi; Peygamberin
Allah tarafindan korunmasi vb. (Kadi Abdiilcebbar, 2017, 46-1224).

5. KURAN’A DAIR iNKARCILARIN SOZDE DELiLLERi

Inkércilarin 6ncelikli itirazlarindan biri, Allah'in Kur’an'in bazi ayetleri-
ni muhkem, bazilarin1 da miitesabih kilmasindaki hikmetin sebebini sorma-
laridir. Miilhidlerin bu itirazlarina yazarin cevabi soyledir: Allah'in adlini ve
hikmetini ihtimale mahal birakmayan kesin delaletle bildigimiz zaman, O’nun
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yaptig1 isleri muhakkak bir hikmete bagli olarak yaptigini biliriz. Ayni zaman-
da buna ti¢ gerekeeyle cevap verilebilir. Gerekgelerden biri sudur: Allah bizi
akli kullanmakla sorumlu kilip ona tesvik ettigi, taklitten sakindirip ondan
uzaklastirdig i¢in arastirma ve akil yiiriitmeye ¢agirici; cehalet ve taklitten
vazgegirici olmak tizere Kuranin bir kismini muhkem bir kismini da mii-
tesabih kilmigtir. Ikinci vecih sudur: Miikellefiyetimiz onunla daha sik ve daha
¢ok miikafat kazanci olsun diye Allah, Kurani bu sekilde kildi. Zira Allah'in
teklifle maksadi, ancak onunla ulagilan bir dereceyi bize sunmak olunca, bu
kapsama giren her sey daha giizel olmustur. Ugiincii vecihe gelince, Allah, pey-
gamberin dogruluguna delalet eden miiciz bir isaret olmasi i¢cin Kuran'm, fe-
sahat tabakalarinin en yiikseginde olmasini murad etti ve bildi ki bu miicerred
hakikatlerle tamamlanmaz ve muhakkak mecaz ve istiare yoluna girmek ge-
rekir. Araplarin belagat metoduna benzer olsun diye bu yolu tercih etti. (Kadi
Abdilcebbar, 2013, 2/478).

Kadi Abdiilcebbara gére muhkem, zahiri ile kastedilenle hitkmetmektir.
Miitesabih ise zahirinden murad olunan degil, bagka anlam ile hiikmetmektir.
Burada ortaya ¢ikabilecek belirsizlik/izafilik sununla giderilecektir ki o da ka-
rineye duyulan ihtiyactir. Karine ise akli veya sem’ olur. Sem’ olan karine ya
bir ayetin basinda veya sonunda; ya bagka bir ayette ya farkl: bir stirede ya da
Peygamberin kavli veya fiili stinnetlerinden birinde olur. Yahut da immetin
icmasinda olur. Miitesabih ile murad olunanin bilinmesini saglayan karinenin
durumu bu olup, onu muhkeme hamlederiz.

Yazarla ayni ekole mensup Kur’an yorumcularindan birisi olan Zemahseri
de benzer bir soruya benzer yaklagimlarla cevap vermeye ¢alisir. Sayet Kuran'in
tamami muhkem kilinsaydi olmaz miydi? derseniz soyle cevap vermeyi tercih
eder: Eger Kur'an'n tiimii muhkem kilinsayds, insanlar onu kolayca anlarlar,
deney, gozlem, inceleme, arastirma ve diisiiniip delil ¢ikartma gerektiren sey-
lerden yiiz ¢evirirlerdi. Béyle yaptiklarinda da Allah’in varligina ve birligine,
yani marifetullah ve tevhide dair bilginin elde edilecegi yegéne yolu birakmis
olurlardi. Ayrica miitesabih gerceginde, ayetler hak {izerinde sebat eden kim-
selerle ayaklar1 haktan ayrilan insanlarin birbirinden ayirt edilmesi s6z konu-
sudur. Diger yandan bunlarin anlamlarinin ortaya ¢ikarilip muhkemlere irca
edilmesini saglamak tizere alimler ellerinden geleni yaparak var giiglerini orta-
ya koyarak ¢alisir, boylece hem ¢ok nice niikteleri, muazzam ilimleri elde eder,
Allah katinda derecelere ulagirlar. Yine Allah kelaminda hicbir celigki ve tezat
olmadigina dair kesin inang sahibi olan miimin; onda ¢eliski vehmi uyandiran
ifadeler goriince o ifadeler arasindaki uyumu ortaya koyma, hepsini ayni me-
tod lizere tefsir etme ¢abasina girisir; iste bu durumda miiminin inancindaki
kesinlik ve imanindaki kesinligin kuvveti iyice artar. (Zemahseri, 2016, 1/876).

Esed ise bu konuda geleneksel kabile pek katilmamaktadir: Ona gore ge-
leneksel tarife uymayan herhangi bir Kur’an pasajini miitesabih olarak diisiin-
mek, ¢ok dogmatik bir diigiince tarzidir. Ciinkii Kuranda birden ¢ok yoruma
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miisait oldugu halde, miitesdbih olmayan ifadeler de icermektedir. Bu sebeple,
miitesabih ayetler, mecazi olarak ifade edilen ve dogrudan bir¢ok kelime ile
anlatilma yerine istiare yoluyla isaret edilen anlami yansitan Kur’an pasajlar1
olarak tanimlanabilir. Muhkem ayetler, ilahi kelamin 6zii olarak isimlendiril-
mistir. Ciinkii bunlar, mesajin temelini teskil eden ana ilkeleri ve 6zellikle ah-
laki ve sosyal ogretileri icermektedir. (Esed, 2009, 143).

6. KURAN HAKKINDA MUHALIFLERE CEVAPLAR

Peygamberlerin dogruluklarinin temel referansi olmasi hasebiyle ilahi va-
hiy konusuna miiellifin 6nem verdigi anlagilmaktadir. Kuran konusunda mu-
halefet eden gruplardan birisi de Rafizi Imamiyyeden bir cemaattir. Onlarin
temel iddiasi, Peygamber déneminde aramizda su an mevcut olan Kuranin
kat kat fazlasinin oldugu seklindeydi. Bu iddia tabii ki dogru degildir. Eger
Kur’an i¢in yakistirdiklar1 bu tiir ziyade ve noksanlik caiz olsayds; bu kitap,
peygamberin dogruluguna delalet eden bir miicize olmaz, onun igerdigi seriat
ve hiikiimlerden hi¢ birine glivenmemiz de s6z konusu olmazdi. Peygamber
doneminden giiniimiize gelinceye kadar Kuran1 ezberleyen, tedris eden ve in-
sanlara 6greten bir cemaatin bulunmadig1 bir zaman olmamustir. Bu gergege
ragmen onda hafizlarin farkina varmadigi ziyade ve noksanlik nasil miimkiin
olur? Bilinmelidir ki insanlarin ellerinde bulunan bu kitapta bir ziyade ve nok-
sanlik olsaydi, onun ehlinden olan biri bunu muhakkak bilir ve reddederdi.

Yine Hz. Osmanin Kur’an1 sahabeden ayet ayet derleyip sonra onun
cenvini gergeklestirdigi bilindigi halde bu iddia nasil dile getirilebilir seklin-
deki iddiaya soyle cevap vermektedir. Sahabe arasinda Kur’an ezberleyen bir
topluluk vardi. Rivayet olunduguna gore sahabe Hz. Omer déneminde teravih
namazinda Kur’an1 hatmederlerdi. Eger onlar arasinda hafizlar bulunmasay-
di, onun hatmini tamamlamalar1 miimkiin olmazdi. Ayni sekilde Tevbe Stresi
nazil oldugunda Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: Onu Enfal Stiresinin so-
nuna koyunuz. Durum bu iken, Kur'an1 cem etmeyi istlenenin Hz. Osman
oldugu ve onu sahabeden ayet ayet topladig1 nasil dile getirilebilir?

Batinilerin dile getirdigi bir iddia ise onun zahiri ile kastedileni bilmenin
miimkiin olmadig: seklindeki iddiadir. Kadi Abdiilcebbar’in cevabi séyle: Bu,
yanlishginda siiphe olmayan bir husustur. Kelamdan maksat bir manay1 anlat-
maktir. Bunun disindakiler ise ona tabi olan tali maksatlardir. Bu maksada ta-
alluk etmeyen kelam, abes sz hitkmiindedir. Halbuki immetin dininden zo-
runlu olarak bilinen bunun ziddidir. Zira onlar, helal ve haram gibi hiikiimleri
6grenmek icin Kur'an'in zahirine bagvurmaktadirlar. Eger onlar i¢in Kuran'in
zahiriyle kastedilenlerin bilinmesi miimkiin olmasaydi, ona bagvurmalarinin
bir anlam1 olmazdi. Diger yandan, Hz. Peygamberin dininden anlagilmaktadir
ki, biz ahkdmi1 6grenmekle miikellefiz. Onlar1 6grenmede de Allah’in kitaby,
kendisine miiracaat edilecek asil kaynaktir. Eger onun zahirinden kastedilenin
bilinmesi hi¢bir zaman miimkiin olmasaydi, onunla teklif edilen hususlar giig
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yetirilemeyen teklifler tiiriinden olurdu. Bu ise Allah’a yakigmayan bir keyfi-
yettir. Nitekim adlin 1stilahi anlami s6yledir: “Allah Teéla adldir” dedigimizde,
bununla O’nun fiillerinin tiimiiniin hasen/giizel oldugunu; O’'nun higbir za-
man kabih/kétii/girkin is yapmadigini ve yapmasi gereken bir seyi asla ihmal
etmedigini kastederiz. (Kadi Abdiilcebbér, 2013, 1/214).

Vakif ashabi diye isimlendirilen bir grubun iddiasi ise soyledir: Kuran'la
murad olunani bilmemiz miimkiin degildir. Clinki lafizlar degisik anlamlar
icermektedir. Higbir lafiz yoktur ki, onunla umam kastedildigi gibi husts da
kastedilmis olmasin. Durum bu olunca, muhakkak duraklamamiz yani yorum
yapmaktan imtina etmemiz gerekmektedir. Yazara gore onlarin iddialarinin
yanlishigini gosteren sudur: Sahabiler Kur'an'in zahirine bagvuruyorlar ve on-
larin zikrettiklerine itibar etmiyorlardi. Yine bu argiiman, Kuran1 hidayete
ulastiric1/hiida, agiklayici/beyan, sifa verici/safi ve aydinlatici/ntr gibi Allah'in
nitelendirdigi seylerle nitelendirmekten uzaklastirir. Ayrica bu sozlerinde Al-
lah’1 yalanlama vardir. Ciinkii Allah s6yle buyurmaktadir: “Kuranda hicbir seyi
ol¢iisiiz ve gereksiz kullanmadik” (Enam, 6/38) Kendisiyle kastedileni bilme
miimkiin olmayan bir sézii séylemekten daha biiyiik bir tefrit yoktur. (Kadi
Abdiilcebbar, 2013, 2/484).

7. SONUC

Kadi Abdiilcebbar yalnizca Mu’tezilenin onemli temsilcilerinden birisi
degil ilm-i kelamin da 6nemli kose taslarindan birisi olan gii¢lii kelamcilarin-
dandir. Yasadig1 doneme hem diisiinceleriyle ve hem de kaleme aldig: eserle-
riyle damgasin1 vurmus bir entelektiieldir. Calismalariyla donemin Mu'tezile
birikimini 6grenme imkanimiz oldugu kadar klasik donemin bilimsel, diisiin-
sel ve entelektiiel diizeyini gorme imkanina sahip oluyoruz.

Cagindaki 6nemli isimlerle ve ekollerle bilimsel polemiklere girmek su-
retiyle kendisinin ve muhaliflerinin arglimanlarini da 6grenmis oluyoruz. Ar-
glimantasyonlarinda nakli oldugu kadar belki de daha fazla akli metoda ve
agiklamalara basvurdugu anlagilmaktadir. Giristigi polemiklerde bazen isim
vererek bazen de anonim kullanimla donemdeki bilimsel atmosferi ve diyalek-
tigi bizlere sunmaktadir.

Bu caligmada 6zel olarak incelemeye aldigimiz peygamberlik konusu-
na gelince yazar, oncelikle konuyu Allah’in adalet niteligiyle iliskilendirmesi
Mu'tezili hassasiyeti gostermektedir. Peygamberlerin dogruluklariin temel
referansi olarak bilinen miicizeyi de teklifle yani insanin sorumluluguyla agik-
lama girisimi de olduk¢a degerli goriilmelidir.

Peygamberin niteliklerinden s6z agarken insanin fitratina ve sagduyusuna
atif yapmasi da kaydedilmelidir. Ona gore peygamber biiyiik veya kii¢iik her
tiirlii nefreti gerektirecek davranislardan uzak olmalidir. Ciinkii peygamber
gondermekten maksat, kullara liituf ve fayda saglamaktir. Bu yontemle ortaya
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konan seyin, miikellefe en ac¢ik sekilde gosterilmesi gerekir. Bunlardan biri-
si Allah’in el¢isini, kendisini kabulii zorlastiran niteliklerden uzak tutmasidir.
Sayet onu bu tiir olumsuz durumlardan korumayacak olsayds, insanlarin onu
kabulii gerceklesmezdi.

Son olarak kelam ilminde onu ayricalikli kilan noktalar1 sdyle siralamak
miimkiin: Konular ele alirken teklif baglaminda yani insan 6zgiirligi zemi-
ninde ¢dziimleme girisimleri degerlidir. Insana, aklina, fitratina ve sagduyu-
suna referansla agiklama tesebbiisleri kelam ilmine derinlik kazandirmistir.
Mubhaliflere reddiyelerde bulunurken nakli deliller kadar ve belki daha fazla
akli metot ve yontemlere basvurmasi da not edilmelidir. Bu metodolojisiyle
rasyonel teolojinin temellerini giiglendirdigi soylenebilir.
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Giris

1353 tarihinde Memliiklere tabi Adana merkezli bir beylik olarak kuru-
lan Ramazanogullar1 Beyligi, bolgedeki en etkin iki beylikten biri olmustur.
Beyligin Memliik hakimiyetinde bulundugu donemde Ahmed Bey hem beylik
adina yaptiklariyla hem de 1410 tarihinden sonra Memliiklere olan sadakati
ile beyligin en niifuzlu emirlerinden birisi olmustur. Ondan sonra ise Halil
Bey uzun emirlik siiresinde 6zellikle yaptig1 imar faaliyetleri ve Memliiklerden
uzaklasarak bolgede etkinligini ciddi anlamda artiran Osmanlilara yakinlasma
politikasi ile beyligin bu donemine damga vuran bir diger emir olarak tarihe
gecmistir. Nitekim Halil Bey'den sonra da Memliik miidahalesine ragmen Os-
manli Devletine daha yakin durma politikasi siirdiiriilerek 1516 yilinda beylik
resmen Osmanlilara tabi olmustur. Ramazanogullarrnin topraklar: yurtluk ve
ocaklik seklinde kendilerine verilmis ve beylik 1608 tarihine kadar bu sekilde
bir sancak olarak varligini devam ettirmistir. Bu siiregte beyligin Osmanli hé-
kimiyetini tanimasindan kisa bir siire sonra emirlige getirilen Ramazanogulla-
rrnin en niifuzlu beylerinden biri olan Ahmed Bey’in torunu Halil Bey’in oglu
Piri Bey, bir asir sonra onun niifuzunu elde eden yegane bey olmustur. Bu ¢a-
lisma da Osmanli miiverrihlerinin ittifak edercesine sitayisle bahsettikleri Piri
Bey’i ve onun Osmanli Devletine yaptig1 hizmetleri konu edinmistir. Bununla
da hem I. Selim'in hem de I. Silleyman’in iltifat ve ihsanlarina mazhar olan Piri
Beye neden emsallerinin ¢ok fevkinde deger verildigine Osmanli kroniklerin-
de zikredilen hizmetleriyle agiklik getirmek amaglanmistir. Ozellikle devsirme
uygulamasinin oldukga sistematik bir sekilde isletildigi I. Siileyman zamanin-
da merkezi yonetimle biiyiik bir uyum i¢inde ¢alisan bu seckin Ramazanoglu
beyine dair ana veriler Kemalpasazade, Celalzdde Mustafa Celebi, Gelibolulu
Mustafa Ali gibi XVI. yiizy1l miiverrihlerinin ve Pegevi [brahim Efendi, So-
lakzade Mehmed Hemdemi gibi XVII. yiizyll Osmanl miiverrihlerinin tarihe
yadigar biraktiklar1 meshur eserlerinden alinmistir. Daha ziyade donemin ve
olaylarin birinci dereceden sahidi olan Celalzade Mustafa Celebinin anlatimi-
nin izlerini tagtyan bu veriler ayni1 zamanda ikincil ¢aligmalardan alinan veri-
lerle harmanlanarak kaynak noktasinda bir denge saglanmigtr.

1. Piri Bey’e Kadar Ramazanogullar1
1.1. Memliikler Dénemi

Tiirk boylarinin Yakindogu'yu yurt edinmeleri Selguklular zamaninda baslamus,
Mogol istilasindan sonra da artan bir hizla devam etmistir. Bu siire¢te Memliik Sul-
tan1 I. Baybars (1260-1277), Horasan ve Azerbaycandan gelerek Memliiklere
siginan kalabalik bir Tiirkmen toplulugunu Antakyadan Gazze'ye kadar uzanan
bolgeye yerlestirmis, beylerine de dirlikler tahsis etmistir (Akkus Yigit 2013:210;
Siimer 1964:612). Bu Tiirkmen toplulugu i¢inde yer alan Oguzlarin Ugok kolu-
na mensup Yiiregir boyu da Adananin giineyinde Ceyhan ve Seyhan nehir-
leri arasindaki Cukurova bolgesine yerlesmistir (Stimer 1964:613, 2007:442).
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XIII-XV. asirlarda “Sam Tiirkleri (Tiirkmenleri)” adiyla anilan bu Tiirkmenler {lhanl
Hiikiimdar1 Eba Said Bahadir Han'in (1317-1335) oliimiiniin akabinde Ana-
doluda yasanan istikrarsizliktan faydalanarak Memliiklere tabi iki ayr1 beylik kur-
muglardir. Bunlardan Dulkadirogullar1 Maras ve Elbistan’i, Ramazanogullar: da Ada-
na’y1 (Babinger 1995:418) merkez almuglardir (Akkus Yigit 2013:210).

Yiiregir boyu iginde XIV. asrin ortalarina dogru hakkinda net bilgiler bulunma-
yan (Babinger 1995:418; Stimer 1964:614) Ramazan adli bir bey 6n plana ¢tkmustir.
1352 (Siimer 1963:35; Uzuncarsili1 1988:176) tarihinde Halep naibi, Hama na-
ibi ve Tarabulus naibi ittifak ederek Memliik Sultani Salahaddin Salihe (1351-
1354) isyan etmistir (Akkus Yigit 2013:217; Siimer 1963:35-36). Dulkadirogul-
lar1 Beyliginin kurucusu ve Elbistan Emiri Karaca Bey de onlara destek verdigi
i¢cin Tirkmen emirliginden azledilerek yerine Yiiregiroglu Ramazan Bey ge-
tirilmistir (Stimer 1964:614, 2007:442). Karaca Bey’in Ocak 1353’te oldiiriil-
mesinden sonra yapilan bu tayinle Ramazanogullar1 beylik olma yolunda ilk
adimi atmigtir (Kurt 2002:816). Ramazan Bey’in dedesini Tatar serdarlarindan
Bagu Han olarak gosteren Kemalpasazade (6. 1534) beyligin tarih sahnesine
¢ikisini su sekilde rivayet etmistir:

“Tatar serdarlarindan Bagu Han ki... serhadd-i Yinin-zemine intib karar
itmigti. Etbd’ u esya1 ki Bozoklu ve Ugoklu unvaniyle istihar bulmiglardi. Kah-
sar-1 Bulgar kenarlarin yaylak ve Cukurabadi ve Ablistan diyarini kiglak ihtiyar
itmigdi... Sekiz ndm-dar oglu varidi. Her birisi bir ulusun ulusu ve bir boyun
salar1 olmigdi. Yiiregir ve Kusun ve Varsak ve Kara Isa ve Ozer ve Giindiiz ve
Kus Temur dimekle istihar bulmislard:... Bagu Han 6ldiikten sonra yirine ulu
ogl Yiiregir ki dilir i sahib-i tedbir idi, emir oldu... Yiiregir 6licek sonunda
Ramazan dirlerdi bir ogli kald, atasi yirine sehriyéar olub ol diyar: kabza-i ta-
sarrufuna aldi. Ammileri emrine it&at idiib ana miitdbaat ihtiyar itdiler. Kim-
sesi izh4r-1 muhalefet itmeyiib an1 serdar u salér itdiler. Ol dahi her birisini
ululayub ta’zim i tekrim eyledi. Elinde olan iklimin béliik boliik idiib anlara
taksim eyledi... Ozer'e, Bayburd’ ve Iskenderun’ kislak ve C6z Tagrn1 yaylak;
Giindiize, Misis'i kiglak ve Sis’i yaylak bildiriib kendiisi Adana’y1 taht idindi
ve hiisn-i tedbir ve darb-1 semsirle ol yerleri teshir itdi... Ramazan'un ii¢ oglu
vardi. Bir zaman beglik itdiikten sonra gendi 6ldi. Ulu ogli Ibrahim atasinun
memleketin zabt idiib yirine beg old1” (Kemalpasa-zade 1997:88-89).

Haziran 1354’te Ramazan Bey’in Sarimeddin lakabini tagtyan oglu Ibra-
him Bey (Stimer 1964:614), Dimagk’ta bulunan Memliik sultaninin huzuruna
¢ikarak sultana ve bilyiik emirlere bin Tiirk at1 takdim etmistir. Babas1 gibi
[brahim Beye de dirlik ve Tiirkmenlerin emirligi tevcih edilmistir. Bu bilgi-
den Ramazan Bey’in Haziran 1354’ten dnce vefat ettigi, yerine oglunun tayin
edildigi ve Ramazanogullar1 adin1 tagiryan bir hanedanin ortaya ¢iktig1 kanaa-
ti hasil olmustur (Siimer 2007:442). Buna ragmen Ibrahim Bey’in ad1 Cenabi
Mustafa Efendi (8. 1590), Gelibolulu Mustafa Ali (6. 1600) ve Miineccimbasi
(6. 1702) gibi umumi Osmanl: tarihlerinde ve onlar1 esas alan kaynaklarda
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zikredilmemistir. Bu kaynaklardan Gelibolulu Mustafa Ali ve Miineccimbasi
Ramazanogullar’nin ilk dénemlerini Cenabi Mustafa Efendiden o da Ibn Ha-
cerden (0.1449) rivayet etmistir (Siimer 1964:615).

1383 yilinda Adana naibi olarak anilmaya baglayan Ibrahim Bey yol kese-
rek Anadolu hacilarini ve tacirlerini soymakla itham edilmis ve Sis’i (Kozan)
almak tizere (Stimer 1964:615, 2007:443) Karamanoglu Aldeddin Ali Bey ile
ittifak yaparak Memliiklere kars1 ayaklanmistir (Ebd Muhammed Takiyyiid-
din Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi 1971:504). Uzerine
gonderilen Memliik ordusu karsisinda agir bir yenilgi alarak kardesi Musul Va-
lisi (EbGt Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed
el-Makrizi 1971:489) Kara Mehmed, ogullari, esi (Siimer 2007:443) ve yaninda-
kilerle birlikte yakalanan Ibrahim Bey (Ebt Muhammed Takiyytiddin Ahmed b.
Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi 1971:516), Sise getirilerek (Stimer
1964:615, 2007:443) kardesi Kara Mehmed ve annesiyle birlikte idam edilmis-
tir (Ebir’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani 1986:138-
39; Siimer 1964:615, 2007:443).

Sarimeddin Ibrahim Beyden sonra yerine kardesi Sihiabeddin Ahmed
Bey (1383-1416) ge¢mistir. Ahmed Bey 1410 yilinda Memliik Sultani Ferece
(1399-1405, 1405-1412) kizini verinceye (Stimer 1963:45) kadar Ramazano-
gullar1 Memliiklere bazen itaat etmis bazen de muhalefet etmistir. Bu tarihten
sonra ise Memliiklere itaat ve sadakatten ayrilmamislardir. Nitekim 1415 y1lin-
da yedi aylik bir kugatmadan sonra Tarsus'u Karamanogullar’ndan alan Ah-
med Bey, hutbeyi Memliik Sultani el-Meliki'l-Mieyyed ((1412-1421) adina
okutarak (Uzuncargili 1988:177) sehrin valiligini oglu Ibrahim'e vermistir. Ra-
mazanogullari hanedaninin en 6nde gelen beylerinden biri olan cesur ve dira-
yetli Emir Ahmed Bey 1417 yilinda vefat etmistir (Stimer 1964:615, 2007:443).

Ahmed Beyden sonra ogullar1 ve yegenleri arasinda emirlik miicadele-
si baglamis ancak kisa bir siire sonra oglu Ibrahim (1417-1427) Memliiklerin
himayesi ile bu miicadeleden galip ¢ikarak Adana valisi ve Tiirkmen emiri ol-
mustur. Ayn1 yil Memliiklerin Tarsus'u Karamanogullarindan yeniden alarak
bir vali tayin etmesine yani kendisine vermemesine kizan Ibrahim Bey, 1418'de
Karamanoglu Mehmed Bey’in yardimiyla Tarsusu kusatmistir. Memliik sul-
tan1 da Ibrahim Bey’i azlederek yerine kardesi Izzeddin Hamza'y1 getirmistir.
Adana valisi unvanini koruyan Ibrahim Bey, Karamanogullarinin yardimiyla
Cukurova’y1 Memliiklii hdkimiyetinden ¢ikararak kendi idaresi altina almak is-
temis (Stimer 1963:51), bunun i¢in de 1419'da kayinpederi Karamanoglu Meh-
med Bey ile Dulkadirogullar’'nin elinde bulunan Kayseri'yi fethe kalkismistir.
Ancak Memliikler Karamanlilar1 yenmis (Gelibolulu Mustafa Ali 2021:494),
Ibrahim Bey’i de kagmaya zorlamiglardir. 1427 yilinda Karamanoglu Ibrahim
Bey, enistesi Ramazanoglu Ibrahim Bey’i Memliik sultaninin talebi iizerine
ona teslim etmistir. Cocuklariyla birlikte perisan bir halde Kahire'ye getirilen
[brahim Bey hakkinda Ramazanogullarrndan Mehmed Bey tarafindan aile-
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sinden pek ¢ok kisiyi oldiirdiigi iddiasiyla kisas istenmistir (Stimer 1963:50,
1964:616, 2007:443). Bu konuda yeterli delil bulunamayinca da Ibrahim Bey
Memliik sultanina kars: girisilen isyan ve ayaklanmada Misir askerlerinin bos
yere 6ldiiriilmesinden sorumlu tutularak idam edilmis, yerine de kardesi Meh-
med Bey getirilmistir (Varlik t.y.:121).

Mehmed Bey, beyligini kabul etmeyen kardesi Ali Bey ile beylik miicade-
lesine girisince bolgede bir kargasa hdkim olmustur (Varlik t.y.:122). Bunun
lizerine Sis, Tarsus ve Ayas direk Kahireden gonderilen valilerle idare edilmeye
baslanmis, bu da bélgedeki Memliik hakimiyetini kuvvetlendirmistir. Miiver-
rihlerin eserlerinde ¢ogu kez adini bile vermedigi beyler adeta bir boy beyi
konumuna diigmiis, beylik de eski giiciinii ve kudretini kaybetmistir (Stimer
1964:617, 2007:443). Asikpazade (6. 1484’ten sonra) Memliiklerin Cukuro-
va’ya yerlesmesini ve beylerin eski kudretlerini kaybederek yoksul duruma
diigmesini manidar bir sekilde zikretmistir (Asikpagazade 1332:226; Siimer
1964:617).

Kaynaklarda verilen bilgilerin zayifladig1 hatta yer yer karistig1 Mehmed
Bey ile baslayan bu siiregte sirasiyla Eyliik Bey, Diindar Bey, Hasan Bey ve Gazi
Bey zayif ve etkisiz beyler olarak hiikiim siirmiislerdir. Gazi Beyden sonra isim-
leri zikredilen Omer Bey (Asikpasazade 1332:216) ile Davud Bey’in emirlik ta-
rihlerinde ve Davud Bey’in kimligi hususunda ise kaynaklarda farkl rivayetler
yer almistir (Siimer 1963:52-55, 1964:617-18, 2007:444). Omer Beyden sonra
dini ayaga kaldiran anlaminda “Garseddin” (Cam 1982:129) ve dinin yayilma-
sina yardim eden anlaminda “Giyaseddin” (Varlik t.y.:125) lakaplariyla anilan
Halil Bey, beyligin basina gecerek otuz yil hitkiim siirmistiir (Siimer 1963:55,
1964:618, 2007:444; Uzungarsili 1988:178). Beyligin yeniden bolgesinde etkili
olmaya basladig1 bu donemde Memliik Devleti ile baglar zayiflarken Osmanli
Devleti ile yakinlasma artmistir. Halil Bey, o donemde bolgede etkinligini iyice
artiran Osmanli Devleti ile iyi iligkiler kurmay1 beyliginin gelecegi agisindan
daha faydal1 gorerek bu yonde bir politika takip etmistir. Ayrica Halil Bey’in
donemi beyligin tarihinde imar faaliyetlerinin en fazla yapildig1 dénem olarak
tescillenmistir (Varlik t.y.:125). Halil Beyden 6nceki beylere ait medrese, cami
ve hamam gibi eserler an itibariyla bilinmezken Halil Bey, Adanada bir medre-
se, iki cami yaptirmis, eski camiyi tamir ettirmis (Simer 1963:60) ve Adananin
en onemli tarihi eserlerinden birisi olan Ulu Camiin yapimina baglamis, oglu
Piri Pasa (6. 1567) da tamamlamistir (Cam 1982:152).

1.2. Osmanlilar Donemi

Halil Bey’in vefatindan sonra yerine kardesi Mahmud Bey ge¢mistir.
Mahmud Bey’in de Memliiklere mesafeli duran abisi gibi Osmanlrya yakin bir
politika takip etmesi 1514’te azline sebebiyet vermistir. Yerine amcasinin oglu
Selim Bey’in getirilmesi iizerine Mahmud Bey de Istanbul’a gelerek I. Selime
(1512-1520) bagliligini arz etmistir (Feridun Ahmed Paga 1274:466). 1. Selim,
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olduk¢a miiltefit davrandigi Mahmud Beye Feridun Ahmed Bey’in (5. 1583)
“Ramazanoglu Seyyidi Mahmud Bege iki yiiz bin akgelik zeaAmet emr olundu-
ki sefere esmekte Hiiddvendigér’a tabi olup bile ese beglerbegine tabi olmaya”
(Feridun Ahmed Pasa 1274:470) ifadeleriyle zikrettigi sekilde 200.000 akgelik
bir dirlik verdigi gibi Misir Seferi'nde de kendisiyle birlikte go¢iip konma im-
tiyazi bahsetmistir (Haydar Celebi 1975:163).

I. Selim, Mercidéabik Savasinda (1516) Anadolu Beylerbeyi Zeynel Pasa’y-
la birlikte kendisinin sag tarafinda bulunan (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi
1997:1153; Solakzdde Mehmed Hemdemi 1298:387) ve Veziriazam Hadim Si-
nan Pasa, Hayri Bey ve Dulkadiroglu Ali Bey ile birlikte savasta 6nemli ¢arpis-
malara girerek biiyiik yararliklar saglayan (Celal-zade Mustafa 1997:657) Mah-
mud Bey’ zaferden sonra kendi vilayetini ihsan etmistir (Feridun Ahmed Paga
1274:480). 31 Agustos 1516 tarihinde toplanan divanda yapilan (Haydar Cele-
bi 1975:189) bu ihsanla Ramazanogullar1 resmen ve fiilen Osmanli Devletine
baglanmig, Osmanlinin ilk Adana sancakbeyi olan Mahmud Bey’le de beyligin
Osmanli donemi baglamistir. Ocak 1517 tarihinde toplanan kurultayda Misir
lizerine yiliriinmesi noktasinda net bir tavir sergileyen (Kurt 2002:820) Mah-
mud Bey, Ridaniye Savasrnda (1517) Memliik Sultan1 Tomanbay’in (1516-
1517) 1. Selim’i yakalamak veya 6ldiirmek i¢cin merkeze yaptig1 hiicumu (Kesfi
Mehmet Celebi 1995:178-79; Uzungarsili 1998:290) karsilayanlardan biri ol-
mus ve bu esnada kahramanca carpisarak dldiiriilmiistiir (Celal-zade Mustafa
1997:659; Danismend 1971:33; Feridun Ahmed Pasa 1274:485; Kesti Mehmet
Celebi 1995:181-82; Pegevi 1283:35; Solakzade Mehmed Hemdemi 1298:400).
Cenazesi Halepe getirilerek burada defnedilmistir (Kurt 2002:821).

I. Selim, Ocak 1517 tarihinde 6len Mahmud Bey’in yerine Kahirede iken
hanedandan adi zikredilmeyen birini atamstir. Kisa bir siire sonra da bolgede
meydana gelen bir karigiklik sebebiyle Halil Bey’in oglu Kubad Bey oldugu
tahmin edilen bu beyin elinde sadece Adana birakilarak Cukurova hakimli-
gi Halil Bey’in bir diger oglu Piri Beye verilmistir. Bu durum da fazla uzun
stirmemis, bir miiddet sonra beyligin yonetimi ve babasinin topraklar: kirk
kere yiiz bin akge ile (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:350a; Pegevi 1283:35)
tamamen Piri Beye tevcih edilmistir. I. Siilleyman (1520-1566) da biiyiik bir
tevecciih gosterdigi Piri Bey’in istegi tizerine kardesler arasinda iktidar gekis-
mesi yasanmamasi i¢in basta kardesi Kubad Bey’in ve diger kardesleri Davud,
Korkud ve Mahmud’un kirk biner akce zeametle (Kurt 2002:821, 2007:281)
bir siire Rumelide Fener kasabasinda (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:350a)
ikametini emretmistir (Stimer 1963:55-56, 1964:618, 2007:444). Halil Bey’in
ogullar1 arasinda Piri Bey gibi pasaliga kadar yiikselen ve Piri Reis'in ikinci
Hint Seferi (1552) esnasinda Basra Beylerbeyi olan Kubad Pasanin Piri Reis’in
idaminda etkili oldugu (Demirtas 2009:665; Kurt 2014:7-8) dikkate alininca
bu zorunlu ikamet manidar olmustur. Nitekim Pecevi Ibrahim (6. 1649?) ...
tilkesin tasarruf etmekle evamirde cendb ile tazim olunmazdi/iilkesini yonet-
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mekle birlikte is hayatinda sevilmez ve saygi gosterilmezdi” (Pegevi 1283:35;
Pegevi Ibrahim Efendi 1981:28) seklinde Kubad Paga’y1 zemmederken Celalza-
de Mustafa Celebi (6. 1567) sitayisle yad etmistir:

“Basra Beglerbegisi olan Kubad Pasa ki ensdb-1 Ramazaniyyeden mir-i
madrif-pezir zat-1 giizide-haslet i meymenet-tedbir fitrat-1 maéli-san u Ef-
latun-nazirdir. Atebe-i ulya-y1 Osmaniyye'nin kadimi ihlas ile muhtass ibad-1
sadakat-mu'tdaddan madad fi'l-hakika sahib-re’y i hasayil-ardy merd-i akil @
tazil mir-i danis-pezir it kdmil olmagin..” (Demirtas 2009:620).

“Basra Beylerbeyi Kubad Pasa bilgili, seckin, yolu kutlu, yaratilis1 yiice,
Eflatuna es, Osmanlinin yiice esiginin i¢ten ve kadim baglisi, sadakati belli
sayili kullardan, kararli, giizel tabiatli, akilli, erdemli, bilge ve kamil bir kisi
oldugu i¢in..”

2. Piri Bey/Pasa
2.1. Piri Bey: Ramazanogullar1 Beyi

I. Silleyman Mohag Seferine ¢ikmadan 6nce sekiz yili agkin bir stiredir
Adana sancakbeyligi yapan Piri Bey’i Karaman ve Halep'in hifziyla gorevlen-
dirmistir (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:233a). Hakeza 1526 yilinin ilk
aylarinda, kendisi seferde iken alinmasi gereken tedbirler ve yapilmasi gere-
kenler hususunda da Piri Beyle birlikte bolgedeki diger beylere ve Varsak ileri
gelenlerine hazirlikl bir sekilde beklemeleri ve isyana kalkisan olursa geregini
yapmalari yoniinde soyle bir buyruk gonderirmistir:

“Ramazanludan ve sdyir uluslar ulusindan Adanada ve Tarstisda baki
bilad-14bad-1 Cukurdbiddda beg adina olan Tiis-savlet u Kéavus-sevket sélarlara
kith-i piir-siik(ih-1 Bakras u Bulgarda bi-kiyas u sumar Varsak ndm-darlarina
ahkam-1 yasak varmisdi ki tamam ihtiyatile sak olub sak-1 cidd u ihtimam ve
kadem-i ikddm iizerine turalar. Na-gehan tugyan taginun tagileri itdat bagini
bozub 1zhér-1 isyan iden bagileri ates-girdar ser-keslik idiib ol bed-girdarlar
kith-sar-1 gir u dara girerler ise cénlarin tir-i tedmire nisan idiib simsir-i ka-
der-te’sirile boyunlarin uralar” (Kemal Pasa-zade 1996:214).

“Ramazanogullar1 ve Adana, Tarsus ve Cukurovada bulunan diger bey-
liklerin kahraman beylerine ve ileri gelenlerine; Bakras ve Bulgar daglarinda
say1siz Varsak ileri gelenlerine buyrugumdur: Kusursuz bir dikkat ve eksiksiz
bir hazirlik i¢inde bekleyeler. Isyan daginin asileri ansizin itaat etmekten vaz-
gecip isyana kalkisip savas ¢ikarirlarsa, canlarini 6liim okuna nisan edip kader
gibi kurtulusu olmayan keskin kiliglarla boyunlarini vuralar”

I. Siileyman Mohag zaferinden sonra 3 Zilhicce 932/10 Eyliil 1526da Bu-
dapeste’ye girmis (Demirtas 2009:205), arkasindan da etraftaki Segedin, Titel
ve Bag gibi sehir ve kaleler fethedilmistir. Dimiskar ve Erdel sehirleri basta
olmak tizere Tisa Nehrinin dogusunda kalan bolgelerin de fethi planlanmuistir.
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Ancak Anadoludan “fitne nehrinin bagi ve fitne savasinin kaynagi olan” Bozok
isyaninin haberi gelince planlanan sehirlerin fetihleri tehir edilerek Istanbul’a
donts karart alinmistir (Kemal Paga-zadde 1996:338-43). Bozok’ta Soklen asi-
retinin beyi Musa (Siilliinoglu) ile Dulkadirli Baba Ziinntn'un baslattiklari is-
yan kisa zamanda biiytimiistiir. Celalzdde Mustafa Celebinin “..esirradan bir
glirtth-1 sekéavet-viiltic isyan u tugyan idiib hurtic etdiler. Ol vilayete vali olan
Hersekzade Ahmed Paga’nin ogli Mustafa Beg’i ve vilayet-i mezbtire kitabeti
emr olinan Muslihuddin ndm kazi ile katibi Mehmed nam kimesneyi katl idiib
emval i esbablarini garet i1 hasaret eyleyiib etrafda olan reayay: dahi nehb i
yagma eyleyiib kiilli fesada miibaseret @1 irtikab etdiler” (Demirtas 2009:220)
seklinde ifade ettigi isyan, Bozok'ta Siiliinoglu'nun tasarruf ettigi araziye tahrir
memurunun yazdig vergi yiiziinden ¢ikmistir (Danismend 1971:122; Geli-
bolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:233b; Kemal Paga-zade 1996:343). Siilinoglu,
Sancakbeyi Mustafa Beye ve tahrir memuru Kadi Muslihuddine basvurarak
verginin bir kismimin affin1 istemis, bu kabul edilmeyince de taraftarlariy-
la ayaklanmigstir (Pegevi 1283:118; Uzuncarsili 1998:346). Asiler Bozok San-
cakbeyi Hersekzade Ahmed Pasa’nin oglu Mustafa Bey’i, Kad1 Muslihuddin’i
(Kemal Pasa-zide 1996:343-44; Solakzade Mehmed Hemdemi 1298:462) ve
katip Mehmed Bey’i 6ldiirerek (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:233a; Pegevi
1283:118) mallarin1 miilklerini yagmalamaiglar ve her tiirla kottliga islemis-
lerdir.

Karaman Beylerbeyi Iskender Pasaoglu Hurrem Paga gelen haberler iize-
rine yanina Kayseri ve Icel beylerini alarak asiler iizerine yiiriimiistiir. Kayseri
civarinda yapilan ugrasta Osmanli birlikleri maglup olmus, Hurrem Pasa ve
beraberindeki beyler maktul diismiis (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:233b;
Kemal Paga-zdde 1996:345; Pegevi 1283:118; Solakzdde Mehmed Hemdemi
1298:462), elde ettikleri basar1 lizerine daha da cesaretlenen asiler de Tokat ta-
rafina ylriimistiir (Danismend 1971:123). Celalzdde Mustafa Celebi, asilerin
bu basarisini su sekilde anlatmistir:

“Vilayet-i Karaman'in meliki’l-iimerast merhtim Iskender Pagaogli Hur-
rem Paga ki hali-zihn @t magrtr civan-1 piir-siirr u sahib-ztr kuvvet-i bazti-y1
devlete i'timad vuftr-1 ecnad-1 cehalete istinad eylemis hamakat-gi'ar kimes-
ne idi. Hériciler ahvélini etraf u cevanibde olan timeréya i'lam eyleyiib lakin
cem’iyyet-i sipah u leskere tahammiil etmeytib istical ile tizerlerine 1lgar etdi.
Zikr olinan bagiler kemal vefretde asikir-i isyan u tugyan nihayet kesretde
olmagin miisariin-ileyh beglerbegi ile mukabele i mukatele kasdina yiiriyiib
medine-i Kayseriyyenin simali canibinde Kursunlubeli dimekle maraf mev-
zide Hurrem Paga’ya mukabil oldilar... Esna-i ceng i harbde vilayet-i Kara-
man beglerinden I¢il sancagi begi Bostanci Ali Beg ile liva-i Kayseriyye haki-
mi Behram Beg sehid olub miisériin-ileyh Hurrem Pasa dahi diisiib kudret-i
Kahhar-1 zi'l-minen birle... asker-i Karamana inhizdm geliib zw'amadan ve
sipdhdan cemm-i gafir helak u esir oldilar” (Demirtas 2009:221-23).
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“Karaman valisi Iskender Pasaoglu Hurrem Bey, kendisine fazla giivenen,
magrur, biraz da ahmak bir kimse idi. Askerin toplanmasini beklemeden ace-
leyle asiler {izerine yiiriidii. Iki grup Kayseri'nin kuzeyinde Kurgunlubeli isimli
yerde kars1 karsiya geldiler. Iskender Pasaoglu maglup oldu ve ordusu ¢ok sa-
yida kayip verdi. Karaman beylerinden Icil sancag beyi Bostanci Ali Bey ile
Kayseri hakimi Behram Bey sehit oldular. Asilerin bu basarilar1 onlar: cesaret-
lendirdi ve taskinliklarini iyice artird1”

Durumun vahametinden endiselenen Rum Beylerbeyi Hiiseyin Pasa,
asilere kars1 bu sefer Malatya beyini gondermis ancak o da asileri durdura-
mamuistir. (Danismend 1971:123; Demirtas 2009:223-24; Pegevi 1283:118-19;
Solakzade Mehmed Hemdemi 1298:462). Nihayet Rum Beylerbeyi Hiiseyin
Pasa Adana Sancakbeyi Ramazanoglu Piri Beyle asiler iizerine yiiriimiistiir.
Celalzade Mustafa Celebi, igerdekilerden biri olarak bunu da detaylaryla zik-
retmistir:

“Hadise-i uzma peyda olub tagiler asiler ashab-1 cerdyim i ma‘ésiler esbab
u 4lata yat u yaraka ve ata malik olub {i¢ bin bes yiizden ziyade esirra u eskiya
cem’iyyet idiib cengden halas bulan iimera ve asker Kayseriyye'ye geldiklerin-
de miisariin-ileyh Piri Beg Tarsus sancag1 begi Hiiseyin Beg ve Sis melikir’l-ii-
merast Mustafa Beg ile asakir-i zafer-measir cem’ eyleyiib def’-i adaya hiiciim
etdiler... Bu esndda $4m meliki’l-limerés: Lutfi Pasa ve Diyarbakir Beglerbe-
gisi Hiisrev Pasa dahi firdvan asker-i derya-ctisan ile ol semte hiicim idiib as-
ker-i $dm Antaba dilaveran-1 Diyarbakir Malatiyye’ye vustil buldugina ulaklar
varid olub... (Demirtas 2009:223-24).

“... pek cok savas aletine ve silaha sahip olan asi eskiyalarin sayzsi ii¢ bin
bes yiizii asmist1. Savastan kurtulan emirler ve askerler Kayseri'ye geldiklerin-
de Piri Bey, Tarsus Sancakbeyi Hiiseyin Bey ve Sis Valisi Mustafa Bey asker
toplayarak asilerin {izerine yiiriidiiler. Bu sirada Sam Valisi Lutfi Pasa ve Di-
yarbakir Beylerbeyi Hiisrev Pasanin askerleri ile Malatya’ya ulastiklar1 haberi
geldi”

19 Zilhicce 932/26 Eyliil 1526 tarihinde Hevikli/Hoyiiklii (Danismend
1971:123) mevkiinde asilerle kars1 karstya gelen Osmanli birlikleri asileri mag-
lup etmistir. Ozellikle Piri Bey’in komutasindaki askerler bu miicadelede bii-
yuk yararlilik géstermistir. Neticede asilerin basi olan Baba Ziinntinla birlikte
binden fazla asi 6ldiirillmistiir (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:234a-234b;
Pegevi 1283:119; Solakzade Mehmed Hemdemi 1298:462-63). Vaka hakkinda
en detayl bilgileri veren Celalzdde Mustafa Celebi bu zaman dilimini de su
sekilde anlatmigtir:

“... erbab-1gikékin def’ine ittifak olinmaga isaret etdiklerinde miigariin-i-
leyh Hiiseyin Pasa dahi beladet-i san ile meshur kimesne idi tehevviir i1 istical
eyledi. Her-¢end miisariin-ileyh Piri Beg nasayih-i hikmet-amiz i nusret-engiz
ile nasihatlar etdiler miifid i nafi’ olmayub istima’ etmedi... Hevikli dimekle
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ma’rf mevzide asikir-i melihideye mukabil oldilar. Vakt-i asr idi asker-i Is-
lam ile melahide-i liyAm bulisub karisdilar. Tenntr-i harb germ i szén ates-i
ceng fiirtizan oldi. Meydéan-1 neberd 4vaze-i girtdéar ve hay u htiy-i dilaveran-1
rezm-cly u kital-hty ile mal-4-mal idi. Misariin-ileyh Piri Beg canibinden
ejderan-1 adem-gida bebran-1 merg-sada dilaveran-1 rezm-4sina can-bazan-1
riiz-1 vega asker-i ilhad-mu’tad lesker-i sekavet-nihad u irtidad-biinyada ko-
yilub viictdlart hAnmanini seyle virdiler. Mezbr Zi'n-nlin nam miifsid ki ol
glirth-1 mekrithin ser-darlari ol cem’-i sekéavet-semlin pisvalart muktedalar:
idi. Asl-1 mense-i fesad ve mebde-i ifsdd olan ol la'in-i bed-4yin ve miifsid-i
seytanet-karin olmisdi. Fi'l-hakika merd-i ¢abiik i ¢alak secdat u sehametde
mar-1 zehr-nak ve Zahhak-1 hism-nak idi. Basi kesiliib sancag1 ser-nigtin olub
binden ziyade esirra u eskiya alef-i simgir-i feth-te’sir oldikda giirtth-1 melé-
hide miinhezim olub esbéab u eskallerin biragub bir sa’b taga iltica eylediler”
(Demirtas 2009:224-26).

“Hiiseyin Pasa tedbirsizlikle meshur, ¢cabuk 6fkelenen ve acele eden bir
kimse idi. Her defasinda Piri Bey acele edilmemesi noktasinda pagaya nasihat-
lerde bulundu fakat Hiiseyin Paga dinlemedi (Pegevi 1283:119). Heviklide iki
taraf kars: karsiya geldi. Savas tandir1 6yle bir yandi ki savas meydani dilaver-
lerin savas naralariyla doldu. Piri Bey komutasindaki askerler yiyecegi diisman
olan ejderha gibi saldirip can pazarinda canlarini sele verdiler. Sonunda Piri
Bey’in askerleri, bilyiik bir hezimete ugrattiklar: fesat ocagy, isyanci basi Ziin-
nin’'un bagini kestiler. Binden fazla eskiya 6ldiiriildii. Digerleri de her seylerini
birakip kagarak daglara sigind1”

Baba Ziinninun oldiirilmesine ragmen maiyetindeki birlikler dagil-
mamis, Osmanl: askerinin ganimet sevdasina diismesinden istifade ederek o
aksam orduya baskin yapmiglardir. Bu sefer galip gelen asiler giindiiziin ro-
vansini almislar, Hiiseyin Paga’y1 da yaralamiglardir. Yarali bir sekilde Sivasia
kagan pasa orada 6lmiis, Diyarbakir Beylerbeyi Hiisrev Pasa da siiratle asile-
rin {izerine yiiriiyerek bagsiz kalan asileri tenkil etmistir (Demirtas 2009:226;
Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:234b; Pecevi 1283:119; Solakzade Mehmed
Hemdemi 1298:463). Asilerin tenkiline ragmen bu isyan baz1 gruplari etkile-
yerek harekete ge¢melerine sebep olmustur. Bu baglamda Adana ve Tarsus’ta
¢ikan isyanlar1 Piri Bey’in etkin bir sekilde bastirmasini Celalzade Mustafa
Celebi kendinden sonraki miiverrihlere kaynaklik edecek sekilde detaylica an-
latmigtir. Buna gore:

“Melahide-i mesfiirenin isyan u tugyanlar: sayir esirra u eskiyaya sirayet
eyleyiib bu esnada Adana sancaginda Berendi nahiyesinde Dokuzoglan di-
mekle maraf bir pelid-i sekavet-mevstf dahi hurtc eyledi. Tarsus sancagin-
da Ulas néhiyesinde Begce Beg dimekle meshar bir sirrir-i akar dahi fesad u
tugyan sancaklarini kaldurib ési oldi. Her biri bis alt1 yiiz mikdar: ehl-i fesad
ile ittihad etdiler. Emval-i reayay1 garet eyleyiib bilad u kuréya ates-i stizan
biragub ol diyarlar1 nehb i haséret eylediler” (Demirtas 2009:226).
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“Bu isyan diger eskiyalar1 da etkiledi ve Adananin Berendi nahiyesin-
de Dokuzoglan/Domuzoglan (Stimer 1963:56, 1964:618) adiyla meshur bir
isyancy; Tarsus'un Ulas nahiyesinde de Begce Bey (Pegevi 1283:120)/Yenice
Bey (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:234b; Solakzide Mehmed Hemdemi
1298:463)/Yegce Bey (Siimer 1964:618) /Yekge Bey (Varlik t.y.:126) adiyla
meshur bir fesat¢1 daha isyan bayragini kaldirip asi oldu. Her biri bes alt1 yiiz
isyanci ile birlesti (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:234b; Pecevi 1283:120;
Solakzade Mehmed Hemdemi 1298:463). Etraflarindaki beldelere ve koylere
saldirdilar, mal ve miilkleri yagmaladilar ve her tarafi zarar ve ziyan i¢inde
biraktilar”

“Bu ahbér-1 fitne-asar miisariin-ileyh Piri Beg'in mesm’1 olicak kararla-
r1 kalmayub yanlarinda bulinan dilaveran-1 ndm-dar ile ol semte miiteveccih
olub def’-i addya azimet etdiler... Karanukapu nam mahalde mezbtr Doku-
zoglanin lizerine varub ugras etdiler. Ceng-i azim olub nayire-i harb fiirtizan
ates-i rezm germ 1 stizan oldi... Ol tagi-i nasinin esné-i cengde bas: kesiliib
sancag ser-nigtin olub méah-1 miibarek zi'l-hiccenin yigirmi yedinci giini me-
dine-i Kayseriyye'ye geliib istikbal etdiler. Astan-1 saadet-asiyana irsal olind1”
(Demirtas 2009:227).

“Bu durumdan haberdar edilen Piri Bey hemen komutasindaki askerlerle
asilerin tzerine hareket etti. Karanukapi/Konurkuyu (Stimer 1963:57) isimli
yerde Dokuzoglan ile savasa tutustular. Savas atesinin yakip kavurdugu biiyiik
bir savas oldu. Sonunda asiler hezimete ugratilip baglar: kesildi”

Bu isyanin bastirilmasinin arkasindan bu defa Adana’ya tabi Karaisalida
Mustafa Halifeoglu Veli Halife isyan ederek Tarsus iizerine yliriimistiir. Tar-
sus Sancakbeyi Kara Hasan Bey binin iizerinde bir kuvvet ile asilerin iizerine
yiriimiis ancak yapilan savasta yenilmistir. Asileri durdurmak yine Piri Beye
diigmiistiir (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:234b-35; Pegevi 1283:120; So-
lakzade Mehmed Hemdemi 1298:463-64):

“Piri Beg sir-i arin gibi irisiib vardug gibi tagiler sehri terk idiib bir taga
azimet etdiler. Uzerlerine diisiib anlar dahi karsu geliib muharebe-i uzma vaki’
oldr... Tagiler pay-dar olmayub na-¢ar giiriz @ firar ihtiyar etdiler. Dilaver-
ler halas yollarini bend @ sedd eylemislerdi giirtth-1 mekrtih1 alef-i simgir-i
zafer-te’sir kildilar. Ol mukételede bes yiizden ziydde miifsidin riitis-1 mefa-
sid-endisleri ve kelle-i bi-saadet i dil-risleri 4rayis-i rimah-1 feth-iftitah vaki’
old1” (Demirtas 2009:227).

“Durumdan haberdar olan Piri Bey yine avinin izerine hiicum eden as-
lan gibi Veli Halife ve asilerinin {izerine yiiriidii. Isyancilar hemen sehri terk
ederek daga gekildiler. Piri Bey onlari takip etti ve kars1 karsiya geldiler. Cok
siddetli bir savas oldu. Isyancilar dagildilar ve kagmaya calistilar. Ancak Piri
Bey’in yigitleri kagis yollarini tutmustu, kagmalarina izin vermediler. Bes yiiz-
den fazla isyanci miifsit 6ldiraldd”
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Piri Bey, Devlet-i Al-i Osmana karsi ayaklanan isyancilarla arka arkasina
yaptig1 savaslarda onlar1 hezimete ugratmasi ve devleti isyancilardan kurtar-
mas! sebebiyle padisahin takdirini kazanmistir. Nitekim I. Stileyman Mohag
Seferinden dondiikten sonra Piri Bey’i taltif etmek {izere adaletin kaynag1 saa-
detli sarayina davet ederek kiymetli hilatler ihsan etmistir (Gelibolulu Mustafa
Ali Efendi t.y.:238a; Pegevi 1283:124). Celal-zade Mustafa Celebi bunu soyle
anlatir:

“Ramazanoglu Piri Bege dahi fahir hil’at-i hiiméytn ile ihsan olinub haz-
ret-i padisah-1 hiima-cahin takbil-i enamil-i kerimeleri ile miiserref olub ate-
be-i ulyaya yiiz siirmek i¢lin ferméan buyurildi. Paga-y1 muazzam mah-1 miiba-
rek zi’'l-kadenin on {iginci giini atebe-i ulyaya miilaki olub seref-i takbil-i paye-i
serir-i saadet-masir-i hiisrev-i cihan-gir ile miistesad oldilar. Avatif-1 aliyye-i
padisdhaneden mezid atifetler ve kemal himmet i inayetler zuhtr idiib héslar:
yigirmi kerre yiiz bin olmak emr olindi. Mima-ileyh Piri Beg dah1 saadet-i
takbil-i atebe-i ulya ile miiserref olub enva’-1 inayat-1 kamile-i sehen-sahiye
mazhar diisiib ridyetler olindilar” (Demirtas 2009:235).

“Ramazanoglu Piri Beye degerli hilatler ihsan olundu. Padisahin elini
operek kerim parmak uglariyla miiserref olmasi ve yiice esige yiiz siirmesi
fermaniyla onurlandirildi. Ulu Paga Zilkadenin on iigiinde (11 Agustos) kut-
lu esigi 6pme serefine nail olup cihan padisahi ile kutlandi. Yiice padisahin
ziyade sevgilerine, taltiflerine ve iyiliklerine mazhar oldu. Haslar1 yirmi kere
yiiz bine (iki milyona) ¢ikarildi. Piri Bey padisahlar padisahinin daha pek ¢ok
inayetiyle sereflendi””

Fatih Kanunnamesinde havéss-1 viizera olarak gegen vezirlere 1.200.000,
havass-1 mir-i mirdn olarak gecen beylerbeyilerine de 800.000 ile 1.200.000
akgelik haslar verilmesi seklindeki hiikiim ile I. Stileyman’n ilk zamanlarin-
da Bosna sancakbeyinin 739.000 akgelik hasi (Orhonlu ve Gdyiing 1997:268)
dikkate alindiginda Piri Bey’in haslarinin ne kadar yiiksek oldugu dolayisiyla
padisahin nezdinde ne kadar itibarli oldugu goriilmektedir.

Padisahin elini 6pme serefine nail olan Piri Bey, bu esnada hastalanarak
(Demirtas 2009:235) bir siire Istanbulda kalmistir (Gelibolulu Mustafa Ali
Efendi t.y.:239a; Pegevi 1283:126). Onun hastalig1 sebebiyle uzakta olmasini
firsat bilen asiler harekete gecerek devlete baskaldirmistir. 2 Cemaziyelahir
935/11 Subat 1529'da Uzeyr Sancakbeyi Ahmed Bey’in kardesinin oglu Seydi,
basina kirmiz1 bir tag giyerek ayaklanmigtir. Once amcast Ahmed Bey’i aka-
binde de bolgedeki bir zeamet sahibini ve emini katleden Seydi, etrafina top-
ladig1 4500-5000 kadar eskiyayla Berendi nahiyesini ve Ayas kasabasini yakip
yikmigtir (Demirtag 2009:235; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:239b; Pecevi
1283:126).

Piri Bey olanlar1 haber alinca heniiz tam olarak iyilesmemesine ragmen
kendi adamlarindan 1500, vilayetinden de 4000 kadar asker toplayarak asilerin
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tizerine hareket etmistir. Piri Bey’in {izerlerine geldigi haberini alan asiler de
Ayas’tan kalkarak Dulkadir tevabiinden Kars vilayetine gitmislerdir. Burada
Incir Yemez isimli isyancinin etrafina topladigi 500 kadar eskiyayla birleserek
daha da gogalmiglardir. 9 Cemaziyelahir/18 Subat’ta Kars1 yakip yikip yagma-
lamis, ertesi giin de Sis iizerine yiirimislerdir. Sancakbeyi kaleye kapaninca
Sis’i de viran ve harap eylemislerdir. Asiler kaleyi almaya calisirken Piri Bey
Hizir gibi yetiserek isyancilara hiicum etmistir. Siddetli bir ¢arpigmadan son-
ra Piri Bey ve askerleri galip olmus, maglup olan asiler de iki firkaya ayrila-
rak kagmislardir. Asilerin bir kism1 Uzeyr Sancagina, Seydi de Sis daglarinda
Derbend isimli miistahkem bir yere kagmistir. Ancak onlar1 takip eden Piri
Bey’in askerleri Seydi'nin kardesini 6ldiirmiis, kendisini de yakalayarak Sise
getirmislerdir. Burada yakalanan 2000 civari asi keskin kili¢lara yem edilmis,
akabinde de 14 Cemaziyelahir/23 Subat'ta Uzeyr Sancagina varilarak buraya
kagan eskiya da tepelenmistir (Demirtas 2009:236-37; Gelibolulu Mustafa Al
Efendi t.y.:239b-40; Pegevi 1283:126-27). Seydi de Istanbul’a génderilerek ora-
da siyaseten oldiirtilmiistiir (Demirtas 2009:237). Bu gaileden sonra padisahin
katinda itibar1 daha da artan Piri Bey, 948/1541 tarihine kadar Adana sancak-
beyi olarak vazifesine devam etmistir.

2.2. Piri Pasa: Karaman/Halep/S$am Beylerbeyi

Piri Bey, bu donemde miitemadiyen ¢ikan Safevi arka planli isyanla-
rin bastirilmasindaki bagarilar1 sebebiyle Osmanli ordusu Istabur Seferinde
iken bolgenin i¢ giivenliginin saglanmasi amaciyla 1541 yilinda “Pasa” unva-
n1 ile Karaman Beylerbeyiligine getirilmistir. Resmi yazigmalarda kendisine
“Cenab-1 emaret-me’ab” diye hitap edilen (Kurt 1992:32, 2007:282) Piri Bey’in
ata yurdunu birakarak Candar ve Dulkadirogullar1 beyleri gibi bir devlet me-
muru olarak farkli yerlerde hizmet etmesinde hased-i akran belas:1 da etkili
olmustur. Bu donemde sistematik bir sekilde isleyen devsirme kanuna daya-
I1 merkeziyetgi idare karsisinda durumu oldukea nazik olan (Stimer 1963:57)
Piri Bey, kendisine beylerbeyilerden daha fazla saygi gosterilmesini kiskanan
bazi beylerbeyiler tarafindan incitilince sancakbeyliginden ayrilmistir (Kurt
2002:821).

Miihrii, “EZafir’l-ibad Piri bin Ramazan” olan Piri Mehmed Pasa daha
sonra Halep Beylerbeyiligine atanmistir (Siimer 1963:57, 1964:618). 1. Siiley-
man’in Fransa kralinin yardim talebi {izerine ¢iktig1 Estergon Seferi i¢in hare-
ket edildigi Nisan 1543’te Karaman Beylerbeyi olan Ramazanoglu Piri Pasa’ya
Sam Beylerbeyiligi (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:350a; Mehmed Siireyya
1996:1335); daha 6nce Karaman Beylerbeyiliginden azledilmis olan Hiisam
Pasa’ya da yeniden Karaman Beylerbeyiligi verilerek soyle emrolunmustur
(Sinan Cavus t.y.:15b-16a):

“Her biri, tiim maiyeti ve askerleriyle ve savas silahlariyla Karaman ve
Sam bolgelerine gidip hazir bekleyeler. $am sinirlarindan Irak sinirlarina va-
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rincaya kadar eger bir ugursuz eskiya savas deryasini costuracak olursa derhal
karsilik vererek onu yok edeler” (Sinan Cavus 2001:68).

Gelibolulu Mustafa Ali, pasanin L. Siilleyman’in ikinci Iran seferine (1548)
Karaman Beylerbeyi olarak katildigini zikretmistir:

“Bu tarikle arz-1 Rim’a gelindi ve ol serhadde mir-i mirdn olan Ulama
Pasa ve Karaman beglerbegisi Piri Pasa, liva-i Adilcevaz menziline gelindiigi
gibi iki menzil karib olan Kal’a-i Van fethine namzed kilinup revan oldilar ve
sabika niivvab-1kamyab zabtina mukarin olmusken bazi bed-héahlar ihmali ile
yine Kizilbag-1 bed-mais tasarruflarina miibtela olan ahéli-i Van'un istihlasina
azimet buyurdilar” (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:283b).

“Erzurum Beylerbeyi Ulama Pasa ve Karaman Beylerbeyi Piri Paga, Vana
iki menzil mesafede olan Adilcevaz menziline geldiklerinde Van Kalesi’nin fet-
hi i¢in yola koyuldular”

Gelibolulu Mustafa Alinin bu naklini XVII. asir miiverrihlerinden So-
lakzade Mehmed Hemdemi (6.1658) de benzer ifadelerle su sekilde ifade et-
migtir:

“Kayseriyye ve Sivas tizerinden arz-1 Rtim’a geliniib andan dahi kalkub
Adilcevaz menziline gelindigi gibi ol semte karib Kal'a-i Van ki mukeddema
zamime-i memalik-i Al-i Osman olmis iken yine bir tarikle Kizilbas-1 bed-ma-
as tasarrufuna girmegin ol serhaddin beglerbegisi olan Ulama Pasa ve Kara-
man Beglerbegisi Piri Paga kal'a-i mezbirin istihlasina irsal olund1” (Solakza-
de Mehmed Hemdemi 1298:509).

Sam Beylerbeyiligine ilk kez 1543-1544’te atanan Piri Paga 1550-1551de
ikinci bir kez daha atanmistir. Sonrasinda da I. Siilleymandan yeniden beyli-
gine iadesini istemis, padisahin istegini kabul etmesi {izerine de sancakbeyi
olarak tekrar Adana’ya donmiistiir (Siimer 1963:57-58, 1964:618).

2.3. Piri Pasa: Ramazanogullar1 Beyi

Piri Pagsa’nin Adanadan ayrilmasindan sonra yerine gonderilen idareciler
pasanin kurdugu kamu otoritesini devam ettirememistir. Cukurovada yine ka-
risikliklar bag gostererek kamu diizeni bozulmaya, devlet otoritesi sarsilmaya
baslamistir. Baz1 Varsak dilaverlerinin yol keserek kafileleri yagma etmeye bas-
lamas: {izerine Piri Paga eski haslari ile yeniden beyligin basina ge¢irilmistir
(Kurt 2002:821; Varlik t.y.:127).

Piri Paganin Karaman ve $am Beylerbeyiliginden feragat ederek yeniden
Adana sancakbeyi olmasini Gelibolulu Mustafa Ali soyle anlatir:

“Pasa-y1 mezblr azm i sdnla meshlGr ve nimet-i mevfare ile kapusi
mamar sahib-i kemal i edib i ehl-i ma'rifet ve lebib-i vacibiir-ridye olmagla
istediikge Karaman ve Sam’a vali oldi. Feragat itdiik¢e on alt1 kerre yiiz binle
Adana sancagi tevcih buyuruldi. Bu halle ve bu gline tazim i ridyetle ta Selim
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Han-1 Sani ciiltsina dek hayétda ve sinn-i serifi mieden tecaviizle kat’-1 dere-
catda idi” (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:350a).

“Kararlilig1 ve kudreti ile sohret bulan, comertlik kapisi her zaman agik
bulunan Piri Paga, kemal sahibi, marifet ehli, edip ve akill biri idi. Istedigi i¢in
Karaman ve $am’a vali olmustu. Bu gorevlerden feragat ederek on alt1 kere yiiz
bin (1.600.000) has ile yeniden Adana sancakbeyligine atand1”

Piri Pasa 1552-1553 tarihinde kendisine gonderilen bir sefer-i hiiméytin
buyrugunda Adana valisi olarak zikredilmistir:

“Anadolu ve Karaman ve Dulkadiriyye ve Rtim ve Diyarbakir ve Haleb ve
Sam ve arz-1 Rtim beglerbegileri ve sefer-i hiimaytin oldukga otak-1 felek-nitak
u saadet-rustak ile birer menzil ilerii esmege me'miir olan hakim-i dddman-1
Ramazaniyan ve ndzim-1 umar-1 cumhar-1 Tirkman olan Adana Valisi Piri
Beg...” (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:292b).

Sehzade Bayezid ile $ehzade Selim arasinda ¢ikan bir anlagmazlik tizerine
I. Silleyman’in 965/1557-1558 tarihinde gonderdigi fermanda da Piri Pasa’ya
yine Adana valisi olarak hitap edilmistir. Ayrica bu fermanla Piri Paganin seh-
zadeler arasindaki miicadelede Selim'in yaninda yer aldig1 da ortaya konmus-
tur:

“Seh Selim canibine fermén-1 14 inha olunup karibinde vaki Anadolu
Beglerbegisi Cenabi Ahmed Pasa ve Karaman Beglerbegisi Solak Ferhad Pasa
ve Dulkadiriyye Beglerbegisi Keylun Ali Pasa ve Adana valisi ziibde-i Al-i Ra-
mazan ve merci-i imera-i dinisverin olan Piri Pasa kendiilere tibi’ timera
ve sipdh u zu'ama ile sehzade cenabina ferman-beran olup dernek ideler. Ba-
yezid-i anid lesker ¢ekiip biraderi tistiine varirsa hanméan-1 6mr @ devletini
soyiindiireler” (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:317a-317b).

“Seh Selim tarafina yiice ferman ulagtirilip en kisa zamanda Anadolu Bey-
lerbeyi Cenabi Ahmed Pasa, Karaman Beylerbeyi Solak Ferhad Pasa, Dulka-
diriyye Beylerbeyi Keylun Ali Paga ve Adana valisi Ramazanogullarrnin en
seckini Piri Pasa kendilerine tabi komutanlar, askerler ve timar sahipleri ile
Sehzade Selim’in yaninda toplanalar. Bayezid askeriyle kardesi {izerine gelirse
devletinin ve émriiniin ocagini sondiireler”

Sehzade Bayezid’in Acem sahina kagmast tizerine I. Stileyman tarafindan
gonderilen fermanda da Piri Paga’ya yine Adana valisi olarak hitap edilmistir:

“Amma sehzade-i ali-san yani ki Sultan Selim Han mé-vaka’i sehriyar-1
cihan-sitan cenébina i’'lam u i’lan kilub ber-mfticeb-i ferman-1 ali-san kendiileri
ve Vezir Mehmed Pasa’yla gelen kapu kullar1 ve Adana Valisi Ramazénoglu
Piri Pasa &b-1rtiy-1diyar-1 Arab, mahruse-i Haleb miilkiine dondiler” (Gelibo-
lulu Mustafa Ali Efendi t.y.:322a).
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“San1 yiice Sehzade Selim olup biteni babasi cihan padisahina haber ve-
rince, san1 yiice fermanlar1 geregince Sehzade Selim ve Vezir Mehmed Paga ile
gelen kapikullari ve Adana Valisi Ramazanoglu Piri Pasa Arap diyarinin serefi
Halepe dondiiler”

Piri Pasa, 1554 Mayis'inda padisahla Nahcivan Seferine katilir. Bu sirada
yine Adana valisidir. Celalzade Mustafa Celebi, Nahcivan Seferi icin Piri Pa-
saya gelen fermani ve Piri Pasanin orduya katilmasini sdyle anlatir:

“Rumili beglerbegisi Mehmed Pasa’ya Anatol1 ve Karaman ve Riim ve $am
ve Du’l-kadiriyye emirii’l-iimeralarina Ramazanogh Piri Bege dahi ahkdm-1
lazimi’l-ihtirdm gonderiliib her biri askerleri ile esbab-1 [kital] ve yaraklar:
ile ¢ikub rayat-1 zafer-gayéata miilhak olmak iciin tenbih olindi...” (Demirtas
2009:615). “Mah-1 cemaziye’l-ahirin yedinci giini Kizildepe konaginda 4stan-1
aliyyi’l-mekan-1 hakaninin huddam-1 vala-makam-1 sadakat-encdmlarindan
memalik-i Adana valisi Ramazénogh cenab-1 sehamet-meab-1 sa’adet-iktisab
zi'l-kadri’'l-’aliyy ve’s-sani’l-celiyy Piri Beg...mahall-i mezbtirda Adana dila-
verleri ol merz {i blmin yegéne serverleri ile giizide alay yasayub yemin ii yesar
dilaveran-1 cerrdr ve nize-giizar[an]-1 Riistem-istihar ile hazret-i hudavendi-
gar-1 dlem-medar1 selamlayub rikib-1 ni'me’l-meéblar: takbil[i] ile ber-murad
u kam-yab old1” (Demirtas 2009:616-17).

“Rumeli Beylerbeyi Mehmed Pasa’ya, Anadolu, Karaman, Sam ve Dulka-
dir beylerine ve emirlerine, Ramazanoglu Piri Beye yerine getirilmesi gereken
hiikiimler gonderildi. Her biri biitiin askerleri ve savas arag geregleri ile hazir
olup savaga katilmalar1 i¢in tembih olundu... Cemaziyelahir aymin yedinci
giinii Kiziltepe konaginda, padisahin ylice makamina sadakatle hizmet eden
Adana Valisi Ramazanoglu, cesaretli, yigit, kutlu, kadri ytice ve san1 herkesce
bilinen Piri Bey tilkenin ulular1 Adana dilaverleri ile seckin alaylar olusturup
alemin 6viincli Hazreti Hiiddavendigar selamlayip iyiligin siginag iizengisini
6pme muradina erip bahtiyar oldu”

Dervis, Ibrahim, Serif Mehmed ve Mustafa isimli dért oglu olan Piri Pasa,
en son Adana Sancakbeyi olarak Sigetvar Seferi (1566) esnasinda Kayserinin
muhafazasi ile gorevlendirilmistir (Kurt 2007:282). 1567 yilinda ise Adana
sanca@1 o yillarda Tarsus Beyi olan oglu Dervis Mehmede verilmistir. Bura-
dan hareketle Piri Pasanin bu siralarda vefat ettigi kanaati hasil olmustur. Ge-
libolulu Mustafa Ali “Selim Han-1 Sani ciiltsina dek hayatda ve sinn-i serifi
mieden tecaviizle” (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi t.y.:350a) diyerek yiiz asini
astigini soylese de 975-976/1567-1569 tarihli 7 Numarali Mithimme Defterin-
de 14 Rebiiilahir 975/18 Ekim 1567 tarihli 342 numarali hikiim (BOA 975a;
Hac1 Osman Yildirim 1998:182) ile 9 Rebiiilahir 975/13 Ekim 1567 tarihli 372
numarali hitkiimde (BOA 975b; Hac1 Osman Yildirim 1998:196) “Adana Begi
iken fevt olan Piri Beg'iin” seklinde Piri Pasanin 6ldiigiinden bahsedilmesi ve
Adana sancakbeyliginin 1567 yilinda oglu Dervis Mehmede verilmesi 1567
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yilinda 6ldiigii ve yasinin doksanin iizerinde oldugu ¢ikarimini destekler ma-
hiyettedir (Kurt 2007:282).

Sonug Yerine

Ramazanogullar1 Beyligi, 1353 yilinda Yiiregiroglu Ramazan Bey’in
Memliik sultani tarafindan Tiirkmen emirligine getirilmesiyle Memliiklere
tabi bir beylik olarak Adana merkezde kurulmustur. 1410 yilina kadar Mem-
likklere bazen itaat bazen de muhalefet eden Ramazanogullari, Ahmed Bey’in
kizin1 Memliik sultanina vermesinden sonra bir siire itaat ve sadakat ¢izgisin-
den ayrilamamislardir. Bu durum hanedaninin en 6nde gelen beylerinden biri
olan Ahmed Bey’in vefatina kadar siirmiis, sonrasinda beylerin hem itaat ¢iz-
gisinden ayrilmalar1 hem de emirlik miicadelesi igerisine girmeleri sebebiyle
Memliikler Sis, Tarsus ve Ayas1 direk Kahireden gonderdikleri valilerle idare
etmeye baslayarak bolgedeki hakimiyetlerini kuvvetlendirmislerdir. Ozellikle
IL. Ibrahim Beyden sonra gelen beyler bir boy beyi konumuna diiserek siradan
bir Memliik valisinin golgesinde kalan silik sahsiyetler oldugu i¢in beylik eski
giliclinii ve kudretini kaybetmistir. Bu kotiiye gidis otuz yil hitkiim siiren Ha-
lil Bey’le degismis, beylik bu dénemde hem yeniden bolgesinde etkili olmaya
baslamis hem de Memliik Devleti ile baglarini koparak Osmanli Devletine
yaklagsmustir. Halil Beyden sonraki beyler de beyligin gelecegi i¢cin Osmanh
Devleti ile iyi iligkiler kurma politikasini1 devam ettirmis nihayetinde Istanbul’a
gelerek I. Selime bagliligini arz eden Mahmud Beye Mercidabik Savagrndan
sonra kendi vilayetinin ihsan edilmesiyle Ramazanogullar1 resmen ve fiilen
Osmanli Devletine baglanmistir. Ramazanogullar1 kendi istekleriyle Osmanli
hakimiyetini kabul ettigi i¢cin bolge diger Osmanli topraklar: gibi tahrire tabi
tutularak kendilerine yurtluk ve ocaklik olarak verilmistir (Kurt 2002:821).

En niifuzlu Ramazanogullar1 beylerinden biri olan Ahmed Beyden sonra
torunu Halil Bey’in oglu Piri Bey, yillar sonra onun niifuzunu elde eden yegéane
bey olmustur. Dénem miiverrihlerinin 6vgiiyle bahsettigi Piri Bey, kendisine
“beyzade” diye hitap eden padisahin (Kurt 2007:282) da hem sozlii hem de fiili
iltifat ve ihsanlarina mazhar olmustur. I. Silleyman’in tahta ciilusundan birkag
y1il 6nce Ramazanogullar1 beyi olan Piri Bey, onun vefatindan bir yil sonrasina
kadar ehliyet ve liyakatle geldigi makamlarda kendisine verilen biitiin gérevle-
ri bagariyla yerine getirmistir.

Devlet adamlig1 yaninda bir Osmanli aydini olarak tarihe, sanata ve kiil-
tiire diigkiin olan Piri Bey’in etrafinda bir kiiltiir halkas: olusturarak dénemin
inlii sairlerine ve sanatkérlarina hamilik yaptig1 (Kurt 2007:282) Tiirkge ve
Farsca siirler yazdig1 ve iyi bir hattat oldugu da bilinmektedir (Kurt 2002:821;
Stimer 1963:58). Babas1 Halil Bey’in baslattig1 imar faaliyetlerine yenilerini ek-
leyen ve beyligin merkezini bu faaliyetlerle kimligi ve ruhu olan sehirler ara-
sina katan Piri Bey, babasindan 1522 akgelik gelirle devraldig1 vakfi da yilda
383.985 akge geliri olan biiyiik bir vakfa dontistirmistir (Kurt 2002:821).
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Osmanli Devletinin zirve donemine ve muhtesem padisahina taniklik
eden Piri Bey, ayn1 donemde, ayn1 ismi tasiyan bir diger devlet adami Piri
Mehmed Pasa (6. 1532) ile sik sik karistirilmistir. Kaynaklarin hem I. Selim’in
ve I. Stileyman’in veziriazami olan Piri Mehmed Pasadan hem de Piri Beyden
bahsederken “Piri Pasa” ifadesini kullanmasi bu karisikligin temel sebebi ol-
mustur.
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Giris

Giinliik hayatin bir pargas: olan hiddet, evrensel boyutlu bir duygu olup
kiiltiirden kiiltiire, hatta insandan insana farkli sekillerde yasanmaktadir. Hid-
det, ‘engellenme, saldirtya ugrama, tehdit edilme, yoksun birakilma, kisitlanma
gibi durumlarda hissedilen ve genellikle neden olan seye ya da kisiye kars: saldir-
gan davranslarla sonuglanabilen” (Budak, 2003: 565) “fizyolojik, bilissel (man-
tikdis1 inanglar, otomatik diisiinceler), duyussal (dfkeyi fark etme) ve davramgsal
(sozel ve bedensel dfke ifadeleri) boyutlar:” olan bir tiir duygu durumu olarak ta-
nimlanmaktadir (Eckhardt, Norlander ve Deffenbacher, 2004: 20). Insan1 diger
canlilardan ayiran temel 6zellik akil ve irade sahibi bir varlik olmasidir. Bireyin
biitiin davranislar1 bu iki unsura bagl olarak gergeklesir ve anlamli bir 6zellik ka-
zanir. Duygulanmak, hiddetlenmek, iiziilmek ve sevinmek birer duygu olmakla
birlikte insan bu duygulara sebep olan tepkiler karsisinda tiimiiyle savunmasiz
degildir. Bireyler bazi olaylara farkli tepkiler gosterirler. Bu durum kisinin hem
karakter yapis1 hem de sahip oldugu inang ve egitim duygu ve diisiincelerini
dizginlemesine olanak tanimaktadir. Bu ise iradenin duygular tizerindeki fonk-
siyonunu gosterir (Oztiirk, 2022: 42). Canlilarda hiddet duygusunun varligini
bagska canlilara zarar verebilme imkani olarak degil; aksine savunma i¢cgiidiistinii
destekleyen refleks olarak degerlendiren goriisler de bulunmaktadir. Tabiatta bir
canlinin yasayabilmesi, kendisine yonelen tehlikeleri uzaklastirip hayatini siir-
diirebilmesi ve tiiriiniin devamini saglayabilmesi igin fiziksel olarak tehlikeyi
savusturacak tavirlar gostermesi gerekir. Bu ytizden hiddetin bir taraftan orga-
nizmay1 bir problem oldugu konusunda uyardig, diger taraftan da organizma-
nin kendisine zarar verici veya saldirgan davranma egiliminin farkina varmasini
sagladig1 kabul edilir. Kiigiik bityiik hemen biitiin hayvanlarin kendisini savun-
masina imkan verecek birtakim 6zelliklerle donatildig: bilinmektedir. Bununla
beraber hiddet duygusunun tam olarak en azindan herkesin kabul edecegi sekil-
de agiklanabildigi sdylenemez (Oztiirk, 2022: 42-43).

Giiniimiiz diinyasinda insanin hem bireysel hem de toplumsal hayatinda
huzurlu ve mutlu olabilmesi i¢in negatif ve olumsuz duygularini kontrol altin-
da tutmasi ve bunlarla basa ¢ikabilmesi gerekir. Psikoloji bu anlamda bireyin
bu tiir problemlerine ¢6ziim yollar1 bulmaya ¢alisirken din de ayni hedef dog-
rultusunda bireyin hem bu diinyada hem de 6biir dlemde mutlu olabilmesini
saglayacak ilke ve prensipler ortaya koymaktadir. Zira her din taraftarlar1 i¢in
davranis kurallar1 6ngoriir, davranis kaliplari iiretir ve yasanan olaylar i¢in yo-
rumlar yapar. Din bu yoniiyle bir bakima davranis i¢in giidii islevi goriir (Ka-
yiklik, 2006: 496). Bireylerin kendileri ile ve i¢cinde yasadiklari toplumla uyum
icinde yasamlarini siirdiirmelerinde duygu, diisiince ve davraniglar onemli bir
yere sahiptir. Heyecan ve duygular, yasantilarimiz sonucunda ortaya ¢ikarlar.
Hayatimiz boyunca karsilastigimiz olay ve durumlar bizim duygu ve heyecan-
larimizin harekete gegmesi ve bigcimlenmesinde 6nemli bir role sahiptirler (Ye-
gin, 2010: 236).
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Hiddet ise bireyin dogasinda var olan ve kontrol altina alinmadiginda
basta bireyin kisilik, psikolojik, biyolojik, sosyal ve manevi yapisini alt st
ederek pek ¢ok huzursuzluga sebep olan bir duygu halidir. Bu duygunun te-
melinde engellenme hissi bulunmaktadir. Engellenme duygusu kisinin gerilim
yasamasina sebep olur ve hiddet duygusunu agiga ¢ikarir. Sayet kisi bu gerilim
halinde hiddet duygusuna sebep olan diisiinceyi kesfedebilir ve esnek olma-
y1 basarabilirse hiddet duygusunu etkili bir bicimde kontrol altinda tutabilir
(Uztim, 2023). Hiddet duygusuna sebep olan bir¢ok icsel ve digsal neden var-
dir. Hiddet duygusuna sebep olan i¢sel durumlar arasinda engellenme, suglu-
luk, utang¢ duygusu ve kiskanglik gibi duygular sayilabilir. Hiddet duygusuna
neden olan dissal sebepler ise alkol, madde kullanimy, cinsel taciz, 6liim, saldi-
riya ugramak, kalici hastaliklar ve tehdit edilmek olarak siralanabilir. Bireyle-
rin igsel siireglerini ve bu siireglerin davranislarina nasil yansidigini inceleyen
psikoloji, hiddet aninda insanlarda birbiriyle iliskili ve ruh sagligini1 olumsuz
yonde etkileyen zihinsel, duygusal, fizyolojik ve fiziksel olmak iizere birtakim
tepkilerin ortaya ¢iktigini belirtir. Psikoloji bu tepkilerin kontrol altina alin-
masinda bilissel, fiziksel ve duygusal olmak iizere yasanan duygunun 6zelligi-
ne gore bazi yontemlerinin takip edilmesinin ve gelistirilmesinin gerekliligine
vurguda bulunur. Yapilan ¢aligmalar psikolojinin sundugu hiddet kontrol yon-
temleri ile dinin tavsiye ettigi metotlarin gorev agisindan birbirleriyle uyumlu
oldugunu gostermektedir (Uziim, 2023: 2).

1. Hiddet Kavramina Kuramsal Yaklagimlar
1.1. Davranis¢1 Kuram

Davranig¢1 kuram, bireyi belli bir bigimde davranmaya yo6nelten 6znel
durumlar1 disarida birakir ve bunlar1 dikkate almaz. Bireyin nasil ve ne his-
settigiyle ilgilenmez. Yalnizca onun davranis bi¢imiyle ve onun davranisini bi-
cimlendiren toplumsal kosullanmalarla ilgilenir (Fromm, 2016: 23). Literatiir-
de davranig¢1 kuram uyarici-davranis psikolojisi olarak da bilinir. Bu kurama
gore uyaricinin cinsi, siddeti ve tekrari ortaya ¢ikan davranis tiiriinii belirleyici
en 6nemli unsur olarak goriiliir (Ciiceloglu, 1993: 28). Davranisci psikologlara
gore sadece gozlenebilen ve olgiilebilen davranislar psikolojinin konusu olabi-
lir (Morris, 2002: 23). Psikolojiye pekistire¢ kavramini kazandiran Skinner, bir
davranisin siirdiiriilmesinde veya sonlandirilmasinda o davranisin sonucunun
belirleyiciligi tizerinde durur. Eger sergiledigi kizgin davranis bireyi istedigi
hedefe gotiiriiyorsa bu bir tiir pekistirilmis davranisa doniisiir ve birey istedi-
gine ulagsmada bu davranisi siirdiirme egilimi gostermeye devam eder. Davra-
nig sonunda eger tam tersi olursa bu davranis birey tarafindan sonlandirilir.
Bu kuram daha ¢ok nesnel ve gozlemlenebilir ¢evre ile davranis arasindaki
neden-sonug iligkisinin 6nemi tizerinde durmaktadir (Nelson, 1982: 115).
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1.2. Psikanalitik Kuram

Psikanalitik kurama gore insan dogasinda hakim iki i¢ giidii bulunmak-
tadir. Insan bu i¢ giidiiler tarafindan yonetilir. Bu i¢ giidiiler, 6liim ve yagam
i¢c giddiisiidiir. Oliim i¢ giidiisti insanin yikima ugratma tutkusunu, yagam i¢
glidiisii ise sevgi tutkusunu sembolize eder. Bu ig giidiiler giigliiliik agisindan
birbirine esittir. Sayet oliim i¢ giidiisii bireyin kendisine yonelmis ise kendi
kendini yikici bir duruma doniisiir. Disa dogru yonelmisse kendinden ¢ok di-
ger bireyleri yikima ugratma meyli olusur (Fromm, 2016: 21-39).

Psikanalitik kuram hiddet ve saldirganlig1 dogustan var olan i¢giidiisel bir
duygu olarak tanimlamakta, saldirganlik ve hiddet arasinda herhangi bir ayrim
yapmamaktadir. Bu iki kavramin kaynag tizerinde derinlemesine yogunlasan
kurama gore hiddet ve saldirganlik bir tiir bosaltim (katarsis) islevi iistlenmek-
tedir. Organizmada herhangi bir gereksinim hissedildiginde bir gerilim mey-
dana gelir. Bu gerilimi ortadan kaldirmak amaciyla organizma gerginlik 6ncesi
duruma geri donebilmek i¢in harekete geger. Organizmanin 6nceki durumuna
donebilmesi ancak bu gereksinim nedeniyle biriken enerjinin bosaltilmasiyla
gerceklesebilir. Bu yiizden ifade edilebilen hiddet, bireyde biriken bu enerji-
nin yarattig1 gerilimin azalmasinda ya da bosaltilmasinda islevsel bir gorev
tstlenmektedir (Dykeman, 1995; Gebes, 2011: 13). Psikoanalitik yaklagima
gore, hiddet duygusu bosaltilmazsa, psikolojik ve psikosomatik hastaliklarin
olusumuna neden olabilir. Bu kurama gore, hiddet duygusu ancak bu duygu-
nun altinda yatan nedenlerin kesfedilmesiyle ¢oziimlenebilir (Thomas, 2003;
Biiyiikbayraktar, 2011: 30).

1.3. Sosyal Ogrenme Kurami

Sosyal 6grenme kuramina gore 6grenme siiregleri bireyin hiddet duygu-
sunu nasil yaganacag1 veya ne sekilde ifade edilecegi konusunda en 6nemli fak-
tordiir. Ogrenmeler bireyin ¢evresinde gozlemledigi davranislar: taklit etme
veya model alma yoluyla gerceklesir. Hiddet duygusu da 6grenilmis bir duygu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bireysel ve gevresel faktorler 6grenilmis olan
hiddet ve saldirganlik davranisinin sergilenmesinde dogrudan veya dolayli
olarak etkiler birakmaktadir. Birey tarafindan bizzat gézlemlenen veya 6greni-
len hiddet davranisinin ortaya konulmasinda basta bireyin kendi benlik algis,
kars1 karsiya kaldig1 durumsal olay ve gevresel etkenler bir biitiin olarak deger-
lendirilmektedir. Birey tarafindan degerlendirilen biitiin bu etmenler, hiddet
ierikli tepkilerin ortaya konulup konulmamasi konusunda verilecek kararin
en dnemli belirleyicisidir (Baron, Bryne, Kantovitz, 1981: Ozmen, 2004: 24).

1.4. Hiimanistik Yaklagim

Hiimanistik kurama gore yasanan her bir duygunun bireyin hayatinda
tistlendigi bir gorevi bulunmaktadir. Hiddet duygusu da bireyin yasamsal fa-
aliyetlerini devam ettirmesinde 6nemli bir rol {istlenir. Bu duygunun bu se-



flahiyat Alaninda Uluslararasi Caligma ve Degerlendirmeler - Ekim 2024 * 51

beple insan hayatinda hangi fonksiyonu yerine getirdigine bakmak gereklidir.
Bir saldirtya maruz kalma, istismar ya da bireysel haklarin ¢ignendigi haller-
de gosterilen hiddet, kisinin benlik saygisin1 muhafaza etmesi agisindan hem
gerekli hem de saglikli bir tepki olarak ele alinmistir. Insan1 merkeze alan bu
yaklasimda benlik saygis1 6nemli bir kavram olarak karsimiza cikar. Benlik
saygisini diisiiriicii ve buna sebep olan kirici veya incitici durumlar karsisinda
gosterilen tepkiler de dogal ve gerekli olarak diisiiniiliir (Ohrnstein, 1999; Oz-
men, 2004: 25; Maslow, 2001: 173).

2. Din ve Dindarliga Yaklasimlar

Anlagildig1 kadariyla akademik gevrelerin tizerinde fikir ytiriittigii bir din
tanimi heniiz yoktur. Zira din fenomeni ¢ok farkli bigimlerde ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu ytlizden yapilacak bir din taniminin degisik ve farkli dinleri icerdigi
ve biitiinlestirdigi diisiiniilse bile yapilan bu tanimlamalar oldukea zor goriin-
mektedir. Diinyanin ¢ok farkl: tilkelerinde farkli dinlerin yasadigini diisiindii-
glimiizde ortak bir din taniminin yapilmasi kolay degildir. Ciinkii; Budizm gibi
Ulu Tanr1 inanci olmayan ya da Hinduizm gibi belli bir kurucusu bulunmayan
dinler halen diinyada varligini siirdiirmektedir. Buna ilaveten monoteist ve
politeist dinlerin bile kendi igerisinde farklilagtiklar1 gortilmektedir. Mesela;
Yahudilik tek Tanri inancina sahip olmakla birlikte Tanrr'yr millilestirmistir.
Hristiyanlik ise tek Tanr1 inancina sahipken goriintiisii tig farkl sekilde ortaya
cikmugtir. Islamiyete bakildiginda Tanri belli bir kavme has olmayan, beden-
lenmeyen ve dogmayan, dogrulmayan bir 6zellige sahiptir. Buradan ¢ikarilan
sonug ise sudur: Monoteist dinler bile din tanimi konusunda fikir birligine
varmis degillerdir (Yapici, 2013: 7).

Genel olarak bakildiginda teologlarin ve sosyal bilimcilerin dini tanim-
lama sekilleri farklilik arz eder. Sosyal bilimciler de kendi aralarinda 6rnegin,
psikologlarin, sosyologlarin din tanimlamalar1 degisiklik gostermektedir. Bu
itibarla aragtirmaci sayisinca din taniminin yapildigini séylemek miimkiindiir
(Yapicy, 2013: 8). Din ile ilgili yapilan tanimlamalar farkli bi¢imlerde siniflan-
dirilabilir. Dinin tanimlar: teolojik, felsefi, ahlaki, psikolojik ve sosyolojik ol-
mak {izere beg grupta ele alinabilir (Cox, 2004). Teologlarin ve sosyal bilimci-
lerin dini tanimlama sekilleri de iki farkli sinifta diistintilebilir (Giinay, 2006).
Buradan hareketle dini tanimlama bigimleri 6zsel, islevsel ve hem 6zsel hem
de islevsel olmak kaydiyla ii¢ temel sinifta incelenebilir (Yapici, 2013: 8).

Bireylerin dinsel yasayis bigimlerini genel gizgiler igerisinde tespit etmeye
ve buradan hareketle dindarlik ¢esitlerini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmak oldukea
zordur (Yavuz, 1982: 100). Zira dindarlig1 ve buradan hareketle dinsel yasay1s
bigimlerini siniflandirmak, ayn1 zamanda onlari belli kavramlar altinda top-
lamak ve boylece bir tanimlamaya varmak demektir. Fakat su bir gercektir ki,
yapilacak her tanim ve kavramlastirma ister istemez sorunun belli yonlerine
dikkat ¢cekerken bir bagka yoniinii de ihlal etmek durumundadir (Yapici, 2013:
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20). Din psikolojisi dindarlik hususuna i¢ giidiimlii dindarlik ve dis giidiimlii
dindarlik bi¢imiyle derinlemesine; bilgi boyutu, etki boyutu, ibadet boyutu,
tecriibe ve inang¢ boyutu olmak iizere genislemesine; iman, fikir, marifet olmak
tizere uzunlamasina ti¢ farkli agidan yaklasarak ¢aligmalar yapan bir alandir
(Hokelekli, 2017: 74-77). Dindar bireylerin dini tutum ve davranislarini be-
lirlemede derinlemesine yapilan arastirmalarda Allport'un “i¢ giidiimlii ve dis
gidiimli dindarlik dl¢egi”, Batson'un “sorgulayici dindarlik 6lcegi” ve Fowler'n
“inang gelisim teorisi” Din Psikolojisi alaninda en ¢ok kullanilan ve en 6nemli
6lgme araglari arasinda ilk sirada gelmektedir (Topuz, 2011: 176).

Din psikoloji alaninda gelistirdigi dindarlik tipolojileriyle 6nemli bir yere
sahip olan Allport (Yapici, 2002: 93) dinin, bireylerin kisilik olusumunda ¢ok
onemli bir rol tistlendigine vurgu yapmuis ve sirastyla “olgunlasmis-olgunlasma-
mis”, “igsellesmis-kurumsallagmis” ve en son haliyle de “deruni ve dis beklentiye
dayali” dindarlik tiplemelerini tanimlamaya ¢alismistir. Deruni ve dis beklen-
tiye dayali dindarlik tiplerinin diger iki dindarlik tiplerini de i¢ine alarak en
kapsamli halini aldig1 goriiliir. Allport deruni dindarlik (i¢ giidiimlii dindarlik)
tipinde olanlarin olgunlagmis dini duyguya sahip olduklarini, dinin bu kisiler
i¢in i¢sel motivasyon kaynagi oldugunu, inanglarini igsellestirdiklerini, dini
referanslarla hayatlarini sekillendirip yasamlarini siirdiirdiiklerini, dine kars:
cikarci ve faydaci bir yaklasim sergilemediklerini, dinin asil mesajini anlayip
yasayan, dini hayatin amaci olarak goéren kisiler olduklarinmi ifade eder. Dis
beklentiye dayali dindarlarin (dis giidiimlii dindarlik) ise, olgunlasmamis dini
duyguya sahip olduklarini, dini kendi benlik ve istekleri dogrultusunda evire-
rek ¢ikarci ve faydaci bir yaklagim sergilediklerini, arzularina ve hedeflerine
ulagsmada, sayginlik ve statii elde etmede dini bir ara¢ olarak kullanmaktan
¢ekinmeyen kisilikte olduklarini belirtmistir (Kayiklik, 2003: 133-134).

3. Dindarlik ve Hiddet kontrolii iliskisi

Islam dininde hiddet kavrami Allah tarafindan yaratili itibariyle bireyin
fitratina yerlestirilmis bir duygu olarak telakki edilmektedir. Kuranda ve pek
¢ok hadiste bu duygunun hem olumlu hem de olumsuz 6zelliklerine deginil-
mis ancak bu duygunun genelde olumsuz bir nitelik tasidig1 sonucuna varil-
mistir. Hiddet konusunda asiriiga gitmeden bu konuda uyarilar yapilmis ve
bunun itidalli bir bicimde olmas: gerektigi vurgulanmistir. Oncelikle dini ve
milli degerler olmak kaydiyla bireyin canina, malina, namusuna ve mesru 6z-
glrliigiine yonelik satasmalarin oldugu durumlarda gosterilen hiddetin yerin-
de bir tepki oldugu konusunda pek ¢ok bilgiye yer verilmektedir. Fakat bireysel
ve diinyevi menfaatlerden dolay1 ortaya ¢ikan hiddet duygusuna kapilarak hiz-
I1 bir bigimde hiikiim verilmesi de hos goriilmemigtir (Uziim, 2023: 84).

Din bireyin ruhsal sagligin1 muhafaza eden, davranislarini kontrol etme-
sini saglayan en temel dinamiklerden birisidir. Din, 6nemli yasamsal kriz za-
manlarinda sagladigi manevi destek sayesinde hiddet, umutsuzluk, depresyon
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ve yalnizlik duygulari ile bas edilmesinde yardimci olmaktadir. Dindarlik ise,
kisi icin standartlar saglamak suretiyle bireyin kendine hakim olmasini kolay-
lagtirmaktadir. Din, diger taraftan kisinin gercekgi bir bicimde kendini gercek-
lestirmesini saglamak icin gerekli giidiilerle kendini kontrol mekanizmasini
calistirmaktadir. Insanlarda tabiatlar1 geregi hirs, hiddet, siddet gibi duygu-
lar bulunmaktadir. Insanlar ¢ogu zaman cevresel tahrikler veya nefislerinden
otiirtt duygusalligin esiri olup siddet ve 6fke dolu davranislar sergileyebilir-
ler. Dindarlik ise kisinin davranislarini kontrol etmesine yardimci olmaktadir
(Karsli, 2012: 61).

Islam dininde yer alan mistik hareketlerden biri olan Tasavvuf diisiin-
cesine gore nefsin en 6nemli faktori hiddet duygusudur. Tasavvufta bireyin
kalbinin hiddet, kiskanglik ve haset gibi duygulardan arindirilmas: amaglan-
maktadir. (Thomas, 2006:77). Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in O’nun emri al-
tina girerek buyruklarina sikica sarilmak ve yasaklarindan kaginma anlamina
gelen Takva da hiddeti kontrol etmede 6nemli bir yardimcidir. Birey Takva ile
birlikte hosgorii ve anlayis tutumlarini kabul eder (Kutup, 1968: 453). Dindar
insanlarin ahlaki 6zelliklerinden birisi olan hosgorii ve anlayis, hiddet duygu-
sunun ortaya ¢itkmasini engelleyen 6nemli bir niteliktir. Anlayish olmanin 6n
sartlarindan birisi Yunus Emre’'nin “Yaratilani hos gordiik, Yaratandan otiirii”
beytiyle ifade ettigi {izere insanlar1 sevip saymaktir. Bunun igin Islam Dini,
insanlar arasinda bir sevgi ve saygi ortami olusturmay1 hedef almaktadir. Al-
lah hiddetini yenmesini bilenlere insana sefkatle davranip iyilikte bulunanlara
bagislamasini séz vermistir (Bakara, 2/185). Ibadetler, kiginin ruh sagliginin
korunmasinda, bireye dengeli bir kisilik kazandirmada sefkat ve merhamet
duygularini giiglendirmede ve iradeyi kuvvetlendirmesinde 6nemli rol oyna-
maktadir (Peker, 2000:115-117).

Hiddet duygusu, saglikli bir bicimde ifade edilemediginde ruhsal ve fizik-
sel bir takim rahatsizliklara neden olmaktadir. Yogun olarak yasanan ama ifa-
de edilemeyen hiddet kisinin enerjisini tiikettigi gibi davranislarini da kontrol
etmesini giiglestirir. Bastirilarak ice atilan hiddet, iilser, migren ve yiiksek tan-
siyon hastaliklar1 gibi baz1 psikosomatik rahatsizliklara sebebiyet verir (Sayar,
2006: 64). Dini inang hiddet ile basa ¢itkmada 6nemli bir fonksiyondur. Zira
glindelik yagsamimizda hiddet ¢ogu zaman karsilagtigimiz bir duygudur. Dini
inan¢ yasamin zorluklarini yenmeye yarayan anlamlara sahiptir. Bireyin zor-
luklarin tistesinden gelecegi inanci ¢ok 6nemlidir. Din, bununla beraber bireye
karsilastig1 sikint1 ve zorluklarin karsiligini 6dil olarak alacagini da taahhiit
etmektedir (Kula, 2002: 241). Bu konuda yapilan ¢alismalar dinin insanin hem
bireysel hem de toplumsal hayatinda karsilastigi maddi ve manevi sorunlarin
tstesinden gelinmesinde 6nemli fonksiyonunun oldugunu ortaya koymus-
tur (Koenig, 1998: 111-126; Ozkan, 2008). Dinin ruh sagligina pozitif katkis
bulunmaktadir. Zira bu hususta yapilan ¢alismalara bakildiginda Allah’a olan
imanin ve baglihigin artmasiyla birlikte kiside 6z sayginin ve psikolojik mut-
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lulugun arttig1, umutsuzluk, depresyon, anksiyete, kaygi ve intiharin distiigi
ortaya konmustur (Yapici, 2013: 307-316; Hayta, 2000: 498).

Psikoloji biliminde hiddeti azaltma ve kontrol altinda tutma becerilerinin
kazandirilmasina yonelik biligsel ve davranigsal olmak {izere bir takim tek-
niklere ve yaklagimlara yer verilmektedir. Bireysel farkliliklara ve iginde bu-
lunulan sartlara gore farlilik gosteren bu yontem ve teknikler tespit edilirken
bireyin yagam tarzina uygun olani se¢mesi ve sectigi yontemi uygularken giin-
lik hayatinda sikinti ¢ekmemesi énemli kriterlerdendir. Psikolojinin hiddet
kontrolii lizerinde sundugu bu bas etme yontem ve teknikleri incelendiginde
buna benzer tekniklerin Kur’anda ve siinnette de tavsiye edildigi goriilmekte-
dir. Birbirleri ile ortiisen bu teknikler biligsel ve davranigsal yontemler olmak
tizere iki kategoride ele alinabilir (Uziim, 2023: 89-90).

3.1. Biligsel Yontemler

Bilgiye veya bilince dayali basa ¢ikma siiregleridir. Hiddet duygusunun ne
oldugu, faydali ve zararli yonlerinin farkina varilmasi, kontrol ve basa ¢ikma
yollarini bilme durumudur. Bu durumlar hem hiddetten 6nce hem de hiddet
aninda bagvurulan careler olarak nitelendirilebilir. Mesela, tipta koruyucu he-
kimlik kisinin saglikli olmasini sagliyorsa, hiddet konusunda bilgili ve bilingli
olma da hiddeti 6nlemeyi ve onu kontrol etmeyi saglar (Yegin, 2010: 249).
Bu garelerden birincisi hiddetine hdkim olanlarla ilgili olarak Allah’in verdigi
odil veya miikafati, ovgiiyli ve O'nun rizasini kazanmay: disiinmektir. Zira
hiddeti kontrol altina alanlar ve onu yenenler Kuranda &éviillmekte ve soyle
denmektedir: “Onlar bollukta ve darlikta infak ederler, ofkelerini (gayz) yutarlar
ve insanlarin kusurlarim affederler, Allah iyilik yapanlar: sever” (Al-i Imran,
3/134). Yine bir baska ayette de; “biiyiik giinahtan ve fuhsiyattan kaginip ofke-
lendikleri (gazap) zaman da bagislayici olanlar” (§tra, 42/37). Kini, kizginlig:
ve diigmanlik duygusunu yoneterek aff1 6ne ¢ikarmak, ahldkin temel degerle-
rinden birini teskil etmekte, olgun bir insan olmanin da zirve noktasini olus-
turmaktadir. Elmalili, bu ayette gecen 6tkeyi yutmayz; zarar gordiigii kimselere
karsi giicii yettigi halde intikama kalkismamak, hos olmayan bir hal gosterme-
yip, hazmetmek ve sabretmek olarak agiklamaktadir (Yegin, 2010: 249).

Bir diger husus da hiddet sonrasinda meydana gelebilecek olumsuzluktan
dolay1 Allah’in kendisine verecegi cezay1 diisiinmektir. Hiddetle kalkmanin za-
rarla oturacagini bilmektir. Bunlardan bagka ahiret inanci ve 6liim gibi olaylar1
diisiinmek de hiddetin 6nlenmesinde bir tampon vazifesi gormektedir. Zira
6lim insan igin en biiylik nasihattir. Sabir duygusu da hiddeti 6nlemenin yol-
larindan birisidir. Zira Allah’in sabredenlerle beraber olacar diisiincesi kisiyi
hiddete kars1 korumaktadir. Yine sevgi unsuru da burada 6nemli bir fonksi-
yondur. Zira kalbi sevgi ile dolu bir insanin hiddetlenmesi zordur. Tevhid dii-
siincesi de hiddeti 6nlemenin biligsel yollarindan birisidir. Tevhid Allah’tan
baska ilah olmadigina gergek failin Allah olduguna goniilden inanmak ve ka-
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bul etmektir. Insan bir baskasindan hosuna gitmeyen bir davranigla karsilasti-
ginda “Allah isteseydi bu olmazdi” diistincesini aklina getirir ve bu durum onun
ofkelenmesini dnler. Bu da bilissel siireclerle ilgili bir durumdur.

3.2. Davranigsal Yontemler

Bunlar davranisa yonelik uygulamalardir. Hz. Muhammed, hiddetlenen
kisilere hiddetlerinin iistesinden gelebilmeleri igin bir takim tavsiyelerde bu-
lunmugtur. Bu tavsiyeleri su sekilde siralayabiliriz: a) Susmak ve cevap verme-
mek: Hz. Muhammed bir hadiste: “Oﬂcelendigin zaman sus, ses ¢ikarma, yine
ofkelenirsen ikinci defa sus.” (Beyhéki, 1990: 309). Demistir. Buradaki susmak
caresiz kalmak demek degildir. Zira hiddetten dolay1 dogabilecek zararlar
engellemeye yonelik bir davranis bi¢imidir. b) Abdest almak: Abdest almak
hiddetin 6nlenmesinde hem kolay hem de en ¢ok tercih edilen bir yontem ola-
rak bilinir. Bu konuda Hz. Muhammed sdyle bir nasihatte bulunmustur: “Ofke
seytandandir, seytan da atesten yaratilmistir. Ates ise su ile sondiiriiliir. Oyle ise,
biriniz ofkelenince hemen kalkip abdest alsin.” (Nevevi, 1997). Burada hiddet
duygusunun atesten yaratilmis olmasi nedeniyle insanin ilk ve bag diigmani
olan seytanin da atesten yaratilmasinin bir arada zikredilmesi dikkate sayan-
dir. Bununla beraber suyun hiddetli insan iizerinde yapacag: sakinlestirici et-
kiye de vurguda bulunulmaktadir. Buna ilaveten insanin akil kontroliiniin yok
olarak seytanin elinde oyuncak olacag: belirtilerek bu durumdan kurtulmak
icin abdest almak o6giitlenmistir. Zira Gazali'ye gore seytan hiddetli insanla
bir ¢ocugun top oynadig1 gibi oynar (Gazali, 1989: 374). Ayrica abdest almak
hiddetin bedensel baz etkilerinden bireyi koruma amagli da olabilir. Nitekim
bagka bir seylerle mesgul olmak bireyi hiddet davranis1 sergilemesinden aliko-
yacaktir (Yegin, 2010: 254). c) Toprakla temasta bulunmak: Hz. Muhammed,
hiddetin insanin kalbinde bir kor parcasi oldugunu belirten hadislerinde hid-
detlenen kimsenin topraga temas etmesini 6giitler. d) Zikir ve Duada bulun-
mak: Dua, Allah ile insan arasinda iletisim kurulan 6zel bir davranis bicimi-
dir. Diger bir ifadeyle dua, insanin yaraticisiyla devamli bir bicimde iletisimde
bulundugu bir ibadet ¢esididir. Bu konuda yapilan ¢alismalar gostermistir ki,
dua etmenin hem ruhsal hem de fiziksel rahatsizliklara faydali oldugu tespit
edilmistir. Dua eden kisi rabbine karsi siirekli imit besler.

Hz Muhammed Hz Aise’ye hiddetlendigi zamanlarda su sekilde dua et-
mesini tavsiye etmistir: “Ey Muhammed’in Rabbi olan Allah'im! Giinahlarim:
bagisla, kalbimin kinini gider, fitne ve sapikliklarindan beni koru!” (Gazali,
1989: 389). Islam alimleri bu konu hakkinda bazi tavsiyelerde bulunmuslardir.
Zira Gazali hiddet ile bas edebilmede 6ncelikle Allah’in isimlerinden hareketle
zikre dayal1 bir telkini 6nererek hiddetin heyecani zamaninda yatistirmak i¢in
Allah’in isimlerinden ‘Ya Aftivvii’ (¢okga affeden), “Ya Halimu’ (yumusak huy-
luluk sahibi) isimlerini devamli bir sekilde tekrar etmeyi nasihat eder (Gazali,
1989: 118).
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Biitiin bu davranigsal yontemler kisinin hiddet duygusunu farkli yonlere
kanalize ederek kisiye hiddeti kontrol etme imkani saglamaktadir. Béylece be-
dene ve ruha verilen maddi ve manevi zararlar da 6nlenebilmektedir. Ruh ve
beden i¢in ¢ok faydasi olan bu uygulamalarin psikolojik travmaya kars1 bede-
nin elektrigini aldigini ve bireyi huzura kavusturdugunu soyleyebiliriz (Yegin,
2010: 255).

Sonug¢

Sonug olarak hiddet, saglikli olarak ortaya ¢iktiginda oldukga yerinde bir
davranis iken kontrol edilemedigi zaman ise hem bireye hem de ¢evresine ol-
dukga zararlar1 dokunan bir duygu durumudur. Bu duygunun iyi yonlere yon-
lendirilmesi gereklidir. Hiddetle basa ¢ikmak i¢in dini referanslardan yarar-
lanmak da 6nemli ve gerekli bir davranis bi¢imidir. Hayatimiz siiresince ortaya
¢ikan hiddet davraniglarina hem ¢ikmadan 6nce hem de ¢iktiktan sonra engel
olmak hiddetin 6nlenmesinde olduk¢a 6nemlidir. Bu siirecte bireyin kendisini
tanimasi ve olumlu veya olumsuz 6zelliklerinin farkina varmasi 6ncelikli he-
def olmalidir.

Bireyin hiddet duygusunu kontrol altina almasi elbette 6nemli bir fazilet-
tir. Zira birey bu faziletli ve erdemli davranis sayesinde kendisini zararli fak-
torlerden korur. Hiddet durumunda kendini kaybetmemek, iradesine sahip
cikmak ve nefsani arzularina ket vurmak biiyiik bir ¢caba ve gayret gerektirir.
Ciinkii birey hiddetliyken nasil ve ne sekilde davranacagini bilemez. Kendin-
den haberi olmaz. Bu yiizden o hem saldirgan hem de olumsuz bazi davranis-
lar sergileyebilir. Bu yilizden hiddet kontrolii 6nemli bir davranis bigimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu itibarla yaptigimiz bu ¢alismada dinin hiddetle basa
¢ikmada bize sundugu materyalleri din psikolojisi agisindan incelemeye ¢alis-
tik. Zira bireye zarar verebilecek hale gelen hiddetle miicadeledeki psikolojik
tedbirlerin yani sira din de bu negatif duyguyla basa ¢itkmasinda hayat: daha
saglikli ve kaliteli yasamaya yonelik 6nemli katkilar sunmaktadir.
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GIRIS

Mir’atii’l-usal,” XV. asir Osmanli ilim adamlarindan Molla Hiisrev diye
iinlenen Muhammed b. FerAmerz b. Ali’nin (6. 885/1480) usilii’l-fikh? ilmi
alanindaki, yine kendisine ait Mirkatii’l-viisil ild ‘ilmi’l-usil adli muhtasar
eserine yaptig1 serhin adidir.’* Veciz bir tslup ve kurucu yaklagimla kaleme
alinan Mirkat, devrin Islam diisiiniirlerinin yeni sentezlere yoneldigi hareketli
bir dénemin (Gorgiin, 2003) {iriiniidiir. Bu ¢alismada her iki esere kaynaklik
eden ustl eserleri konu edilecek, ekollere gore kronolojik bi¢cimde siralana-
caktir.* Miellifin, (tahminen 1430 yillar1 6ncesinde yazdig1) Mirkat, dev-
rin ulemas: tarafindan yapilan agir tenkitler nedeniyle uzun miiddet yastik
altinda beklettikten sonra (Hiisrev, 1317: 4)°, serh ettigini belirtir (serh 1446
yilinda bitmistir). Miellif eserinde, EbQ’l-‘usr diye bilinen Eb’l-Hasen Fah-
rii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi’nin (8.

482/1089) Kenzii l-viisil ila ma ‘rifeti’l-usiil adl1 eserine vurgulu bicimde 6zel
Oonem atfettigi goriillmektedir (Hiisrev, 1317: 3). Bununla birlikte Mirkdt’ta on

1 Bu eser Istanbul: 1217, 1262, 1272, 1273, 1282, 1296, 1304, 1310, 1321 tarihlerinde basilmugtir.
Ayrica Kahire: 1289'da basilmugtir.

2 Usalivl-fikh terimi EbG Hanife’ye isnat edilen ‘fikih’ terimi tanimi baglaminda degerlendirildiginde
genel manada Islam Diisiince Sistemi anlamina gelen ilmin ézgiin adi olma kanaatini vermektedir.
Nitekim anilan tanim hakkinda mezhebin sonradan gelenlerince yapilan degerlendirmelerde, fikhi
bu genel anlamin yaninda alan tanimi i¢in ‘amel kelimesinin eklendigi goriilmektedir. Boylece kelam,
tasavvuf ve ahlak gibi ilimler disarida tutulmak tizere sadece ‘hukuk’ alaniyla ilgili olarak ele alindig1
belirtildigi bilinmektedir. Kuskusuz bir gereksinimden kaynaklanan ve alana indirgendigi goriilen bu
ayrim, genel alanda yer alan o zamanin ve sonradan gelisen diger ilimleri yadsimaz. Gergekte diger
alanlarla i¢ ige ge¢mis bicimde yasanan hayat hakkindaki ‘onermeler’ baki kalmak suretiyle hukuk
agisindan nesnel bir maddi olguya dayandirilmas: gereken ‘hitkiim’ arayis1 oldugu goriilmektedir.
Ayrica disarida tutuldugu belirtilen alanlarin hiikiimler arasinda diyani-kazai ve itikadi bicimde
ayrim yapilarak yer verildigi de bilinen bir gergektir. Diger taraftan ustli’l-fikh bir bagka ihtiyac1 yani
olaylara tiimevarim ve tiimdengelim seklindeki bakis acilarini karsilamak iizere lakap ve terkip olmak
tizere iki ayr1 kabulle tanimlanmaktadir. Boylece, fukaha/tiimevarim ve miitekellimin/tiimdengelim
bakis agilarina gore sekillenen ve olusan iki ekol olusmustur. Lakap tanimi, ilmin konusunun delil
ve hitkiim olarak birbirlerini destekledigini anlatan bir tanimdir ve ilmin 6zgiin adi olarak kabul
edilir. Fukaha ekoliiniin ¢ogunlukla bu kanaatte oldugu ifade edilmektedir. Terkip tanimi ise sadece
Kitap ve stinnet gibi nakli ile icma ve kiyas gibi akli olmalar: agisindan fikhin asillarini/delillerini
konu edindigi kabuliine dayanmaktadir. Bu, ilmin konusunun sadece deliller oldugu kabul eden ve
timdengelimi ¢agristiran miitekellimin ekolii ilim adamlarinin gogunlugunun bu kanaatte oldugu
one ¢iktigr belirtilmektedir. Ayrica bu ekolde her ne kadar delil 6ncelikli olsa da, -fukaha ekoliinde
oldugu gibi- delillerden 6nce hiikiimlere yer vermekte olduklari goriilmektedir. Sonug olarak, konu
esasl bu paradigma farkliligi ¢ogu zaman bu ilmin dilimizdeki yazili metinlerinde ve anlatiminda
gozden kagtig1 soylenebilir. Bu nedenle bu ¢alismada ‘usaliv’l-fikh’ terimi lakap kabul edilerek yapilan
anlatimlarda, ‘fikih usul’’ terimini de konusunun sadece deliller oldugunu kabul eden anlatimlar
i¢in kullanilmasina dikkat edilecektir. Ayrica bu vesile ile bu kullanimin alaninda bir 6neri olarak
sunulmasi da uygun goriilmektedir. Nitekim muellif Miratii’l-usiilde lakap tanimimdan yana tavrini
belli ettigi gibi, fukaha yani timevarim metodunu takip edenlerin gogunlugunun da bu anlayista
olduklar: bilinmektedir.

3 Bueser Istanbul 1262, 1267, 1273, 1275, 1288, 1290, 1291, 1305, 1307, 1308, 1310, 1311, 1321, 1331
tarihlerinde basilmistir. Ayrica Kahire 1320'de basimistir.

4 Ug ayri caligma seklinde planlanan bu tezin ilki usul -ki, bu ¢alismadur-, ikincisi usul digindaki
eserler, tinciisii ise eserin igerigi konular1 hakkinda olacaktir.

5 Miellif bu durumu, “tabiatlara haset ve inadin galebe ¢aldig1 bir zaman” seklinde ifade etmektedir.
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dordii usil, on dordii furl’ eseri olmak iizere toplam yirmi sekiz kaynak ola-
rak kullandig: kitap isimlerinin yazildigini -s6zii edilen tenkitlere cevap ma-
hiyetinde oldugu kanaati uyandiran- serh esnasinda 6zellikle ifade etmektedir.
Ayrica Mir’dt’ta gecen kaynaklarla beraber ¢ogunlugu fukaha(/tiimevarim)
metoduna ait olmak iizere muhtelif alanlardan yetmis tizerinde eserden yarar-
lanmig oldugu goriilmektedir (Hiisrev, 1317: 7-10).6

1. Eserin 6nemi ve iizerinde yapilan calismalar

Fatih Sultan Mehmed’in hocalarindan biri olan Molla Hiisrev, onun “za-
manimizin Eb( Hanifesi” bigimindeki iltifatina sahiptir. Osmanli medresele-
rinde tedris edilen (Seyyid, 1333: 59; Cici, 2005: 222) bu serh iizerine, cogu
basilan yirmiyi agkin hasiye, talik, teshil ve terciime ¢aligmalar bulunmakta-
dir. Usilii’l-fikh ilminde fukaha ve miitekellimin olmak iizere iki ayr1 bigimde
eserler verilmistir. Bu esere, O. Nasuhi Bilmen’in her iki anlayis1 birlestiren
bir ii¢lincii yazim metodu olan memzic eserler arasinda yer verdigi goriilmek-
tedir (Bilmen, 1985: 42). Ayrica Mir dt esas alinarak yapilan ders takrir notla-
rindan olusan Osmanlica ve bu eserin giiniimiiz Tiirkgesine ¢evrilen ¢aligma
bulunmaktadir.” Hasan Ozket tarafindan “Molla Hiisrev ve Mir atii’l-usil Adl
Eserinin Kaynaklari” adli yiiksek lisans tez ¢aligmasina konu olmustur. Ayri-
ca eser ve miiellif hakkinda TDV islam Ansiklopedisinde maddeler mevcuttur
(Koca, 2020: 30/148). Modern donemde ushli’l-fikh ilmi alaninda sergilenen
yeni arayiglar ve fonksiyonu bakimindan gerekli mi, gereksiz mi, yeterli mi,
degil mi® konularinda tartigmalar gozlemlenirken, yakin zamanda biri akade-

6 Miiellifin, edebi sanatlardan beraet-i istihlal ile olusturdugu tanitim metninin ctimleleri, gercekte,
erbabr i¢in bir bilmeceye doniistiigii agiktir. Kaynak olarak kullandig: “on dort tane ustil, on dort tane
de fur@” olmak iizere yirmi sekiz adet kitap isminden segili kelimelerin bulundugunu” serhte agiklama
ihtiyacin1 duymaktadir. Ayrica verdigi (14+14=28) say1 da dikkat gekmektedir. Fakat, miellifin
bundan maksadinin ne oldugunu belirtmedigi goriilmektedir. Belki de her bir eser grubunun aymn
on dordii gibi aydinlatici oldugunu vurgulamaya calistig1 kanaati uyandirmakla birlikte Usaliv’l-fikh
ilminin bir denge arayist oldugunu anlatmak istedigi hissini de vermektedir. Sozii edilen metnin
cevirisi, ustll kitaplar1 bold italik, fur®®’ eserlerini de italik olarak isaret edilmesi suretiyle su sekildedir:
“Bu, ustil meselelerinin inceliklerine, akil ve nakil bihdrinin diirerine samil bir mecelledir. Eksiklik
sayilacak ibarelerden uzaktir. Basiret sahiplerince kabul gérmis isaretlerle siislenmistir. Usal
burhamnin mizam igin takvimdir. Mahsilun hakdikinin mustasfasina ulasmada ndfr'dir. Onun
nazmyi, ihkdmla birlikte tenkih ve kisaltmalardan mugnidir. Manasi, istenilenin febyininde gayedir.
Kesfu’l-esrar(/sirlarin kesfinde) minhdcini tavdih igin mendrdir. S6ziin takriri ve tahkikinde her
seyi bilen Melikin indye ve tevfikine dayandim. ‘Mirkati’l-vustl il ‘ilmi’l-ustl’ adini verdim. Allah
Tealdnin hiddye kenzinden kifdyesini, biddye ve nihdyede hatalardan vikdyesini taleb ederim.”; Bu
kaydin kaynaklar bigiminde degerlendirilemeyecegini belirtenler vardir. bk. Davut Iltas, Mirkatii'l-
vustl ila ilmi’l-ustil Mirati’l-ustl fi serhi Mirkati’l-vustl Molla Hiisrev’in Fikih Ustilii 1 (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar1 2024), 38-41.

7 bk. B. H. (2019) Ustil-i Fikih dersleri, (Nagir M. Gevik-K. Meral), 2. Baski, Istanbul: U¢dal Nesriyat.
8 bk. Erdem, S. (1997) “Yeni usul-i fikih arayislar1 ¢ercevesinde bir metin: Hiiseyin Naci ve laik
usul-i fikih, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 2/3, 213-223, https://dergipark.org.tr/tr/
download/article-file/254314; Yaman, A. (2019) “Fikih Usdlii Islevini Tamamladi Mi1?”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik, 57/ 25-46, https://dergipark.org.tr/tr/pub/maruifd/
issue/52055/679183 (Erisim tarihi 04.06.2022); Duman, S. - Jabari, S. (2020) “Cagdas Dénemde
Ustl-i Fikhin Yenilenmesi Tartigmalarr’, Dilbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/1, 199-233,
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/1030147 .



62 + Hasan OZKET

mik olmak iizere iki adet Tiirk¢e izahli-gerhli terciime ¢aligmalari yayimlan-
mistir.” Mirkdt metnine, geleneksel klasik usulde bir Arapga serh ¢aligmasi da
kitaplagma siirecinde oldugu bildirilmektedir."

2. Kaynaklar

Molla Hiisrev, eserini meydana getirirken, ustli’l-fikh ilmi alaninda
yazilmis, ozellikle fukaha ekolii diye bilinen tiimevarim metoduna gore ele
alman eserlerin metin ve serhlerinin birgogunu degerlendirmeye almistir. Mii-
ellif, Maturidi!! anlayigsim1 6nemli buldugunu ve bu anlayisa yakin oldugunu
kuvvetli bir sekilde yansitmaktadir. Nitekim hiisn-kubh konusunda var olan
Es‘ari-Mutezili u¢ noktalarin arasini bilimsel manada sentezle telif etmistir.
Aklin ve naklin alanlarina gore bildirilenlere ve beyanlara her iki grubun dog-
rularma “bizden muvafakat edenler vardir” ifadesini kullanmistir (Hiisrev,
1317: 116-117)."? Kullandig1 eserlerin bazilariin isim benzerligi nedeniyle
sahibini belirtmistir. Cogu yerde sadece eser ismini zikrederek “filan eserde
oldugu gibi” demekle yetinmistir. Bunun yaninda hig eser zikretmeksizin “fa-
lan bdyle sdyledi” ifadesi dikkatlerden kagmamaktadir. Ornegin Cessas'® ismi
zikredilmesine ragmen, eseri higbir yerde anilmamigstir. Bu, aldig1 goriisii bas-
kasimnin kitabindan ona nispet ederek mi almistir, yoksa miiellifin diger kita-
bindan veya her ikisinden direkt mi yararlanmigtir, agik degildir. Bu sekildeki
ihtimalli durumlara ayrica igaretle yetinilecektir.

Miiellifin, usil alanindan kullandig1 kaynaklan o6zellikle Mirkat'ta yer
verdigi kitap isimleri ve serh esnasinda Mir ’at 'ta belirttigi ustil eserleri olmak
iizere ayrima tabi tutulacaktir. Serhte isaretle belirtilen listelemesine bagh
kalinacaktir."* Yine bu baglamda, eserini dayandirdigi ve 6zel 6nem atfettigi
el-Pezdevi'nin Kenzii l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usul adli eseri 6ne alinacaktir.

9 bk. Hiisrev, M. (2014) Fikih Usilii Mirkatii’l-viisill Terciimesi ve Serhi, Haydar Sadikoglu, Istanbul:
Ozgii Yayincilik ; Hiisrev, M. (2019). Fikih Ustilii Izahl Mirkati'l-vusiil Terciimesi, Davut {ltag, Istanbul:
Muallim Negriyat; Davut {ltas, Mirkatirl-vustl ila ilmi’l-ustil Mir'ativl-ustl fi serhi Mirkati’l-vusil
Molla Hiisrev’in Fikih Ustlii 2 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig Yayinlar1 2024).
10 bk. https://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3%BCleyman_Karag%C3%BClle (Erisim Tarihi 04.06.2022).
Karagiille, S. Serhu Mirkatii'l-viisil (el-cedid), Ayrica Karagiille hakkinda bk. Karaman, H. (2008) Bir
Varmus Bir yokmus Hayatim ve Hatiralar, iz Yayincilik, Istanbul, 3/129, 145.

11 bk. Yavuz, Y. S. (2003) “Matiiridiyye’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV), 28/65-175
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidiyye (28.04.2024).

12 Nitekim hiisn-kubh konusunda var olan, tek tarafta birakilinca ug sayilabilecek goriisleri telif
eden ifadeleri dikkat gekmektedir. Miiellif bu yargiya Orta Asya Islam anlayiginin, bir baska deyimle
Orta Asya Hanefilik anlayisinin etrafinda sekillendigi Matiiridi fikirlerinden almaktadur.

Dikkat edilmesi gereken bir bagka husus “bilgi kirlenmesi” bi¢ciminde yansiyan atiflardir. Giiniimiiz
sosyal medyasinda kaynaksiz atiflar sekliyle yapilan agiklamalar https://www.dailymotion.com/video/
x5yhl4b 6rnegi ciddi sorunlar olusturmaktadir. Bunlardan biri Toynbee'ye atifla kuzeyli-giineyli
Islam anlayigidir. Bu bilgi yorum agisindan igerigi dogru goriilmekle birlikte “bir kitapta” denilerek
gecilmektedir. Fakat bu yarg kitaplarindan teyit edilememektedir.

13 bk. Molla Hiisrev, Miratil-usul fi serhi mirkati’l-vusul. (Istanbul: Dersaadet, 1317), 53, 372, 373,
407.

14 bk. Molla Hiisrev, 8 vd.
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Kitap isimleri meshur adlariyla metin ve serhte gegtigi gibi baslik olarak
verilecek, dip notta eserde gectigi sayfalara isaret edilecektir. Ayrica yanlarina
esas isimleri de yazilacaktir.

Miiellifin, Mirkdt metninde beraet-i istihlal sanatiyla siraladigi ve serh
esnasinda alanlartyla birlikte gruplayarak listeleme ihtiyaci duydugu eserlerin
akabinde diger eserler yer alacaktir.

2.1. Usiilii Fahru’l-islam®

Usulii’l-Pezdevi, daha 6zel ve yaygm adiyla Kenzii'l-viisiil ild ma 7i-
feti’l-usil. Molla Hiisrev, Ebii’l-Hasen Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b.
el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi’nin usul alaninda énemli ve muteber
sistematik bir eser oldugundan bu kitab1 esas aldigin1 vurgulamaktadir (ibn
Kutluboga, 1992: 68; Taskopriizade, 1968: 2/185). Hanefi mezhebinin usul
konusunda kurucu yaklasima yazilmis temel kaynaklardan biri olan bu eser
iizerinde bir¢ok ¢alisma yapilmigtir. Bunlardan biri Alaiiddin Abdiilaziz b. Ah-
med b. Muhammed el-Buhéari’nin (6. 730/1330) dort ciltlik Kegfu ’I-Esrar adl
serhidir. Bu serh, beraberinde Pezdevi’nin metni olmak tlizere Kahire 1307 ve
Istanbul 1308’de basilmustir. Bir diger serh ise Hiisdmeddin Hiiseyin b. Ali
es-Signaki’nin (6. 710/1310) el-Kafi fi serhi usili’l-Pezdevi adl1 ¢alismasidir.
Bu calisma da el-Kdfi serhu’l-Pezdevi adiyla Fahreddin S. M. Kanet tarafin-
dan Riyad’da 1422/2001 tarihinde bes cilt halinde yayimlanmistir. Ayrica, ge-
sitli kiitiiphanelerde biri Molla Hiisrev’in olmak {izere yedi serh, {i¢ hasiye ve
bir hadis tahric ¢alismalar1 tespit edilmistir (Bedir, 2007: 34/164-166). Molla
Fenari’nin (1350-1431)) tamamlanmamis serhi ve Safi’l mezhebine mensup
alimlerden Ebii’l-Mekarim Ahmed b. Hasan el-Carperdi’nin (6. 746/1346)
serhi oldugu da aktarilmaktadir.!® Kasim b. Kutluboga’nin (6. 879/1474) ha-
dis tahric ¢aligmasi Said Bekdas tarafindan yapilan tahkikle Usilii'I-Pezdevi
sonradan isimlendirmeyle Kenzii’l-viisiil ila ma ‘rifeti’l-usiil mistakil sekilde
Beyrut’ta 2016 yilinda yayimlanmustir.'’

2.2. Mirkat’ta gegenler
2.2.1. Takvim:'

Takvimu''l-edille: Miellif, bu eseri kitap ismiyle zikrettigi'® gibi, sahi-
binin ismiyle de atifta bulunmustur.”® Hanefi alimlerinin 6nde gelenlerinden
ve ‘[lm-i Hilaf’m kurucusu sayilan Kadi Ebfi Zeyd ed-Debiisi diye bilinen
Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debiusi’nin (6. 430/1039) usilii’l-fikha ait eseri-

15 bk. Molla Hiisrev, 3, 101, 117, 323.

16 bk. Mustafa b. Abdillah es-Sehir Haci Halife ve Katib Celebi, Kitadbu Kesfi'z-zuntin ‘an esadmiyi’l-
kiitiib ve'l-fiintn, (Istanbul: Ma ‘arif Vekaleti 1941-43), 1/112 vd.

17 http://www.almeshkat.net/books/archive/books/usool-bzdwi-bkdash.pdf ~ (Erisim  Tarihi
21.10.2022)

18 bk. Molla Hiisrev, 8, 10, 101, 606.

19 bk. Mol la Hiisrev, 8, 10, 606.

20 bk. Molla Hiisrev, “...kavlu Ebi Zeyd..” 101.
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dir.?' Pezdevi’nin de serhi bulundugu belirtilen* bu eser biri Halil Muhyiddin
el-Meys tarafindan Beyrut’ta 1412/2001°de, digeri Adnan el-Ali tarafindan
Beyrut’ta 2006’da olmak tizere baskilart yapilmistir. Takvimii usili’l-fikh
ve tahdidii edilleti’s-ser adiyla da Abdiilcelil Ata el-Bekri tarafindan Di-
mask-Trablus’ta 2005°te basilmistir (Bedir M., 2010: 39/ 493-494 ). Hacer
Yetkin’in “Hanefi Usuliiniin Kurucularindan DEDbiisi ve Usul Anlayis1” adl
doktora galismast M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari tarafindan Istan-
bul’da 2018’de basilmistir.

2.2.2. Burhan?

el-Burhan fi usili’l-fikh, Safi’i alimlerinden imamu’l-harameyn diye bi-
linen Abdul Melik b. Abdullah b. Muhammed el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085)
fikih usuliine ait eseridir (es-Subki, 1385: 5/165). Dort adet serh galismasinin
tespit edildigi belirtilmektedir. Muhakkik Salah b. Muhammed b. ‘Uveyde
tarafindan Beyrut’ta 1418/1997°de 2 cilt olarak yayimlanmistir. Ayrica Ab-
dii’l-azim ed-Dib tarafindan el-Burhdn Devha’da 1399°da iki cilt olarak ya-
yimlanmigtir. 4

2.2.3. Mizan*

Mizanu’l-usil fi netdici’l-ukiil, Hanefi alimlerinden Muhammed b. Ah-
med Alauddin es-Semerkandi’nin (6. 538/1144) usalii’l-fikh ilmine ait eseri-
dir.?® M. Zeki Abdii’l-ber tarafindan Devha’da 1404/1984’de ve Abdiilmelik
Abdurrahman es-Sa‘di tarafindan Bagdat’ta 1407/1987°de nesredilmistir (Gi-
nay, 2009: 36/470-471 ).

2.2.4 Mahsil”

el-Mahsil fi ‘ilmi ‘usili’l-fikh, Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Ab-
dulcabbar’in (6. 415/1025) el-Umed’ini, Hiiseyin el-Basri’nin (6. 436/1044)
el-Mu temed’ini, Imamu’l-haremeyn’in el-Burhan’n ve Gazali’nin (8.
505/1111) el-Mustasfa’s1 olmak iizere dort eserden istifadeyle meydana ge-
tirdigi eseridir.?® On civarinda ihtisar1 bulunan bu eserin su serhleri vardir.
Sehabuddin el-Karafi’nin (6. 684/1285) Nefa ‘isii'[-usil fi serhi’l-Mahsul adl

21 bk. Ibn Kutluboga, Ebw'l-Adl Zeynuddin Kasim, Tacu’t-Teracim fi Tabakati’T-Hanefiyye, (Bagdat:
1962), 36; Tagkoprizade, Miftahu’s-seadde ve misbahu’s-siyade (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1985),
2/184; Mustafa b. Abdillah es-Sehir Haci Halife ve Katib Celebi, Kitabu Kesfii'’z-zuntin ‘an esadmiyi’l-
kiitiib ve'l-fiintin, (Istanbul: Ma ‘arif Vekaleti 1941-43), 2/467; Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, nsr.
M. Bedreddin Ebt Firés, el-Feva'idir'l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye (Kahire: 1324), 100; Kehhéle,
Omer Riza, Mucemu’l-Miiellifin, Dimagk, 6/96.

22 bk. Katib Celebi,1/467.

23 bk. Molla Hiisrev, 8, 10.

24 bk. Baktir, M. (1990), “el-Burhan fi ustli’l-fikh”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi
16.02.2022). https://islamansiklopedisi.org.tr/el-burhan-fi-usulil-fikh

25 bk. Molla Hiisrev, 9,10, 67, 101-103, 117, 137, 312, 322.

26 bk. Katib Celebi, 2/1916; Leknevi, 158; Kehhale, 8/267.

27 bk. Molla Hiisrev, 9, 10, 662.

28 bk. Taskoprizade, Miftah, 2/123; Katib Celebi, 2/1615.
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serhi. Bu eser Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali Muhammed Muavvaz tarafin-
dan Mekke-Riyad’da 1418/1997°de I-IX cilt olarak basilmistir. Muhammed
b. Mahmid el-Isfahani’nin (5. 688/1289) el-Kdsif ‘ani’l-mahsil adl serhi. Bu
eser de Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz tarafindan Bey-
rut’ta 1419/1998’de 1-VI cilt olarak basilmistir. Safiyyiiddin el-Hindi’nin (0.
715/1315) Serhu’l-Mahsiul adl1 eseri (Koca, el-Mabhsil, 2003: 27/391-392).

2.2.5. ihkam®

el-Thkam fi usiili’l-ahkam, Safi’i alimlerinden Seyfuddin el-Amidi diye
bilinen Ebd’l-Hasan Ali b. Ebi Ali el-Amidi’nin (6. 631/1233) fikih usalii il-
mine ait eseridir.’® Miiellif tarafindan Miintehe s-sil fi ‘ilmi’[-usiil adiyla ih-
tisar1 yapilmustir. Ayrica Maliki bir alim olan Ibnii’l-Hacib’in (8. 646/1249)
Mubhtasarii’I-Miintehd adli ihtisar c¢alismasi, yine kendisinin olusturdugu
Miintehe s-sil ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-usul ve’l-cedel adl1 eserin de kaynaklari
arasinda yer alir (Ogiit, 2000: 21/534-535). ilk kez Kahire’de 1914 yilinda
I-1V cilt olarak basildiktan sonra farkli cilt sayisiyla ¢esitli zamanlarda baskisi
yapilmigtir.

2.2.6. Minhac’!

Minhacii’l-viisiil ild ‘ilmi’l-usil, Safi’i alimlerinden Kadi Beydavi diye
bilinen Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi’nin (5. 685/1286) fikih usu-
liine ait eseridir.’? Mahstil’un ihtisarlarindan Hds/, bu esere genis ¢apta kay-
naklik etmistir. Safi’i mezhebine ait bir usil kitab1 olmasina ragmen Hanefi
alimlerinin daha ¢ok istifade ettikleri*> bu eserin, otuzun iizerinde serhi oldu-
gu kaynaklarda belirtilmektedir (Koca, Minhacii’l-vusil, 2020: 30/113). Mii-
ellifi, Haka iku’l-usil fi serhi minhdci’l-viisil adiyla ilk serhi bizzat kendisi
yapmugstir. Meshur diger serhlerinden bazilar1 sunlardir: Takiyytiddin es-Siibki
(6. 756/1355) el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc. Sa‘ban M. Ismail tarafindan Ka-
hire’de 1401/1981°de ve Beyrut’ta (h.) 1404’te nesri yapilmistir. Cemalud-
din Abdurrahim el-Isnevi’nin (6. 772/1371) serhi** iki cilt halinde Bulak’ta
1316°da basilmistir. Ayrica, Muhammed Bahit el-Muti’1’nin (1854-1935) Stil-
lemii’l-vusil li serhi nihdyetis sl adli hasiyesi ile birlikte Beyrut’ta I-1V cilt
olarak basilmistir. 3

29 bk. Molla Hiisrev, 9, 10, 20, 21, 237, 238, 327, 438.

30 bk. Katib Celebi, 1/17.

31 bk. Molla Hiisrev, 9, 10.

32 bk. Tagkoprizade, Miftah, 2/104; Katib Celebi, 2/1878.

33 bk. Tagkoprizade, Miftah, 2/192.

34 bk. Katib Celebi, 2/1879.

35 Siillemi’l-vustil li serhi nihayetis'stl adli eser, miiellifi hakkindaki TDV Islam Ansiklopedisi
maddede yer almamaktadir. bk. Kallek, C. (1991) “Bahit, Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: 4/488-489.

(29.08.2022). Ayni sekilde adi gegen eser basilmasina ragmen biyografisinde yer almadig1 gibi TDV
islam Ansiklopedisi isnevi maddesinde yer almamaktadir. bk. Kése, S. (2001) “Isnevi”, TDV islam
Ansiklopedisi, Istanbul: 23/160-161. https://islamansiklopedisi.org.tr/isnevi (29.08.2022).
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2.2.7. Mugni*

el-Mugni fi’l-Usil. Hanefi mezhebine mensup alimlerden Habbazi diye
bilinen Celaluddin Omer b. Muhammed el-Habbazi’nin (6. 691/1292) fi-
kih usuliine ait eseridir.*” Alimler arasinda meshur olan bu eser Muhammed
Mazhar Beka tarafindan Mekke 1403’te nesredilmistir. Biri, bizzat musanni-
fin olmak iizere onun {izerinde serhi bulunmaktadir. Alauddin Ali b. Mansr
el-Makdisi’nin (6. 746/1346). Muhammed b. Abmed et-Tiirkmani’nin
(6. 750/1349) el-Kdasifu'z-zihni fi serhi’l-mugni adli serhi. Sih’abu’d-din
Eb{’l-‘Abbas Ahmed b. Ibrahim el-‘Aymtabi (6. 767). Cemaluddin Mah-
mud b. Abmed el-Konevi (6. 770/1368) el-Miinhi/el-Miintehi serhu’l-mugni.
Siracu’d-din Eb( Hafs Omer b. ishak Ahmed es-Sibli el-Hindi el-Gaznevi
(6. 773). Eb0 Muhammed Mansur b. Abmed b. Miieyyed el-Kéeni el-Ha-
rezmi’nin (8. 775/1305). Ibnu’s-Saig el-Hanefi (6. 778). Alauddin Ali b. Omer
el-Esvedi’nin (8. 800/1397).* Muhammed b. Ysuf el-Isbiri’nin (5. 1194)%
el-Miistagni adl serhi.

2.2.8. Menar*

Mendru’l-Envar. Hanefi alimlerinden Nesefi diye bilinen Ebt’1-Berekat
Abdullah b. Ahmed Hafizuddin en-Nesefi ‘nin (6. 710/1310) fikih usuliine
ait eseridir.*! Defalarca, bir¢ok serhleriyle birlikte basilmig olan bu eserin ge-
sitli alimler tarafindan yapilmis meshur ve muteber serhleri vardir. Meshur
serhlerinden bazilar1 sunlardir: Musannifin kendisinin yapmis oldugu Kes-
fii’l-esrar fi serhi Menari’l-envar adindaki serhi. Bu serh Molla Civen’in Nii-
rii’l-envar adli serhiyle birlikte Bulak 1316°da I-1I, Beyrut 1406/1986°da I-11
basilmistir. Kivamuddin el-Kaki’nin (6. 749/1384), Nasiruddin Ahmed b. Ab-
dullah el-Konevi’nin (6. 764/1362), Ekmeluddin el-Béaberti’nin (6. 786/1384),
Ibn Melek’in (6. 797/1395) (Baktir, 1990: 40-66) ve Molla Civen’in (.
1130/1718).2

2.2.9. Kesfii’l-esrar®

Hanefi kurucu ustl kitaplarindan Usiilii 'I-Pezdevi adli esere Alauddin
Abdulaziz el-Buhari’nin (6. 730/1330) yapmus oldugu Kesfii l-esrdr fi serhi
Usiili'I-Pezdevi adli, ilim adamlar tarafindan muteber sayilan bir serhtir.**
Kahire 1307°de ve Istanbul 1307-1308’de dért cilt halinde yayimlanmustir.

36 bk. Mola Hiisrev, 9, 10, 103, 609.

37 bk. Ibn Kutluboga, 47; Katib Celebi, 2 1749; Leknevi, 151.

38 bk. Katib Celebi, 2/1749; https://archive.org/details/moghni_osoul/page/n12/mode/2up
(18.02.2022)

39 bk. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/915382.

40 bk. Mola Hiisrev, 9, 10, 151, 661.

41 bk. Tagkoprizade, Miftah, 2/188; Katib Celebi, 2/1823; Leknevi, 101.

42 bk. Katib Celebi, 2/1823.

43 bk. Mola Hiisrev, 9, 10, 97, 114, 117, 253, 273, 290, 302, 319, 320.

44 bk. Taskoprizade, Miftah, 2/183; Leknevi, 94.
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2.2.10. Tahkik®

et-Tahkik, Abdulaziz el-Buhari’nin Miintehabu Ahsiketi* fi usili’l-fikh
adli esere yapmis oldugu serhin adidir.¥’” Bu serh Leknev’de 1871 ve 1876
‘da iki ayr1 kez basilmustir. Ayrica Medine Islam Universitesi ustlii’l-fikh
boliimiinde 1406-7/1987°de Salih Sa’id tarafindan yapilan tahkikli doktora
calismasi yayimlanmstir.* Nidal Cabir tarafindan 2013 yilinda Icma-Kiyas
bagliklari tahkikli mastir ¢alismasi vardir.*

2.2.11. Tenkih*® ve Tavdih’!

Tenkihu’l-usiil, et-Tevdih fi halli ‘avamidi t-tenkih. Hanefi alimlerin-
den Sadrusseria diye bilinen Ubeydullah b. Mes’ud b. Mahmud b. Ahmed
el-Mahbibi’nin (6. 747/1346) fikih usuliine ait Tenkihu [-usil adli eseridir.>
Miiellif eserini et-Tevdih fi halli ‘avamidi t-tenkih adiyla serh etmistir. Ayrica
Teftazan1’nin et-Telvih fi Kesfi Hakaiki t-Tenkih adindaki muteber serhi mev-
cuttur.”® Molla Hiisrev ¢alismasinda her iki esere, gogu itiraz olmak iizere yer
vermigtir. Nitekim Seyyid Bey Molla Hiisrev’in Sadriisseria ile ¢ok ugrasti-
gin1 ve birgok itiraz serdettigini belirtir.** Ilim adamlar1 arasinda biiyiik itibar
goren bu iki eser Osmanli ilim diinyasinda ilkine serh ve hasiyeler, ikincisine
de hasiye ve talikler yazilmistir. Tenkihu [-usil ilk kez Kalkiita 1245°te miiel-
lifin serhi Tavdih ve Teftazani nin hasiyesi Telvih’le birlikte basildiktan sonra
sirasiyla Leknev, Hind, Istanbul, Kazan, Kahire, Delhi, Beyrut ve Kiittah gibi
ilim merkezlerinde bir¢ok defa baskisi yapilmistir. Tenkihu 'l-usil ayrica Said
el-Ebras tarafindan et-Tavzih serhu t-Tenkih adiyla yalniz serhiyle birlikte ya-
yimlanmstir (Dimask 1427/2006) (Ozen, 2011: 40/454-458).

2.2.12. Tebyin*

et-Tebyin, Hanefi alimlerinden Kivamuddin el-tkani diye bilinen emir
Katib b. Emir Omer b. Emir Gazi el-itkdni’nin (6. 758/1356) Ahsiketi’nin
Muntahab’ina yapmis oldugu serhin adidir.’® Sabir Nasir Mustafa Osman ta-
rafindan yapilan tahkik Vizaretii’l-evkaf’ca Kuveyt’te 1999°de I-1I cilt olarak
basilmistir.

45 bk. Mola Hiisrev, 9, 10.

46 Kaynaklarda Ahsiketi ve Ahsikesi olmak iizere iki sekilde de gegmektedir.
47 bk. Katib Celebi, 2/1849; Leknevi, 94.

48 bk. https://archive.org/details/2_20200902_20200902_1311 (18.02.2022)
49 bk. http://nsr.sy/df509/pdf/9153.pdf (18.02.2022)

50 bk. Molla Hiisrev, 9-11, 24, 59, 74, 101, 115, 119, 151, 152, 167, 251.

51 bk. Molla Hiisrev, 9, 10, 312.

52 bk. ibn Kutluboga, 40; Taskoprizade, Miftah, 2/191; Kétib Celebi, 1/496; Leknevi, 109; Kehhale,
6/246.

53 bk. Katib Celebi, 1/496.

54 bk. Seyyid Bey, 57.

55 bk. Molla Hiisrev, 9, 10.

56 bk. Ibn Kutluboga, 19; Tagskdprizade, Miftah, 2/265; Leknevi, 50.
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2.2.13. Takrir®

et-Takrir ‘ald usuli’l-Pezdevi, Hanefi alimlerinden Ekmeluddin el-
Baberti diye bilinen Mahmud b. Ahmed el-Baberti’nin Us{lii Pezdevi’ye yap-
mis oldugu serhin adidir.®® Halid Muhammed el-‘Arfisi ‘Abdu’l-Kadir tara-
findan kitabin basindan hakikat konusunun son kismina kadar Ummii’l-kura
iiniversitesinde doktora ¢aligmasi olarak 1417/1997°de tahkiki yapilmistir.>®
Halef Muhammed el-Hamd tarafindan Beyan’dan Miictehidin Durumu ko-
nusu sonuna kadar Ummii’l-kura iiniversitesinde doktora calismasi olarak
1417/1997°de tahkiki yapilmistir.®® Ali Abdullah Muhammed tarafindan kita-
bin dérdiincii kismindan sonuna kadar Ummii’l-kura iiniversitesinde doktora
caligmasi olarak 1422/2000°de tahkiki yapilmistir.5!

2.3. Mir’at’ta gecenler
2.3.1. Serhu’t-takvim®’

Kadi Ebi Zeyd ed-Debtsi’nin Takvimu’l-edille adli esere Fahrulislam
Pezdevi tarafindan yapilan tek serhtir.®* Pezdevi’nin bu ¢alismasina, Mirat’da
oldugu gibi literatiirde de ¢ok atif yapilmasina ragmen eser mevcut degildir
(Bedir M. -K., 2007: 34/264-266).

2.3.2. Usiilii’s-Serahsi*

Hanefi alimlerinden Imam Serahsi diye meshur olan Muhammed b. Ab-
med b. Ebi Sehl es-Serahsi’nin (6. 483/1090) Usuilii s-Serahsi diye bilinen
fikih usuliine ait 6nemli bir eseridir. Bu eser 1954°te Kahire’de iki cilt olarak
basilmigtir.

2.3.3. Serhu muhtasar ibni’l-Hacib®

Maliki mezhebine mensup alimlerden Ibnii’l-Hacib diye bilinen Cema-
luddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yunus ed-Dimaski’nin (8. 646/1249),
kendi eseri olan Miintehe s-siil (su’dl) ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-usil ve’l-cedel’i
Muhtasarii’lI-Miintehd adiyla yaptig1 ihtisardir. Safi’i alimlerinden Adudud-
din el-‘Ici (6. 756/1355) tarafindan Serhu Muhtasari’l-Miintehd adiyla serh
edilen bu muhtasar, alaninda en ¢ok yararlanilan ve hasiye ¢alismas1 yapilan
bir eserdir (Koca, el-Muhtasar, 2020: 31/67-70). Bu serhe Seyfuddin Ahmed
el-Ebheri (6.7/?) ve Mirzacan Habibullah es-Sirazi’nin (6. 994/1586) hasiye-

57 bk. Molla Hiisrev, 9, 10.

58 bk. Katib Celebi, 1/112.

59 bk. https://www.quranicthought.com/ (18.02.2022)

60 bk. https://ia904500.us.archive.org/11/items/figh04001/figh04574.pdf (18.02.2022)

61 bk. file:///C:/Users/HASANZ~1/AppData/Local/Temp/Rar$DIa3476.39899/1.PDF (18.02.2022)
62 bk. Molla Hiisrev, 94, 101, 102.

63 bk. Katib Celebi, 1/467.

64 bk. Molla Hiisrev, 28, 106, 177, 286.

65 bk. Molla Hiisrev, s. 74
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ler yazdiklari ifade edilmektedir.®® Bu eser ‘Ici’nin serhi ile birlikte ilk kez
Bulak 1316°da basilmustir.

2.3.4. Bedi’"’

el-Bedi’ diye iinlenen; fakat muellif hattinda Nihdyetii’l-viisil ila ‘il-
mi’l-usil diye kaydi bulunan bu eser, bazi kaynaklarda olusumuna isareten
Bedi ‘u’n-nizami’l-cami ‘ beyne kitabeyi’l-Bezdevi ve’l-ihkam adiyla da geg-
mektedir. Hanefi alimlerinden Ibnii’s-saati diye bilinen Muzafferuddin Ahmed
b. Ali’nin (8. 694/1295) usulciiler arasinda itibar géren, fikih usulii sahasin-
daki 6nemli bir eseridir.®® Bazi serhleri sunlardir: Musa b. Muhammed et-
Tebrizi’nin (6. 736/1336) er-Refi ‘u fi serhi’l-Bedi ', Mahmud b. Abdurrahman
el-Isfehani’nin (8. 7 49/1348) Beydnii me ‘Gni (miiskili)'I-Bedi‘, Eba Hafs
Omer b. Ishak el-Gaznevi el-Hindi’nin (8. 773/1372) Kdsifii me ‘ani’l-Bedi"
ve (fi) beydni miiskilihi’l-meni ‘ serhleri. Ayrica Osman b. Abdulmelik el-Ker-
deri’nin (6. 788/1386), Kemaluddin Ibn el-Humam’m (8. 861/1457) serhleri
vardir.

2.3.5. Telvih®

et-Telvih  Serhut-Tavzih: Saduddin et-Teftazani’nin, Sadrusseria’nin
et-Tevdih adl1 eserine yazmis oldugu serhin adidir.” Birgok hasiyeleri yazilmis
olan bu eser bir ka¢ kez basilmistir.”! Meshur bazi serhleri sunlardir: Sihabud-
din Ahmed b. Ataullah el-Kirimi’nin (6. 849/1445), Molla Husrev’in, Hasan
Celebi b. Muhammed Sah el-Fenari’nin.”> H. Murat Kumbasar’in Teftazani ve
Usulii fikihtaki Yeri adli Yiiksek Lisans Tez ¢alismasi vardir, basilmamistir.”

2.3.6. Bedai’™

Fusiilii’l-bedayi* fi usili’s-serdyi’: Osmanli alimlerinden Molla Fenari
diye bilinen Muhammed b. Hamza b. Muhammed el-Fenari’nin Fikih usuliine
ait eseridir. Bu esere yapilan calismalar sunlardir: Yusuf b. Ibrahim el-Magri-
bi’nin (6. 838/1438) dnce Gayetii t-tahriri’l-cami * ve kifdyetii n-nihriri’l-ma-
ni ‘ el-mubtasar min fusili’l-beddyi “ adiyla yazdig1 muhtasar Kesfii 's-sevarid
ve 'l-mevdni “adiyla yaptig1 serh. Miiellifin oglu Muhammed Sah el-Fenari’nin
(6. 839/1435 [?]) biri Telhisii’l-Fusiil ve tersisii’[-usul adiyla ihtisar digeri Ha-
siye ‘ald Fusili’l-bedadyi “ adiyla hasiye yazmistir. Molla Hiisrev, yakin donem
esri olan Molla Fenari’nin usul konusundaki bu kitaptan yararlanmistir. Fe-

66 bk. Katib elebi, 2/1853; Kehhale, 4/193.

67 bk. Molla Hiisrev, 329.

68 bk. Taskoprizade, Miftéh, 2/187; Leknevi, 27.

69 bk. Molla Hiisrev, 24, 82, 175, 177, 218, 221, 259, 261, 312, 321, 329, 339, 361, 380, 484, 603, 605,
607, 612.

70 bk. Tagkoprizade, Miftah, 1/205.

71 bk. https://www.quranicthought.com/

72 bk. Hiiseyin Atay, Islam Hukuk Felsefesi (Ilmu Ustlil-Fikh), 132 vd.

73 bk. Kumbasar, H. M. (1990) Teftazani ve Ustlirl-Fikih'taki Yeri, Atatiirk Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Erzurum; https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/30670 (25.02.2022)
74 bk. Molla Hiisrev, 29.
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nari’nin bu eseri Istanbul 1289°da basilmistir. Hakki Aydin tarafindan Islam
Hukuku ve Molla Fenari adli doktora tezi hazirlanmistir ve bu tez Istanbul
1991°de basilmustir (Aydin, 1996: 13/229-230; Aydin, islAm Hukuku ve Molla
Fenari, 1991).

2.3.7. Tarikatii’l-hilaf”

Tarikatii’l-hilaf beyne’l-e immeti’l-eslaf, Ebii’l-Feth Alaiiddin Muham-
med b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-Usmendi es-Semerkandi’nin (8. 552/1157)
eseridir. Bu eser ilk olarak Muhammed Zeki Abdiilber tarafindan (Kahire
1410/1990) yayimlanmustir.

2.3.8. Sifa™

Islam alimlerinden ¢ok yonlii bir ilim adami1 olan Ibni Sina diye bilinen
Hiiseyin b. Abdullah b. Hasan b Ali b Sina el-Belhi’nin (6 428/1037) mate-
matik, mantik ve geometri ile ilgili bilgileri toplayan eseridir (Kutluer, 2010:
39/131-134).

2.3.9. Mi’yaru’l-ilm”’

Itikat bakimindan Es‘ari kelamcis, fikih agisindan Safii fakihi, mutasav-
vif, filozoflara yonelttigi elestirilerle tanian ¢ok yonlii Islam diisiiniirii imam
Gazali diye bilinen Muhammed b Ahmed et-Tusi el-Gazali’nin (6 505/1111)
mantik konusundaki eseridir (Durusoy, 2020: 30/202-203).

3.Eserlerin ekollere gore tasnifi

Fukaha/Tiimevarim metoduna dair olan usiil eserleri: Ebii’l-Usr Fah-
rii’l-Islam el-Pezdevi’nin el-Usil’ii ve Serhu t-takvim’i, es-Serahsi’nin Usiil ii,
es-Semerkandi’nin Mizdnii l-usil i, Hiiseyn el-Usmendi’nin Tarikatii'I-hilaf
beyne’l-e immeti’l-esldf’1, ed-Debisi’nin Takvimii’l-edille’si, Sadrusseria’nin
Tenkih 1 ve et-Tavzih’1, Saduddin et-Teftazani nin er-Telvih Serhu t-Tavzih’i,
el-HabbAzi’nin el-Mugni 'si, el-itkani nin et-Tebyin’i, Abdulaziz el-Buhari’nin
Kesfii'l-esrar’y ve et-Tahkik’1, Ibnii’s-saati’nin e/-Bedi’i, en-Nesefi’nin
Mendr 1, el-Baberti’nin et-Takrir’i, Molla Fenari’nin Fusilii’l-bedayi* fi usi-
li’s-serdyi ‘ adl1 eserlerdir.

Miitekellimiin/Tiimdengelim metoduna dair olan usil eserler: el-Cu-
veyni’nin el-Burhdn1, er-Razi’nin el-Mahsil’ii, el-Amidi’nin el-Ihkdam’1,
Kadi Beydavi’nin Minhdc’1, Maliki alimlerden ibnii’l-Hacib’in usul eserine
Safi’i alimi el-‘Ici’nin Serhu Muhtasari’l-Miinteha adli eserlerdir.

Usul alaninda sistematik eserler dncesinde yazilan ve ilk eserlerden kabul

edilen Imam Safi‘i’nin er-Risdle adli esere hig atif yapilmadig dikkat gek-
mektedir.

75 bk. Molla Hiisrev, 73, 74, 83.
76 bk. Molla Hiisrev, 22, 569, 576.
77 bk. Molla Hiisrev, 20.
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SONUC

XV. asir Osmanh alimi Molla Hiisrev’in Mir atii’l-usil fi serhi Mirka-
ti’l-viisul ild ‘ilmi’l-usul adl1 eserin ana metin Mirkat ve miiellif tarafindan
yapilan serh Mir dt i kaynaklari arasinda yer alan yirmi adet usul, iki tanede
mantik kitabinin kullanildig: tespit edilmistir. Fatih Sultan Mehmed’in hoca-
lar1 arasinda yer alan miiellifin, Istanbul’un fethinde bir ilim adami olarak rolii
oldugu kanaati 6ne ¢ikmaktadir. Zira Fatih Sultan Mehmed’in “zamanimizin
Ebl Hanife’sidir” seklinde iftihar ettigi aktariimaktadir. Siiphesiz diger ilim
adamlarindan farkli deger verdigi Molla Hiisrev’in yetismis oldugu ilmi or-
tam ve alaniyla ilgili biraktig1 son derece bilimsel bir eserdir. Usul alanindaki
kaynaklarda yer alan birgok konunun kurucu yaklagimla yaptig1 tenkitle yeni
bir acilim meydana getirdigi, aciklamalara sahip oldugu goriilmektedir. Nite-
kim hiisn-kubh konusunda var olan akil-nakil bi¢imindeki iki ayr1 yaklagimi
bilimsel manada telif eden Molla Hiisrev, alanlarina gére naklin bildirdigi ve
akl buldurduklari her iki tarafa “bizden muvafakat edenler vardir” diyerek
iki u¢ arasinda Matiiridi anlayisiyla vurgulu sentez yaptig1 goriilmektedir.
Kullandig1 eserlerin, ¢ogunlukla déoneminde Orta Asya Hanefilik gelenegini
Anadolu’ya tastyan ve gelecek igin koprii olma 6zelliklerini barmdirdiklar
bilinmektedir. Stiphesiz Teftdzani ve Ciircani’n eserleri ve goriisleri talebeleri
tarafindan Osmanli medreselerine taginmis, yillarca medreselerde tesirlerini
devam ettirmislerdir. Ayrica Molla Hiisrev, devlet kademelerinde ve yonetici-
lerle birlikte, halkin problemleriyle bizzat kars1 karsiya gelmis, ortaya koydu-
gu coztimlerin kalic1 olmasini ve yazdigi usul eseri Mir dt 'm yaninda furu’a
ait olan Diirer-Gurer eserleri Osmanlinin adalet mekanizmasim sekillendir-
mistir. Bu agidan halkin problemleriyle yakin ilgisi bakimindan medreselerde
etkili bir sekilde ders kitabi olarak okutulmustur.

Fukaha ve miitekellimin ekolleri bigiminde iki ayr1 koldan gelisen usi-
lii’1-fikh anlayiginin eserlerinden degerlendirmeler yapan miiellif, fukaha eko-
liine aidiyetine ragmen bilimsel tarafsizligin1 korumustur. Hatta bu yoniiyle
olsa gerek ki, eseri memziic eserler arasinda gosterenler vardir. Usil alaninda
Imam Safi‘i’nin er-Risdle ile Imam Gazali’nin el-Mustasfa adl1 eserlere ismen
atif yapilmadigi, ancak mezhep olarak goriisler aktarildigi goriilmektedir.

+ 71
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GIRIS: SAGLIGIN ONEMI

Evrensel olan ve yasamin her alaninda karsimiza ¢ikan tip ilmi; tiim mil-
letlerin ve devletlerin ortak degeri olarak kabul edilmistir. Islam’in beg temel
degeri olarak kabul edilen din, can, nesil, mal ve akildan biri olan “canin ko-
runmast’, sagligin 6nemini gozler 6niine sermesi baglaminda oldukga dikkat
cekicidir. Saglik tarih boyunca insanligin en temel meselelerinden biri ol-
mugstur. Gegmiste ve giiniimiizde tip alaninda farkli metotlar gelistirilmis ve
insanliga faydali sonuglar elde edilmistir. Alternatif tibbin 6n plana ¢iktig
gliniimiiz diinyasinda Kuran ve hadis temelli tip ilminin incelenmesine her
zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz vardur.

Islam dini hastaliklarin tedavisinde ve sagligin korunmasinda topluma
birtakim veriler sunmustur. Elbette bu kapsamdaki verilerin zaman iginde
dogrulanabilir veya yanlislanabilir nitelikte veriler olabilecegini unutmamak
gerekir. Bu kapsamda Islam dini beden ve ruh sagligi hususunda birtakim be-
sinlerden, ilaglardan ve gelenek i¢inde uygulanagelen muhtelif tedavi yontem-
lerinden bahsetmistir. Bunlar rivayetlerden elde edilmistir. Hz. Peygamber
hem dini meselelerde hem de diinyevi meselelerde hitap ettigi topluma rehber
olmustur. Bu hususlarda birtakim ilkeler ve kurallar vazetmistir. Hastaliklar
karsisinda tedbirli olmayi, tedaviyi, saglikli beslenmeyi her zaman i¢in des-
teklemis ve bunu kendi yasaminda uygulamistir. Hz. Peygamber kendi done-
minin tip bilgisine dayanarak onerdigi yontemler giiniimiize kadar gelmis ve
halen uygulanmaktadir. Buradan su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Saglik insan
hayatinin merkezinde yer alan bir konudur ve Islam dini de saghga verdigi
onemi Hz. Peygamber vasitasiyla gozler 6niine sermistir.

Saglik kelimesi sozliikte, insanin bedensel, psikolojik ve sosyolojik agilar-
dan iyi olma durumu, beden biitiinliigii, esenlik, sthhat, afiyet olmakla beraber
ayn1 zamanda sag, canly, diri olma durumu gibi anlamlara gelmektedir.! Saglik
dendiginde akla gelen kavram sihhat kelimesidir. Oyle ki bu ifade hadislerde
de mevcuttur. Sithhat kelimesinin sézliik anlami ise dogruluk, saglik ve esenlik
demektir.

Insanoglu i¢in saglikli olma durumu 6ncelikli gayelerden biri oldugu igin
tip ilmi, diger ilimlere nazaran tarih boyunca daha 6n planda olmus ve bu ger-
cevede daha ¢ok gelisim gostermistir. Saglik, insanin yasam kalitesini arttiran
ve hayati kolaylagtiran en temel ihtiyaglardan biridir. Bu sebepledir ki: Islam
dini sagliga oldukga 6nem vermistir.> Hz. Peygamber’in beden ve ruh sagligina
verdigi 6nem rivayetlerle sabittir. Onun herhangi bir hastalik ile ilgili tavsiye-
leri iginde bulundugu toplumda kutsi olarak algilanmistir. Hz. Peygamber’in
vahye muhatap olmasi, bu kapsamda verdigi tavsiyelerin sahabiler tarafindan
1 Rukiye Yorulmaz - Ramazan Erdem, “Saglikli Yagam Uzerine Kavramsal Bir Cerceve”,
Uluslararas: Saglik Yonetimi ve Stratejileri Arastirma Dergisi 7/1 (Nisan 2021) 59.

2 Adil Yavuz, “Tibb-1 Nebevi Hadislerinin Kaynaklar:1 ve Kapsami Uzerine Bir Degerlendirme’,
Siyer Aragtirmalar1 Dergisi Say1:8 (Temmuz-Aralik 2020), 16.
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vahiy tiriinii olarak kabul edilmesine sebep olmustur. Buradan hareketle onun
vefatinin ardindan pek ¢ok konuda oldugu gibi saglikli yasam konusunda da
peygamber diliyle aktarilan rivayetlere 6zel bir 6nem atfedilmis ve bu minval-
deki rivayetler literatiirde “Tibb-1 Nebevi” bashg: altinda yerini almistir.?

Tibb-1 Nebevi, “insan bedeninin beslenip korunmasina dair Hz. Peygam-
ber’in ne sdylediginin 6grenildigi ilimdir” seklinde tanimlanmaistir.* Diger bir
ifadeyle Hz. Peygamber’in saglik ve tipla ilgili verdigi bilgi ve tavsiyelerdir. Is-
lam diinyasinda tip ilminin ragbet gérmesinin en 6nemli sebeplerinden biri
Kur’an ve siinnette bulunan naslardir. Nitekim nebevi tip ¢ok erken dénem-
lerden itibaren muhaddislerce arastirilan 6nemli konulardan biri olmustur.
Peygamberimizin saglik alanindaki tutumu insanlari tedaviye, saglikli yasama
tesvik edici tiirdendir. Hz. Peygamber “Sizden kim huzuru yerinde, bedeni
saglikli ve giinliik yiyecegi de yaninda olarak giine baslarsa, sanki diinya ni-
metleri ona verilmis gibidir” rivayetinden anlasilacag: tizere saglik bir diinya
nimetidir ve bu nimeti kazanip korumak insanin vazifesidir. Sagliga ve beden
afiyetine dikkat ¢eken bir diger rivayet ise “Iki nimet vardir ki insanlarin ¢ogu
bu nimetleri kullanma hususunda aldanmigtir: Saglik ve bos zaman.”® rivaye-
tidir. Ibn Abbasdan nakledilen sahih rivayetler arasinda yer alan bu rivayet bir
kez daha sagligin aldanilmayacak bir mesele oldugunu gozler 6niine sermek-
tedir.

Kur’an ve Siinnet hastaliklar karsisinda ilimli bir tutum sergilemis ve
yikiimliiliikleri hafifletmeye gitmistir. Bir miisliimanin sorumluluklari olan
ibadetlerde dahi bedensel ve ruhsal afiyeti 6ncelikli kilacak yaklasimlarda bu-
lunmugtur. Tiim bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda Kuran ve siinnette
sagligin 6nemi agik¢a goriilmekte olup naslarla sabittir. Bu konuda naslar gii¢-
lii birer delil olmakla beraber islam alimlerinin erken dénemlerden itibaren bu
delilleri kullanarak tip alaninda yaptig1 calismalar Islam aleminde sagligin ne
denli 6nemli oldugunu bir kez daha gozler 6niine sermektedir.

Calismamizda sagligin 6nemi, koruyucu hekimlik, tedavi yontemleri, ilag
yapiminda kullanilan maddeler ve sagliga iyi gelen bitkiler ele alinmistir. Riva-
yetlerden hareketle Hz. Peygamber donemi tip ilmi incelenmistir. Ancak s6z
konusu rivayetlerin rivayet teknigi agisindan incelenmesi bagka bir ¢alisma-
nin konusudur. Bu ¢calismada ayetlerden ve rivayetlerden hareketle s6z konusu
toplumun karsilastig1 saglik sorunlarina asrin imkanlar1 dahilinde getirilen
¢oziimler giiniimiiz modern tibbx ile de iliskilendirilerek genel cercevede de-
gerlendirilmistir.

3 Hasan Eryilmaz, “Fazlur Rahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip”, Tevilat 2/2 (2021), 330.
4 Muhammed Abdiilhay El- Kettani, “Et-Teratibi'l-1dariyye”, 12. Cagdas Islam Klasikleri
Dizisi 2 (1990), 148.

5 Ebti Isa Muhammed b. Is et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, ngr. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire, 1356/1937), “Ziihd’, 34.

6 Ebti AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, ngr. Muhammed Zitheyr b.
Nasir (Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “ Rikak’, 1.
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1. KURAN-I KERIM KAPSAMINDA SAGLIK
1.1. Kur’an ve Beden Saglig:

Insan bedenine ve sagliga zarar vermek, Kuran-1 Kerimde ve Siinnette ya-
sak, giinah ve haram kilinmistir. Islam fikhina gére helal gida kapsaminda de-
gerlendirilen besinler incelendiginde sagliga zararh bir 6geye rastlanmamugtir.
Zira Kur'an-1 Kerin'in birtakim besinleri zikretmesi ve itidalli beslenmeyi vur-
gulamasi bu iddiay1 destekler mahiyette bir delil olarak karsimiza ¢ikmaktadir .7

Kuran'in “Allah yolunda harcama yapin; kendi ellerinizle kendinizi tehli-
keye atmayn. lyilik edin, kugkusuz Allah iyilik edenleri sever.”  ayetinde be-
lirtildigi tizere saglik 6nlemleri “tehlikeye atilmamasi gereken hususlar” kap-
saminda degerlendirilmistir. [slam inancina gore insan bedeni bir emanettir ve
bu emaneti korumak insanin asli gorevlerindendir. Dolayistyla saglikli yasa-
mak bir miislimanin 6nceligi olmalidir. Diinya ve ahiret hayatini kazanmanin
yolu saglikli bir yasamdan ge¢mektedir. Ciinkii saglikli insan sorumluluklar:
yerine getirme noktasinda daha elverisli olur.

Bir¢ok saglik probleminin baginda dengesiz beslenme, gereginden fazla
miktarda yeme ve sagliga zarar veren seyleri yiyip igme gelir. Kur'an-1 Kerim
bu konuda “Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan
yiyin ve Allaha siikredin; eger O’na kulluk ediyorsaniz” ° buyurmustur. Ve-
rilen riziklardan temiz ve helal olanlarin yenmesi konusunda bir bagka ayet
“Ey iman edenler! Allah'in size helal kilmis oldugu iyi ve giizel seyleri haram
addetmeyin, haddi asmayin. Allah haddi asanlar1 sevmez. Allah’in size verdigi
helal ve temiz riziklardan yiyin ve iman ettiginiz Allah’in yasaklar1 hususunda
dikkatli olun™® ayetidir.

1.2. Kur’an ve Ruh Saglig1

Kur’an-1 Kerim'in sadece inang, ibadet ve ahlak konularinda rehberlik
etmeyip ayni zamanda insan psikolojisine ve ruh saghgina dair telkinlerde
bulundugunu da séyleyebiliriz. Diinya hayatinin gecici oldugunu hayatin bir
imtihandan ibaret oldugunu bir ¢ok ayette belirtir. Insanin diinyevi olaylara
kars1 kendini kaptirip duygularinin esiri olmas: onu derin bir ¢ikmaza sokar
ve bunun sonucunda da insan psikolojisi olumsuz etkilenir.

Uziintii, ruhi bunalim, stres insan hayatinin tiim yonlerini olumsuz etki-
ler. Yasam kalitesinin diigmesine ve fiziksel hastaliklara yol acar. Arastirmalar,
uzun siireli stres, tiziintii, bunalimlarin insan saghg: tizerinde negatif etkileri-
nin oldugunu ortaya koymaktadir. Giiniimiizde, baslica 6liim nedenleri ara-

7 Hasan Tahsin Feyizli, “Kur’an-1 Kerim ve Beslenme”, Helal Yagam Tibb: Dergisi 2/2 (2020) , 43.
8 Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meal-i Alisi, cev. Ali Fikri Yavuz (Istanbul: Alperen Yayinlari, 2002),
Bakara 2/195.

9 Bakara 2/172.

10 Yiice Kur'an'in Manasi ve Mesaji, gev. Ahmet Akgiil (Istanbul: Furkan Negriyat, 2023),
Maide 5/87-88.



ilahiyat Alaninda Uluslararasi Caligma ve Degerlendirmeler - Ekim 2024

sinda yer alan kalp, damar ve dolasim sistemi (kardiyovaskiiler) hastaliklarinin
olusmasinda yogun ve uzun siireli stresin 6nemli bir etkisinin oldugunu ortaya
koymaktadir."

Insanlarin bu diinyada mutlu olabilmeleri igin her seyden dnce diinya ha-
yatin1 mahiyetini, yerini ve 6zelliklerini bilmeleri, kisacas1 dogru bir diinya
algisina sahip olmalar1 gerekir. Eger kisi diinya hayatina, sanki 6liimsiiz bir
hayat gibi bakip, diisiince ve fiillerini bu 6gretiye gore uydurmaya ¢alisirsa,
kendisine verilen bu kisa 6mriinde mutlu olma sans1 da yok demektir.'*

1.3. Sifa Ayetleri

Sifa ayetleri dua kitaplarinda ayr1 boliim halinde yer almakta ve halk ara-
sinda hastalara okunmak suretiyle Allah’tan sifa vermesi imit edilmektedir.
Kuran-1 Kerimde yer alan ve i¢inde sifa kelimesi gectigi i¢in “sifa ayetleri” ola-
rak anilan ayetler sunlardir:

“Onlarla ¢arpisiniz. Allah, onlar1 sizin ellerinizle azaplandirsin, hor ve
agagilik kilsin ve onlara karsi size zafer versin, mi'minler toplulugunun gogsii-
nii sifaya kavustursun*?

“Gondillerdeki dertlere sifa ve mi'minlere rahmettir**

“Onlarin (arilarin) karinlarindan renkleri ¢esitli bir serbet (bal) ¢ikar ki,
onda insanlar i¢in sif4 vardir. Elbette diisiinen bir topluluk i¢in siiphesiz bunda
bir delil vardir”*

“Biz, Kur'andan &yle bir sey indiriyoruz ki o, mirminler i¢in sifa ve rah-
mettir?'

“Hastalandigim zaman bana sifa veren Odur”"’

“De ki: O, (Kuran) miimin kullar i¢in hidayet yolunu gosteren bir kila-
vuzdur ve sifadir”*®

2. HADIS VE SUNNET KAPSAMINDA SAGLIK
2.1. Koruyucu Hekimlik : Hz. Peygamber Ornegi

Koruyucu hekimlik, hem ferdi hem de i¢timai manada hastaliklarin zuhtar
etmesini veya daha da kotiiye giderek kronik hale gelmesini 6nlemeye galisan

11 Ilker Kaba, “Stres, Ruh Saglig1 ve Stres Yonetimi: Giincel Bir Gézden Gegirme”,
Akademikbakis Dergisi 73 (2019), 63-64.

12 Mustafa Kéylii, “Kuranda Ruh Sagligr’, On dokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 31/31 (2011), 21.

13 Kuran-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlamy, gev. Ali Bulag Meali (Istanbul: Cira Yayinlari, 2015) ,
Tevbe 9/14.

14 Yunus 10/57.

15 Nahl 16/69.

16 Isra 17/82.

17 Suara 26/80.

18 Fussilet 41/44.
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bir hekimlik dalidir.

Gegmisten giiniimiize bakildiginda olduk¢a dnem tasiyan koruyucu he-
kimlik uygulamasini ilk baslatan Hz. Peygamber olmustur. Hz. Peygamber
sagliga verdigi degeri koruyucu hekimlik tavsiyeleriyle bir kez daha gozler
oniine sermistir. O'nun bu kapsamda ortaya koymus oldugu tedbirlerin izle-
rini, rivayetler aracilig ile giiniimiize ulagan nebevi siinnette gormekteyiz."

Hz. Peygamber insanlarin bagina gelen musibetler karsisinda karamsar
olmalarini hos gérmemis, ¢oziim yollar1 iiretmelerini tavsiye etmistir. Ozel-
likle hentiz bilimsel ilerlemenin olmadigs, insanlarin tedavi metotlar: gelistir-
mekten kendilerini aciz biraktig1 donemler olmustur. Bu hususun en can alic
ornegini tarihte cahiliye doneminde gérmekteyiz. Karsilastiklar1 hastaliklar
ve musibetler karsisinda dogaiistii varliklar, kahin, biiyiicii gibi kimselerden
medet ummuslar ve halkin iizerinde bu noktada bir otorite kurmaya ¢alismis-
lardir. Ugur/ugursuzluk gibi batil inanglar {izerine insa ettikleri sistemle cahi-
liye zihniyetini devam ettirmislerdir. Hz. Peygamber’in bu duruma miidahale
etmesi ile mevcut durum degismeye baslamistir. Bazen kendi tavsiyeleri bazen
de insanlari isinin ehli olan kimselere yonlendirmesiyle halkin bilin¢lenmesi-
ni saglamis ve sagligin ne denli 6nemli bir husus oldugunu ortaya koymustur.
Bu kapsamda insanlarin saglik hususunda problemlerine ¢6ziim ararken abes
yontemlere itibar etmemelerini 6gtitlemistir.

Hz. Peygamber’in saglik hususunda o6giitledigi yontemler ¢ogunlukla
onun bireysel bilgi birikimine ve tecriibesine dayanmaktadir. Bu yéntemler
kendi doneminin toplum sagligini nispeten korumus olup belli bir seviyede de
s6z konusu toplumun saglik alanindaki bilgi birikiminin artmasinda rol oy-
namistir. Bu sayede Cahiliye doneminde hastaliklarin tedavisinde kullanilan
doga-iistii yontemler yerini daha saglam zemine dayanan akilci yontemlere
birakmistir.” Bu dogrultuda uzman kisilerden yardim alinmasi gerektigini ifa-
de ederek koruyucu hekimligi desteklemistir.

2.2. Hz. Peygamber Donemi Saglik Hizmetleri
2.2.1. 11k Yardim ve Cadir Hastaneleri

Hz. Peygamber doneminde uygulanan gesitli tedavi yontemlerinden bah-
sedilmekle birlikte 6zellikle cerrahi miidahaleler gerektiren yontem ve uygula-
malar s6z konusu donemin ilmi, sosyal ve ekonomik sartlar1 nedeniyle sinir-

Iidur.

Ozellikle ilk yardim gerektiren yaralanma olaylariyla siklikla karsilagil-
mugstir. Islamin erken dénemlerinden itibaren savaslar olmus ve savaslar neti-

19 Necmettin Seker, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik: Hacamat Ornegi’,
Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Mart 2013), 158.

20 lyas Ugar, “Hz. Peygamber Zamaninda Medinede Ortaya Cikan Hastaliklar ve Tedavi
Yontemleri”, Pamukkale Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Eyliil 2017), 213.
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cesinde insan vucudunda tahribata neden olan yaralanmalar acil miidahaleyi
oncelikli kilmigtir. Hz. Peygamber doneminde kadin sahabilerin savaslara isti-
rak ettiklerini bilmekteyiz. Buna ek olaran savas gerisinde kaldiklar1 zamanlar-
da ise askerlerin su, yemek asli gibi ihtiyaglarini karsilamak iizere vazifelendi-
rildiklerini, yaralilar1 tedavi etmeye yonelik eylemlerde bulunduklarini Islam
kaynaklarinda gormekteyiz.

Hz. Peygamber doneminde 6zellikle kanamalarin durdurulmasi, yaranin
enfeksiyon kapmasini 6nlemek gibi ilk yardim gerektiren tedavilere ihtiyag
duyulmustur. Uhud Savasi sirasinda Hz. Peygamber’in az1 diglerinden biri ki-
rilmig, yiizii yaralanmis ve migferi basindayken pargalanmistir. Kizi Fatima
yarasini ytkamis, Hz. Ali ise kalkanla su dékmiistiir. Hz. Fatima, suyun kan
oranini artiric bir etkisi oldugunu miilahaza ettiginde, hasirdan bir parca ya-
kip kanayan yaraya tampon yapmis ve boylece kani durdurmustur. *

Savasta yaralar1 saran, askerlerin ihtiyaglarini gidermek igin gabalayan ve
tip bilgisine sahip olan hanim sahabilerden Riifeyde el-Ensariyye Hendek Sa-
vagrnda ¢adirini agmis ve yaralilar orada tedavi edilmistir. Onun ¢adiri askeri
hastane olarak kullanilmigtir. Savasta tibbi hizmet vermis ¢adir1 bir nevi ilk
islam sifahanesi konumuna erigsmistir. Yaralillar: tedavi ettigi bu ¢adir “Riifey-
de’nin ¢adir1” olarak literatiire gegmis olup bu hastane ilk sahra hastanesi ola-
rak bilinmektedir.

2.2.2. Ebelik Hizmetleri

Kadinlarin saglik alaninda faaliyet gosterdigi alanlardan biri de ebelik hiz-
metleridir. Hz. Peygamber doneminde kadin sahabiler tarafindan yapilan en
onemli saglik hizmeti dogum yardimidir. O donemde toplumda bu hizmeti
kadinlar sagliyordu.

Ummii Selemenin bir rivayetine gore, dogum yapmig kadinlar lohusalik
atesinden korunmalar1 amaciyla dinlendirilmis ve s6z konusu kadinlar yakin-
lar1 tarafindan yakinen takip edilmistir. Bu bilgiye ek olarak gebelik ve lohusalik
donemlerinde kadinlarin yiizlerinde ortaya ¢ikan gil, sivilce, giines lekeleri gibi
izler, 6ziinde C ve K vitaminlerinin yan1 sira omega 3, sodyum, potasyum ve
¢inko gibi mineraller ihtiva eden vers bitkisi (zerdecal) ile tedavi edilmigtir.2

2.2.3. Hz. Peygamber Donemi Tedavi Yontemleri

Hz. Peygamber donemi tedavi yontemlerinden bahsedilirken onun sag-
likli yasami1 6nceleyen aligkanliklar: ile bu konudaki s6z ve uygulamalar: kas-
tedilir. Ancak bunlar ser’i birer hitkiim olarak zikredilmekten ziyade onun bir
insan olmasindan kaynaklanan aligkanliklarindan dolayidir. Hz. Peygamber’in

21 Zehra Gengel Efe, “Hz. Peygamber Dénemi Cerrahi ve Girisimsel Uygulamalar”, Akademik
Siyer Dergisi 9 (Ocak 2024), 86.

22 Levent Oztiirk, “Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler” (Istanbul: Ensar Yayincilik, 2013),
136-137.
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tip ile ilgili uygulamalarini bir kesim vahye dayandirirken bir kesim ise onun
beseri yoniine dayandirmaktadir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in bilgisi va-
hiy kaynakli m1 yoksa onun beseri bilgi ve tecriibelerine dayali mi1 oldugu nok-
tasinda bir tartisma s6z konusudur. Fakat biz uzlagsmaci bir grup olan Hz. Pey-
gamber’in tip uygulamalarinin bir kisminin kaynaginin vahye bir kisminin
ise beseri bilgi ve tecriibelerine dayandigini ifade eden tartigmanin ele alinma-
sinin ¢alismamiza daha fazla katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Aragtirmamizin bu kisminda Hz. Peygamber déneminde ortaya ¢ikan
hastaliklar neticesinde uygulanan tedavi yontemleri ve Hz. Peygamber’in bu
konudaki tavsiyelerinden bahsedecegiz.

2.2.3.1. Hacamat

Kadim tipta hastaliklar tedavi edilirken viicuttaki sivilarin birikmesinin
hastaliga ve agrilara sebep oldugu diisiiniilmekteydi. Bu nedenle viiciittaki
sivilarin bosaltilmasi igin muhtelif tedavi yontemleri gelistirilmekteydi. Bun-
lardan biri de giiniimiize kadar uygulanagelen ve alternatif tibbin en 6nemli
tedavi yontemlerinden biri olan hacamat tedavisidir.

Hacamat Hz. Peygamberin de onerdigi ve tatbik ettigi geleneksel tedavi
yontemlerinin baginda gelmektedir.“ Ug seyde sifa vardir; bal igmede, haca-
matta ve atesle daglamada. Ben immetime daglayarak tedaviyi yasakladim*
“Tedavi oldugunuz seylerin en hayirlis1 hacamattir”* “En hayirli ilag (deva)
hacamat ve fisadtir”’? “Ilaglariniz i¢inde bir sifa olsaydi, bu hacamatta, bal ser-
betinde, daglamada olurdu*

Hacamat sozlitkte, “Viicudun herhangi bir yerini hafifce ¢izip tzeri-
ne boynuz, bardak veya sise oturtarak kan alma” anlamina gelir.”” Arap¢ada
hacamat mastar halindeki hacm(a>>) kelimesinden gelmektedir. Asil anlami
emmek, ¢cekmek, vakumlama yapmaktir.?® Glintimtizde hacamat uygulamasi
yapilirken ¢esitli sekil ve ebatta kupalar kullanildig: i¢in “kupa terapisi (cup-
ping therapy)” seklinde de isimlendirilmektedir. Hacamat tedavisinin farkli
uygulama yontemleri olmakla birlikte yaygin olan kuru ve yas gesitleridir. Her
iki uygulamada da kupalar vakum olusturarak cilde yerlestirilmektedir. Kuru
kupa yontemi halk arasinda “sise cekme” olarakta adalndirilmaktadir. Kuru
kupa yonteminde vakumlama yapilarak yalnizca emme yontemi kullanilir. Yas

23 Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, ngr. Muhammed Ziitheyr
b. Nasir (Darul Tavkr'n-Necat, 1422/2001), “Tib”, 3.

24 Bubhari, “Tib” 13.

25 Ali el-Miittaki el-Hindi, “Kenzu’l-‘ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef 4’ (Beyrut 1989), X.
(Fisad: Kan alma, damardan kan ¢ikarma).

26 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic, el-Camiu’s-Sahth, ngr. Mehmed Zihni Efendi,
(fstanbul:1329-1332), “Selam”, 52-53.

27 TDK (Tiirk Dil Kurumu) (2015). Genel Agiklamali Sozlitk. Ankara: TDK Yayinlari.

28 Biigra Yildirim, “Hz. Peygamber Déneminde Kan Alma Yéntemleri”, 8. Uluslararasi fslam
Tip Tarihi ve Etigi Kongresi, (2019), 674.
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kupa yonteminde ise cilde ¢izikler atilarak hem emme hem de kontrollii kana-
ma ile kan disar1 akitilir.

Rivayetlerden anlasildig: {izere Hz. Peygamber doneminde hacamat yapi-
lan bolgeler basg, boyun, sirt, kalca ve ayaktir.? Oyle ki her bir bélgeden yapilan
hacamatin farkli hastaliklara deva oldugunu rivayetlerden gérebiliriz.

“Kafa ortasindan olunan hacamat, cinnete, clizzam, uyku/uyusukluga ve
dis agrilarina kars: yapilir”*

Ali b. Ebi Talibden gelen bir rivayette “Cibril, Hz. Peygambere kiirek ara-
sindan hacamati inzal etti” denilmektedir.

“Cibril, Hz. Peygamber’in boyun damarlarindan ve iki kiirek arasindan
hacamat olmasini inzél etti”*" “Bastan yapilan hacamat ve sagliktir (megis-
tir). Bana bunu Cibril, Yahudi kadinin yemegini yedigimde emretti”*> Hayber
giinii Hz. Peygamber Yahudi bir kadinin ikram ettigi zehirli koyun etini ye-
mistir. Cebrail ise Hz. Peygambere hacamat olmasini emretmis, O da geregini
yerine getirmistir.

Rivayetlere baktigimizda hacamat uygulamasinin farkli bolgelerde yapil-
digina dair bilgiler sunarken ayni zamanda hangi sebeplerden dolay1 yapildi-
gin1 iceren rivayetlerde mevcuttur. Baslica bas agrilar1 **, kemik zedelenmesi*,
unutkanlik, clizzam®, ayak rahatsizigr*®, dis agrilari, cilt hastaliklar: gibi bir
¢ok hastaliga deva oldugu goriimektedir.

Ayrica bilimsel olarakta giiniimiiz tip diinyasinda bir ¢ok hastanede uygu-
lanmakta olan hacamat tedavisi kan dolasiminin iyilestirmesi, bagisiklik siste-
minin giiglenmesi, stresin azaltilmas: ve hormon dengesinin saglanmasi gibi
bir¢ok agidan faydasi olan bir alternatif tip tedavisidir.

2.2.3.2. Karantina

Karantina, dar anlamda saglik amagl hapis, genis anlamda ise salgin has-
taliga yakalanan kisilerin kapali bir alanda toplanmasi anlamina gelen Ital-
yanca bir kavramdir. Isldim hukukunda karantina daha ¢ok modern dénem-

29 Buhari, “Tib”; Ibn Mace, “Tib”; Ebti David, “Tib”

30 Ebti Abdillah Muhammed b. Abdullah el-Hékim en-Nisabtri, “Miistedrek ale’s Sahihayn”
(Beyrut 1998),V, 297.

31 Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini, es-Siinen, ngr. Muhammed Mustafa
el-Azami (Riyad 1404/1984, )“Tib”, 21.

32 Kenzir'l-‘Ummal, X, 28107. Hadiste gecen “megis” ifadesi, hastalik ve dertlerden kurtulus,
iyilesme ve saglik bulma gibi anlamlara gelmektedir.

33 Ebt Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Stineni’l-Kiibra, ngr. Abdiilgaffar
Siileyman el-Biindéri (Beyrut 1411/1991 ) “Tib”, 65.

34 Nesai, “Hacc”, 94.

35 Ebirl-Hasen Ntriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Silleymén el-Heysemi, Mecme'u'z-Zevaid, nsr.
Abdullah Muhammed Dervis (Kahire 1352-1353; Beyrut 1967), V, 94.

36 Ibn Mace, “Men4sik’, 87.
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de “el-hacru’s-sihhi” terimiyle ifade edilmistir.” Ozellikle bulagic1 hastaliklar
noktasinda Hz Peygamber tarafindan tavsiye edilen karantina glintimiizde de
siklikla kullanilan bir yontemdir.

Ozellikle veba hakkinda Hz. Peygamber’in “bir yerde veba ¢iktigini du-
yanlarin oraya girmemelerini, bulunduklar1 yerde zuhur etmesi halinde ise
oradan ¢tkmamalarini”™® buyurmasi karantinanin Hz. Peygamber nezdindeki
kritik 6nemini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in ciizzamli hastalardan
kesinlikle uzak durulmasini istemesi*, kendisine biat etmek amaciyla yola ¢i1-
kan Sakif kabilesinden bir heyetin i¢inde clizzam hastaligina yakalanmis bir
sahsin bulundugunu 6grenmesi iizerine biatin1 kabul ettigini dolayisiyla sah-
sin geri donmesi gerektigini ifade etmesi*’ yine onun bu konudaki hassasiye-
tini ortaya koymaktadir.

2.2.3.3. Daglama

Daglama ¢ok eski ¢aglardan itibaren kullanilan yaygin bir tedavi yonte-
midir. Tip kaynaklarinda yer alan bu tedavi yontemi Islam kaynaklarinda da
yer almaktadir. Yakin déonemlere kadar etkin bir sekilde kullanilan daglama te-
davisi hadislerde de mevcuttur. Hz. Peygamber hadisinde ii¢ seyde sifa vardir
diyerek daglamay1 6nermistir.

“Ug seyde sifa vardir: Bunlar hacamat yaptirmak, bal serbeti icmek ve
daglamaktir. Fakat ben zorda kalmadiklar1 miiddetge immetime atesle dagla-

; » 41
ma yapmalarini tavsiye etmem!.

Daglama eski donemlerden itibaren kullanilan bir tedavi yontemi olma-
sina ragmen acili bir islem oldugu igin en son tercih edilen tedavi yontemidir.
Fakat Hz. Peygamber doneminde cerrahi miidahalelerde imkanlarin kisith
olmasindan dolay araplar arasinda daglama yontemi yaygin bir sekilde kul-
lanilmistir. Hz. Peygamber Uhud Savasrnda yaralandiginda, Hz. Fatima yara-
ya suyla miidahale etme yonteminin ige yaramadigini gériince bir parca hasir
yakarak yaranin tizerine bastirmis ve boylece kan1 durdurmay1 basarmistir.*?

Modern cerrahiden s6z etmenin miimkiin olmadig1 devirlerde var olan
imkanlar dahilinde birtakim yontemler gelistirilmis ve uygulanmistir. Giinii-
miizde modern cerrahi yontemlerinden biri olan lazer 1s1nlarinin kullanilmas:
suretiyle uygulanan tedavinin de bir gesit daglama sayildig1 unutulmamalidir.
Siyatik agrilari, cerrahi miidahaleler sonrasi ve iltihapli yaralarin tedavisinde
daglama yontemi kullanilmistir. Ayrica bas agrilari, agiz ve dis problemleri,

37 Murat Polat, “Islam Hukukunda Karantina Ahkam1”, Pamukkale Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2020), 93.

38 Buhari, “Tib”, 30; Muslim, “Selam”, 92.

39 Buhéri, “Tib” 19.

40 Miislim, “Selam”, 126; ibn Mace, “Tib’, 44.

41 Buhari, “Tib”, 3.

42 Buhari, “Tib”, 27.
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burun, kulak ve goz hastaliklarinin tedavisinde basa daglama yapildig: bilin-
mektedir. Bunun yani sira sara, fel¢, uyusma gibi norolojik rahatsizliklar, gogiis
ve i¢ hastaliklari, kas-iskelet sistemi hastaliklar, cilt problemleri ve tiimoérlerde
de daglama uygulanmstir.*

2.2.3.4. Ilagla Tedavi

Hz. Peygamber tedavi olmanin gerekliligini belirtirken sifali bitkilerden
yapilan ilaglar1 da tavsiye etmistir. Zira nebevi tipta tedavi maksadiyla yapilan
ilaglarin énemli bir yeri vardir. Ilagh tedavi Hz. Peygamber’in pek ¢ok uygu-
lamasina konu olmakla beraber onun sdzlii siinnetinde de siklikla karsimiza
¢tkmaktadir. Hz. Peygamber “Tedavi oldugunuz seylerin en iyisi buruna dam-
latilan ilag, agza yapilan gargara, kan aldirmak ve miishildir” buyurmustur.*

flag yapiminda kullanilan maddeler kapsaminda Hz. Peygamberin sifa
niyetine tavsiye ettigi ve uygulamalarinda kullandig: bitkiler arastirmamizin
tedavi esnasinda kullanilan maddeler kisminda daha detayli ele alinacaktir.

2.2.3.5. Suyla Tedavi

Genellikle atesli hastaliklarda kullanilan bir yontemdir. Dénemin en ¢ok
rastlanan ve korkulan humma hastaliginda suyla tedavi yontemi kullanilmis-
tir. Humma genel olarak biitiin atesli hastaliklara ve sitmaya verilen isimdir.
Suyla tedavi yontemi giiniimiizde de atesin diistiriilmesi i¢in kullanilan basit
bir yontemdir.

Hz. Peygamber’in vefatina yakin gegirdigi rahatsizlikta da suyla tedavi
edildigi rivayet edilmistir.*

2.2.4.Tedavi Esnasinda Kullanilan Maddeler
2.2.4.1.Zeytin/Zeytinyag1

Zeytin, zeytinyag1 Kur'an-1 Kerimde ve hadislerde pek ¢ok kez cesitli 6zel-
likleriyle oviiliip tavsiye edilmistir. Giiniimiizde erisebildigimiz bilimsel bil-
giler de bu tavsiyelerin ne kadar yerinde oldugunu gozler 6niine sermektedir.
Zeytin ve zeytinyaginin faydalari ile ilgili rivayetler su sekildedir:

“Zeytinyagini yiyiniz ve siiriiniiniiz. Clinki o, miibarek(bereketli) bir aga-
cin Griinidir.

“Zeytinyagini, ekmege katik ediniz ve bu yag1 kullaniniz. Ciinkii bu yag,
miibarek bir agactan alinmadir. ”*

43 Zehra Gengel Efe, “Hz. Peygamber Donemi Cerrahi ve Girisimsel Uygulamalar”, Akademik
Siyer Dergisi 9 (Ocak 2024), 80.

44 Tirmizi, “Tib” 9.

45 Ugar, “Hz. Peygamber Zamaninda Medinede Ortaya Cikan Hastaliklar Ve Tedavi
Yontemleri”, 210.

46 Tirmizi, “Et'ime”, 43.

47 ibn Mace , “Etime’, 34.
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“Ummetime mesakkat verme korkusu olmasayds, kendilerine her namaz
kilarken, zeytin agacindan misvak(kullanimini) emrederdim. ”**

Zeytinin faydalarinin yani sira rivayetlerde gesitli hastaliklara yonelik te-
davi yontemi olarak kullanildigina ve ilag olduguna dair rivayetler mevcuttur:

Hz. Peygamber “Zatiilcenb hastaliginin tedavisi i¢in; vers (zerdecal), kust
(topalak otu) ve zeytinyagini birbirine karistirip, hastaya agizdan uygulanma-
sin1” tavsiye etmistir. Ibn Ebi AtiK'in rivayetine gore Hz. Peygamber soyle bu-
yurdu: “Size, su Habbetii’s-Sevda’y1 kullanmayi tavsiye ediyorum. Ondan, bes
veya yedi tane alip, iyice ufalayiniz. Sonra onu, birkag damla zeytinyag i¢inde,
hastanin burun deliklerine iki taraftan damlatiniz. Aise, Hz. Peygamberden
su rivayeti isittigini sdylemistir: Stiphesiz su Habbetii’s-Sevda (¢orek otu), sam
disinda her hastaliga sifadir.

Ben, Sam nedir? dedim.
Sam, olumdir. dedi ”*°

Giiniimiiz bilimsel arstirilmalarina bakildigi zaman bir¢ok hastaligin ge-
leneksel tedavisinde yaygin olarak kullanildig: gibi, kardiyovaskiiler hastalik
ve baz1 kanser tipleri insidansinda 6nemli katkilar1 oldugu goriilmektedir. Bu
nedenle saglik tizerine olumlu etkiler gostermesinden dolay: tiiketiciler tara-
findan 6nemli bir besin olarak kabul gérmektedir.*!

2.2.4.2. Kekik

Kekik, gigekleri, sap1 ve tomurcuklariyla degerlendirilen giizel ve hos ko-
kulu bir bitkidir. Yapraklar1 genellikle damitilarak yag elde edilir ve yaprakli
dallari ¢ay olarak kullanilir. Arastirmalar, kekigin bir¢ok faydasinin oldugunu
kanitlamistir.

Hz. Peygamber “Kekik, midedeki gazi ¢ikarir, mide ve karaciger tisiitme-
lerine kars1 faydalidir. Siskinligi giderir, agir yemekleri hazmettirir. Sehveti
tahrik eder, koklanmasi nezleye iyi gelir”** buyurmustur.

Bilimsel aragtirmalara baktigimizda kekik, agiz hijyeni i¢in gargara ola-
rak, yaralar i¢in antiseptik tedavisinde, ¢ay1 yapilarak grip tedavisinde ve yasli-
larda zihinsel saglik kullanim alanlarinda rastlanabilir. Avrupada, evlerin ha-
vasini temizlemek igin tiitsii olarak kullanilan ve veba ile clizzam gibi bulagic1
hastaliklara kars1 korunmak amaciyla bedenlere siiriilen bu bitkinin yaygin
sekilde kullanildig: bilinmektedir. Ayrica sindirim sorunlarindan romatizma

48 Buhari, “Temenni”, 9.

49 Tbn Mace, “Tib’, 17. Hadiste gecen “zatiilcenb” ifadesi akciger iltihab1 anlamina gelmektedir.
50 Buhari, “Tib”, 7.

51 Esra Ozata- Menekse Comert, “Zeytinyag1 ve Saglikli Yagam” Zeytin Bilimi 6/2 (Haziran
2016), 108-109.

52 Ibnii'’n-Neccar el-Bagdadi Zeylii Tarihi Bagdad, nsr. Kayser Ebti Ferah, (Bagdat 1357/1938),
124.



ilahiyat Alaninda Uluslararast Calisma ve Degerlendirmeler - Ekim 2024 + 87

ve menstrual rahatsizliklara kadar pek ¢ok hastaligin tedavisinde de kullanil-
dig1 kaydedilmistir.>®

2.2.4.3. Hurma

Bitkiler arasinda dayaniklilig1 ile 6ne ¢ikan ve genellikle yiiksek sicaklik
ve diisiik nemin hakim oldugu iklimlerde yetisen hurma, ¢6l insani i¢in biiyiik
bir liituf olarak kabul edilmektedir. Arap diinyasinda, hurmanin derin tarihi,
diisiinsel ve medeni uzantilar1 bulunmaktadir. Islami ilimlerin ilk yazili déne-
minden itibaren kaynaklarda detayli bir sekilde ele alinmigtir. Saglikli ve besle-
yici bir bitki olan hurma, sadece bir meyve olarak tiiketilmekle kalmayip ayn
zamanda tibbi amaglarla da kullanilmistir.>*

Rivayetlerde hurmanin faydali bir bitki oldugu agikea belirtilmektedir:

“Sabahlar1 a¢ karnina yenilen yedi adet acvenin o giin zehirlenmeye ve
sihre kars1 sifa oldugunu soylemistir.”>

Hurma, Hz. Peygamber’in cennet meyvesi olarak nitelendirdigi bir mey-
ve olmasiyla birlikte, viicudumuza sagladigi mucizevi faydalariyla sik¢a 6ne
¢ikmaktadir. Organlarimizin etkin bir sekilde islev gorebilmesi i¢in 6nemli bir
besin olan hurma, onbes farkli minerali bir arada bulundurmanin yani sira A,
C, B vitaminleri ile birlikte lif, karbonhidrat, folik asit ve protein icermektedir.

Hz Peygamber’in “Ya Aise evinde hurma olmayanlar agtirlar”® rivayeti
eger hurma tiiketilmezse, viicudun ihtiya¢ duydugu tiim temel besinleri alma-
nin zor olabilecegi seklinde de yorumlanabilir.

Hurma, Kur’an-1 Kerimde ve hadislerde sik¢a bahsedilen bir meyvedir.
Bu anlamda Kur’an-1 Kerimde ad1 en fazla gecen meyve olarak bilinir. Islam
inancina gore cennete 6zgii agaglar arasinda yer alan hurma, diger bitkilerden
daha fazla vurgulanmistir. Bu meyve, Allah'in 6zel nimetlerinden biridir. Yi-
yeceklerle ilgili 6zel baghiklarda, Hz. Peygamber’in yedigi iki 6gtinden birinde
hurmanin yer aldig1 belirtilmektedir.

2.2.4.4. Corek Otu

Gliniimiizde heniiz kesfedilmeye baslanan faydalari, aslinda yiizyillar
once Hz. Peygamber tarafindan bildirilen ¢orek otu, binbir derde derman olan
bir bitkidir. Corek otuyla ilgili pek ¢ok rivayet ve Islam alimlerinin tavsiyeleri
mevcuttur. Bagisiklik sisteminden mide problemlerine, soguk alginligindan
bas agrisina, sindirim sistemi sorunlarindan 6dem ve kansere kadar bir¢ok ra-
hatsizligin tedavisinde kullanilan ¢6rek otunun birgok faydas: bulunmaktadir.

53 Cigdem Bozdemir, “Tiirkiyede Yetisen Kekik Tiirleri, Ekonomik Onemi ve Kullanim
Alanlar1” Yiiziincii Yil Universitesi Tarim Bilimleri Dergisi Cilt 29, Say1 3 (Eyliil 2019), 583-584.
54 Hakan Temir, “Araplarda Hurmanin Yeri, Onemi Ve ibn Vahsiyye'nin Hurma Risalesinin
Degerlendirilmesi” Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (Haziran 2023) ,172-173.
55 Buhari, “Etime” 43, “Tib” 52, 56; Miislim, “Egribe” 155.

56 Mislim, “Et'ime” 153; Darimi, “Et'ime” 26.
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Hz. Peygamber rivayetlerinde ¢orek otuyla ilgili sunlari ifade etmistir:

“Oliim diginda higbir hastalik yoktur ki, ¢orek otunda onun igin bir deva

bulunmasin.*’

“Muhakkak ki kara habbede samdan bagka her derde bir sifa vardir. Sam,
olimdiir. Kara habbe ise kendisine suniz denilen ¢orek otudur®

“Allah’1in Elgisi (s.a.v.), hastalandig1 zaman, bir avug “¢corek otu” alip, onu
“su ve bal” ile karistirip icerdi. 7%

Gorek otu tohumlarinin, Hipokrat, Dioscorides ve Ibni Sina gibi tip tari-
hinde 6nemli yeri olan isimlerin eserlerinde tedavi amagh kullanildig: belirtil-
mektedir. Gliniimiiz modern tibb1 da, ¢orek otu bitkisinin uyarici etkisinden
yararlanarak gesitli hastaliklarin tedavisi tizerine arastirmalar yapmaktadir.

2.2.4.5. Bal

Bal, hem lezzetli hem besleyici hem de sifa verici bir gidadir. Arilar bal
6ziinii aldiklari ¢igek tiiriine gore balin rengi, tad1 ve kokusu farklilik gosterir.
Bu konuda ilgili ayetlerde 6zellikle balin ¢ok yonlii faydalarina vurgu yapil-
maktadir. Kuran-1 Kerimde ar1 ve bal konusuna ayrilan 6zel bir sure bulun-
maktadir. Bu sure, Nahl (Ar1) Suresi adini tasimakta olup balin sifa kaynag:
oldugunu vurgulamaktadir.

“Rabbin bal arisina soyle vahyetti: Daglarda, agaglarda ve insanlarin kur-
duklar: ¢ardaklarda kendine g6z goz kovan edin®

“Sonra her tiirlii meyveden ye de, bal yapmak {izere Rabbinin sana takip
etmen i¢in belirledigi yollar: tam bir inkiyatla tut!” Onlarin karinlarindan ge-
sitli renklerde bir serbet ¢ikar ki onda insanlara sifa vardir. Siiphesiz bunda,
sistemli bir sekilde diistinen kimseler icin kesin bir delil ve ibret vardir.*!

Balin sifa kaynag1 olarak kullanimi, Hz Peygamber’in hadislerinde de be-
lirtilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Sifa ti¢ seydedir: Hacamat (kan alma) aletini/sisesini vurmak, bal serbe-
tini icmek veya ategle daglamaktir. Ancak ben immetimi daglamaktan nehy
ederim.®

“Iki sifa veren seyden yararlanin: Bal ve Kur’an®

57 Buhari, “Tib” 7; Mislim, “Selam” 89; Tirmizi, “Tib” 5.

58 Miislim, “Selam” 88.

59 Ebili Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Silleyman er-Raidani, Cem ‘u’l-feva’id min
Cami‘i’l-ustl ve Mecma ‘i’z-zeva'id, nsr. Naim Erdogan, Istanbul 1996).C.4. Hno: 7523.
60 Nahl 16/68.

61 Nahl 16/69.

62 Buhari, “Tib” 3.

63 Ibn Mace, “Tib” 7.
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“Kim her ay ti¢ sabah bal yerse, bir¢ok hastalik ona dokunmaz**

“Sina ve baldan yararlanin. Ciinkii bu ikisinde 6limden bagka her derde

sifa vardir”®

Nebevi tipta, bircok ciddi hastalikta balin 6nemli faydalar1 oldugu goz-
lemlenmistir. Bu durum, hem Kuran1 hem de Hz. Peygamber’in hadislerini
dogrulamaktadir.

Bal, dogal olarak arilar tarafindan iiretilen ve sagliga faydali birgok bi-
yoaktif besin bilesenini iceren fonksiyonel bir gidadir. Balin igeriginde bitki
nektarindan gelen aminoasitler, karbonhidratlar, vitaminler, organik asitler ve
fenolik bilesiklerin yani sira ar1 kaynakli enzimler de bulunur. Bu bilesenler
sayesinde balin antioksidan, antimikrobiyal ve antikanserojen etkileri gesitli
caligmalarla kanitlanmistir. Yapilan aragtirmalar, balin bilesiminde bulunan
metabolitlerin sindirim sistemi tizerinde olumlu etkilere sahip oldugunu gos-
termektedir. Literatiirde, balin sadece bakterilere kars1 degil ayn1 zamanda vi-
rislere, mantarlara ve parazitlere karsi da inhibe edici 6zelliklerini bildiren ¢a-
lismalar bulunmaktadir. Bir¢ok ¢alismada mide, kolon ve karaciger kanserinin
tedavisinde bal tiiketiminin olumlu etkilerinin oldugu belirtilmistir.5

2.2.4.6. Mantar

Giiniimiizde, dini metinlerde bahsedilen yiyeceklerin adeta mucizevi ni-
teliklerle donatilmis birer nimet olarak goriilmesi yaygin bir anlayis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sifali yiyecekler arasinda mantarin da 6nemli bir
yeri vardir. Mantar, ge¢miste oldugu gibi giinimiizde de hem beslenme hem
de tedavi amaciyla kullanilmistir. Mantarla ilgili rivayetler arasinda en bilinen-
lerden biri, mantarin goz sagligina sifa oldugunu vurgulayan rivayettir.

“Mantar, kudret helvas tiiriinden 1lahi bir littuftur. Suyu da goze sifadir”®’

Bu hadisi rivayet eden ravilerden biri olan Ebt Hiireyre, iig, bes veya yedi
mantarin suyunu stkarak bunu goéziinde rahatsizlik hisseden cariyesinin gozii-
ne damlattigini ve cariyenin iyilestigini aktarmaktadir.®®

Bilimsel agidan incelendiginde, giinlitk beslenme rutinimize mantar veya
mantar riinleri eklemenin saglk acisindan faydalar: olabilecegi bilinmektedir.
Arasgtirllmamis bir¢ok mantar tiirii goz 6niine alindiginda, mantarin saghga ya-
rarlarinin yeni arastirmalarin konusu olacag ve gelecekte muhtelif hastaliklarin
tedavisinde umut verici tedavi yontemlerinin bulunabilecegi dngériilmektedir.”
64 Ibn Mace, “Tib” 8.

65 Ibn Mace, “Tib’ 7.

66 Ceren Mutlu vd. “Bal ve Diger Ar1 Uriinlerinin Bazi Ozellikleri ve Insan Saghg1 Uzerine
Etkileri”, Akademik Gida 15/1 (Nisan 2017), 81.

67 Buhari, “Tib’, 20; Tirmizi, “Tib>, 22; Ibn Mace, “Tib”, 8.

68 Tirmizi, “Tib’, 22.

69 Nurhan Oztiirk- Esen Eyiler Kaya, “Popiiler Mantarlarin Besin Degerleri ve Saglik Uzerine
Etkileri”, Gida 47/4 (Agustos 2022), 552.
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SONUC

Insan, diger varliklardan iistiin niteliklere sahip olarak yaratilmistir. Dii-
slinme ve iman etme yetenegi ile donatilmis olan insan, bu 6zelliklerinden do-
lay1 gesitli sorumluluklara sahiptir ve en serefli varlik olarak kabul edilir. An-
cak, bedensel ve fiziksel varlig1 agisindan, yerytiziindeki dogal diizene tabidir
ve Allah’in yarattig1 tabii diizene baghidir. Bu sebeple insan, bazen ¢ok kirilgan,
zayif ve kisa dmiirlidiir. Hastalik, sakatlik ve 6liim gibi durumlar, diger can-
lilarda oldugu gibi insanda da belirli diinyevi ve tabii sebeplere baglanmistir.
Islam inanct, bu tiir olumsuz ve iiziicii durumlarla karsilagildiginda metanetle
karsilamay1, miicadele etmeyi, gerekli tedbirleri almay1 ve en 6nemlisi de bun-
lar1 Allah’in bir imtihani olarak goriip sabretmeyi tesvik eder.

Kur’an-1 Kerim, Batili bilim adamlarinin arastirma konusu yaptig: tip,
astronomi, jeoloji, botanik gibi ¢esitli bilim alanlarina temel olusturacak bil-
giler sunmaktadir. Ozellikle insan sagligini etkileyen tibbi konular 6nemli bir
rol oynamaktadir. Hz. Peygamber’in tipla ilgili rivayetleri, bir hekimin bakis
agistyla incelendiginde, bazilarinin genel tip konularina, ancak ¢ogunun ko-
ruyucu hekimlige ve bazilarinin da tedavi edici hekimlige ait ilag niteliginde-
ki maddeleri icerdigi goriilmektedir. Bu rivayetler, tibbi 6neriler, tavsiyeler ve
tedavi regeteleri olarak 6zetlenebilir. Hz. Peygamber’in tipla ilgili rivayetleri,
baslangictan itibaren dikkat ¢ekmis ve hadis alimleri eserlerinde bu rivayetleri
tahric etmislerdir. Meshur alt1 hadis kitab1 olan Kiitiib-i Sittenin miiellifleri,
eserlerinde Tibb-1 Nebevi’ye ayr1 bir kitab/ boliim tahsis etmislerdir.

Islam iilkelerinde son dénemde, Tibb-1 Nebevi’ye dair kitaplar saglik el ki-
tab1 olarak genis kitlelere ulagmistir. Giiniimiizde Hz. Peygamber’in tip ile ilgi-
li rivayetleri, modern tibbin kullandig1 yontemleri ve buna bagl olarak ortaya
konan sonuglar1 destekler mahiyette olabilecegi gibi bu yontemlere ve sonug-
lara z1t da olabilir. Bu rivayetler, glintimiiz tip alanindaki ilerlemelerden asirlar
once ifade edildigi i¢in, tibbi bir hikmet veya insanoglunun tecriibe aktarimi
olarak degerlendirilmelidir. Bundan sonraki siirecte bu kapsamda ortaya ko-
nacak calismalar, hadis bilginleri ile tip uzmanlar1 tarafindan koordineli bir
sekilde yiiriitiildiigii takdirde daha isabetli sonuglara ulagilacaktir. Bu baglam-
da hadis literatiiriinde, ilgili rivayetleri rivayet teknigi acisindan derinlemesine
inceleyecek, Hz. Peygamber’in bizzat uyguladigi, uygulanmasina izin verdigi
ya da hos karsilamadig tedavi yontemlerinin avantaj ve dezavantajlarini orta-
ya koyacak, modern tibbin verilerini de goz 6niinde bulunduran, multidisipli-
ner ve diinya ¢apinda arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Giris

Tiirkiyede koyliiniin veya kirsal yapinin paradoksal bir sekilde gittikge
daha fazla bir sorun olarak 6n plana ¢ikmaya basladigina sahit olunmakta-
dir. Hizla degisen ve gelisen Ulkemizin en yoksul, en geri kalmis ve en fazla
geleneksel dindarligiyla tebariiz etmis kitlesel koylii cogunluklarin toplumsal,
kiiltiirel karakteristik 6zellikleri, dini ve sosyal yasam kosullar1 zamanimizin
en hayati sorunu olarak goriilmeye baglanmistir. Bu yoniiyle koylii sorunu,
Tiirk modernlesmesi ve kalkinmasiyla iligkili hayati bir problem olarak kamu-
sal alanda ¢ok fazla tartisilmistir. Giindelik hayatta popiiler olarak ¢ogunlukla
atesli gazetecilerin, politikacilarin ve ekonomistlerin gelismeyi engelleyici bir
sorun olarak tartistiklar1 koylii problemi ile ilgili yaklagimlarinin ardinda kéy-
lilliigiin siki geleneksel dini, toplumsal ve kiiltiirel yapisinin gelismekte olan Ul-
kemizi sekillendirmede en biiyiik yapisal belirleyicisi oldugu sayiltis1 yatmak-
tadir. Bu yoniiyle koyliliigiin, Tiirkiyede din, siyaset, ekonomi, egitim, saglik
vb. gibi toplumsal yapinin alt sistemlerini, yetersizlikleri ve geri kalmigliklar:
ile etkiledigi, bu alanlarda yapisal olarak geri kalmisliga yol agtig1 tizerinde ne-
redeyse bir ittifak olusmustur. Bir taraftan koylii yetersizligi ile geleneksel dini
yasayisin bu alanlardaki degisim ve gelismenin 6niinde tampon olusturdugu
diger taraftan koylii ¢ogunlugun oylarina talip politikacilarin irettigi siyaset
tizerindeki baskist ile Tiirkiye'nin toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve dini yapisi-
n1 sekillendirmede baskin bir aktér oldugu savunulmustur.

Yillardir devam eden koylii geri kalmisligi ve din anlayist sorununun sos-
yolojik izlerini, giiniimiizden, Osmanli Tanzimat dénemine kadar geriye dog-
ru takip etmek miimkiindiir. Osmanli ve Cumhuriyet donemi koy ve kirsal
yasama yonelik sosyolojik ilginin ilk temsilcisi Ziya Gokalp'tir(Saglam, 2016,
s. 232). Gokalp, kdy sorununu, Tiirkiye'nin ilerlemesi ve modernlesmesi bagla-
minda milli kiiltiirtin, en 6nemli kaynag1 ve pargasi olarak ele almistir(Gokalp,
1973; Gokalp, 1977a; Gokalp, 1982). Ayni zamanda Gokalp, kiiltiir ve medeni-
yet ayriminda koy kiiltiiriine belirleyici bir faktor olarak yer vermistir(Ertiirk,
2008, 5.185-194). Gokalp’'in millilik kuramini {izerine insa ettigi halk sinifi
icinde milli kiiltiiriin bozulmamis ve en saf halini saklayan hazinenin sahibi
olarak koyliligii gormiistiir. Bundan dolay1 Gokalp’in millilik kuramini da-
yandirdig1 kéy ve Onun koy sosyolojisi arastirilmay1 bekleyen 6nemli sorun-
lardan birisi olarak orada durmaktadir. Ciinkii Gokalp’in sosyolojisindeki ne
kiiltiir-medeniyet, modernlesme-geri kalmislik, milli kiiltiir-Bat1 kiiltiirti gibi
karsitliklar: ne de toplum, milliyet¢ilik, egitim, ekonomi ve din ile ilgili sos-
yolojik goriislerini, koy anlayisini kesfetmeden tam olarak anlamak miimkiin
goriinmemektedir. Hal boyleyken Gokalp’in egitim, ekonomi, siyaset ve din
sosyolojisi, milliyet¢ilik, Turancilik, Tiirkgiiliik, kiiltiir-uygarlik, dil ve edebi-
yat(Ulken, 2007; Baltacioglu, 1966; Koseoglu; 2005; Kagmazoglu, 2003; Uriel,
1950; Parla, 1985) ile ilgili goriisleri hakkinda arastirmalar yapila gelmekle
birlikte Onun kéy yapilar1 hakkindaki yaklagimi @izerine heniiz bir ¢alismaya
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rastlanmamustir. Gokalp’in kdy sosyolojisi {izerine arastirma olmamasi, konu-
nun énemini artirmigtir. Iste bu sebeple arastirma Gokalp'in kéy yaklagimi ne-
dir? sorusunu temel problem edinmistir. Arastirma bu temel problem kapsa-
minda Gokalp sosyolojisinde kdy topluluklarinin nasil kavrandigini anlamay1
ve agtklamay1 amaglamigtir.

1. Gokalpe Gore Koylerin Dogusu ve Sehirlere Doniisiimii

[lkel toplumlarda “semiyeler(oba, kabile)” biiyiidiikge parcalanarak daha
kiigiik ziimrelere boliiniirler. Gokalp (1981a, s. 124-125)e gore semiye, ortak
toplumsal yasami paylagan bir aile gorevi goriir. Semiyelerde dayanigma, sos-
yal baglar, toplumsal baski ve ortak paylasilan inanglar giigliidiir.

Sosyolojik olarak semiyeler, aileler gibi belirli bir noktaya kadar biiyiiye-
bilir. Ciinkii biiyiiyerek belli bir sinir1 asan ailelerin basina gelen pargalanma
kanunu, belirli bir niifus bityiikliigiine ulasan semiyeler i¢in de gegerlidir. Bu
yasa geregi semiyeler parcalanarak daha kii¢iik topluluklara ayrilirlar. Asiret-
lerin ise bitylimesinde hi¢bir engel yoktur. Asiretler biiylidiik¢e giiclenirler.
Semiyeler biiyiiditk¢e par¢alanma kanunu geregince kiigiilmeye, asiretler ise
gerek iireme gerekse yenilgiye ugrattigi topluluklar: egemenligi altina alarak
bitylimeye devam eder. Asiretlerin bu yolla bilyiimeye devam etmesi zaman-
la asiretler konfederasyonu etrafinda birlesmeleriyle sonuglanir. Col ve daglik
bolgelerde yasayan asiretler, asiretler konfederasyonunun otesine gecemez.
Opysa ovalarda, deniz ve irmak kenarlarinda yasayan topluluklar, yerlesik ha-
yata gecerek koylerin dogmasina neden olmustur.

Koyler ve sehirler kuran topluluklar, zamanla semiye ve asiret teskilat
yapisindan kurtularak 6zgiirlesmislerdir. Ova, deniz ve irmak kenarlarindaki
semiyeler ve agiretler bityiidiikge is boliimii artmistir. Is bolimiiniin artmast,
sehir toplumlarinin kurulup gelismesine neden olmustur. Ciinkii Durkheim
gibi Gokalp de toplumlarin niifusu gogaldik¢a isbolimiiniin artmasi gerektigi
yasasini kabul etmigtir. Gokalpe gore koylerin dogusu, semiye ve asiret teskilat
ozelliklerinin ova, deniz ve irmak kenarlarinda bulunan topluluklarda degisi-
me ugramast ile baslamistir. Bu anlamda koyler ve sehirler, geleneksel klan ve
asiret teskilat yapisini bozmugtur(Gokalp, 1981, s. 124-125).

Ayni sekilde niifusu gittikge artan semiyelerin ve asiretlerin parcalana-
rak daginik halde yasamaya baslayan gocebe obalar ve daginik kéylerin ortak
paylastiklar1 dini inang, duygu ve mabetleri ¢evresinde evler yaparak birles-
mesi ve onlar1 tek bir siyasal yonetim bi¢imi altinda toplayan siyasal iktidarin
ortaya ¢ikmasi sonucu sehirler dogmustur. Daginik halde yagayan semiye ve
koyleri biitiinlestiren dini inanglar ve onlar1 egemenlik altina alan bir siyasal
organizasyon, bu yapilarin mabetler ve saraylar etrafinda biitiinleserek sehirler
inga etmelerini motive etmistir. Gokalpe gore miisterek dini inang ve duygular,
bireyleri, farkli toplumsal gruplar: ve tabakalar1 birbirine baglar, kutsal sem-
bol ve mekanlar ¢evresinde toplar, sehir, kdy ve onlarin ait olugu iilke sinirlar
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icinde toplumsal diizen ve istikrar1 saglar. Ona gore ilk sehirler, bircok koy
ve obanin bir sur icerisinde bir araya gelerek birlesmesi ile kurulmustur. G6-
kalp’in sehirlerin mengeinin kdylere, obalara ve onlarin ait oldugu dine dayan-
dirdigini séyleyebiliriz. Bu anlamda O, din ve koy iliskisinin sehir hayatinin ve
medeniyetinin ilk kaynagini olusturdugunu kabul etmistir.

Gokalp, kodyiin sehir hayatini ve medeniyetini tirettigi diisiincesini destek-
lemek tizere Darwin’in evrim kuramindan da yararlanmaktadir. Koy ve obalar
genis bir cografyada kii¢iik gruplar halinde daginik bir bigimde yasarken gift-
¢ilik ve hayvancilik ile gegimlerini rahatlikla saglayabiliyorlardi. Zamanla bu
koylerin, obalarin niifuslar: arttik¢a veya sehir kenarlarinda sikistik¢a bunla-
rin yasadiklar1 dogal ¢evredeki kaynaklar kitlasir. Bu nedenle koy topluluklar:
giftcilik ve hayvancilik ile artan niifusun ihtiyaglarini karsilayamaz ve onlar1
besleyemez. Gokalpe gore koy ve oba niifusu arttik¢a onlarin gegim ve ihti-
yaglarini yasadiklari cografi mekan ve oradaki kaynaklar karsilamakta yetersiz
kalir. Boylece hayatta kalma giidiisii, koyliiler arasindaki rekabet ve gatismanin
artmasina neden olur. Ciinkii Darwine gore iki toplum birbirine ne kadar ben-
zer yapida ise yasadiklar1 dogal mekan ne kadar dar ve dogal cevrede yetisen
gida ne kadar kit ise bunlar arasindaki rekabetin siddeti de o kadar artar. Buna
karsilik birbirinden farkli toplumlar, gruplar, tiirler ¢ok sinirli bir mekanda
farkli beslenme ve ihtiyag kaynaklarina yoneldikleri i¢in aralarinda rekabet ve
gatisma olmaksizin yagamlarini stirdiiriirler.

Gokalpe gore Darwin'in dogal ¢evrede gozlemledigi bu yasa aynen sehir-
de yasayan topluluklar i¢in de gegerlidir. Sehir toplumlarinin niifusu arttik¢a
mevcut is ve meslekler, onlarin ge¢imlerini saglamakta yetersiz kalmaya baslar.
Sehirde ayni1 is ve meslek kolunda ¢alisan insanlarin sayisi arttik¢a bunlar ara-
sindaki rekabet siddetlenir. Gokalp, sehirlerde niifus artisina ragmen mesleki
tabakalasmanin ve farklilagmanin diisitk olmasi, benzer is kollar1 ve meslek-
lerde benzer ¢alisan sayinin artmasina neden oldugunu savunur. $ehirde ya-
sayanlarin gegimlerini sagladiklar1 mesleki gesitlilik sinirli olunca, bu meslek
sahipleri arasindaki ¢atigma ve rekabetin siddeti de yogun olur. Bu nedenle
Gokalp (1981, s. 127-128), tipki Durkheim gibi niifusun biiyiimesiyle mesleki
farklilasmanin da artacagini kabul etmistir. Mesleki farklilagsmayi sehir haya-
tinin zorunlu sonucu olarak gérmiistiir. Bu nedenle kéy toplumunda niifus
artisy, koylerdeki isboliimii ve uzmanlagmanin artmasina neden olmaz. Kéyler
niifus olarak biiyiidiikge kdyden sehre goc ederler. Iste koyden sehre goc, da-
ginik halde yasayan koylerin biraraya gelmesiyle kuruduklar: yerlesim bi¢imi
yeni sehirler iiretir. $ehir hayatinda ortaya ¢ikan uzmanlagma, isb6liimii ve
toplumsal farklilagma, sehirde yasayan farkli birey, grup, sinif ve topluluklarin
aralarinda rekabet ve ¢catisma olmaksizin bir arada yasamalarinin ve toplumsal
biitiinlegmenin saglanmasi iglevi goriir. Isboliimii ve mesleki farklilagma top-
lumsal uyum ve biitiinlesmeyi saglar.
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2. Gokalp’in Koy Siniflamasi

Gokalpe gore Tiirk tarihinde kdylerin mensei, ¢adirlarda yasayan go¢-
menlerin olusturduklar1 obalara dayanir. Koyiin ilk sekli olan oba, konargo-
cerlerin cadirlarindan olusan bir sosyal gruptur. Gokalp(1976a, s. 19; 1991, s.
226)e gore gocebe obalarin, gocebelikten yerlesik hayata gegmesiyle beraber
ilk kéyler kurulmaya baglanmustir.

Bu nedenle en eski kdy ornekleri, gogebe hayat yerine yerlesik hayat1 ter-
cih etmeye baglayan obalarin kurdugu kéylerdir. Gokalp, kdy toplumsal yapi-
sinin en eski tipi olan obayi, kabile(semiyevi), feodal ve demokrat seklinde ii¢
tipe ayirir. Iste bu ii¢ tip obadan “semiyevi’, “feodal” ve “demokrat olmak iizere
ti¢ farkli koy tipi dogmustur(Gokalp, 1982, s. 128-130). Gokalp'in bu kdy si-
niflamasi diginda Dogu Anadolu kéylerini “aga koyleri” ve “ahali koyleri” sek-
linde iki sinifa ayirdig1 goriilmektedir. Ahali koy sinifinda sosyal ve ekonomik
olarak koyliiler arasinda 6nemli bir farklilik s6z konusu degildir. Aga koyleri
ise feodal yapisal ozellikler gosterir. Koyliiler, sosyal ve ekonomik olarak agaya
bagimlidirlar ve aganin hesabina ¢alisirlar. Biitiin ky arazisi ve ahalisi aganin
mal1 kabul edilir. Aga otoritesi hakimdir ve keyfidir. Biitiin koyliiniin sosyal,
ekonomik, kiiltiirel ve dini hayat1 aganin kontrol ve denetimi altindadir(Go-
kalp, 1977a, s. 26-27).

Gokalp (1981, s. 37), dini, siyasi ve orfi dl¢iitlere gore toplumlar1 diko-
tomik olarak “iptidai/ilkel” ve “millet” seklinde iki sinifa ayirmistir. Aslinda
Gokalp'in bu siiflamayi, Durkheim'in kolektif suur, mekanik ve organik da-
yanisma kavramlarini temel alarak yaptigi anlagilmaktadir. Buna gore “ipti-
dai” toplumlarda mekanik dayanisma hakimdir. Mekanik dayanigmanin etkin
oldugu iptidai toplumlar1 da “farklilasmamig(Tahallif etmemis) semiyeler”,
“farklilagsmig(tahalliif etmis) semiyeler”, “kabileler(Asiri-Tribal)” ve “toplumsal
¢oziilme yasamus ilkel toplumlar(inhilale ugramis iptidai cemiyetler)”(Gokalp,
1981, s. 39) seklinde dort sinifa bolmiistiir.

Gokalp(1981, s. 40-41), organik dayanigmaya gore orgiitlenen milletle-
ri “zeami-feodal’, “camiavi(komunal)”, “medine-site(sehir)”, “muzaaf toplu-
mar” (birlesik:komunal sehirler ve feodal kéyler) ve “heyeti korparatif/ pay-
taht” seklinde bes sinifa ayirmistir(Parla, 2009, s. 182). Gokalp'in Durkheim
evrimciligini esas alan millet siniflamasi Gizerinde koy belirleyici bir faktor
olarak rol oynamistir. Gokalp'in evrimci toplum siniflamasinda kéy toplumu-
nu iptidai toplum smiflamas igerisinde yer vermedigi goriilmektedir. Buna
gore Gokalp, kdy toplumsal yapisini iptidai toplum tipinden sonra gelen feodal
millet agamasinda ortaya ¢ikan semiyelerin, belli bir mekanda yerlesik hayata
baslayan parcalari tarafindan kurulmus daha ileri bir formu olarak ele almigtir.

Semiyeler, yerlesik hayata gectikleri zaman koy toplumsal yapilarina do-
nistirler. Bu evrede koy topluluklari semiyye aile 6zellikleri gosterirler. Bu ne-
denle Gokalp, bu evreye asiret evresi adini vermektedir. Asiretlerin bir tiyesi-
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nin isgledigi bir sugtan biitiin asiret sorumlu tutulmustur. Yine asiret tiyesine
yonelik bir saldirinin intikamini almak biitiin agiretin gorevidir. Asiretlerde
nesep bagy, biitiin tiyeleri birlestirdigi icin ne sug, ne ceza bireysel degil, top-
lumsaldir. Asiret topluluklarinda gegerli bu toplumsal kural, koy toplumsal ya-
pilarinda da s6z konusudur. Ona gore asiret evresinde bulunan kéylerde birey-
sel ve toplumsal hayat1 diizenleyen, muhafaza eden bir emniyet teskilati veya
hitkiimet bulunmadigindan bu gorevi biitiin kdy ve “kan davasi” teskilat1 ifa
eder(Gokalp, 19764, s. 19). Bir koyliiniin isledigi sugtan biitiin koylii mesul tu-
tulur. Koyliiler kendi koyliilerini baska kisilerin ve koyliilerin saldir1 ve tehdit-
lerine kars1 korumakla miikellef tutulmustur. Koyliilerin kendi mensuplarini
koruma ve kollama gorevini, gii¢lii nesep, aile, akrabalik baglari, dayanisma ile
birlikte ortak paylastiklar: dini inanglar1 besler. Kéylerde sug ve ceza toplum-
saldir(Gokalp, 1976b, s. 52).

Bu asamada koyler, kendi kendilerini yonetmek i¢in siyasal teskilatlanma-
ya giderler. Fakat zamanla koy yonetim modelinin zayiflamasi, koyliileri ken-
dilerini baglayacaklar1 baska iktidar araglarina yoneltir. Iste derebeyleri veya
toprak agalar1 sinifini iireten de koyliilerin bu yonetim ihtiyacidir. Boylelikle
koyliiler ve arazileri, toprak agalarinin egemenligi altina girer. Kdyler, toprak
agasinin malikhanesine, koyliller onun malikhanesinde ¢alisan isgi, “fellah’,
“serf” veya “maraba” sinifina dontsiirler(Gokalp, 1977a, s. 12). Gokalp(1981a,
s. 40)e gore dogu illerimizde hala bazi kéylerin ve kdyliilerin sahibi toprak
agalaridir. Iste Gokalp, bu tiir toplumlari kéye dayanan milletler olarak ta-
nimlar. Bu tip milletlerde kéy yapisal 6zellikleri hakimdir(Gokalp, 1977, s.
12; Gokalp, 1981a, s. 40). Her ne kadar Gokalp’in millet siniflamasi siirekli
ilerlemeyi esas alan dogrusal evrimci bir siniflama olsa da feodal millet 6rnek-
lerinin biitiintiyle yok olmadig1, daha sonraki daha gelismis millet formlarinin
icinde yasamaya devam ettiklerini gostermektedir.

Gokalp(1977b, s. 12)’in “feodal millet” evresinde karsilagilan koy yapisal
ozelliklerini bagka bir makalesinde “imami milletler” seklinde kavramsallas-
tirdig1 sinif yapisinin 6zellikleri arasinda da kullanmaistir. Bu iki siniflama ara-
sinda koyilin dini, ekonomik, siyasal ve askeri feodal yapisal ozellikleri ayni
olmakla birlikte kdylerin ait olduklar1 toplumlarin genel yonetim sistemlerini
sekillendiren 6lgiit bakimindan farklilik s6z konusudur. Koyt ve feodal yapiy1
ait oldugu daha biiyiik topluma ve kralliga baglayan temel bag semiye ve kabile
bagidur.

Feodal milletlerde miilkiyet, dini, ekonomik veya askeri niifuza sahip
“beyler” sinifina aittir(Gokalp, 1981a, s. 40). Krallar mesruiyetlerini ve giigle-
rini askert, dini ve geleneksel otoriteden alarak farkl: farkli derebeylikleri genel
bir kralligin kontrolii altinda birlestirirler. Bundan dolayi birgok toprak agasi-
na ait kdy ve sehir topluluklari, kralin otoritesi altinda biitiinlesirler. Gokalpe
gore bu topluluklardaki feodaliteden kaynakli toplumsal farklilasma Kralin
birlestirici islevi sayesinde toplumsal biitiinlesme ile sonuglanir. Bu nedenle



flahiyat Alaninda Uluslararast Calisma ve Degerlendirmeler - Ekim 2024 + 99

feodal milletlerde toplumsal biitiinlesmeyi krallar saglar. Gokalp’in, evrimci
koy yaklasiminda bu devrede koyler semiye ve kabile agamasindadir.

Imami milletlerde ise farkli farkli toplumsal kesimleri biitiinlestiren giic,
dindir. Bu tiir toplumlari, Tek bir Tanr1 ve dine dayali siyasal aygit bir ara-
ya getirir. Bu asamadaki milletler, din bagiyla farkli topluluklarin biitiinles-
tigi “Ummet” evresini yasarlar. Koyliilerin bagli olduklar1 feodal unsurlarin
ve sehirlerin birleserek olusturduklar: iimmet, Allah tarafindan secilmis ve
onaylanmig(miieyyed Min indillah) bir hiikiimdarin/imamin sahip oldugu
dini siyasal iktidar(velayet-i amme)(Gokalp, 1977b, s. 12) tarafindan yonetilir.
Milleti olusturan farkli farkli feodal yapilarin dini siyasal yonetim modeli etra-
findan biitiinlesmesini Allah tarafindan velayet verilis ve se¢ilmis bir hitkiim-
dar saglar. Hitkkiimdara, Allah tarafindan bahgedilen velayet, ondan toprak
agalarina/derebeylerine dogru sirayet eder. Buna gore Allah tarafindan bah-
sedilmis otorite sahibi hitkiimdarin Allah’tan aldig1 yetkiyi kullanarak zeamet
tahsis ettigi kisiler de dini otoritenin semsiyesi altina girerek dini bir hiiviyet
kazanmuiglardir. Bu nedenle feodal kdylerin, kendi kendini idare eden koylerin
tarimsal tiretim siiregleri, vergilendirme ve idare sistemleri din tarafindan mo-
tive edilmistir. Ciinki, koylerin dini, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
hayati, dini otorite sahibi hiikiimdar tarafindan dini olarak yetkilendirilmis
ve se¢ilmis baz1 asker, biirokrat, bey vb. gibi kisilerin otoritesi altina girmistir.

Feodal toplumlarin geleneksel hukuklar1 yerine imami milletlerde dini
hukuk gecer. Ulke sinirlar1 igindeki biitiin toplumsal iligkiler, toplumsal sis-
tem ve toplumsal diizen dini hukuka gore bi¢im alir. Gokalp(1977b, s. 12),
biitiin toplumu otoritesi altina alarak genellesen dini hukuka “hukukullah”
adin1 vermektedir. Biitiin bunlardan hareketle immet evresinde bulunan top-
lumlardaki koylerin toplumsal, ekonomik, siyasal ve hukuksal yapisini dinin
belirledigi sylenebilir. Gokalp, dinin kéy topluluklarinin yasamlarinda top-
lumsal, siyasal, ekonomik ve hukuksal yeni yapilara neden oldugu diisiincesini
benimsemistir. Bundan dolay: kdylerin feodaliteden, immet agamasina dogru
geceklesen evrimini saglayan faktor dindir. Gokalp'in millet tasnifinde top-
lumlarin ulagtiklar: en son miikiimmel form olan millet evresine gegebilmek
icin immet evresinin yasanmasi gerektigini kabul ettigi anlagilmaktadir.

Céamiavi/komunal siniflamasini bagka bir makalesinde “tesrii millet” seklin-
de isimlendirmistir(Gokalp, 1977b, s. 12). Gokalp’in millet siniflamasinda Cé-
miavi kavramini, sehir toplumu veyahut sehir medeniyeti anlaminda kullandig1
anlasilmaktadir. Bundan dolay1 Gokalp'in Camiavi/komunal millet siniflamasi-
ny, sehir kiltiirii ve medeniyeti 6lgiitiine gore tanimladig goriilmektedir. Bu tip
milletlerin sehirlerinde is boliimii ve uzmanlagma gelismis, esnaf tegkilatlars, sir-
ketler ve belediyeler tesekkiil etmistir. Sehirler ve kdyler, derebeylerin hegemon-
yasindan merkezi hitkiimdarin gii¢ kullanmasiyla kurtularak biitiinlesmis ve be-
lediye meclisi tarafindan kendi kendine yonetmeye baslamustir. Sehirlerdeki bu
toplumsal, ekonomik ve siyasal doniisiimiin iirettigi sehir medeniyeti zamanla
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koylere dogru yayilmis ve sehirlilik 6zellikleri koyliilere aktarilmistir. Boylece
koylerde bireysel ozgiirlitk ve 6zel miilkiyet tesekkiil etmistir. Artik koylerde-
ki feodal kiilttir 6zellikleri yerini, komunal kiiltiire birakmis ve kéyler komunal
topluma déniigmiistiir. Ornegin, Anadolu koyleri, 6zel miilkiyete sahip 6zgiir
ailelerden olusmus birer komunal kdy tipleridir.

Siteler, sehirleri ifade etmekle birlikte semiyevi ve feodal kiiltiiriin izle-
rini barindiran toplumsal yapilardir. Bu yapisal 6zellikleri nedeniyle site tipi
toplumlarda koy kiiltiirii sehre tasinmakla bitlikte derebeylerin hegemonya-
s1 altinda bulunan kéyler de bulunmaktadir. Bu camiavi toplum agamasinda
koyler, semiye ve koy kiiltiirel 6zelliklerinden sehir kiiltiiriine gecis evresini
yasarlar. Bu evrede koyler, sehir ozelliklerine dogru evrilmis fakat, feodal ve
koy kiiltiirintin bazi1 6zelliklerini veya kalintilarini toplumsal biinyelerinde ta-
simaya devam etmistir.

Muzéaf toplum tipinde ise sehir medeniyetinin feodal ve kéy toplumsal
yapisina dogru yayilmasi soz konusudur. Sehre 6zgii, 6zgiirlikk ve 6zel miil-
kiyet gibi ozelliklerin feodaliteden kurtulmak {izere sehir ve koylere sirayet
etmesiyle feodal derebeylerinin egemenliklerinden kurtulan kdy ve sehirler,
camia(komunal) toplum tipine gegis gerceklestirirler. Ornegin, Fransada sehir
kiiltiirii koylere yayilarak onlar1 camia haline dontistiirmiistiir. Fakat bu du-
rum biitiin toplumlarda Fransada oldugu gibi ayn1 yonde ve hizda gelismemis-
tir. Bazi toplumlarda sehirler camia toplumsal tipi halini aldig1 halde kéyler fe-
odal derebeylerinin maiyetinde kalmaya devam etmistir. Nitekim Almanyada
sehirler camia halini alirken koyler senyorlerin egemenligi altinda kalmay1
stirdiirmiistiir. Bununla birlikte XVI. asirdan itibaren senyoérlerin ve krallarin
hakimiyetlerini giiglendiren akimlar yayildig1 i¢in Alman sehirleri tekrar sen-
yorlerin kontrolii altina girmistir. Gokalpe gore Almanyanin son asra kadar
milli birlik etrafindan biitiinlesememesinin nedeni muzaaf toplum olmasidir.

Heyeti/korparatif/paytaht toplumlarin esasin1 milli kiiltiire dayanan merke-
zi hitkiimette bulunan milli heyetler ve kurumlar olusturur. Gokalpe gore heyeti
toplum, milli kiiltiir temeli {izerine insa edilmistir. Bu tip toplumlarda devlet,
kurumlar ve biirokratik 6rgiitsel yap1 milli mahiyet kazanmuistir. Bu nedenle dev-
leti ve toplumu, milli heyetler ve meclisler yonetir. Gokalp millilik esasina gore
orgiitlenmis ve organize olmus medeniyetleri, “paytaht medeniyet” olarak nite-
lemektedir. Ona gore Avrupanin en gelismis iilkeleri paytaht medeniyete dogru
ilerlemektedir(Gokalp, 1977b, s. 40-41). Gokalpe gore koy ve sehir kiiltiiriiniin
modern uygarliga doniismiis toplumsal formu, milli kiiltiire dayanan millettir.
Ona gore Tiirk toplumu bu toplum siniflamalarindan komunal toplum tipinde
bulunmakta ama paytaht toplumlar arasina girmeye adaydi(Tuna, 1986, s. 61).

Gokalp'in millet siniflamasinda kéylerin nesep ve kabile baginin etkin
oldugu semiye, asamasindan din bagina dayanan iimmet agamasina, immet
asamasindan milli kiiltiire bagh millet asamasina dogru evrimeci bir siireg igin-
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de toplumsal, dini, ekonomik, siyasal ve hukuki degisim gecirdikleri anlagil-
maktadir. Bununla birlikte gegis tipi kdyler camiavi, imami ve muazaf millet
evrelerinde bulunabilir. Paytaht evresinde ise bu koy tiplerinin kayboldugu
goriilmektedir.

3. Gokalp’e Gore Koy ve Tiirk Modernlesmesi

Tiirkiye'nin modernlesememesinin nedeni, egitimin ve ekonominin milli
kiiltiirii degil, Bat1 kiiltiiriinii esas almasidir. Gokalp, milli egitim yoluyla mo-
dernlesme modelini benimsemistir. Gokalp, milli kiiltiire gore egitim sistemi-
ni benimseyip benimsememe durumuna gére toplumlari ii¢ sinifa bélmiistiir.
Gokalp, toplumlar: “ilkel(iptidai)” toplumlar, “Kitabi olan bir dini ve modern-
lesmeyi kabul eden toplumlar” ve “modern toplumlar” seklinde tige ayirmigtir.
Ona gore ilkel toplumlar okuma-yazma bilmezler fakat egitimleri millidir. Co-
cuklar, asiretin ve yaganilan bélgenin sinirlari i¢inde okulsuz, 6gretmensiz ve
kitabi olmayan geleneksel sozlii kiiltiire dayali milli bir egitim alir. Bu kiiltiir
asirete 6zgiidiir; belli bir bolgeyle sinirlidir ve bu yiizden Gokalp'in deyimiyle
“kismidir”. Ilkel topluluklarin icinde yagadiklari toplumun geneline mahsus
kiiltiirii kapsayici bir egitim sistemleri yoktur. Bu nedenle ilkel kavimlerde egi-
tim toplumun genel kiltiiriinii degil, kavmin ve iligkili olduklar: sinirli yerel
bolgede yasayan kiiltiirii ¢ocuklara aktarma islevi goriir. Bagka kiiltiirlerle
etkilesime ve aligverise kapali veya sinirli diizeyde acik olduklari igin ilkel top-
lumlarin modernlesmesi ve medeni kiiltiirleri yakalamas: miimkiin degildir.

Kitab1 olan bir dini ve modernlesmeyi kabul eden toplumlar, yeni bir me-
deniyeti kabul ederler. Bu medeniyeti okullarda 6gretmenler ¢ocuklara asilar.
Bu tip toplumlarin dahil olduklar: din ve milletlerarasi medeniyet onlarin
milli kiiltiiriind istila eder. Bu nedenle egitim de milli degil, uluslararasidir.
Okullar, ¢ocuklara milli kiiltiirii degil, uluslararasi Bat1 kiiltiiriinti 6gretir. Ye-
rel milli kiiltiirleri yerine Bati kiiltiiriinii esas alan bir modernlesme modeli
uygulanmaya calisilir. Bu toplumlarda milli kiiltiir, Bat: kiiltéiriintin istilas1 al-
tinda kalir. Bu tip toplumlarin, milli kiiltiirlerini esas alan bir egitim, ekonomi,
siyaset ve modernlesme modeli gelistirmeden Batili toplumlarin seviyesine
ulagmalar1 ve ilerlemeleri giictiir.

Modern kiiltiirler ise Bati toplumlaridir. Bat1 toplumlari, toplumsal kal-
kinmalarini, milli kiiltiirlerine gore gergeklestirmislerdir. Bati, milli egitim,
milli ekonomi, milli hukuk ve milli siyaset gelistirerek modernlesmistir(Go-
kalp, 1973, s. 28-29). Modernlesme faktériine gore yaptig1 toplumsal sinifla-
mada Gokalp, Tiirkiye’yi modernlesmeyi kabul etmis toplumlar igerisinde yer
verir. Ciinkii Tiirk modernlesmesinde din, egitim, ekonomi, siyaset vb. gibi
alanlarda Bati kiiltiirtinii taklit ederek kalkinmay1 ve modernlesmeyi uman bir
toplumsal kalkinma modeli uygulanmaktadur. Tiirkiyenin tipki Bat1 toplumla-
r1 gibi kendi milli kiiltiirine dayanan bir toplumsal kalkinma modeliyle ancak
muasirlasabilecegini savunmaktadir.
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Gokalpe gore ekonomik yapiyi, sadece toplumlarin giinimiizdeki duru-
munu aragtirmakla yetinerek anlamak miimkiin degildir. Ekonomi hem top-
lumlarin giiniimiizdeki hem de ge¢cmisteki yapisi birlikte ele alinarak kavra-
nabilir. Ona gore bir toplumun ge¢misini anlamadan gelecegi insa edilemez.
Gokalpe gore milletimizin sosyal ve ekonomik tarihi incelendiginde ekono-
mik teskilat yapimizin bugiinkiinden daha iyi durumda oldugu goriiliir. Os-
manlida bazi kdyler, yol ve kopriileri insa ve tamir etmekle miikellef tutulur-
du. Yine bazi kdyler de ordunun ihtiyaci olan erzaki temin etmekle sorumlu
tutulurdu. Ordunun iasesi i¢in gerekli erzak bu koyler tarafindan kargilanirdi.
Koylilerin orduya temin ettigi erzagin bir kismi ahaliye dagitilirdi(Gokalp,
1981a, s. 86). Ordunun iasesi koylere tahsis edildiginden ne baris ne de savas
zamanlarinda devlet hazinesinden ordu harcamalari i¢in para sarf edilmezdi.
Kéye dayanan bu ekonomik sistem, Osmanlrnin gerileme donemine kadar ta-
rimin gelismesine, koy ekonomilerinin giiglenmesine, koyliilerin servetlerinin
ve refahlarinin artmasina neden olmustur. Osmanl dirlik sistemi koyliilerin
zenginlesmesini desteklemistir. Clinkii dirlik sahibi, koylillerden daha fazla
agar alabilmek i¢in koyliilerin zenginlesmesine ¢alismis, onlara borg para, to-
hum vermis, onlarin hak ve menfaatlerini korumustur. Osmanli koyliistiniin
sosyal ve ekonomik olarak gelismesini saglayan dirlik sistemi, Imparatorlu-
gun gerilemeye baslamasiyla birlikte bozulmustur. Nitekim zamanla bosalan
dirlikler askerlere verilmeyerek hazineye gecirilmistir. Boylelikle dirlikler,
devletin sahipligine ge¢mis, yonetimleri miiltezimlere birakilmistir. Koyliiler,
miiltezimlerin baski ve zorbaliklari ile kars1 karsiya kalmislar, bu nedenle sa-
hip olduklari refah, servet ve zenginliklerini kaybetmislerdir(Gokalp, 1981a, s.
94-95). Gokalp(2006, s. 15)’in,

Lakin ey Tiirk bu mesut koy bitiyor!
Miiltezimin, faizcinin, tiiccarin
Pengesinde! Diyor: “Beni kurtarin!”
Bu ii¢ isi senden gabuk istiyor!
“Kaldir asar usuliinii, a¢ banka,

Yap her semtte bir zirai sendika”

seklindeki misralar1 bu durumu veciz bir sekilde 6zetlemektedir. Bu mis-
ralar, Osmanli toplumunda dirlik sisteminin bozulmasiyla koylerde meydana
gelen sosyal ve ekonomik kriz ve bunalimi dile getirmektedir. Koy toplumu-
nun i¢inde bulundugu sosyal ve ekonomik bozulmadan kurtulus regetesi ola-
rak da geleneksel vergilendirme sisteminin kaldirilmasini, bankalar agilmasini
ve ciftci sendikalarinin kurulmasini 6nermektedir.

Gokalpe gore Osmanli saray1 milli kiiltiirin tamamen z1dd1 olan kozmo-
polit(uluslararasi) bir kiiltiirii ve buna uygun orgiitlenme ve yonetim modelini
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benimsemistir. Bu nedenle sarayin hakim oldugu devirlerde Tiirk milleti ve
milli kiiltiir, Ulkede hakim olamamistir. Gokalpe gore bir toplumsal biinyede
bu iki kiiltiir ve egemenlik karsitligi ayni anda bir arada bulunamaz. Bir top-
lumda ya kozmopolit saray kiiltiirii ya da milli kiiltiir hakim olabilir. Sarayin
hakim oldugu toplumda millet hakimiyeti ele almak isterse saray kurumu var-
ligin1 siirdiiremeyerek yok olur.

Gokalpe gore Osmanlida toplumsal olarak iist diizey meslekler ve ekono-
mik yapilar gayr-i miislim tebaanin eline gegerken Tiirk toplumunu bu kaybin
onemini Osmanlilik kimliginin sagladig: Gist kimlik ideolojisi nedeniyle fark
edememistir. Clinkii Tiirk toplumu i¢in Osmanlilik kimligi tilke icinde sade-
ce Osmanli toplumunu olusturan siniflar: iceriyordu. Bu nedenle Tiirk top-
lumu, imparatorlugun bazi sinif ve mesleklerden kendisini uzaklastirmasini
¢ok onemsememistir. Tiirk halki, Osmanl i¢in toplumsal yapida ekonomik
ve fenni siniflarin olusmasini gerekli gérmiis ancak bu siniflarin kendisi di-
sindaki etnik ve gayri miislim yapilarin eline ge¢mesinde bir beis gormemistir.
Bu nedenle Osmanli toplumsal yapisinda Tiirkler, “memur” ve “rengber” (koy-
li1) seklindeki iki sinif icinde varlik alani bulabilmistir(Gokalp, 1976c, s. 4-5).
Koyli sinifin toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yasantis1 Allah vergisi berekete
dayandigi igin yaratici ve rekabetgi degildir. Kéyliilerin hayatlari, tiretim ve tii-
ketimleri Allah’in vergisi dogal kuvvetlere bagimlidir. Memurlarin ise tiretimle
hi¢ alakalar1 yoktur. Halbuki Gokalpe gore zihinsel melekelerin ve iradenin
gelisimi, sanayi, imalat ve ticaret gibi sektorlerle ugragsmak ile miimkiindiir.
Bundan dolay: koyliilik ve memurlukla sinirl: kalan Tiirk toplumu, milli bir
teskilat kurma giictinii kaybetmistir. Osmanli toplumunda giiglii bir hitkiimet
kurulamamasini, Tiirklerin ekonomik olarak {ist sinifa 6zgii is ve mesleklerden
mahrum birakilmasini gosterir. Gokalpe gore ekonomik iist siniflara dayanan
iktidarlar, ¢ok giiclii olur. Ciinkii is adamlari, tiiccarlar, zanaatkar siniflar1 ¢1-
karlar1 i¢in giiclii bir hiikiimeti destekler. Bunun tam tersine Osmanlrda ol-
dugu gibi hiikiimet memurlar sinifina dayaniyorsa o hiikiimetler zayif olur-
lar. Ciinkii gorevden alinmis memurlar, tekrar ise geri donmek, daha diisiik
mevkideki memurlar {ist mevkilere yiikselebilmek amaciyla daima hiikiimeti
diisiirmek i¢in ¢alisirlar(Gokalp, 1976¢, s. 5-6).

Osmanlida Batililagma taraftarlar1 Tanzimat ideolojisini yayarken, Os-
manli sinirlari igindeki toplumsal ve dini gesitliligi temsil eden Osmanl kavra-
mina, milli unsurlardan tamamen arindirilmis yeni bir anlam kazandirmiglar-
dir. Bu anlami, bazi Osmanli aydinlar1 “Tiirkliik yok, Osmanlilik var” (Gokalp,
1976¢, s. 3) seklinde ifade etmislerdir.

Gokalp, kim ne derse desin, XIX yiizyili millet, milliyet¢ilik ve bir millet
mefkuresini benimsemis yoneticilerin idare ettigi devlet ¢ag1 oldugunu ileri
stirmistiir. Osmanli idaresi altindaki farkli etnik ve dini yapilar1 ancak milli ve
milliyet¢i olan biirokratik yap1 ile yonetmenin miimkiin olabilecegini benim-
semistir. Ona gore “bir memleketi ancak milliyet zevkini nefsinde duyanlar
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idare edebilir”( Gokalp, 1976¢, s. 3-4). Milli mefktreden yoksunluk, Tiirk top-
lumunda milli ekonominin, giizel sanatlarda milli tisluplarin ve milli sanayi-
nin gelismesine engel olmustur. Gokalpe gore millik duygusundan yoksunluk,
Tiirk ahlak anlayisinin birey, aile ve koy ile sinirli kalmasina ve biitiin milleti
kusatan toplumsal bir diinya goriisii haline donlisememesine neden olmus-
tur. Dolayisiyla toplumsal dayanisma ve baglilik, yurdunu, milletini, ailesini
her seyin stiinde tutma, koruma ve savunma giidiisii kdy sosyal ¢evrelerini
asamamistir. Ummet ideolojisi cok genis, Tiirk aile mefkuresi dar ve sinirl ol-
dugu icin bireyin sahip oldugu imkanlar1 kendi ihtiyac1 olsa bile bagka kisile-
rin ve toplumun yararina kullanmasini ve fedakarlik duygularini diizenleyen
Tiirk ahlaki degerler sistemi, Tiirk toplumsal yapisina hakim olamamuistir. Bu
nedenle dini, ekonomik ve siyasal kurumlar ¢6ziilmiis ve dagilmistir(Gokalp,
1976¢, s. 6-7).

Kozmopolit Osmanli imparatorlugunda Tiirk koyliisii “raiye” seklinde ta-
nimlanmigtir. Gokalpe gore bu niteleme, Avrupa derebeylik sisteminde top-
rakla birlikte alinip satila bilen sinifa verilen bir unvan olan “serf” anlamina
gelmektedir. Osmanlida Tanzimat donemine kadar Tiirk koyliisiiniin silah ta-
simasi yasaklanmis ve asker olmasi engellenmistir. Osmanli toplumsal diize-
ninde Tiirk koyliisii, tarimsal ve hayvansal {iretim islerinde {iretim yapmakla
gorevlendirilmistir. Koyli, tirettigi {iriin izerinden dirlik sahiplerine vergi ver-
mekle sorumlu tutulmustur. Bu Osmanl koy sistemi zamanla bozulmus, artik
koyliiniin biitiin mesgalesi dirlik sahiplerini ve miiltezimleri israf ve sefahat
icinde yasatmak i¢in ¢calismak olmustur. O devirlerde Osmanli toplumunda
saray biirokrasisi ve resmi gorevliler, liiks titketim ve israf icinde yasayan tek
siniftir. Gokalp, bu sinifi “Osmanlilikla gecinenler” seklinde isimlendirmek-
tedir. Osmanlilikla gecinenler, ulufe, dirlik ve arpalik sahibi olan ¢alismadan
koyliilerin trettikleri iiriine el koyan tiiketici sinifi olusturuyorlardi. Koyli-
ler ise bunlarin himayelerine verilen arazilerde ¢alisan yoksulluk i¢inde hayat
kavgas1 veren iiretici siniftir. Tarimsal tiretici sinif olan koyli “raiye” halinde
bulunur, kozmopolit kiiltiirii benimsemis Hiikiimdarin maiyeti altinda bulu-
nanlar sadece tiiketir ve konforlu bir yasant1 siirerlerdi.

Osmanli toplumsal sisteminde Tiirk koylistiniin tarim ve hayvancilikla
ugragma ve trettigi tiriinlerden vergi verme islevi, Tanzimatla birlikte kokli
bir degistirme girisimine maruz kalmistir. Bu sefer de Osmanli Devleti, biitiin
askeri ve vergi yiiktimliilitklerini, Tiirk halkinin ve koylisiiniin iizerine yiik-
lemistir. Keza Tanzimat doneminde koylii genglerine Asya, Avrupa ve Afrika
kitalarinda din, vatan ve millet i¢in sehit veya gazi olma gorevi diismiistiir(Go-
kalp, 2006, s. 58-59).

Tanzimatla baglayan Batililasma hareketi, Osmanli toplumsal diizeninde-
ki koylerle ilgili bu geleneksel sistemleri altiist etmistir(Gokalp, 1981a, s. 86).
Tanzimattan sonra yol ve koprii ingaati ve tamiri ile miikellef kdyler, bu gorev-
lerinden affedilerek birer vergi miikellefi haline getirilmistir. Osmanli toplu-
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mundaki koylerin rol ve islevleri {izerine gergeklestirilen bu inkilaplar, yolla-
rin, kopriilerin eski diizen ve bakimliligini kaybetmesine yol agmistir. Gokalpe
gore Batililagma adina yapilan koylerle ilgili degistirmeler, Osmanlinin ulagim
alt yapisin1 bozmus ve daha da koétiilestirmistir. Gokalpe gore kendi sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik sistemimize gore 1slahatlar yapilmadig i¢cin Batililasma
seriiveni amacina ulasamamigtir(Gokalp, 1981a, s. 94-95). Halbuki kendi milli
kiiltiirel ve ekonomik sistemimize bagl bir Batililagma projesi basglatmis olsay-
dik muasirlagabilirdik(Gokalp, 1981a, s. 86).

Bu baglamda Gokalp, kdy toplumunu milli kiiltiiriin temsilcisi ve tasi-
yicist olarak gérmiistiir Onun kuramsal sistemindeki bu konumlandirma,
koyliliigt geri kalmishigin ve modernlesmememin en 6nemli nedeni olarak
gosteren pozitivist yaklasimin temsilcilerinden ayirmaktadir. Nitekim Gokalp,
Bat1 kiiltiirtind taklit eden ve aktaran egitim sistemi igerisinde yiiksek egitim
almis aydinlarin, kendi milli kiiltiirimiizden giderek koptuklarini ve kendi
kiiltiirlerine yabancilagtiklarini ileri stirmektedir. Kendi kiiltiiriinden kopmus
ve yabancilasmis Aydinlarin, halka (koyliiye-sehirliye) kiiltiir asilamaya calis-
malarini elestirmektedir(Gokalp, 19764, s. 41-46).

Gokalpe gore kiiltiirel ve toplumsal yabancilagsma toplumumuzun moder-
nlesmesini engeller. Bu nedenle yabancilasmadan korunmak ve toplumumu-
zun modernlesmesini saglamak i¢in egitimin ¢ocuklar1 milli kiiltiire gore ye-
tistirmeyi amaglamasi gerekir. Ona gore egitim, milli kiiltiiri 6ziimseyen, milli
kiiltiire gore sosyallesen, toplumsal yapinin biitiin unsurlarini milli kiilttire sa-
dakatle ve baglilikla inga eden bireyler ve aydinlar yetistirmeyi hedeflemelidir.
Gokalp(1981b, s. 52), milli egitimin bu amacina, ¢ocuklar1 Anadolu kéyliisiine
benzeterek ulagabilecegini sdylemektedir. Gokalpe gore bireylere kiigiik yaslarda
milli kiiltiir, din, ahlak, dil ve edebiyat asilanirsa millet olugabilir. Gokalp milleti
“lisanca, dince, ahlak¢a ve edebiyat¢a miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almig
fertlerden miirekkep bulunan bir ziimre” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore
insan, nesep bagi ile bagl oldugu toplulukla degil, dil ve din bagi ile bagli oldugu
toplumla birlikte yasamak ister. Gokalpe gore Tiirk koyliisii bu olguyu, “dili dili-
me uyan, dini dinime uyan” seklinde ifade etmistir(Gokalp, 19764, s. 18).

Gokalp, Anadolu koytiniin, din, vatan ve millete yonelik her tiirli dis ve
i¢ tehdit karsisinda onlar1 koruyan ve gerektiginde onlar i¢in canini veren bir
sagduyu sahibi oldugunu, bu sagduyunun Canakkale savasinda ortaya ¢iktigi-
n1ifade etmektedir(Tuncay, 1978, s. 132-133). KOy sagduyusunu “koy” siirinde
soyle dile getirmistir:

Kalmaz kéyde goz erimi ruhunun
Hakanligin doért ucunu kusatir . . .
Bir tufandan, himmetiyle Nuh'unun,

Canakkale mucizesi parlatir
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Hem kaptanda, hem tayfada keramet

Olmasaydi , bulur muyduk selamet?

Ummi degil, muallimsiz kalsa da;

Imami yok, gene bilir dinini ...

Dost ve dityman kimdir tanir diinyada,

Dogru bulur sevgisini, kinini ...

Ona cami, mektcp, kitap yapiniz ...

Emin kalir hudutta her kapiniz(Gokalp, 2006, s. 15).

Gokalp'in sisteminde kdy sagduyusu, bagimsizligimizi, kimligimizi, va-
tanimizi, kiltiiriimiizii ve dinimizi koruma islevi gordiigii anlasiimaktadir.
Onun igin koéyiin sahip oldugu milli kiiltiiriin ve sagduyunun egitim yoluyla
yeni nesillere aktarilmasini, Tiirk modernlesmesinin regetesi olarak sunmak-
tadir.

Gokalp, Tiirk modernlesmesinin milli kiiltiriin ve sagduyunun temsilcisi
olan koy kiiltiiriinii esas alan milli bir egitim ile gerceklestirebilecegini savun-
maktadir. Tiirkiye'nin modernlesebilmesi i¢in koy kiiltiiriinde bozulmadan saf
bir sekilde saklanan ve korunan milli kiiltiire donmesi ve ona uygun modern-
lesme stratejisi gelistirmesi zorunludur. Aslinda Gokalp'in bu yaklagimi, Bat1
toplumlarinin kendi kiiltiirel sistemleri tizerine bir modernlesme siireci be-
nimsedikleri i¢in gelistikleri varsayimina dayanmaktadir.

Gokalp'in koy sosyolojisinde koy, Tiirk modernlesmesini saglamada ¢ok
gliclii bereket ve enerji kaynag: olan milli kiiltiiriin merkezi ve deposudur. Go-
kalp, koytin milli kiiltiiriin temsilcisi oldugunu varsaymasina ragmen egitim
ve teknoloji bakimindan geri ve cahil kaldigini kabul etmistir. Gokalp sosyo-
lojisinde koyiin, Tiirk modernlesmesine neden olma ile sanayi, teknoloji ve
egitim bakimindan geri birakilmiglik 6zelliklerini tasiyan diyalektik bir yap1
olarak kavrandigi goriilmektedir. Koyiin, Tirk modernlesmesini giidiileme
glicli olumlu, cahillik ve geri kalmislik 6zellikleri ise olumsuz olarak ele alin-
mustir. Gokalp, koyiin bu cahillik ve geri kalmislik sorununu ¢6ziim igin sosyal
bir proje sunmustur.

Tiirk milli kiiltiiriine bagl bir egitim sistemi ve milli kiiltiirii benimse-
mis aydin sinifi ile ancak koyliilere egitim verilebilir. Sonugta Ziya Gokalp,
Tiirkiye'nin geri kalmighgr oniinde koyliligi degil, Bati kiiltiiriini taklit eden
toplumsal kalkinma politikalar: ile Bat1 kiiltiiriinii benimsemis aydinlari, po-
litikacilar1 ve biirokratlar1 gormektedir. Kendi milli kiiltiiriimiizii degil de Ba-
trnin toplumsal ve kiiltiirel sistemlerini alarak, Tiirk toplumunun modernle-
sebilecegi inancin1 kabul eden egitimli siniflarin Tirkiyenin Bat1 toplumlar:
karsisinda geri kalmasina neden oldugunu diisiinmektedir.
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Ziya Gokalp paradoksal olarak bir taraftan Bati kiiltiiriiniin istilasindan
kendini korumus, bozulmamis ve degismemis koyliligi, milli killtiirtin tem-
silcisi olarak gormistiir. Bu yontiyle saf milli kiiltiire gore gerceklesecek top-
lumsal kalkinma ve modernlesmede koyliilerin oynadiklar1 role dikkat ¢ek-
mistir. Diger taraftan Cumhuriyetin ilk yillarindaki sinirli ve kismen kapali
toplumsal ve dini yapisal nitelikleriyle koyliilerin, Tiirkiyenin medenilesmesi-
nin bir pargasi olamayacaklarini goriisiinii kabul etmistir. Gokalp'in koyliiniin
medeniyet ve egitim bakimindan geri kalmisligini benimsedigi goriilmektedir.
Ona gore koyliiler cahildir. Sanayi ve teknolojiden yoksundur(Gokalp, 1976d,
s. 42-47).

Osmanli biirokrasisi koyiin geri kalmighginin giderilmesinin garesi ola-
rak egitimi goérmiistiir. Gokalpe gore koye ii¢ yolla egitim gotiirtilebilir. Bi-
rincisi koy kiiltiiriiyle biitiinlesmis, milli kiiltiirti benimsemis aydinlarin kdye
gitmelerini, koyliilere bilim ve teknolojiye dair medeni kiiltiirii 6gretmelerini
Oonermistir.

Gokalp'in aydin, halk (sehirli-koyli) diyalektigi onun medeniyet ve hars
seklinde yapmis oldugu kavramsal siniflamayla iligkilidir. Aydin, medeniyete
halk (sehirli-koylii) ise harsa yani milli kiiltiire sahiptir. Bu nedenle Gokalp,
aydinlara, milli ve dini kiiltiirti 6grenebilmeleri, Batr'nin bilim ve teknolojisi-
ni yani medeniyetini Anadolu kéylerine ulastirabilmeleri i¢in halka gitmeleri
¢agrisinda bulunmustur. Gokalpe gore milli kiiltiire(harsa) sadece halk sahip-
tir. Bu nedenle aydinlar, gayr-i milli bir egitim sisteminden yetistikleri i¢in
milli kiiltiirti ancak halka dogru giderek 6grenebilirler. Bu ¢agrida kéyiin milli
ve dini kiiltiirtine gore sekillenmis bir aydin koylii iliskisi ve koy kalkinma mo-
deli esas alinmugtr.

Gokalp'in bu sisteminde kdye Bat1 uygarliginin kiiltiirel driinlerini tagi-
yarak koyliileri Bat1 kiiltiiriine gore degistirmeyi amaglayan kendi milli kiiltii-
riinden nasibini alamamus, koy kiiltiirtine karsit, Batili, pozitivist ve Marksist
aydin tipi yerine milli kiiltiirii benimsemis, koyiin dini ve kiiltiirel yapisina
dayanan, koy kiiltiirii tizerine insa edilmis koy kalkinma modelini amaglayan
milli aydin tipinin aktér oldugu bir kéy modernlesmesini hedeflemistir. Bu
nedenle Gokalp, Tiirk aydinini, milli kiiltiirti benimsemis dindar bir tip olarak
tanimlamis ve ona milli kiiltiird yiikseltme gérevi vermistir. Boyle bir aydin
tipi ile ancak koy kiiltiirii ve dini yapisi ile uyumlu ve biitiinlesmis bir koy
modernlesmesi saglanabilir. Onun bu yaklasimindan hareketle koytin dini ve
kiiltiirel yapisina karsit modernlesme hareketlerinin ve kalkinma girisimleri-
nin basarisiz kalacagini varsaymak miimkiindiir. Clinkii Gokalpe gore koylii
kiiltiiriine ve dindarligina karsit ve bunlardan uzaklasan bir aydin tipi, milli
kiiltiirii yok eder ve yerine Bat1 uygarligini getirmeye calisir. Béyle bir aydinin
koylii ile etkilesim kurmasi ve koy kiiltiiriinii doniistiirmesi miimkiin degil-
dir(Gokalp, 1973, s. 283; Gokalp, 1976d, s. 42-47). Gokalp(1976d, s. 87)e gore
Tiirkiyede milli kiiltiire yabancilagmis aydinlar: koylii sevmez onlar da koylii-
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yii sevmez. Gokalp(1976d, s. 47)’e gore koyliiniin medenilesmesinin tek caresi,
koyli iginde yasayarak, koyld kiiltiirtinii ve dini hayatini ruhuna kazimis mil-
liyetci aydinlarin ve genglerin kéylere medeniyet gotiirmesidir.

Ikicisi, kdylere cami yapilmasini ve imam gonderilmesini ister. Milli kiil-
tiirit benimsemis ve Islam egitimi almig imamlarin, kéyliilere din egitimi ver-
mesini 6nermektedir(Tuncay, 1978, s132-133).

Ugtinciisii kdylere milli mektep agilmasini ve gretmenler génderilmesi-
ni, 6gretmenlerin okullarda koyliilere vatan ve millet sevgisi vermesini, bilim
ve teknoloji 6gretmesini 6glitlemistir. Milli mekteplerde Bati kiiltiiriine daya-
nan bir egitim yerine kdyiin sahip oldugu milli kiiltiirii esas alan bir egitim
modeline gore koyliilere egitim verilmesini istemistir. Ona gore kendi milli
kiiltiirli Gizerine insa edilmeyen bir egitim modeli medeniyetin kazanilmasi
oniinde en biiyiik engeli olustur. Bu nedenle Gokalp'in sisteminde Bat1 top-
lumlar: kendi milli kiiltiirlerinden hareketle bir bilim ve teknoloji tirettikleri
i¢in gelismis bir medeniyet insa etmislerdir. Bizim de medeni bir kiiltiir iire-
temememizin nedeni okullarda kendi milli kiltiiriimiizii degil Bat1 kiiltiiriine
gore sekillenen bir kozmopolit egitim verilmesidir(Gokalp, 1973, s. 170-172).
Boylece okullarda verilen kozmopolit egitim ile milli kiiltiir stirekli gelisir ve
catisir(Gokalp, 1973, s. 324). Bu anlamda Gokalpe gore bir taraftan toplum,
din ve kiiltiirle uyumlu milli, diger taraftan uluslararasi bilim ve teknolojiyle
iligkili medeni bir egitim sistemi ile modernlesmemiz miimkiindiir. Hem milli
hem de modern bir egitim modeli ile sosyal ve ekonomik olarak Bat1 toplum-
lar1 gibi modernlesebiliriz(Gokalp, 1973, s. 326; Tezcan, 1985, s. 23-24).

Milli kiltiri gelistirmek, toplumsal dayanisma baglarini giiglendirmek
icin koyliilerin sahibi olduklar: sakli kalmis ve bilinmeyen milli kiiltiire ait
inanglarin, uygulamalarin ve sistemlerin arastirilmasi ve derlenmesi gerek-
tigini ileri siirmistiir. Bu gorevi de kurulmasini 6nerdigi etnografya miizesi
kurumuna vermistir. Milli kiiltiiriin giiglendirilmesinde kullanilm(ak {izere et-
nografya miizesine, maddi koy kiiltiiriine 6zgii esyalarin, arag gereglerin en il-
kelinden en gelismisine dogru siralanarak siniflanmasi-6rnegin ¢arik ile potin
arasindaki biitiin ayakkab: modellerinin, erkek ve kadin kilik kiyafetlerinin,
at egerlerinin, ¢adirlarin, evlerin en ilkelinden en gelismisine dogru tekamii-
lintin gosterilmesi, biiyiik evlerin ve binalarin kii¢itk modellerinin yapilmasi,
koylerin, camilerin, kopriilerin manzara fotograflarinin ¢ekilmesi, koy kiiltii-
riiniin manevi boyutlarini olusturan koy geleneksel dini hayatini ve bunlara
0zgii halk inanglariny, ritiiellerini, her kéyde konusulan dilleri, lehgeleri, dar-
bimeselleri, bilmeceleri, fikralari, tekerlemeleri, tiirkiileri, sarkilari, kogmala-
r1, masallarini ve hikayeleri arastirma ve derleme gorevini vermistir(Gokalp,
19764, s. 94-97; Gokalp, 1992, 19-21; Gokalp, 1980, s.45-46).
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Sonug

Tiirk sosyoloji tarihinde miistesna bir yere sahip olan Gokalp’in kéy sos-
yolojisi {izerine herhangi bir aragtirma bulunmadig: tespit edilmistir. Iste bu
arastirma da Gokalp’in koy yaklasimi sorununu ¢ziimlemeyi amagladigindan
sosyoloji alaninda bu eksiligi gidermek iizere yola ¢ikmistir. Bu arastirmanin
ulastig1 en 6nemli sonuglardan birisi Gokalp'in kéyiin mensei, kéy siniflamasi,
koyiim evrimi, kdy toplumsal, kiiltiirel, dini, ekonomik ve egitim yapisi, koy-
Tiirk modernlesmesi, koy-milli kiiltiir iliskisi, kdy sorunlar1 ve bu sorunlarla
ilgili ¢oziimler gibi pek ¢ok meseleyi kavramsal ve kuramsal olarak ele alma-
styla bir kdy sosyolojisi kurdugunun kanitlanmasidir.

Gokalp, XIX yiiz y1l klasik sosyolojinin insanin, toplumun ve dinin ké-
keninin veya menseinin evrimsel yasalarini kesfetme egilimini kendi koy
sosyolojisinde aynen korumustur. Onun da kdy sosyolojisine evrimsel olarak
koylerin mensei sorununa ¢oziim arayistyla bagladig: goriilmektedir. Bu ara-
y1s1 Onu, kdylerin menseinin yerlesik hayata gegen iptidai topluluklar oldugu
diisiincesine ulagtirmugtir. Iptidadi topluluklarin yerlesik hayata yonelerek ev-
rim gegirmeleri sonucu koyler tiiremistir. Gokalp’in evrimci kdy yaklagimi,
Durkheimden etkilenmistir. Durkheim, is bolimii kuraminda niifus faktori
isbolimiiniin nedeni olarak kabul etmistir. Gokalp de koylerin kokenini ne-
densel olarak niifus faktoriine baglamistir. Artan niifuslar1 nedeniyle pargala-
nan topluluklarin yerlesik hayata gecmesiyle ilk koyler ortaya ¢ikmustir.

Gokalpe gore ilkel topluluklar kéy toplumlarini, kéy toplumlar: da sehir
toplumlarini iretmistir. Koy niifus artis1 nedeniyle sehirlere go¢, daginik halde
yasayan koyleri, ortak paylastiklar: dini inanglarin birlestirme islevi ve siyasal
iktidara yonelmeleri sonucunda sehirler kurulmustur.

Gokalp'in gogebe ilkel topluluklarin, feodal toplum asamasinda koy top-
lumuna dogru evrim gegirdigi varsayilmistir. Feodal evrede nesep, grup ve
asiret, immet evresinde din, millet evresinde ise milli kiiltiir bagi, koy top-
luluklarinin hem kendi i¢inde hem de i¢inde yasadiklar1 daha genel toplumla
biitiinlesmesini saglama islevi goriir. Gokalp’in kdy sosyolojisinde dinin, kdy
toplumsal yapisinda bazi degisimlerin yasanmasina neden oldugu anlagilmak-
tadir. Din, kdyiin feodal yapidan, iimmet yapisina dogru doniismesini sagla-
mustir.

Gokalp'in modernlesme anlayis1 milli kiiltiir ve millet tizerine insa etmis-
tir. Gokalp’in bu yaklasimi altinda Batrnin kendi toplumlarina, milli kiiltiirle-
rine ve dinlerine dayanan kalkinma modeli gelistirdikleri i¢cin modernlestik-
leri varsayimi vardir. Keza Gokalp sosyolojisinde, modernlesme milli kiiltiirii
benimsemis toplumlara 6zgii bir olgudur. Bu noktada Gokalp Tiirk toplumu-
nun da Cumbhuriyetle birlikte uluslararasi kiiltiirii benimsemis Osmanli im-
met yapisindan millet yapisina dogru bir doniisiim gergeklestirdiginden, Bati
toplumlarinda ortaya ¢ikan modernlesmenin aynisinin bizde de olusacagini
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distinmistiir. Gokalpe gore Tiirkiyenin millet asamasina gegmesine ragmen
modernlesememesinin nedeni Bati toplumlarinin yaptig: gibi milli kiltiri
degil, modernlesmenin Osmanlrdan kalma uluslararas1 Bat1 killtiirtinii taklit
etme hastalig ile saglanmaya calisilmasidir.

Gokalp'in Tiirk modernlesmesini millilik faktorii ekseninde temelde tek
bir toplumsal nedene dayandirdig: anlagilmaktadir. Dolayisiyla Gokalpe gore
modern bir toplum insa edebilmek i¢in milli kiiltiire dayanan bir egitim, eko-
nomi ve modernlesme modeli kurmak gerekir. Milli kiiltiir ise bozulmamis
ve saf haliyle kéy toplumlarinda bulunur. Koy milli kiiltiiriin merkezidir. Bu
nedenle Gokalp'in modernlesme kuraminda kdyler, milli kiiltiiriin deposu ve
bereketli kaynag1 olarak modernlesmenin gereksinim duydugu milli kiiltiir
triinlerini temin eder. Dolayisiyla milli kiiltiirtimiizii degil de Bat1 taklitgili-
gine dayanan bir toplum, ekonomi, egitim, hukuk ve siyaset yapilanmasiyla
modernlesmemiz miimkiin degildir. Bu nedenle kdy, modernlesmeyi engelle-
yen degil, tam tersine Tiirk modernlesmesini saglayan bir faktordiir. Bu agidan
Bat1 modernlesmesinde Protestanligin oynadigi rolii, Gékalp'in Tiirk modern-
lesmesi yaklagiminda ise kdy oynar.

Gokalp sosyolojisinde, Tiirk modernlesmesine milli kiiltiir saglama rolii
ile cahil ve geri birakilmis 6zellikleri bakimindan kéy, diyalektik bir yap1 olarak
kavranmigtir. Koytin milli kiiltiir 6zelligi Tiirk modernlesmesini motive etmesi
yoniinden olumlu islev gormesine karsin cahillik ve geri kalmishk 6zellikleri
ise modernlesmeyi engellemesi bakimindan olumsuz islev gérmiistiir. Gokalp
koy sosyolojisinde, kdy ile modernlesme arasindaki iligki, hem olumlu hem
de olumsuz iglevleri iizerine insa edilmistir. Bu nedenle modernlesmeyi moti-
ve edici islevler goren koy milli kiiltiiriiniin, bu kiiltiirii benimsemis aydinlar
tarafindan toplanmasini ve egitim yoluyla ¢ocuklara aktarilmasini 6nermistir.
Milli egitim, kdye 6zgii, onunla sinirli kalmig milli kiiltiirii, genellestirmeli ve
Tiirk milletinin tamam tarafindan 6ziimsenmesini saglamalidir. Koy cahilligi
ve geri kalmishginin modernlesme tizerindeki olumsuz islevlerinin, yine ko-
yin milli kiiltiiriinéi benimsemis aydinlar, 6gretmenler ve imamlar tarafindan
egitim, teknoloji ve bilimin koye taginmasi ile giderilebilecegini 6ngérmiis-
tiir. Gokalp'in koylin modernlesme siirecini tehdit eden islevlerinin, kéy milli
kiiltiiriinii benimsemis egitim modeliyle modernlesmeyi destekleyici bir ya-
piya dogru degistirilebilecegini savunmustur. Cocuklari, kéy milli kiiltiirtyle
uyumlu hale getiren ve kdy toplumuna benzeten bir egitimin modernlesmeyi
tiretecegini kabul etmistir. Sonug olarak Tiirk modernlesmesinin koy milli kiil-
tiriine dayanan milli egitim, milli ekonomi, milli siyaset, milli hukuk, milli
devlet gibi yapilarin kurulmasina baglamstir.
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Giris

Bilim ve teknolojinin gelismesiyle birlikte giiniimiiz diinyasinda yasanan
hizli degisimler insanlarin yasam tarzlarini, duygu ve diisiincelerini, deger yar-
gilarini etkileyerek her toplumun kendi dinamikleri ¢ergevesinde az ya da ¢ok
bu degisim ve doniistimlerden payini almalarina sebep olmaktadir (Giinay &
Ecer, 1999:10). Bu etkilenmeleri derinden hisseden kesimin basinda toplumla-
rin en dinamik yapilarindan biri olan gengler gelmektedir. Her ne kadar toplu-
mu olusturan biitiin kesimler bu problemlerden etkilense de, genglik donemi-
nin ozelligi olan gabuk reaksiyon gosterme egiliminden dolayi, bu problemler
geng kusaklar iizerinde hemen etkisini hissettirmektedir. Kisaca belirtmek
gerekirse genglik, i¢cinde bulundugu toplumun bir yansimasi olarak karsimiza
¢ikmakta ve gengligin yasadig1 problemler ayni zamanda toplumun problemi
haline gelmektedir (Bayyigit, 1989: 2).

Toplumun gelecegi olan genglerin tutum ve davranislarinin sekillenme-
sinde aile, okul, ¢evre gibi faktorlerin yaninda insanlarin yasamlarinin her
aninda etkisini gosteren “din” de 6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢ergevede dinin,
yOnetim sisteminin asli unsuru ve dini sembollerin sistemin temel bileseni ol-
dugu Iran Islam Cumbhuriyetinde genglerin degisimlerden ne sekilde etkilen-
digini ve bu etkilerin dini inang ve ibadet durumlarina nasil yansidigini ortaya
¢ikarmak 6nem arz etmektedir.

1. Sia ve Temel Inang Esaslar1

Sia, Hz. Peygamberden sonra devlet bagkanliginin Hz. Ali ve evladinin
hakki olduguna dair bir inanca sahip olarak Islam tarihindeki gelismeleri buna
gore yorumlayanlara verilen genel addir (Sarikaya, 2011: 148). $ii kaynaklar
niinde goriis bildirmekte ve Sia'nin Hz. Peygamber hayattayken sekillenmeye
baslayarak Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan da bir diisiince ekolii olarak
ortaya ¢iktig1 goriisiinii ortak olarak benimsemektedirler (Onat, 1997: 81).

Sii alimler inang esaslarini Tevhid, Adalet, Niibiivvet, Imamet ve Mead
olmak tizere bes temel nokta tizerinde toplamislardir.

1.1. Tevhid

Islam alimlerinin iizerinde en ¢ok kafa yorduklar1 konulardan biri olan
tevhid, Allah'in varligina ve birligine inanmak anlamina gelmektedir (Go6l-
pinarli, 2016: 217). Sia'ya gore de Allah’in varlig1 ve birligi hususunda siiphe
olmamakla birlikte Allah, egsiz, benzersiz, yarattig1 her seyin sifatlarindan yii-
cedir ve uzunluk, genislik, hafiflik, agirlik gibi 6zelliklerle vasiflandirilamaz
(el-Kummi, 1978: 17-18).

1.2. Adalet

Siadaki “Adalet” inancinin temel gayesi Allah’in hi¢ kimseye zuliimde bu-
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lunmayacag1 ve dogruyu yanlisi, iyiyi kotiyli ayirabilme kabiliyeti olan akil
sahibi kisilerin kotiilik yapmayacagina inanmak tizeredir (Kasifu’l-Gita, 1992:
56). Sia’ya gore, Allah-u Teala hi¢ kimsenin hakkini bir bagkasina vermeyecegi
gibi kullar1 arasinda ayrim yapmaz ve kimseyi bagkasinin igledigi giinahla yii-
kiimli tutmaz (Sirazi, 1993: 75).

1.3. Niibiivvet

Allahn sectigi kullarini, insanlarm ahlaki ve davranislari tizerinde ilahi 6gre-
tiler sayesinde etkili olarak mitkemmel seviyeye ulastirma amaciyla vahiy yoluyla
ylikiimlii kilmasi olarak isimlendirilen niibiivvet veya peygamberlik (Bilgiz, 2013:
24) dinin esaslarindan biridir ve buna inanmak Miislimanligin sartidir.

Sianin ve Ehl-i siinnetin peygamberlik konusundaki goriisleri ayn: dog-
rultuda olup Siilere gore peygamber, Allah’tan aldig: haberleri hi¢bir varligin
etkisi olmadan dogrudan insanlara ulastiran kisidir. Bu kapsamda peygamber
ismet, fetanet, sidk, emanet, ilim gibi zamaninin en {stiin kisisi olmasini sag-
layacak ozelliklere haiz olmalidir (Sarikaya, 2011: 178).

1.4. imamet

Islam tarihindeki en biiyiik ve derin goriis ayriliklarina neden olan Ima-
met anlayisy, Siiler'in inang ve disiince sistemini sekillendiren ve onlar1 diger
firkalardan ayiran en 6nemli ozelliktir (Albayrak, 2006: 58). Imamet anlayisina
gore, Allah ve Peygamberi tarafindan acik veya gizli nass ile vasiyet edilen ve
dogustan, Allah vergisi bir ilme sahip, dini hiikiimleri tefsir edip farkli manalarla
yorumlayarak dinde yeni hiikiimler koyabilen, her seyi bilen, her tiirlii hata ve
kusurdan miinezzeh olan on iki imamin imamligini kabul edip onlara baglan-
mak imanin geregidir. Ayrica kendilerine vahiy gelmedigi i¢in peygamberlerden
ayrilsalar da Siilere gore imamlar velayet ve vesayet sahibi olarak ilham ile ken-
dilerine gerekli olan bilgileri Allah’tan 6grenebilirler (Sarikaya, 2011: 180-181).

1.5. Mead

Insanlarin 6liimiinden sonra tekrar dirilip diinyada yaptiklarinin karsiligt
mahserde almalar1 anlamina gelen mead (Go6lpinarli, 2016: 508) Sia i¢in te-
mel inang esaslarindan biridir. Sia da ahiret ile ilgili olan ahiret hayati, hesap,
mizan, mahger, cennet, cehennem, sirat gibi unsurlar1 diger firkalarla benze
sekilde benimsemektedir (Sarikaya, 2011: 180).

2. Sia'nin Temel ibadet Esaslar1

Sianin temel ibadet esaslar1 namaz, orug, hac, zekat, humus, cihad, emr-i
bi’'l ma’ruf nehy-i ani’l miinker, tevella ve teberradir.

2.1. Namaz

Siilere gore namaz, kilinmasi gereken ve kilinmadiginda mahserde azaba
ugrama nedeni olan farz namaz ile kilindiginda sevap kazanilip kilinmadigin-
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da sorumlu tutulmayan miistehap namaz olmak tizere iki kisimdir (Albayrak,
2006: 72). S,a ile diger mezhepler arasinda namaza hazirlik ve namaz esnasin-
da farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklardan biri abdest alma esnasinda
Siiler’in ayaklar1 yikamayip sadece mesh etmesidir. Bir diger farklilik ezanin
farkli okunmasidir. Namaz esnasinda ise ellerin yana salinarak baglanmadan
namazin eda edilmesi, son oturusta selamlardan sonra ii¢ defa tekbir getiri-
lerek ellerin yiize ve sonrasinda dize siirtilmesi, secdenin sert ve toprak cinsi
seylere yapilmasi gibi farkliliklar mevcuttur (Albayrak, 2006: 73).

Siilerde yasak olmamakla birlikte istenirse namazlarin siinneti kilinmaz.
Ayrica 6gle ile ikindi namazinin ve aksam ile yats1 namazinin birbiri ardinca
kilinmasi sartsiz olarak caizdir (Golpinarli, 2016: 525).

2.2. Orug

Hiikiim bakimindan farz, miistehap ve haram olan oru¢ olmak iizere {i¢
kisma ayrilan orug ibadeti Islam’in en nemli ibadet gesitlerinden biridir. Ra-
mazan orucu asil bakimindan, kaza, kefaret oruglari1 sebep bakimindan farz
olan orug grubuna girerken Recep, Saban ve diger miibarek giinlerde tutu-
lan oruglar miistehap, ramazan ve kurban bayramlarinda, kurban bayraminin
ikinci ve tig¢lincii giinlerinde tutulan oruglar da haram olan orug kismindadir
(Kasifu’l-Gita, 1992: 67).

2.3. Hac

Hac ibadeti kendi kararlarini kendi bagina hiir bir sekilde alabilen, mali ve
sthhi agidan yeterlilige sahip olan kisilerin hem mali hem de bedensel olarak
yerine getirdigi bir ibadet seklidir. Siilere gore bu yetkinliklere vakif olan kim-
selerin bile bile hac ibadetini terk etmesi durumunda kiiftir derecesine varabi-
lecegi kabul edilmektedir (el-Hui, 1990: 175).

2.4. Zekat

Zekit, yoksullugun bitmesi i¢in mali nisap miktarina ulasan bir kisinin,
Allah rizas1 i¢in malinin (deve, sigir, koyun, kegi, altin, hurma, arpa, bugday,
glimiis) belli miktarini yilda bir kez uygun kisilere vermesini gerektiren bir
ibadet seklidir (Atay, 1983). Siiler, zekat verirken Kur'an-1 Kerimde gecen 6zel-
liklerin (Tevbe suresi) yani sira zekat verilen kisinin on iki imama bagh §ii ol-
masi gerektigine, aksi 6grenildiginde tekrar verilmemesinin uygun olduguna
inanmaktadirlar (Albayrak, 2006: 78).

2.5. Humus

Humus, yiikiimliligti bulunan her Miisliiman’in senelik kazancindan ve
bazi durumlarda fikihta belirtilen maden, hazine gibi varliklardan belli oranda
vermesi gereken dini bir vergidir (Keskin, 2012: 302). Sia, “...Bilin ki ele gegir-
diginiz ganimetin beste biri Allah’in, Peygamberin ve yoksullarin, yetimlerin,
diigkiinlerin ve yolcularindir...” seklinde olan Enfal suresinin 41. ayetini delil
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gostererek humusun Hz. Peygamber ve yakinlarina verilmek iizere farz kilin-
digina inanmaktadirlar.

2.6. Cihad

Allah’in emir ve yasaklar1 ugruna miicadele etmeyi ifade eden cihad kav-
rami ayni zamanda istenilen hedefe ulagsmak igin her tiirlii caba sarf etme an-
lamini tagimaktadir (Heykel, 1997: 38-39).

2.7. Emr-i Bl Ma’ruf Nehy-i Ani’l Miinker

Emr-i bi'l ma’ruf nehy-i ani’l miinker, iyiligi emredip kétiiliigii men etme
anlamina gelir ve bu vazifeyi terk edenler zalimin zulmiine ortak olmus say1-
lirlar (Kasifu’l-Grita, 1992: 69-70).

2.8. Tevella ve Teberra

Sia mezhebine gore tevella. Hz. Ali ve soyundan gelenleri sevip onlardan
sefaat dilemek ve onlar1 sevenleri dost edinmek anlamina gelirken teberra ise,
Hz.Ali'nin karsisinda olup onun halifeligini ve imametini inkar edenleri sev-
memek anlamina gelmektedir (Teber & Calkan, 2019: 89).

3. Yontem

[randa bulunan Tahran Universitesinde 6grenim goren {iniversite 6gren-
cilerinin inanca ve ibadete yonelik mevcut durumlarini gercekteki goriintis-
leriyle tasvir etme amaciyla yapilan bu arastirma tarama modeli gergevesin-
de tasarlanmustir. Ayrica ortaya ¢ikan durumu sayisal olarak ifade edebilme
amactyla nicel arastirma yontemleri icerisinde bulunan anket tekniginden
yararlanilmistir. Dolayisiyla arastirma, anketin uygulandigi zaman araligiyla
sinirhdir.

3.1. Aragtirmanin Evren ve Orneklem Grubu

Aragtirmanin genel evreni Iranda bulunan tiniversite gengligi iken calig-
ma evreni ise Tahran Universitesi'nde 6grenim goren iiniversite 6grencileridir.
Caligmanin 6rneklem grubunu Tahran Universitesinde 2017-2018 egitim 6§-
retim y1linda 6grenim goren ve tesadiifi 6rneklem teknigiyle (Bilgiseven, 1982:
196) %96 giiven seviyesi ve %4 hata payina (Sencer & Irmak, 1989) gore belir-
lenen toplam 900 iiniversite 6grencisi olusturmaktadir. Orneklem grubunun
olgusal kimliklerine yonelik bilgiler asagida verilmistir.

+ 117



118 + Idris YAKUT

3.1.1. Cinsiyet

Cinsiyet

Sekil 1. Orneklem Grubunun Cinsiyetini Gdsteren Pasta Grafigi

Sekil 1'de verilen grafikte de goriildiigii tizere drneklem grubunun %51,6’s1
kadinlardan, %48,4’ii erkeklerden olusmaktadir. Verilen oranlarin birbirine
yakin olmasi kadinlarin ve erkeklerin ayni diizeyde temsil edildigini goster-
mesi agisindan 6nemlidir.

3.1.2. Yas

Yas Gruplan

Sekil 2. Orneklem Grubunun Yasini Gosteren Pasta Grafigi
Sekil 2de verilen grafikte de goriildiigii tizere arastirmaya katilanlarin
%36,1’1 18-21 yas, %34,8’1 22-25 yas, %21,9’u 26-29 yas ve %7,2’si 30 ve iizeri
yas grubundadir. Dolayisiyla katilimcilarin bityiik cogunlugu 18-25 yas arali-
gindadir.
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3.1.3. Konaklama Yapilan Yer

Konaklama Yapilan Yer

Sekil 3. Orneklem Grubunun Konaklama Yapti§i Yeri Gosteren Pasta Grafigi

Sekil 3’te belirtilen grafik incelendiginde arastirmaya katilanlarin
%58,6’s1n1n ailesinin yaninda, %29,7’sinin yurtta ve %11,8’inin aileden ayr1
evde kaldig1 goriilmektedir. Katilimcilarin biiytik ¢ogunlugunun ailesinin ya-
ninda kalmasi, aragtirma sonuglarinin ailelerin de inang ve ibadet durumlarini
yansitabilir.

3.1.4. Milliyet

Amp  Gilek Milliyet
Belug 31 46 Diger

Sekil 4. Orneklem Grubunun Milliyetini Gosteren Pasta Grafigi

Sekil 4’te gortldiigi tizere katilimeilarin % 43,9’u Fars, % 23,21 Tiirk, %
9,01 Kiirt, % 6,47t Lor, % 4,2’si Belug, %3,4’ti Arap, % 5,1'i Gilek milliyeti-
ne mensup kisilerden olusurken % 4,7’si de iilkede bulunan diger milliyetlere
mensup bireylerdir. Katilimcilarin oranlari Iran Islam Cumhuriyeti’nin niifus
dagilimini biiyiik oranda yansitmaktadir.
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3.1.5. Kisisel Dindarlik Algis1
Kisisel Dindarhk Algis

[: ok dindar DlIl kﬂISi‘li

Sekil 5. Orneklem Grubunun Kisisel Dindarlik Algisimi Gésteren Pasta Grafigi

Sekil 5 incelendiginde arastirmaya katilanlarin % 10,1’i kendini din karsit1
olarak tanimlarken, % 13,9’u dinle ilgisiz, % 22,7’si az dindar, % 38,9’u dindar
e % 14, 4t ¢ok dindar olarak tanimlamigtir.

3.2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada temel veri toplama araci olarak anketten yararlanilmistir.
Anketin ilk boliimiinde katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerini belir-
lemek amaciyla yer alan sorular bulunurken diger kisimlarda dini inanca ve
dini ibadete yonelik durumlarin: belirlemeye yo6nelik likert tarzi sorular bu-
lunmaktadir. Anket yoluyla elde edilen veriler SPSS 22.0 istatistik programina
aktarilmis ve betimsel analizlere tabi tutulmustur.

4. Bulgular
4.1. Dini Inanca Yonelik Bulgular

Bu boliimde $ianin temel inang esaslarindan olan adalet, niibiivvet, ima-
met, mead (ahret inanci) ile birlikte Sia-Islam ve Iran iliskisine ait diigiince-
leri gosteren istatistiki sonuglara yer verilmistir. Tablolarda bulunan “olumlu
tutum” baghg katilimcilarin verdigi “katiliyorum ve tamamen katiliyorum”
cevaplarini temsil ederken “olumsuz tutum” bashig1 “katilmiyorum ve hig ka-
tilmiyorum” segeneklerini temsil etmektedir.
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Tablo 1. Dini Inanca Yonelik Tutumlara Iliskin Betimsel Istatistikler

Maddeler Olumlu Kararsiz Olumsuz
Tutum Tutum X ss

N % N % N %

Kiyamet, Allah’in adaletini icra

-1 655 | 72,8 | 86 9,6 | 159 | 17,6 | 3,93 | 1,23
etmesi i¢in gereklidir.

Imam-1 Zaman'in zuhur etmesiyle

birlikte diinya esitlik ve adaletle 600 | 66,6 | 124 | 13,8 | 176 | 19,5 | 3,84 | 1,29

dolacaktir.

Hz. Ali peygamberin vasisidir. 605 | 67,2 | 114 | 12,7 | 181 | 20,1 | 3,75 | 1,24

“Imamet” temel inang
esaslarindan biridir.

539 | 59,9 | 119 | 13,2 | 242 | 26,9 | 3,48 | 1,25

Imamlar masumdurlar, hig giinah

. 489 | 54,3 | 153 | 17,0 | 258 | 28,6 | 3,42 | 1,26
islemezler.

Imamlar din ve dini gorevleri
yerine getirmede en iyi ve 558 | 62,0 | 115 | 12,8 | 227 | 25,2 | 3,56 | 1,23
miitkemmel 6rneklerdendir.

Imamlarin sefaat etme hakki

527 | 58,6 | 118 | 13,1 | 255 | 28,4 | 3,47 | 1,27
vardir.

Imamlar ilimde en {istiin
kimselerdir.
Mead (Ahiret inanci1) dinin
kontrol mekanizmasidir.
Sia [slam’in gercek temsilcisidir. 364 | 40,5 | 156 | 17,3 | 380 | 42,2 | 2,92 | 1,31
Islam iilkeleri sadece fran'in
etrafinda birlesebilirler.

527 | 58,6 | 128 | 14,2 | 245 | 27,2 | 3,49 | 1,28

581 | 64,6 | 125 | 13,9 | 194 | 21,6 | 3,65 | 1,22

116 | 12,8 | 187 | 20,8 | 597 | 66,3 | 2,18 | 1,12

Tablo 1 incelendiginde kiyamet giiniiniin gerekliligi i¢in tiniversite 6gren-
cilerinin %72,8’i olumlu tutum i¢indeyken % 17,6’s1 olumsuz diisiince iginde-
dir. Yani $ia inancina gore de kiyamet kopacak, herkes hesaba ¢ekilip diinyada
yaptiklar: islerin karsiligini alacaktir (Goélpinarli, 2016: 511). Bu kapsamda
katilimcilarin genel Islam diisiincesiyle paralel goriiste olduklari sdylenebilir.

Sia’'ya gore Tanri insanlara yol gostermek iizere sadece on iki imam tayin
etmistir. On ikinci imam dlmeyerek goriinmez olmus, ilahi adalet giinii gergek
adalet ve mutlulugu tesis etmek tizere Mehdi olarak geri donecek ve yeryii-
ziinde tek otorite sahibi olacaktir (Sancar, 2016: 51). Tablo 1% gore katilimci
tiniversite 6grencilerinin % 66,6’1 bu goriisii desteklerken % 19,51 olumsuz
goriis bildirmis ve % 13,8’i de kararsiz kalmigtur.

Siiler i¢in peygambere en yakin, en cesur ve en bilgili olma gibi 6zellik-
lerinden dolay: tiim zamanlarin en faziletlisi olarak goriilen Hz. Ali (Bozan,
2011: 4), ayn1 zamanda $ianin imamet nazariyesinin kaynagi ve tstiin nitelik-
lere sahip karizmatik bir lider olarak $ia toplumunda kendisine en ¢ok efsa-
ne, destan ve menkibe iiretilen gahsiyettir (Unliisoy, 2014: 358). Bu kapsamda
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Siilerin Hz. Ali’yi peygamber vasisi olarak gormesi dogaldir. Tablo 1% gore de
tniversite 6grencilerinin % 67,2’si Hz. Ali’yi peygamberin vasisi olarak gor-
mekte ve Sianin genel diisiincesini benimsemektedir.

Tablo 1de yer alan hususlardan bir kismi da imamet doktrini, imamlarin
masumlugu ve giinahsiz olugu, dini gorevleri yerine getirmede en iyi ve mii-
kemmel 6rneklerden olmalary, ilimde en tstiin kisi olup sefaat hakkina sahip
olmalaridir. Imam, Kuranda kendisine uyulan kisi, uyulacak hiikiimleri gos-
teren kitap anlamindadir (Goélpinarli, 2016: 279-284). §ia’ya gore, peygamber-
lerin vefatindan sonra diinyevi alanda dinin hiikiimlerini Allahin emrine ve
peygamberin siinnetine uygun olarak yiiriitmek imama ait bir gorevdir. Do-
laystyla $ia imamlarin da peygamberler gibi Allah tarafindan tayin edildigi-
ne ve masum olduklarina inanirlar (Gélpinarli, 2016: 284-285). Ayrica $iiler,
imamlara yiikledikleri sifatlar arasinda insanlari iyiye dogruya yonlendirme,
dinin hiikiimlerini en iyi sekilde uygulayabilme ve insanlar arasindaki adaleti
savunma zorunlulugundan dolayi ilim sifatina biiyiik 6nem vermekte ve ima-
min ilmi agidan herkesten iistiin olmasi gerektigini savunmaktadirlar (Bozan,
2011: 8). Bu gercevede Sia'ya gore, Islam dininin temel ilkelerinden bir digeri
de imamettir. Tablo 1 incelendiginde arastirmaya katilan {iniversite 6grencile-
rinin % 59,9’u “imamet” anlayisinin temel inang esaslarindan biri olarak gor-
mekte, % 54,3’i imamlar1 masum ve giinahsiz olarak kabul etmekte, % 62’si
imamlarin din ve dini gorevleri yerine getirmede en iyi ve mitkemmel 6rnek
olarak vasiflandirmakta, % 58,6’s1 imamlarin sefaat etme hakkina sahip oldu-
guna inanmakta ve ilimde en istiin kimseler olarak diisiinmektedirler. Azim-
sanmayacak bir gogunlugun imamet konusu ve imamlarin 6zellikleri hakkinda
kararsiz olmasi ya da olumsuz bir tutum iginde bulunmasi geng neslin gele-
neksel inang kaliplarina kars1 bir sorgulama igerisinde oldugunu gosterebilir.
Ozellikle dini modernistlerin, imamlar iizerine atfedilen dogaiistii dzellikleri
arka plana iterek onlarin diinyevi hususiyetlerine odaklanmalar1 (Najafabadi,
2019: 345), imamlarin ideal ve 6rnek Miisliimanlar olduklarini beyan etmele-
rinin yaninda imamlarin olaganiistii yetenekleri oldugunu savunan geleneksel
inanci reddetmeleri reformistlerin diisiince diinyalarinin arka planinda imam-
larin 6zellikleri konusunda soru isaretleri oldugunu gostermektedir.

Sianin temel inang esaslarindan biri de Ilahi dinlerin tamaminda bu-
lunan, oldiikten sonra dirilmek ve yaptiklarinin karsiligini almak olarak bi-
linen “mead™dir (ahiret inanci). Tablo l'e gore arastirmaya déhil olanlarin %
64,6’s1 bu goriisii desteklemekte ve mead: dinin kontrol mekanizmasi olarak
gormektedir. Universite 6grencilerinin % 21,61 ise bu konuda olumsuz tutum
icerisindedirler.

Tablo 1de yer alan bir diger konu da Sia ve islam arasindaki bag hak-
kinda iiniversite gengliginin diisiincesidir. Sia inang sistemi Iran toplumunu
bir arada tutan en énemli etmenlerden birisidir. Universite 6grencilerinin %
40,5'i Sia’y1 Islam’in gergek temsilcisi olarak kabul ederken % 42,2si bu dii-
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siinceye kars1 ¢cikmakta, % 17,3’ii ise bu konuda kararsiz kalmaktadir. Univer-
sitelerin her tiirlii inanca sahip bireyleri i¢inde barindiran kozmopolit yapilar
oldugu diistintildiigiinde bu yapilar igerisinde bulunan genglerin birbirlerinin
inanglarina, degerlerine, diisiincelerine saygili olmalar1 ve kendi dini inangla-
rin1 digerlerinin inanglarindan tstiin gérmemeleri dogaldir.

1979 yilinda gerceklesen devrimle birlikte Siiligin egemen bir devlet
ideolojisi oldugu Iranda, devletin kendini bélgenin iimit 13181 gérmesiyle bir-
likte bolgedeki diger iilkelere sirayet ederek liderlik etme ¢abalar1 mevcuttur.
Tablo 1 incelendiginde tiniversite 6grencilerinin % 66,3’ii bu ¢abaya kars: ¢ik-
makta ve bu politikay1 benimsememektedir.

4.2. Dini Ibadete Yonelik Bulgular

Bu béliimde Sianin temel ibadet esaslarindan olan namaz, orug, humus,
emr-i bi'l maruf nehy-i ani’l miinker ile birlikte agsura merasimlerine katilim
ve zincir vurma, nevruz bayraminda ibadet etme durumlarina iligkin istatistiki
sonuglara yer verilmistir.
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Tablo 2. Dini Ibadete Yonelik Tutumlara iliskin Betimsel Istatistikler

Maddeler Her Cogu Arasira | Nadiren Higbir X | ss
zaman zaman zaman

N| % | N| % | N| % | N|% | N|%

Kur’an-1 Kerim’i
Farsca mealinden | 73 | 18,1| 179 | 19,9 | 286 | 31,8 | 236 | 26,2 | 126 | 14,0 | 2,81 | 1,15
de okurum.

Namazlarimi
diizenli ve
vaktinde kilmaya
caligirim.

193 | 21,4 | 237 | 26,3 | 145 | 16,1 | 117 | 13,0 | 208 | 23,1 | 3,10 | 1,47

Dini bir 6zriim
olmazsa Ramazan
ayinda orug
tutarim.

329 [ 36,6 | 206 | 22,9 | 101 | 11,2| 91 |10,1 | 173 | 19,2 | 3,47 | 1,53

Asura
merasimlerine 343 | 38,1 | 201 | 22,3]| 8 | 99 | 91 |10,1| 176 | 19,6 | 3,49 | 1,55
katilirim.

Hz. Hiiseyin'in
acisini zincir 103 (11,4 | 129 | 14,3 | 125 [ 13,9 | 173 | 19,2 | 370 | 41,1 | 2,35 | 1,42
vurmayla yagarim.

Humusumu
vermek 175 1 19,4 | 166 | 18,4 | 151 | 16,8 | 121 | 13,4 | 287 | 31,9 | 2,80 | 1,53
zorundayim.

Etrafimdakileri
dini vecibelerini
yerine getirmesi 109 | 12,1 | 170 | 18,9 | 196 | 21,8 | 154 | 17,1 | 271 | 30,1 | 2,65 | 1,39
i¢in tesvik
ediyorum.

Nevruz
bayraminda ibadet | 133 | 14,8 [ 175 | 19,4 | 188 | 20,9 | 134 | 14,9 | 270 | 30,0 | 2,74 | 1,44
yaparim.

Tablo 2 incelendiginde iiniversite 6grencilerinin ibadete yonelik tutum-
larinin en kuvvetli oldugu alanin asura merasimlerine katilma ( X= 3,49), en
zayif olan alan ise Hz. Hiiseyin'in acisini zincir vurma ile yasama olarak go-
rillmektedir. Iran toplumu i¢in dini sembollerin goriiniirlitkk agisindan zirveye
ulastig1 en ihtisamli ve etki bakimindan en giiclii dini giinlerin basinda gelen
agura giinii Hz. Hiiseyin ve yaninda bulunanlarin sehit edildigi ve Muharrem
aymnin 10. giiniine denk gelen zamandir. Matem merasimlerinin zirveye ulas-
11 bugiinde Iran’in biitiin sehirlerinde siyah bayraklar, flamalar, afisler vb.
hazirlanarak sehrin 6nemli yerlerine ve evlerin girisine asilarak Kerbela hadi-
sesi yad edilir ve biitiin ortamlarda mersiyeler okunur (Demir, 2017: 323-324).
Ayrica toplum tarafindan sine dévme, zincir vurma, mersiye okuma, fakirlere
sadaka dagitma, adak adama, mum yakma, taziye merasimleri diizenleme ve
Erbain yiiriiylisiine katilma gibi kendine ortak dini torenler diizenlenmektedir
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(Alizade, 2018). Tablo 2'de goriildiigii tizere Asura merasimlerine katilmada
orneklem grubu siklik dereceleri farkli olmakla birlikte olumlu tutum igeri-
sindedirler. Dolayisiyla 6rneklem grubunu olusturan {iniversite 6grencilerinin
geleneksel uygulamalar1 devam ettirme egilimine sahip olduklar: sylenebilir.

Tablo 2’ye gére d6rneklem grubunun en gok yerine getirdigi ibadetler ara-
sinda orug tutuma (X= 3,47) ve namaz kilma (X= 3,10) yer almaktadir. Tim
Islam mezheplerinde oldugu gibi Siada da orug ve namaz énem tagimakta ve
namaz, miiminin miraci olarak gortilmektedir. Tablo 2 incelendiginde arastir-
maya katilan tiniversite 6grencilerinin de siklik dereceleri farkli olmakla bir-
likte namaz kilmaya ve orug tutmaya dnem verdikleri soylenebilir.

Tablo 2 incelendiginde tniversite 6grencilerinin Kur'an-1 Kerim’i fars¢a
mealinden okumaya yonelik farkli sikliklarda olumlu tavir icerisinde olduk-
lar1 séylenebilir. Buna gore katilimcilarin yaklasik % 86’s1 fars¢a meal olarak
Kur’an-1 Kerimi okumakta ve ¢ogunlugu bu eylemi ara sira yapmaktadir.

Sianin temel ibadet esaslarindan biri de humus verilmesidir. Devletin sa-
vasta ele gecirilen ganimetlerden alacag: beste birlik hisse olarak isimlendiri-
len humus (Erdogan, 2005: 205), Sia alimleri tarafindan ganimetin “kazang ve
kar” manasina geldiginden hareketle sahasi genisletilerek kisinin y1l icinde elde
edip, yilsonunda ihtiyacindan arta kalan ticari, sinai, zirai vs. her tiirli geliri
(Cayroglu, 2013: 231-232) olarak ifade edilmistir. Tablo 2’ye gore arastirmaya
katilan tiniversite 6grencilerinin % 31,9’'unun bu konuda olumsuz tutum igeri-
sinde oldugu goriilmektedir. iranda goriilen ekonomik sikintilarin insanlarin
gecimlerini saglamalarini zorlagtirmasi bu tutuma sebep olarak gosterilebilir.

Sianin temel ibadet esaslar1 igerisinde yer alan emr-i bi'l maruf nehy-i ani’l
miinker ilkesinin bir pargasi olan insanlarin faydal isler i¢in birbirlerini tesvik et-
mesi ve zararli eylemlerden sakindirmalar: toplumun biitiinlesmesini ve kaynas-
masini da saglamaktadir. Bu konuda {iniversite 6grencilerinin tutumunu gérmek
amacryla Tablo 2 incelendiginde iiniversite 6grencilerinin % 30,1’nin bu ilkeyi hig-
bir sekilde benimsemedigi goze carpmaktadir. Bu durumu giintimiiz diinyasinda
bireyselciligin artmasinin bir sonucu olarak ifade etmek miimkiindjir.

Tablo 2 incelendiginde Nevruz bayraminda ibadet yapilmasiyla ilgili ola-
rak drneklem grubunun % 30’u hi¢bir zaman, % 14,9’u nadiren, % 20,9’u ara
sira, % 19,4’ cogu zaman ve % 14,8’i her zaman seklinde goriis belirtmistir.
Goriildagi gibi aragtirmaya katilan tiniversite 6grencilerinin %30’u nevruz
bayramini ibadet yapilacak bir bayram olarak gérmemektedir. Nevruz Iran
aylarindan Ferverdin aymun ilk giiniidiir ve bundan dolay1 “yeni giin” olarak
adlandirilmistir. Eski zamanlardan giiniimiize kadar Nevruz adiyla anilan ve
kutlanan bu giin, franlilarin dini ve milli bayrami olmustur (Behrami, 2016:
48). Nevruz bayrami Meshedde bulunan imam Riza Tiirbesini ya da Kumda
yer alan Hz. Masume Tiirbesini ziyaret etmek gibi dini motifler barindirirken
aile ziyareti, heftsin, tatil gibi dini olmayan 6zellikler de icermektedir.

+ 125



126 - Idris YAKUT

Sonug

[randa bulunan iniversite 6grencilerinin dini inang ve ibadet durumlari-
n1 betimsel istatistiklerle agiklamaya c¢alisan bu arastirmada su sonuglar elde
edilmistir:

a) Universite grencileri Allah'in adaleti konusunda kiyametin ve meadin
(ahiret hayat1) varligina inanmakla birlikte diinyadaki adaletin Imam Meh-
di'nin doniisiiyle birlikte saglanacagini kabul etmektedirler.

b) Universite 6grencileri imamet teorisinin kaynagi olan Hz. Aliyi pey-
gamberin vasisi olarak gérmektedirler.

¢) Universite 6grencileri, imamet inancina, imamlarin masum olduguna,
ilim sahibi olarak sefaat etme haklarina sahip olduklarina tereddiitle yaklagsa-
lar da imamlarin insanlara karsi rol model olabilecegine yonelik daha olumlu
tutum sergilemektedirler.

d) Universite 6grencileri Siiligin, Islam’in gercek temsilcisi oldugunu kis-
men onaylarken, Iran’in Islam iilkelerini etrafinda birlestirecek bir liderlik gos-
terebilecegi diistincesini biiyiik oranda reddetmektedirler.

e) Universite 6grencileri, namazin, orucun ve humus vermenin birer iba-
det oldugunu onaylamakta ancak bu ibadetleri farkli sikliklarda eyleme gevir-
mektedirler.

f) Universite 6grencileri, agura merasimlerine biiyiik ¢ogunlukla ve fark-
l1 zaman dilimlerinde katilim saglarken bu térenlerde zincir vurma eylemine
yonelik olumsuz tavir sergileyerek desteklememektedirler.

g) Universite 6grencileri nevruz bayramina dini bir anlam yiiklemeyerek
bu bayramda ibadet etme konusunda isteksiz davranmaktadirlar.

h) Universite 6grencileri, cevresinde bulunan kisileri dini vecibelerini ye-
rine getirmesi igin tesvik etmeye yonelik olumsuz tutum igerisindedirler.
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Giris

Diisiince tarihi boyunca insanlarin olaylari, duygularini ve fikirlerini fark-
I1 Gsluplar ile aktardiklarini gormekteyiz. Bunlar siir, hikaye, roman gibi tiirler
olabilirken sistematik bir felsefi metin seklinde de karsimiza ¢ikabilmektedir.
Bu acgidan bakildiginda filozoflarin birtakim goriislerini aktarirken eserlerini
edebi tarzda da trettikleri goriilmektedir. Aslinda ilk felsefi metinlerin bir diiz
yazi seklinde degil de siir olarak sunulmus olmas: diisiince aktariminin gegir-
digi evreleri gostermesinin yani sira felsefi diisiincenin edebiyatla ne kadar i¢
ice oldugunu da idrak etmemizi saglamaktadir. Nitekim ilk Cagda yasamis
Empedokles ve Parmenides gibi filozoflar ayni zamanda da birer sair olarak
kabul edilebilirler. Daha yakin dénemlerde ise Nietzsche, Russel, Camus ve
Sartre gibi felsefi diisiincelerini edebi tarz aktaran kimselere de rastlanmakta-
dir (Giindogan, 1999, s. 196).

Anlatim tarzinin se¢imi bir 6zgiirliik alan1 iken bir yandan da diisiince
aktarimin nihai hedefinin getirdigi bir zorunluluk da olabilmektedir. Ornegin,
bir fikir felsefi bir dille aktarilirken bazi problemler ortaya ¢ikabilir. Boylesi-
ne bir tslup ile aktarilmasi olanaksiz olan ya da muhatabin yanlis anlamasina
sebep olacak olan diistinceler i¢in edebi bir anlatim tarzinin tercih edilmis ol-
masi oldukea dogaldir (Turgut, 2011, s. 377). Zira her diisiiniir vermek istedigi
mesajin dogru ve olmasi gerektigi gibi muhatabina ulagmasini amaglar. Sira-
dan bir okuyucu felsefi roman olarak adlandirilan bu tarz eserlerin genelinde
kavram krizine girmeden diisiiniiriin tezine vakif olabilir. Hatta o eserin felsefi
bir diisiinceyi yansittigini da bilmesine dahi gerek yoktur. Oyle ki s6z konusu
eserin okuyucuda yarattig1 edebi etki kimi zaman yeterli olmaktadir.

Islam diisiince gelenegi igerisinde felsefi roman tiiriiniin birgok drnegini
gormekteyiz. Bu tiiriin ilk temsilcisi Ibn Sina (6. 1037) ve onun Hayy b. Yakzan
ad1 eseri olarak kabul edilmektedir. Her ne kadar [bn Tufeyl (6. 1085)’in ayni
isimli eseri daha ¢ok bilinse de felsefi diisiincenin roman tarzinda yazilabildi-
gini gosteren ilk diisiiniir Ibn Sina olmustur. Filozof bu eserinde arkadaslariyla
gezintiye ¢iktig1 sirada yaslh fakat oldukea ding goriinen bilge birine rastlar. Bu
kimse Hayy b. Yakzandir. Ondan hakikati 6grenmek istese de ona erisebilmesi
icin maddi bir takim unsurlardan vazge¢cmesi gerekmektedir. Ancak o zaman
Hayy ona rehberlik edebilecektir. Ibn Sindnin ayni tarzda kaleme aldig1 diger
eserleri ise Risdletii’t-Tayr ile Salaman ve Absaldur.

Sair bir filozof olan Ebir'l-Al4’ el-Maarri (6. 1057), tipk: ilk donem Yunan
filozoflarinin yaptig1 gibi felsefi goriislerini siir ile aktarmigtir (Halifat, 1994,
s. 288). Onun manevi 4lemlere dogru hayali bir yolculuk seklinde 6rdiigii
olaylar1 konu edinen Risdletii’l-gufran adl1 eseri nitelik olarak oldukga etkili
olmustur (Eren, 2008, s. 127). Ibn Hazm (6. 1064)'in Tavkt'l-hamame'si ask
lizerine roman tarzinda yazilmis olan felsefi bir eserdir. Diisiiniir, bu eserinde
ask ile akil kavramlarini ¢atistirmak suretiyle yazdig: goriislerinde agirlig: akla
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vermistir. Zira bir tutku olarak ele aldig1 aski, bedeni arzular1 harekete geciren
bir zafiyet olarak gormektedir (Tatar, 2009, s. 146).

Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan adli eseri ise Ibn Sin&'nin aynu tiirdeki eserle-
riyle muhtevasi itibarryla farkli olsa da IslAim cografyasi icinde ve Batr'ya olan
etkileri baglaminda da olduk¢a 6nemli bir yerde durmaktadir. Eserde bir ada-
da uygun iklim ve ortamda kendi kendine var olan bir kimse olan Hayy’in
hikayesi anlatilir. Onun hig¢bir toplumsal ve kiiltiirel iliskisi olmadan tama-
men kendi bagina Tanrr'nin bilgisine nasil ulastig1 gosterilmektedir. Nitekim
bu hikaye Batrda Robinsonad tiirii eserler igin ilham kaynagi olmugtur (ibn
Tufeyl, 2021, s. 49). Kuskusuz bu tiiriin Batrdaki en bilinen 6rnegi ise Daniel
Defoe (6. 1731)’nin Robinson Crusoe adli romanidir.

Israki felsenin kurucu olan $ihabiiddin Siihreverdi s6z konusu gelenege
el-Kissatii’'l-gurbetii’l-garbiyye adli eseri ile dahil olmustur. Israk felsefesinin
temelini olusturan nur (Dogu) ve zulmet (Bat1) kavramlari ¢ercevesine otur-
tulmus olan eserde filozof, Ibn Sina'nin zikredilen ii¢ eseri olan Hayy b Yakzan,
Salaman ve Absal ve Risaletii’t-tayr eserlerindeki gizli kalmis kisimlar oldugu-
nu ve bunu fark etmesi tizerine s6z konusu eseri kaleme aldigin1 a¢iklamakta-
dir (Siihreverdi, 1987, ss. 217-218).

Kurén-1 Kerimde Hz. Stileyman’a kusdilinin 6gretildiginin gectigi Neml Su-
resinden esinlenerek Feridiiddin Attar tarafindan kaleme alinan Mantiku’t-Tayr
ise bir bagka felsefi roman tiirii 6rnegidir. Ibn Sindnin Risaletii’t-tayr adl ese-
rinin yani sira Hakani ve Ahmed el-Gazzalinin de s6z konusu sureden esin-
lenerek eserler verdigi goriilmektedir. Feridiiddin Attar, mesnevi olarak yazdi-
g1 bu eserinde Hiiddhiid'iin etrafinda toplanan kuslarin Kaf Dagrnin ardindaki
Simurg’u bulmak i¢in yaptiklar1 yolculugu konu alir. Attar bu mesnevisindeki
sembolik anlatimin arkasinda vahdet-i viicud inancini isler (Sevgi, 2003, s. 29).

Bir hekim ve filozof olan Ibn Nefis'in kaleme aldig1 er-Risdletii’l-Kamiliyye
fi's-siretin-nebeviyye’si felsefi roman tiiriiniin en 6nemli eserlerinden biridir.
Ibn Nefis, Fazil b. Natik olarak da adlandirilan bu eserinde Kamil adli bir kah-
ramanin bir adada bagindan gecen olaylar1 anlatir. Her ne kadar Ibn Tufeyl'in
Hayy b. Yakzan’1 ile paralellik arz etmese de belli bash konularda ondan ay-
rilmaktadir. Temel olarak Hayy ile Kamil 1ss1z bir adada hakikati salt akil ile
bulmaya ¢aligmaktadirlar (Turgut, 2014, ss. 50-51).

Osmanlrnin son donemleri ise felsefi roman tiirii agisindan 6nemli eserle-
re sahiptir. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilminin Osmanlrda da etkisini ar-
tirmaya baglayan materyalizm anlayisina karsi yazdigi Amék-1 Hayal adli eseri
Récinin Aynali Babanin rehberliginde hakikati bulma ¢abasini anlatir. Eserin
temelinde vahdet-i viicud anlayis1 yatmaktadir (Birinci, 1989, ss. 555-556).

Felsefe ile edebiyat arasindaki iligkinin diisiiniirler tarafindan ortaya ko-
yulmus olan bu somut érnekleri gerek iclerinde barindirdiklar: felsefi tezleri
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gerekse edebi wisluplar1 agisindan farkli bir yerde durmaktadir. Felsefi roman
tiiri eserlerde bir diisiincenin daha iyi kavranmasini saglamak icin sembol,
simge ve metaforlara siklikla bagvurulmaktadir. S6z konusu alegorik tarz ile
felsefenin anlagilmasi zor kavramsal dili yumusatilmaya calisilmigtir. Nitekim
bu ¢alismada séz konusu gelenekten Ibn Sindnin Hayy b. Yakzan’, Siihrever-
di'nin el-Kissatii'l-gurbetii’l-garbiyye’si, Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan ve Ibn
Nefis'in Fazil b. Natik adli eserlerini gerek islup ve kullandiklar: dil gerekse
vermeye calistiklar: diisiince agisindan incelenecektir. Bu eserlerin diisiince
tarihine yaptiklari etkilere deginilecektir.

Uslup Agisindan Eserlerin Mukayesesi

Felsefi roman tiirii eserlerin amaci muhatabina bir miiellifin tezini edebi
bir @slup ile aktarmaktir. Bundan dolay: bu tiir eserlerin iginde agik¢a gorii-
lemiyor olsa da bir felsefi diisiince mutlaka bulunmaktadir. Bizim ¢aligmamiz
acisindan 6nemli olan nokta ise bu tiir eserlerde felsefi diisiincenin ne oldu-
gu ve nasil aktarildigidir. Bu agidan degerlendirildiginde ¢aligmaya konu olan
dort eseri kendi iglerinde iki gruba ayirmak yerinde olacaktir.

[lk grupta Ibn Sin&nin Hayy b. Yakzan’1 ve Sithreverdi'nin el-Kissatii'l-gur-
betii’l-garbiyye’si bulunmaktadir. Bu iki eserde sembolik dilin olduk¢a yogun
olarak kullanildigin1 gérmekteyiz. Verilmek istenen diisiince iistii ortiilii ve
belli kurgu igerisinde islenmektedir. Baz1 felsefi/tasavvufi kavramlara ve hatta
miiellifin diigiinsel birikimine hakim olmadan asil mananin anlagilmasi olduk-
¢a zordur. Ikinci grupta ise Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan ve ibn Nefis'in Fazil
b. Natik adli eserleri bulunmaktadir. Bu iki eser, diger ikisinin aksine sembo-
lizmin daha az oldugu ancak hikaye orgiisiiniin daha kuvvetli oldugu ¢alis-
malardir. Her ne kadar Ibn Tufeyl ile Ibn Sin&'nin eserlerinin ismi ayn1 olsa da
muhteva ve tsluplar1 agisindan benzemedigini belirtmek gerekmektedir.

Ibn Sin&nin s6z konusu eseri bir filozofun kendi sehrinde bulundugu si-
rada arkadaglariyla beraber gezintiye ¢ikmalari ile baglar. Bu gezinti sirasindan
oldukga ding goziiken bir ihtiyar ile karsilagirlar. Bu ihtiyar, Beyt-i Makdis'ten
olan Hayy b. Yakzandir. Kendisi bir seyyah olup amaci biitiin alemi dolagmak-
tir. Bundan dolay1 alemin ve ilimlerin hakikatini kavramigtir. Bu gezileri si-
rasinda ona biitiin ilimlerin anahtarini veren ise babasi Yakzandir. Filozof ile
Hayy birgok konu tizerinde konusurlar. Filozof, Hayy'in firaset ilmindeki yet-
kinligine sasirir. Firaset ilmi (Physiognomy, 2024; Uludag, 1996, ss. 116-117)
insanin olgunlasmas igin gerekli bir ilimdir. Hayy, filozofa bu ilmi 6grenmek
istiyorsa kendisine ayak bag1 olan arkadaslarindan kurtulmasi gerektigini soy-
ler. Zira Hayy ile bir yola girmek isteyen kimsenin, tek basina olmas1 gerek-
mektedir. Hayy, seyahatleri sonucu goérdiigii ti¢ yerin varligindan bahseder:
Dogu, Bati ve ikisinin arasi. Dogu ve Batrnin Gtesine gegmenin ise miimkiin
olmadigini soyler. Sonug olarak Hayy, filozofa ulu bir padisahin bulundugu
Dogu’ya gitmeyi teklif eder (Ibn Sina, 2019, ss. 329-330).
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Bu risalede her ne kadar bir hikaye anlatiliyor gibi goziikse de aslinda kul-
lanilan bir¢ok kavram birer sembol niteligi tasgimaktadir. Oncelikle Hayy ola-
rak bahsedilen kisi bilge bir ihtiyar degil Faal Akildir. Onun memleketi olarak
belirtilen Beyt-i Makdis ise akillar alemidir. Filozofun kendi sehrinde arkadas-
larryla oturmasindan kasit, bedeni ile i¢ ve dis duyular olmak iizere insanin
maddi yonidiir (Ibn Sina, 2019, ss. 282-327). Ibn Sin&’ya gore insan bedeni
arzularindan siyrilarak Faal Akil ile ittisal etmek suretiyle hakikatin bilgisine
sahip olabilmektedir. Bu goriis, terminoloji degisse de felsefi ve tasavvufi gele-
negin genel olarak iizerinde mutabik oldugu bir husustur. Ilimlerin anahtarini
babasindan almasi ise akletmesinin zatindan degil kendi nedeninden gelmis
oldugunu vurgulamaktadir. Sudar teorisindeki hiyerarsiye uygun olarak kul-
lanilan bu ifade ile Ibn Sina her aklin kendi sebebini bilmeye meyilli olduguna
isaret etmektedir (Durusoy, 1999, s. 327). Dogu tabiri Gilines iizerinden bir
aydinlanmay1 temsil ederken israk fikrinin de temellerini olusturmaktadir.
Nitekim Ibn Sin&nin Hikmetii’l-Megrikiyye adli bir eserinin de var oldugu dii-
stntliirse (Alper, 1999, s. 339) Dogu tabirinin bilingli olarak tercih edildigi
one siiriilebilir. Aydinligin ve her seyin ilk nedeni olan ulu padisah tabiri ile
ise vacibu’l-viicid yani zorunlu varlik kastedilmektedir. O, ibn Sina tarafindan
somutlastirilarak hikayenin kurgusu igerisinde zikredilen sebepler dolayisiyla
Dogu’ya yerlestirilmistir (Ibn Sin, 2019, ss. 355-336).

Ibn Sin&nin temellerini atmaya calistigi Dogu Hikmeti'ni, S$ihabiiddin
Siihreverdinin tenkitleri ve eklemeleri ile sistemlestirdigi bilinmektedir. Onun
kurucusu oldugu Israki felsefede Megsailik hem ciddi bir elestiriye maruz ka-
lirken hem de onun ana kaynaklarindan birisi olmustur. Sithreverdinin el-Kis-
satii’l-gurbetii’l-garbiyye adli eseri de bu agidan Ibn Sindnin Hayy b. Yakzin
adl1 eserine yazilmis bir nazire olarak gosterilebilir. Ancak daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi filozof tarafinda s6z konusu eserin gizli kalan yanlarinin agi-
ga cikarilmasi i¢in kaleme alinmigtir. Bu ayn1 zamanda bir yontem elestirisi
olarak da degerlendirilmelidir. Zira Siihreverdi, ibn Sin&nin eserini son kismi
harig biiyiik sarsint1 olarak niteledigi kiyamete vurgu yapmadigi igin yetersiz
gormekte ve kendisinin bu eksikligi giderecegi fikrindedir (Sithreverdi, 1987,
s. 218). Sonug olarak el-Kissatii’'l-gurbetii’l-garbiyye diisiinsel zemin agisindan
¢ok daha eklektiktir. Hayy b. Yakzana kiyasla ¢ok daha yogun bir semboliz-
min kullanildig1 mezkir eserde Siihreverdi, sik sik Kur'anda gegen konu ve
kavramlara gondermede bulunmaktadir. Bir bagka fark ise hikaye i¢inde kul-
lanilan tasavvufi terminolojidir (Turgay, 2018, s. 139). Bu da Sithreverdinin
felsefesinin mahiyetini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Hikaye, insanin kendi 6ziinden kopup Siihreverdinin Bat1 olarak kavram-
sallagtirdig: stirgiin yeri olan karanliga/maddi diinyaya disiisiinii ve oradan
tekrar kendi vatani olan 6ziine yani Dogu’ya dogru yaptig1 yolculugu anlat-
maktadir. Ibn Sin&nin yaptigi vurgu gibi Sithreverdide de Dogu; hikmeti ve
aydinlanmay1 temsil etmektedir. Bir anlamda Dogu’ya yapilan yolculuk ile
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maddilikten soyutlanma kastedilmektedir. Batrdan Dogu’ya dogru yapilan bu
déniis yolculugu Ibn Sin&'nin eserinin son béliimiinde zikredilir (Ibn Sina,
2019, s. 324). Nitekim Sithreverdi de elestirisine bu boliimii dahil etmedigi-
ni soyler (Sithreverdi, 1987, s. 218). Hikayenin kahramani, kardesi Asim ile
birlikte Magrib beldelerine yolculuga ¢ikar. Belde sakinleri el-Hadi b. el-Hayr
el-Yemaninin ¢ocuklarindan oldugunu duyunca onlar: tutsak edip dipsiz bir
kuyuya atarlar. Bir siire orada kalmalarinin ardindan Hiidhiid kusu kiigtik bir
delikten onlara babalarindan bir mektup getirir. Bu mektupta oradan kurtu-
labilecekleri yol yazilidir. Nitekim hikayenin kahramani bu zorlu yola ¢ikmak
tizere oradan ayrilir (Stithreverdi, 1987, ss. 218-226).

Bat1 beldelerine yapilan yolculuk ile insanin bedeni arzularinin esiri ol-
dugu yani ruhi yiikselmesinin gerceklesmedigi durum tasvir edilmektedir.
Filozofun metin i¢inde kardesim Asim ile yaptigimiz yolculuk ifadesi de insa-
nin bedenine isaret etmektedir. Buradaki alegori ile nefs-i nebati ve nefsi hay-
vani tarafindan hapsedilmek istenen insanin asil 6ziine vurgu yapilmaktadir.
Ciinkii bedene biiriinen 6z, adeta tutsak durumundadir. Hikayede Faal Akil
el-Hadi ismi ile nitelendirilirken Ilk Akil igin ise el-Hayr segilmistir. Sithrever-
di’nin Tanri-alem iliskisi agisindan olusturdugu nurlar hiyerarsinde zikredilen
mertebelere karsilik gelecek bicimde bir¢ok kavram, bu 6rneklerde oldugu gibi
kullanilmistir. Hiidhiid kusu ise tasavvufi/edebi metinlerde siklikla gegmekte
ve kilavuzu temsil etmektedir (Harman & Kurnaz, 1998, s. 462). Insanin tek-
rardan kendi 6ziinii bulmasi igin gidecegi yolu gosterir.

Ikinci grupta yer verdigimiz eserler ise Ibn Tufeylin Hayy b. Yakzdn’i ve
Ibn Nefis'in Fazil b. Natik‘idir. Mezktr eserler birinci gruptaki eserlere nazaran
kurgu agisindan daha kuvvetli ve hikaye anlaticilig tarzinda telif edilmistir. Bu
nedenle diger eserlere kiyasla sembolizm yogun degildir. ibn Tufeyl'in Hayy b.
Yakzdn'inin uzunca bir mukaddimesi bulunmaktadir. Bu giris, filozofun met-
ni yazarken ortaya kayacagi metodu anlamamiz agisindan ¢ok énemlidir. Ibn
Tufeyl, eserini Ibn Sin&nin Hikmeti’l-Megrikiyye adli eserindeki sirlar1 agikliga
kavusturmak amaciyla yazdigini soylemektedir. Nitekim Hayy b. Yakzan’in bir
diger adi1 da Esrdrii’l-Hikmeti’l-Mesrikiyye olarak bilinmektedir (Kutluer & Ka-
tipoglu, 1997, s. 552).

Hikaye, Hayy’1in nasil meydana geldigi tizerine iki farkli teori ile basla-
maktadir. Bunlardan ilki onun 1ssiz bir adada uygun hava kosullar1 olustugu
vakit anasiz-babasiz kendiliginden oldugu, ikincisi ise biiyiik bir adaya hiik-
meden zalim bir hiikimdarin azabindan kagirilarak denize saliverilen bir be-
begin akint: ile birlikte 1ss1z bir adaya ulagmasidir (Ibn Tufeyl, 2019, ss. 22-24).
Bu andan itibaren hikayeler birlesir. Hayy1 yavrusunu kaybetmis bir ceylan
sahiplenir ve bebeklik dénemi onun himayesinde geger. Higbir insan ile muha-
tap olmayan Hayy, bitylimeye basladik¢a anne ceylan dahil ¢evresindeki hay-
vanlarin onun gibi olmadigini fark eder. Etrafindaki hayvanlara hem gériiniim
hem de kuvvet agisindan benzemek i¢in gesitli yollar arar. Bir siire sonra anne
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ceylan 6liir ve Hayy'in tabiat1 kesfetmesinin yolu acilir. Ilk olarak anne ceylani
incelemeye baslar ve sonra diger hayvanlari ve tabiati. Tabiatin neden sonug
iliskisi i¢inde bir diizene sahip oldugunu anlayan Hayy, buradan bir yarati-
cinin gerekliligi fikrine ulagir (Ibn Tufeyl, 2019, ss. 27-55). Hikayede Hayy'in
hayat1 her biri yedi y1l siiren yedi evreye ayrilmistir. Her yedi yas, bir 6ncekinin
neticesidir (Dag, 2016, ss. 186-187). 21 yasindan sonra metafizik meseleler ile
ugrasmaya baslar. 35 yasina geldiginde ise marifet seviyesine ulagmistir. Bu
yetkinligi sayesinde artik Tanridan bagkasini diisiinemeyecek bir zihinsel sevi-
yededir (Ibn Tufeyl, 2019, s. 55). Ancak Ibn Tufeyl'in Tanrr’y1 bulma konusun-
da sezgiye deger vermesi 6nemlidir. Bu onun diisiince yapisinin niteligini or-
taya koymaktadir. Hayy, dogumundan itibaren deneysel yontemi takip etmis
ve belli bir yetkinlige ulastiktan sonra rasyonel zeminde olaylar1 ¢c6zmeye ¢a-
lismistir. Ancak ulastig1 bu seviye yani saf akil, ona Tanrr'y1 bulma noktasinda
yetmemektedir. Bu yiizden Ibn Tufeyl, sezgiyi 6n plana ¢ikarmis ve Tanrrnin
bilgisine ancak sezgi ile ulagilabilecegini sdylemistir (Ibn Tufeyl, 2019, s. 60).

Ibn Nefis'in Fazil b. Natik adli eserinde ise her ne kadar farkliliklar barin-
dirsa da Hayy’in seriivenine benzer bir hikaye anlatilmaktadir. Tki hikayede
birgok tabiat olayinin agiklanarak anlatilacak olaylara rasyonel bir zemin ha-
zirlandig1 g6ze carpmaktadir. Bu da birinci grupta saydigimiz eserlerin irras-
yonel ve sembolik anlatimlarinin tersi bir diizene sebebiyet vermektedir. Hika-
yenin kahramani Kamil tipki Hayy gibi bir adada kendi kendilerine meydana
gelirler ancak Kamil'in bebekligi ile ilgili bir bilgi yoktur. Kamil adasina gelen
insanlar vasitasiyla birtakim bilgilere ulasirken Hayy, tiim 6grenim agamala-
rinda tek basinadir (Turgut, 2014, s. 51).

Kémil, hikayeye 10-12 yaslarinda magarada yasayan bir ¢ocuk olarak giris
yapar. Magaradan ¢ikisi ile birlikte tabiatin farkina varmaya ve gozlem yap-
maya baglar. Bu gozlemlerinin sonucu varligi sorgular ve onun nedenleri hak-
kinda akil yiiriitiir. Bu gabasinin bir sonucu olarak her seyin bir nedeninin ol-
duguna ancak bunun teselsiile yol agmamasi i¢in zorunlu olarak bir ilk neden
olmasi gerektigi kanaatine varir. Dolayisiyla vacibu’l-viictid olan bir yaratic
fikrine ulasir. Bagka insanlarla ilk defa bir geminin kendi adasina gelmesi so-
nucu tanisan Kamil, onlardan bir¢ok sey 6grenir. Sonrasinda gelen insanlar ile
birlikte onlarin gehrine yolculuk yapar. Orada insanlarin bir toplum iginde ya-
samasi gerektigini anlar. Toplumun ayakta kalabilmesi i¢in ise Allah’tan gelen
ve kimsenin itiraz edemeyecegi yasalar1 bildiren bir peygamberin gerekliligi
fikrine ulasir (Ibnii'n-Nefis, 2020, ss. 53-65).

Ibn Nefis, Kamil karakteri iizerinden bilgiye ulasma yollarin: tarif etmis-
tir. Magaradan ilk ¢ikis ile gozlem baglamaktadir. Deneysel yontemin burada-
ki etkisi yadsinamaz derece vurgulu anlatilmaktadir. Ardindan gozlemledigi
olaylar arasinda neden sonug iliskisi kurarak istidlal yontemini islettigi go-
rilmektedir. Filozof, hikayede ibn Tufeylden farkl olarak Kamilin gézlemleri
sonucu hicbir seyin bosa yaratilmadig belirterek isbat-1 vacib yontemlerinden

+ 135



136 * Mehmet DUGAN

olan gaye (teleolojik) deliline atifta bulunmaktadir (Turgut, 2014, s. 160).

Sonug olarak Ibn Sindnin Hayy b. Yakzan ve Sithreverdinin el-Kissa-
tii’l-gurbetii’l-garbiyye’si, sembolik dilin yogun olarak kullanildig1 yontem ag1-
sindan benzer eserlerdir. Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan’ ve Ibn Nefis'in Fazil
b. Natik’1 ise bir hikaye formatinda verilmis olup, ad1 gecen kahramanlarin
yasamlar1 igerisinde hakikat arayislarim1 gostermektedir. Bu hakikat arayis-
lar1 sirasinda farklilik gostermektedir. Genel olarak filozoflar, bilgiye ulasma
noktasinda farkli yontemler benimsemisler ve bilgi tiirlerini deney-gozlem,
duyusal, akli, dini ve sezgisel gibi kategorilere ayirarak degerlendirmis olsalar
da Islam filozoflar1 bilgi edinme yollar1 agisindan eklektiktirler. Konumuz bag-
laminda degerlendirildiginde ibn Sin, ibn Tufeyl ve Ibn Nefis'in bilgi edin-
me yollar1 tecriibi ve akli bilgiye dayanirken rasyonel sezgi veya géiyyetin de
onemi biiytiktiir (Durusoy, 1999, s. 323; Kutluer, 1999, s. 421; Turgut, 2014, ss.
172-173). Siihreverdi ise onlarin diger bilgi kaynaklarinin yaninda rasyonel
sezgiye verdikleri onemden ziyade bilginin mistik sezgi ile elde edilecegini de
belirtmektedir. Bu, onun ayni zamanda messai felsefeyi elestirdigi noktalardan
birisidir (Kutluer, 2010, s. 39). Onlarin yazdiklar: eserler de bu diisiincelerin
bagimsiz gelismemistir.

Etkileri

Yaklagik olarak 10. yiizy1l sonlarinda baslayan ve bilhassa 12. yiizyilda
doruk noktasina ulasan Latince tercime faaliyetleri sirasinda pek ¢ok Arapga
eserin Latinceye gevrildigi bilinmektedir. Bu geviriler, edinilen tecriibe ile bir-
likte sonraki birkag yiizyil daha devam etmistir. Ik dénemlerde eserleri Latin-
ceye aktarilan Islam diisiiniirleri arasinda Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazzalinin
yani sira daha pek ¢ok isim bulunur. Bunlarin felsefe, mantik, ilahiyat, tip,
matematik gibi pek ¢ok tiirde yazilan eserler ayrim gozetmeksizin Hristiyan
diisiiniirler tarafindan gevrilmistir. Iste bu terciime faaliyetleri ile birlikte bu
makalede ele alinan felsefi roman tiirii eserlerin de Latin diistintirlere ulastig
soylenebilir. Kuskusuz bu eserlerin etkisiyle Latin diisiiniirlerin kendi bakis
agilarini gelistirmis olmalar1 dogaldir. Islam diisiiniirleri tarafindan yazilmig
olan felsefi roman tiirii eserlerin Batr'ya etkileri basli bagina 6nemli bir konu-
dur. Ancak burada bu konuya kisaca deginmek ¢alismanin ¢ergevesini tamam-
lamasi a¢isindan yerinde olacaktir.

Oncelikle s6z konusu tiiriin Islim cografyasindaki énciisii Ibn Sin&nin
Hayy b. Yakzdnina deginmek gerekirse bu eserin ozellikle Dante (6. 1321)ye
olan etkileri gosterilebilir. Nitekim onun flahi Komedya adli eseri ile Hayy b.
Yakzdin arasinda gerek islup gerekse konu agisindan belli agilardan ortaklik
kurulabilir. Dante’nin etkilendigi bir baska isim ise Risdletii’l-Gufran adli es-
rinde benzer bir yolculugu tarif eden Ebii’l-Al4’ el-Maarridir (Ugar & Ishakog-
lu, 2019, ss. 77-114). Bu iki filozofun kullandig1 sembolik dil ve anlatim bi¢imi
Dante’ye oldukga tesir etmis gozitkmektedir.
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Ibn Tufeylin Hayy b. Yakzdn adl eseri Batida Philosophus Autodidactus
adi ile bilinirken Ibn Nefis'in Fazil b. Natik1 ise Theologus Autodidactus adi
ile anilmaktadir. Bu eserlerin de Batida bir hayli etkili oldugunu gérmekte-
yiz. Kaynaklardaki bilgilere gore ilk kez Spinozaa tarafindan ¢evrilen Hayy b.
Yakzan, tesirini Kita Avrupasinda hemen gostermistir. Ciinkii bu ¢eviriden
kisa bir stire sonra baslayan Robinsonad tiirii eserler bu iddiay1 dogrular ni-
teliktedir. Bir bagka ifadeyle bu adasal romanlarin ilk 6rneklerinden Daniel
Defoe (0. 173)’nin Robinson Crusoe adl1 eseri bu tiiriin en bilinenlerindendir.
Francis Bacon (6. 1626)nin Yeni Atlantis’i, Leibnitz (6. 1716)’in Opera Divini-
a’s1 bu etkinin goriildiigii diger eserlerdir (Turgut, 2011, ss. 383-384). Ozellikle
Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzan adli eseri din, felsefe, bilim ve egitim anlay1s-
larinda da zihni bir dontisiime sebebiyet vermistir. Spinozadan K. Marx’a J.
Lockedan Ch. Huygense kadar 1700 ve 1800°1ii yillarin 6nemli filozof ve bilim
adamlarinda bu etki hissedilmektedir. David Hume'un din ve J.J. Rousseau’nun
egitim anlayiglar1 da bu etkinin triinleridir (Bayrakdar, 2013, ss. 6-7).

Sonug¢

Felsefi fikirlerin edebi tarzda aktarim ilk olarak Antik Yunanda goriil-
mektedir. Diigiincelerini siir olarak aktaran filozoflara Empedoles ve Parma-
nides gibi 6nemli isimler gosterilebilir. Islam cografyasi da sz konusu iligki-
ye kayitsiz kalmamas bir felsefi roman gelenegi kurmustur. Islam diisiiniirleri
tarafindan kaleme alinan felsefi roman tiirii eserler gerek orijinalligi gerekse
Batr'ya olan etkileri bakimindan hayli 6nemli bir yere sahiptirler. Ozellikle ve-
rilmek istenen mesajin hikéye tarzinda anlatilmasi her okuyucunun rahatlikla
anlamasina yardimci olurken alanda ehil kimselerin ise gizli manalar kesfet-
mesini saglamaktadir.

Bu manada 6zellikle Ibn SinAnin Hayy b. Yakzdn’, Sithreverdinin el-Kissa-
ti’'l-gurbetii’l-garbiyye’si, ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzdn'1 ve ibn Nefis'in Fazil b.
Natik adl1 eserleri tislub ve fikir insas1 agisindan en 6nemli eserlerdir. Hakikat
arayisinin veya Tanrr'nin bilgisine erismenin nasil olmas: gerektigi tizerinden
kaleme alinan bu eserler alegorik bir anlatim ile muhatabina sunulmustur. On-
larin kendi diistinceleri dogrultusunda ister kavramlar isterse konunun muh-
tevasi degissin, ortak olan nokta bedenden soyutlanmadan hakikate erisileme-
yecegidir. Bu yiizden eserlerde toplumsal bireyin ruhi yiikselmesini saglamasi
icin bir yol gostericiye olan ihtiyag belirtilmektedir. Bunu Ibn Sina kahramani-
n1 bir yaglh ihtiyar olan Hayy ile tanistirarak yaparken Siithreverdi ise Hiidhiid
kugunu gonderir. Insanin salt akli ile hakikate erismesi de miimkiindiir ancak
toplumsal ya da kiiltiirel bir etkiye maruz kalmamas: gerekmektedir. Bunun
icin ise Ibn Tufeyl ve Ibn Nefis, kahramanlarini 1ssiz bir adaya koymaktadur.
Bir hayli etkili olan bu tiir eserler Ge¢ Orta Cag ve Ronesans donemlerinde
Batrdaki diisiiniirlere gesitli agilardan tesir ettigi de goriilmektedir.

+ 137



138 + Mehmet DUGAN

KAYNAKCA

Alper, O. M. (1999). Ibn Sina (Eserleri). I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (C. 20, ss. 337-345). TDV Yaynlari.

Bayrakdar, M. (2013). Hayy Bin Yakzanin Cevirmeni Olarak Spinoza. Beytulhikme,
3(1), 1-16.

Birinci, N. (1989). A'mék-1 Hayal. I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C.
2, ss. 555-556). TDV Yayinlari.

Dag, N. (2016). Ibni Sina ve Ibni Tufeyl'in Hay Bin Yakzan Adli Eserlerinde Zaman.
I¢inde Uluslararas Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu (ss. 181-187).

Durusoy, A. (1999). ibn Sina (Felsefesi). iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklope-
disi (C. 20, ss. 322-331). TDV Yayinlari.

Eren, A. C. (2008). Risaletii'l-Gufran. icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(C. 35, ss.127-128). TDV Yayinlari.

Giindogan, A. O. (1999). Edebiyat ve Felsefe Iliskisi Uzerine. Ankara Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 40(2-3), 195-203.

Halifat, S. (1994). Ebii’l-Ala el-Maarri. iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (C. 10, ss. 287-291). TDV Yayinlar.

Harman, O. E, & Kurnaz, C. (1998). Hiidhiid. I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (C. 18, ss. 461-462). TDV Yayinlar1.

Ibn Sina. (2019). Hayy bin Yakzan (D. Ors, Cev.). Insan Yayinlari.

Ibn Tufeyl. (2019). Hayy bin Yakzan (Y. O. Ozburun, S. Ozburun, & S. Yalgin, Cev.).
Insan Yayinlar:.

Ibn Tufeyl. (2021). Ibn Tufeyl'in Modern Bat Diisiincesi Uzerindeki Etkisi (A. Alper,
Cev.). Albaraka Yayinlari.

Ibni'n-Nefis. (2020). Er-Risaletii’l-Kamiliyye fis-Siretin-Nebeviyye (A. K. Turgut,
Cev.). Endiiliis Yayinlar1.

Kutluer, 1. (1999). ibn Tufeyl. i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 20,
ss. 418-425). TDV Yayinlar1.

Kutluer, 1. (2010). Sithreverdi, Makttl. Iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (C. 38, ss. 36-40). TDV Yaynlar1.

Kutluer, 1., & Katipoglu, H. (1997). Hay b. Yakzan. I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (C. 16, ss. 551-554). TDV Yayinlari.

Physiognomy. (2024, Ekim 3). https://www.britannica.com/topic/physiognomy-divi-
nation

Sevgi, H. A. (2003). Mantiku't-Tayr. iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(C. 28, ss. 29-30). TDV Yayinlari.

Siihreverdi. (1987). El-Kissatii'l-gurbetii’l-garbiyye (1. Yakit, Cev.). Felsefe Arkivi, 26,
213-226.



{lahiyat Alaninda Uluslararasi Caligma ve Degerlendirmeler - Ekim 2024

Tatar, B. (2009). Aklin Merkezindeki Ask: Ibn Hazm’in Giivercin Gerdanligi Hakkinda
Bir Felsefi Yorum. Milel ve Nihal, 6(3), 145-151.

Turgut, A. K. (2011). Islam Diigiincesinde Teolojik/Felsefi Roman Gelenegi. Keldm
Arastirmalari, 9(1), 377-392.

Turgut, A. K. (2014). Ibn Nefis'te Insamin Zihinsel Tekamiilii. Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymnlari.

Turgay, F. (2018). Iki Hikaye Iki Yontem: Gurbetii'l-Garbide Hayy b. Yakzan'a Messai
Yontem Elestirisi ve Miigdhede Yontemine Giris Denemesi. Kutadgubilig: Felse-
fe - Bilim Arastirmalari, 38, 137-168.

Ugar, A., & Ishakoglu, O. (2019). Dante’nin {lahi Komedya’sinda Ebii'l-Ala el-Maar-
ri'nin Izleri. Istanbul Journal of Arabic Studies, 2(1), 77-114.

Uludag, S. (1996). Firaset. icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 13, ss.
116-117). TDV Yayinlar1.

+ 139






Boliim 10

ISLAM HUKUKU VE TURK CEZA HUKUKU
ACISINDAN CINSEL DOKUNULMAZLIGA KARSI
ISLENEN SUCLAR

Fatih ORHAN'

1 Dog. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi flahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri
Boliimii Islam Hukuku Anabilim Dali.) E-mail:fatihorhan@mu.edu.tr




142 - Fatih ORHAN

Beseri hukuklarda yasama yetkisine sahip olan kanun koyucular, diger
alanlarda oldugu gibi ceza hukukundaki diizenleme siire¢lerinde de temel
insan hak ve ozgiirliikkleri ile ahlaki kurallara uygun kanunlar vazedebilme
gayreti icerisinde olmusladir. Ancak cinsel igerikli suglarin tespiti gibi bazi
konularda, bazi beseri hukuklarin, dini veya ahlaki ilkelerden ¢ok 6zgiirlitk-
leri referans almasi, “megru cinsellik” kavraminin tanimlamasinda Islam Hu-
kuku'ndan oldukga farkli bir noktada durmalarina neden olmustur. Ornegin
Tiirk ceza hukuku cinselligin hukuken mesru kabul edilmesini, taraflarin ey-
leme riza gosterip gostermedikleri baglaminda izah etme yoluna gitmistir. Ey-
lemin mesrulugunda taraflarin cinsiyetlerinin de bir ehemmiyeti yoktur. Bu
baglamda rizalar1 olmak kaydiyla es cinsellik hukuken sug teskil etmemekte-
dir. Dini dayanaklar1 referans alan Islam hukuku ise bu mesruluk alanini karsi
cinsler arasinda ve sartlarini kendisi belirledigi evlilik kurumu ile sinirlandir-
mistir. Ancak soziinii ettigimiz bu farklihiga ragmen gerek Islam hukuku ge-
rekse beseri hukuklar, riza olmaksizin gerceklesen cinsel saldirilarin sug kabul
edilmesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir. Islam hukukunun evlilik dis1
gerceklesen ve taraflarin rizasinin bulundugu birliktelikleri su¢ kabul etmesini
ve bu suga iliskin getirmis oldugu ceza ve yaptirimlari farkli bir ¢aligma konu-
su olarak bir kenara birakacak olursak, biz bu ¢alismada riza dis1 gerceklesen
cinsel saldirilara karsi Islam hukuku ile TCK’nin bakis acilarini mukayeseli
olarak ortaya koymay1 amag edindik.

1. Tanim ve Cerceve

Tiirk Ceza Kanunun altinci boliimii cinsel dokunulmazliga kars: islenen
suglara ayrilmistir. Cinsel saldir1 baglig1 altinda yer alan 102. Maddenin birinci
ve ikinci paragraflarinda sug tegkil eden fiilin sinirlar1 su sekilde ¢izilmistir:

(1) Cinsel davraniglarla bir kimsenin viicut

dokunulmazlhigini ihladl eden kisi, magdurun sikayeti
tizerine, bes yildan on yila kadar hapis cezas1 ile
cezalandirilir. Cinsel davranisin sarkintiik diizeyinde
kalmasi halinde iki yildan bes yila kadar hapis cezasi
verilir.
(2) Fiilin viicuda organ veya sair bir cisim sokulmasi
suretiyle gerceklestirilmesi durumunda, on iki yildan az
olmamak tizere hapis cezasina hitkmolunur. Bu fiilin ege
karst iglenmesi halinde, sorusturma ve kovusturmanin
yapilmas1 magdurun sikayetine baghdir.'

[lgili maddeden hareketle kanun koyucunun saldir1 sugunu islenisi baki-
mindan basit ve nitelikli seklinde iki asamada ele aldig1 goriilmektedir. Mad-
denin birinci paragrafinda basit cinsel saldir1 sugunun viicuda organ veya sair

1 Tirk Ceza Kanunu (TCK), 5237 (26 Eylil 2004), m.102/1-2.
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bir cisim sokmadan sarkintilik ya da viicut dokunulmazliginin ihlal edilmesi
ile gerceklesecegi belirtilmektedir. Tkinci paragrafta ise nitelikli cinsel saldir1
sucu agiklanmakta ve bu sugun viicuda organ veya sair bir cismin sokulmasi
seklinde vuku bulacag ifade edilmektedir.

Tiirk ceza kanununa gore taraflarin s6z konusu eyleme riza ile katilmalar1
bir hukuka uygunluk sebebidir. Bu sebeple evlilik olsun ya da olmasin rizaya
dayali her tiirlii birliktelik su¢ kapsaminda degildir. Ancak magdurun riza-
st olmaksizin gergeklestirilen saldiri fiilleri sug teskil etmektedir. Ozetleyecek
olursak cinsel bir eylemin sug niteligi kazanmasinda belirleyici olan husus
magdurun rizasinin olmamasidir.

Islam hukuku cinselligin megruluk kriteri olarak sahih evliligi merkeze al-
mustir. Bu sebeple karsilikli rizaya dayali da olsa mesru bir evlilik ¢cergevesinde
olmayan her tiirlii iligki su¢ kapsamindadir. Islam hukukunda cinsel suglar igin
kullanilan genel ifade “zina” kavramidir. Sugun Islam iilkesinde olup olmama-
s1, birlesmenin ters iligski olmamasi gibi detaya iligkin farkliliklar bir kenara b1-
rakilacak olursa Islam hukukgulari zinays, “evlilik diginda ve miilkiyet siiphesi
olmaksizin yapilan cima” olarak tanimlamislardir.” Cinsel nitelikli saldir1 sug-
lar1 da bu tanima dahil edilmis ve zina kapsaminda degerlendirilmistir. Ancak
sugun olusum sathasinda failin yoneltilmis oldugu ikrahin tesiri nedeniyle, ey-
leme riza gostermeyen magdurun cezai bir sorumlulugunun olmayacagi ifade
edilmistir.

2. Sugunun Tesekkiilii I¢in Gereken Sartlar

Eylemelerin kanun kargisinda sug telakki edilebilmesi igin fail, magdur ve
sugla ilgili bazi sartlarin bulunmasi gerekmektedir. Failin akilli ve balig olmasi
ya da sugun yasalarla ¢izilmis ve tanimlanmis olmas: gibi her sug i¢in gerekli
bazi genel sartlar oldugu gibi, sugun yapisina uygun olarak getirilen bazi 6zel
sartlar da bulunabilmektedir. Biz bu baslikta suglara iliskin genel sartlardan
ziyade cinsel saldir1 suguna iliskin konulmus 6zel sartlar1 ele almak istiyoruz.

2.1. Sug¢luda Aranan Sartlar
2.1.1. Erkek olmak

765 say1l1 Tiirk Ceza Kanunu déneminde 1rza gegme sugunun failinin an-
cak erkek olabilecegi kabul edilmekteydi. Bu kanunda 1rza ge¢gme sugu “aktif
failin cinsel organini digerinin viicuduna normal veya anormal yoldan meni-
sini bosaltacak sekilde kismen veya tamamen ithal etmesi, sokmas1” seklinde

2 M. Regat Koparan, “5237 s. TCK'da Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Suglar1” (Erisim 23 Agustos
2023).

3 Ebir'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lilil-Muhtar,
thk. Mahmtid Ebti Dekika (Beyrut: Matbaati’l-Halebi, 1937), 4/79; Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed
b. Ali el-Lahmi, et-Tebsira, thk. Ahmed Abdiilkerim Necib (Katar: Vizaratii'l-Evkaf ve’s-sutni’l-
fslami, 2011), 13/6161; Ebirl-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed ibn Risd, el-Mukaddimati’l-
miimehhidat, thk. Muhammed Haci (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1988), 3/253.
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tanimlanmaktaydi. 5237 sayili Tiirk Ceza Kanunu'nda yer alan yeni sug tani-
mina gore ise failin erkek olma sart1 kaldirilmistir. Bu yasada cinsel davranis-
larla bir kimsenin viicut dokunulmazligini ihlal etme, viicuda organ veya sair
bir cisim sokma kavramlari esas alinmistir.* Bu tanimlamaya gore bagkasinin
viicut dokunulmazligini herhangi bir nesne ile ihlal eden bir kadin da kanunda
tanimlanmis olan bu sucu islemis olmaktadir.

Islam hukukunda karsilikli rizaya dayanan zina sugu ile ikrah altinda ger-
ceklesen cinsel saldir1 suglarinda hangi cezanin tatbik edilecegi noktasinda
suglunun cinsiyeti baz1 fikhi doktrinlerde 6nem arz etmektedir. Bu baglam-
da taraflarin erkek olmadig: ya da taraflardan birisinin erkek olmakla birlikte
hukuki ehliyete haiz olmadig1 durumlarda, kadin sugluya had cezas1 mi1 yok-
sa tazir cezast mi tatbik edilecegi ekoller tarafindan tartisilmistir.’ Tartisma-
ya iliskin farkli gorisleri ileride yer alan “suga iliskin cezai miieyyide” baslig
altinda deginecegiz. Ancak su kadarini ifade edelim ki uygulanacak cezanin
mabhiyetine iliskin dile getirilen bu ihtilafa ragmen, evlilik dis1 ya da ikrah ile
gerceklesen cimanin sug kabul edilmesinde faillerin cinsiyetinin 6nem arz et-
medigine dair mezhepler arasinda olusmus bir ittifaktan soz edebiliriz. Tipki
erkek gibi kadin da bu tip eylemeleri ile suglu kabul edilmektedir.

2.1.2. Cimaya Muktedir Olmak

Failin erkek olma sartinin kaldirildig1 Tiirk ceza kanunundaki sug tani-
mina gore, cinsel saldir1 sugunun faili herkes olabilir. Ciinkii sugun olusumu
i¢in failin fiziki bakimdan yeterli olma sart1 getirilmemis, fiilin gerceklesmesi
i¢in sadece viicuda organ veya sair bir cismin sokulmasi yeterli goriilmiistiir.®
Bu manada fail ister bir kadin olsun isterse erkek, cima fiiline fiziksel anlamda
muktedir olmasi gerekmemektedir.

Islam hukuku agisindan erkegin cimaya muktedir olmasi, su¢ olusumu
i¢in degil suga uygulanacak cezanin had olabilmesi igin gerekli bir sarttir. Ciin-
kil yapilan zina tanimlar erkeklik organi ile kadinin cinsel organinin birles-
mesi tizerinedir. Bu sebeple cinsel organin kesikligi gibi bir 6ziirden dolay:
cimaya muktedir olamayan erkeklerin cinsel saldir1 eylemleri islemis oldugu
cinsel suglar had kapsaminda degil, kadinlar arasindaki cinsel suglar gibi ta’zir
gerektiren suglar kapsaminda degerlendirilmistir.”

4 Nur Centel, “5237 Sayili Tiirk Ceza Kanununda Cinsel Saldir1 Sugu ve Cinsel Suglar Degisiklik
Tasarisinin Degerlendirilmesi’, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 24/99 (Nisan 2012), 272.

5 Ebtt Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Yinus ez-Zeyla‘i, Tebyinii’l-hakadik serhu
Kenzid-dakaik (Bulak: Matba‘atir’l-kiibra’l-emiriyye, 1313), 3/180; Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Darirl-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 13/185.

6 TCK, m.102/2.

7 Ebti Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darirl-ma'rife, 1993),
9/74; Heyet, el-Mevsuatu’l-Fikhiyye (Kuveyt: Matabaatii’l-mevstati’l-fikhi, 1990), 24/19.
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2.2. Magdurda Aranan Sartlar
2.2.1. Kadin Olmak

Tiirk Ceza Kanununda magdurun cinsiyetine yonelik olarak herhangi
bir kayit getirilmemistir. Sugun magduru herkes olabilir. Kanunda, magdurun
cinsiyetinden ¢ok fail ile olan bag1 ya da yas1 iizerinde durulmustur. Magdurun
failin esi olmasi durumu, nitelikli cinsel saldir1 kapsamina alinarak maddenin
ikinci fikrasinda ayrica diizenlenmis ve sorusturma ve kovusturma magdurun
sikdyetine tabi kilinmigtir. Magdurun yasinin kii¢iik olmasi halinde ise bu sug,
103. maddede tanimlanan “cocuklarin cinsel istismari” olarak ayri bir baslikta
ele alinmistir. Ancak magdurun 15-18 yas arasinda ve rizasinin olmasi duru-
munda ise eylem, resit olmayanla cinsel iliski sugu olarak degerlendirilmistir.
15 yasindan kiigiiklerin rizasi bulunsa dahi gegerli goriilmemis ve eylem ¢o-
cuklarin cinsel istismar1 sugu olarak ceza takdir edilmistir.®

Yasa koyucunun magdurun esi tarafindan islenen saldirilarda sugu, ni-
telikli su¢ kabul etmesi baz1 tartismalara sebebiyet vermistir. Ciinki evlilik
birligi, esleri hem sadakat hem de karsilikli olarak cinsel arzularin tatmin ile
yikiimlil kilmaktadir. Dolayisiyla bir kisinin esinden cinsel iliski talep etme-
si 5237 s. TCK’nin 26(1) maddesi kapsaminda ele alindiginda hakkin icras:
olarak da distiniilebilir.” Ancak bu disiince, “teoride evlenmenin eslere bazi
haklar verdigini kabul etmesine ragmen, kocanin karisinin viicuduna rizasi
olmaksizin organ sokmasi fiilini, yani kocanin hakkini kétiiye kullanma fiili-
ni, boyle bir hakk: olmayan kisilere es tutmus ve kocay1 7 yildan 12 yila kadar
hapis cezasiyla cezalandirmistir” seklinde elestirilmistir.

Gergekten de yasa gerekgesinde “Evlilik birligi, eslere sadakat yiikiimlii-
ligiiniin yani sira, karsilikli olarak birbirlerinin cinsel arzularini tatmin yii-
kiimliligi de yiiklemektedir. Buna kargilik, evlilik birligi icinde bile, cinsel
arzularin tatminine yonelik talepler agisindan tibbi ve hukuki sinirlarin oldu-
gu muhakkaktir” denilmekte ancak bu sinirlarin neler oldugu gosterilmemek-
tedir.

Kanaatimizce, esler arasinda normal yoldan cinsel iliski talepleri evlilik
birliginden kaynaklanan bir haktir. Bununla birlikte organ disinda cisimler
sokularak gerceklestirilen cinsel davranislar veya riza hilafina anal iliski bu
kapsamda degerlendirilebilir. Ancak yasa koyucu cinsel organ veya cisim yo-
niinden bir ayirim goézetmediginden evli kimsenin esiyle riza dis1 iliskisi de
cezalandirilmaktadir. Sadece bu sugun takibi zarar goren esin sikayetine bagl
tutulmustur.'

8 Centel, “5237 Sayili Tiirk Ceza Kanununda ... Degerlendirilmesi’, 272.

9 Seher Kirbas Canikoglu, “Feminist Bir Perspektifle Tiirk Ceza Kanunu'nda Cinsel Saldir1 Sugu’, Fe
Dergi: Feminist Elestiri 5/1 (2013), 66.

10 Koparan, “5237 s. TCKda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Suglarr”
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Eb{i Hanife harig Islam hukukgular: arasinda genel kanaat gerek karsilikls
rizaya dayali iligkilerde gerekse saldir1 mahiyetindeki gerceklesen cinsel sug-
larda, had cezasinin ikamesi i¢in bir tarafin kadin olmasi sart degildir. Mag-
durun erkek oldugu saldir1 sugu ile kargilikli rizaya dayali livata da zina haddi
terettiip ettiren suglar kapsamindadir. Ancak Ebt Hanife, taraflardan birisinin
kadin olmasini ve bu kadinla ters iligskiye girilmemesini had cezasi i¢in gerekli
gormistiir. Bu sart, Ebti Hanife'nin erkekler arasindaki cinsel birlikteligi ya
da kadinla girilen ters iligkiyi mesru kabul ettigi anlama gelmemektedir. Ona
gore de bu tip eylem hem haramdir hem de sugtur. Ancak bu suglar had cezasi
gerektiren nitelikli su¢ tanimana girmeyip, ta’zir cezasi gerektiren suglar kap-
samindadir."

Magdur olan erkegin suga istirakinin olup olmadigini tespit baglaminda
saldirganin kadin ya da erkek olmasi 6nem arz etmektedir. Saldirganin erkek
olmast durumunda, magdura ragmen suc¢lunun bu eylemi gergeklestirmesi
miimkiin iken saldirganin kadin olmasi durumunda magdur olan erkege rag-
men bunu yapip yapamayacag fikih doktrininde tartisilmistir. Iliskiye zorla-
nan bir erkegin tahrik ve ereksiyon olmasi, onun da bu eyleme istirak etmede
goniillii oldugu seklinde yorumlanmugtir. Bu gériis Imam-1 Ziifer ve Ebtt Hani-
fe’ye isnat edilmistir. Onlara gore bir kadinin ikrahi ile iligki yasayan erkek de
tipki o kadin gibi zina cezasini hak etmektedir. Ancak Ebt Hanife bu goriisiin-
den sonradan vaz gecerek ikrah altindaki erkegin de zina fiiline istirak etme-
mis oldugu ve bu baglamda cezay1 hak etmedigi yoniinde kanaat belirtmistir.'*

2.2.2. Rizas1 Olmamak

Tiirk ceza kanununa gore ilgili kisinin rizasi bir hukuka uygunluk sebebi-
dir. Bu sebeple ancak magdurun hilafina gerceklestirilen cinsel saldir1 fiilleri
sug teskil edebilecektir. Ancak rizanin fiilden 6nce ya da en geg fiilin islendi-
gi sirada agiklanmis olmasi gerekir. Riza agik veya ortiilii olarak agiklanabilir.
Dolayistyla cinsel bir eylemin su¢ niteligi kazanmasinda belirleyici olan hu-
sus magdurun rizasinin olmamasidir. Ciinkii Riza 5237. TCK’nin 26(2) m.de
hukuka uygunluk sebebi olarak 6ngériilmiistiir. Hukuka uygunluk sebebinin
varlig1 eylemi su¢ olmaktan ¢ikaran bir durumdur.”

Kanununda cinsel saldir1 sugu diizenlenirken magdurun iradesine etki
edecek haller gosterilmemistir. Ancak Gerekgede, cinsel saldir1 sugunun 6zel-
liginin, bu sugu olusturan fiillerin magdurun iradesi disinda gergeklestirilmesi
oldugu belirtilerek, magdura kars1 cebir veya tehdit ya da hile kullanilabilecegi
gibi; magdurun bilincini yitirmesine neden olma veya uyku hali dolayisiyla
bilincinin kapali olmasindan yararlanma suretiyle de sugun islenebilecegi gos-

11 Alatiddin Ebt Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-serd’i ' (Beyrut:
Darir’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 7/34; Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi,
Ravzatii’t-talibin ve ‘umdetii’l-miittakin. (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami, 1991), 10/90.

12 Zeyla‘i, Tebyinii’l-hakdik, 3/184.

13 Koparan, “5237 s.TCKda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Suglarr”
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terilmistir.™*

Cinsel istismarin magduru olarak gosterilen ¢ocuklara iliskin durumlar:
diizenleyen 103. maddenin 1. fikrasinda “Cocuklarin cinsel istismar1” basghgi-
nin kullanilmasi, ¢ocuklarin kendilerine yonelik cinsel davranislara gostere-
cekleri rizanin gegerli olmayacagini belirtmek amaciyladir. Buna gore, “eriskin
kisilere kars: gerceklestirilen cinsel davranislarin kisinin rizasina aykir1 olmasi
gerekir. Aksi takdirde, yani kisinin rizasinin bulunmasi hélinde, ceza hukuku
sorumlulugunu gerektiren davraniglardan s6z edilemez. Eriskin kisilere kars:
gerceklestirilen cinsel davranislar agisindan rizanin varligy, ceza sorumlulugu-
nu ortadan kaldirmaktadir.”

Islam hukukunda taraflarin rizalarinin olmas evlilik dig1 birlikteligi mes-
ru kilmadig: gibi taraflarin diinyevi ve uhrevi olarak sorumluluklarini da son-
landirmaz. Ancak taraflardan birisinin s6z konusu eyleme rizasinin olmamasi,
onun sz konusu sugtaki hukuki ve dini sorumlulugunu kaldiran bir durum
kabul edilir. Hz. Peygamber akil saghigina helal getirin durumlarda miikellef-
lerin sorumlu tutulamayacagini1 “Kalem ii¢ kisiden kaldirilmistir (artik onlar
yaptiklarindan sorumlu degildirler): lyilesinceye kadar deliden, uyamincaya
kadar uyuyandan, Buluga erinceye kadar ¢ocuktan™ hadisi ile agiklamistir.
Buna gore magdurun bilincini yitirmesine neden olarak veya uyku halinden
yararlanarak ger¢eklesen saldirilarda magdurun dini ve hukuki sorumlulugu
bulunmamaktadir.

Kisinin iradesine helal getiren ikrah da “Siiphesiz Allah, timmetimden,
hata, unutma ve yapmaya zorlandiklar: seyi(n hiikmiinii) kaldirmistir”'” hadisi
ile eylem sahibinin sorumlulugunu kaldiran durumlardan kabul edilmistir. Bu
hadisler ¢ergevesinde tiim suglarda oldugu gibi cinsel saldir1 sugunda da mag-
durun cezai sorumlulugunun olmayacagi ifade edilebilir.

Sahabeden nakledilen rivayetler de akil saglig1 olmayan ve ikrah altinda
bu ise dahil olan magdurlarin s6z konusu eylem sebebiyle sorumlu tutulama-
yacagini gostermektedir.

Ibn Abbas anlatiyor: “Hz. Omere, zina yapmis olan deli bir
kadin getirildi. (Recmedilip edilemeyecegi hususunda)
halkla istisare ederek recmedilmesine hitkmetti. Kadina
Hz. Ali ugradi. (Hazirhgr goriince): “Bunun hali
nedir?” diye sordu. Kendisine: “Falanca kabileden deli
bir kadindir, zina yaprmustir. Hz. Omer recmedilmesine
hiikmetmistir” dediler. Hz. Ali: “Kadimi geri gotiiriin!”
dedi, sonra Hz. Omere ugrayip: “Ey miiminlerin emiri!
Bilirsin ki Hz. peygamber: “Kalem ii¢ kisiden kaldirilmistir

14 Centel, “5237 Sayili Tiirk Ceza Kanununda ... Degerlendirilmesi’, 9.

15 {lhan Uziilmez, “Cinsel Dokunulmazhiga Kars1 Suglar” (Erisim 24 Subat 2016).
16 Eba Daviad, Huddd, 16.

17 Ibn Méce, Talak, 16.
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(artik onlar yaptiklarindan sorumlu degildirler): Buluga
erinceye kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan,
sifa buluncaya kadar bunamistan.” Bu bi¢are kadn falanca
kabilenin bunagidir. Ona tecaviiz eden, muhakkak ki akli
noksanligi sirasinda tecaviiz etmistir” dedi”™'®

2.3. Cima Fiilinde Aranan Sartlar
2.3.1. Haram Olmak

Tirk ceza kanunu cinsel davranislarin mesrulugunu taraflarin rizasina
baglamistir. 5237. TCK’nin 26(2) m.de fiillerin hukuka olan uygunlugu riza ile
takdir edilmistir. Hukuka olan uygunluk da herhangi bir eylemi su¢ olmaktan
¢ikaran bir durum kabul edilmistir."” Dolayisiyla cinsel bir eylemin de sug nite-
ligi kazanabilmesi i¢in magdurun rizasinin olmamasi belirleyici husus olarak
tayin edilmistir. Magdurun rizasinin oldugu cinsel eylemler TCK kanununda
sug sayllmamustir.

Islam hukukunda cinselligi mesru kilan sey sahih nikah akdidir.
2.3.2. Fiilin Mahiyeti

Tiirk ceza kanunu Namusa yonelik islenen sozlii ya da fiili her tiirlii sugu
ayni1 baslikta ele almaktadir. Ancak bu suglar verilecek cezalar1 mahiyetlerine
gore belirlemistir. Buna gére sug ii¢ farkli mahiyette islenebilir. {lki saldirini
sarkintilik diizeyinde kalmasi durumudur. Bu sug i¢in kanunda iki yildan bes
yila kadar hapis cezasi 6n goriilmiistiir. Sugun islenis sekillerinden ikincisi ise,
saldirinin viicut dokunulmazligini ihlal etmesidir. Bu sekildeki bir saldir1 i¢in
kanun bes yildan on yila kadar ¢ikan hapis cezasi 6n gormiistiir. Saldirinin en
agir olan ve son sekli ise viicuda organ veya sair bir cisim sokulmasi suretiyle
gerceklestirilmesidir. Boyle bir sug i¢in ise kanunda on iki yildan az olmamak
lizere hapis cezasina hitkmolunmaktadir.” Bu ifadelerden de anlasilacag: tize-
re Tiirk ceza kanununa gore tabi cinsel birlesme mahiyetinde olmayan ancak
cinsel igerik tastyan her tiirli fiil su¢ kapsamina alinmis ve derecesine gore
mileyyide takdir edilmistir.

Islam hukuku acisindan da séz konusu fiiller namusa kars1 islenen suglar
kapsaminda ele alinmis ve sugun mahiyetine gore farkli cezalar takdir edilmis-
tir. Ornegin namusa kars islenen ve sozlii mahiyet arz eden iftira cezasi, had
cezalar1 kapsamina girmekte iken yine sozle ya da elle gergeklesen sarkintilik
seklindeki saldirilar tazir cezasi kapsamina girmektedir. Tabi ki bu saldirilarin
mahiyetine gore hakimin ayni cezalari takdir etmeyecegi goz ard1 edilmemelidir.

Viicuda bir organ ya da sair bir cismin sokulmas: seklinde gergeklesen sal-
dirilara uygulanacak miieyyide baglaminda s6z konusu fiilin tanimi 6nem arz

18 Ebd Dévad, Huddd, 16.
19 Koparan, “5237 s.TCKda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Suglarr”
20 TCK, m.102/1-2.
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etmektedir. Mezhepler yapmis olduklar1 zina tanimlarina sadik kalarak tanima
uygun suglar1 hadler baghigina, tanim disinda kalanlari ise ta’zir basligina dahil
etmislerdir. Bu baglamda viicuda bir kadina ve onun cinsel organina erkegin
cinsel organini girdirmesi olarak tanimlayan Hanefiler bu tanimin diginda ka-
lan eylemleri ta’zir cezalar1 bagligina dahil etmislerdir.

3. Sugunun Ispat1
3.1. Itiraf

Zina cezasinin ispatinda gegerli kabul edilen ve kisinin aleyhine olan
durumu kabul etmesi olan ikrarin tecaviiz sugunun ispatinda da gegerli bir
kanittir. Nitekim Vail b. Hucr’un babasindan naklettigi ve Hz. Peygamber za-
maninda vuku bulan bir tecaviiz olayinda Hz. Peygamber suglunun itirafini
kabul ederek hiikiim vermistir. Namaz kilmak maksadiyla evinden ¢ikan bir
kadina yolda rastlayan bir adam saldirir ve ihtiyacini giderir. Kadin bagirmasi
ile adam olay yerinden kacar. Kadinin daha sonra karsilastig: kisilere durumu
anlatmasi iizerine muhacirden bir grup, kadina tecaviiz ettigini disiindiikleri
bir kisiyi yakalayip kadina getirirler. Kadin:”- Evet bu odur?” diye onaylamasi
tizerine adam1 Hz. Peygamber’in yanina gotiiriirler. Hz. Peygamber adamin
recmedilmesini emrettigi sirada, kadina tecaviiz etmis olan kimse ayaga kal-
kip: “Ey Allah’in Restlii, suglu benim!” diye itirafta bulunur. Hz. Peygamber ka-
dina: “Git. Allah giinahlarini affetti” dedi. Zan altinda kalmis olan kimseye de
giizel sozler soyleyip (gonliinii ald1). Miitecavizin ise recmedilmesini emretti.
Recim olayindan sonra Hz. Peygamber soyle soyledi: “ Bu adam oyle bir tovbe
ile tevbe etti ki, boyle bir tovbeyi Medine ahalisi yapsaydi kabul edilirdi” Tirmizi,
hadise su ziyadede bulunmustur: “Vail, Hz. Peygamber’in kadina mehir takdir

edip etmedigini zikretmedi”*

Itiraf yapis1 geregi sadece itirafta bulunan agisindan delil teskil eder. Suga
istirak eden sug ortaklar1 aleyhine etkili degildir. Hz. Peygamberin uygulama-
lar1 da bu yondedir. Bir adam Hz. Peygambere gelerek ismini verdigi bir kadin-
la zina yaptigini itiraf eder. Hz. Peygamber kadina bir el¢i géndererek durumu
sordurur. Kadinin, zina ettigini inkdr etmesi iizerine, kadina dokunmazken
adama had olarak celde cezas: tatbik ettirir.”

3.2. Sahitler

Tecaviiz sugunda sahitlerin olaya taniklik etmeleri, sugun ispat1 i¢in yeter-
li bir kanittir. Ciinkii namusa yonelik islenen suglarin tespitinde sahitlik, seran
muteber ve gegerli kabul edilmistir. Bu durum hem kitapla hem de siinnetle
sabittir. Allah, namusa karsi islenen suclardan olan iftira sugunun, sahitler va-
sitastyla ispat olunacagini “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort
sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun...”” buyurmak suretiyle haber
21 Tirmizi, Huddd, 22; Ebd Daviid, Huddd, 7.

22 Ebua Daviad, Hudad, 31.
23 en-Nur 24/4.
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vermistir. Ayni sekilde “Eger dedikleri bir iftira degilse, onlar (iftiracilar) bu
iddialarina dair nigin dort sahit getirmediler!”** buyurarak da iddia sahiple-
rinin dogruluk kriterini sahidin olmasina baglamaktadir. Hz. Peygamber de
karisinin zina suqu isledigini iddia etmesi {izerine Hilal b. Umeyyeden delil
getirmesini istemistir.”> Elbette ki o delil de olaya tanik olan sahitlerdir.

Ancak burada ka¢ sahidin yeterli olacag1 sorusu giindeme gelmektedir.
Bu sorunun cevabi da tecaviiziin zina kapsaminda ele alinip alinamamasi ile
alakalidir. Nur suresi dordiincii ayette agikea ifade edildigi tizere zina isnadin-
da bulunanlarin dogru olduklar1 ancak dort sahit ile sabit olmaktadir. Eger
tecaviiz de zina gibi addedilirse ancak dort sahit gerekecektir. Nitekim livatay:
zina kabul eden cumhura gére bu sugun ispati i¢in dort sahit gerekli iken liva-
tay1 zina kabul etmeyen Hanefiler sugun ispat1 i¢in iki sahidin yeterli olacagini
kabul etmislerdir.*

3.3. Diger Karineler

Mezhepler diger cinayet sugu ile had suglarinda oldugu gibi zina sugunun
tespitinde de itiraf ve sahitler disina ¢ikilmasina ve farkl: bir yontemin eklen-
mesine sicak bakmamuiglardir.”” Ciinki zina su¢unda hadislerin isaret ettigi
lizere sugun ifsasindan ¢ok onun gizli tutulmasi esas alinmistir. Hz. Peygam-
berin Gamidiyeli kadinin ve Maiz'in ikrarlarini hemen kabul etmeyip onlar
geri ¢evirmesi, sugun kapatilmasina yonelik bir tavir olarak okumak dogru
olacaktir. Ancak zina sugundan farkli olan tecaviiz sugunda da ayni gayenin
glidiilmesi diisiiniilemez. Eylem bakimindan ayni olan ama sartlar1 ve vasiflari
bakimindan farkli olan iki sucu, ispat baglamda ayni ele almak adil ve vicdan:
rahatlatic1 bir netice vermeyecektir. Hz. Peygamber de bu iki su¢ arasinda ay-
rim yapmis ve farkli yargilama yontemleri takip etmistir. Bu sebeple karsilikli
rizaya dayanan zina sugunda eger bir itiraf varsa, cezay1 sadece itirafi yapan
kisiye vermistir. Itirafta ismi gecen diger suglunun cezalandirilmasi igin bu iti-
rafi gecerli kabul etmemistir. Onun cezalandirilmasi i¢in ya kendisinin itiraf
etmesini ya da dort sahidin bulunmasini gerekli kilmistir.?® Baski ve cebir ile
ancak vuku bulan cinsel saldir1 suglarinda ise sahit gibi ispat vasitalarinin ol-
mamasina ragmen sadece magdur olan kadinin sahitligi ile zanliya ceza takdir
etmektedir.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tecaviiz sugunda dort sahit istenmeme-
si bu sugun zinadan farkli olduguna isarettir.

Modern teknolojinin saglamis oldugu imkanlardan video, ses kayd: ve fo-
tograf gibi verilerin, montaj ihtimali tasiyor olmasi nedeniyle, siiphe iizerine

24 en-Nur 24/13.

25 Buhéri, Sehadat, 21.

26 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kud4me, el-Mugni
(Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 9/78.

27 Ebirl-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid (Mezhepler
Arasi Mukayeseli Islam Hukuku), gev. Meylani Ahmed (Istanbul: Beyan Yayinlari, ts.), 4/299.

28 Buhari, Huddd, 31; Eba Davad, Hudad, 31.

29 Tirmizi, Huddd, 22; EbG Davad, Huddd, 7.
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distiriilmesi ilke olan had cezalarinda kullanilmasi pek miimkiin goriinme-
mektedir. Ancak zina sugundan farkli oldugu bilinen tecaviiziin, ispatina ilis-
kin kullanilacak deliller baglaminda da farkli ele alinmasi gerekir. Bu sebeple
tecaviiz sugunun ispatinda bu iki delilin disinda modern tekniklerin getirdigi
yeni yontemlerin de kullanilmasi, ger¢ek su¢lunun bulunmasi ve magdura ya-
satilan eziyetin cezalandirilmasi baglaminda gereklidir.

4. Suga Iliskin Cezai Miieyyide

TCK. nun 102. Maddesinin birinci ve ikinci paragraflarinda cinsel saldir1
suglarina uygulanacak miieyyide olarak hapis cezasi takdir edilmistir. Hapis
cezasinin siiresi de cinsel saldir1 sugunun mahiyetine gore farkl sitireler seklin-
de belirtilmistir. Cinsel davranigin sarkintilik diizeyinde kalmasi halinde suglu
i¢in iki yildan bes yila kadar hapis cezas1 6n goriiliirken, viicut dokunulmazli-
gini ihlal edecek bir diizeyde gergeklesmesi halinde ise bes yildan on yila kadar
hapis cezasi takdir edilmistir. Sugun, viicuda organ veya sair bir cisim sokul-
masi gibi agir bir sekilde vuku bulmas1 durumunda ise, su¢luya en az on iki yil
hapis cezasinin verilecegi kararlagtirilmigtir.*

Cinsel igerikli suglar, islam hukukunda hadler béliimiinde, zina baghg al-
tinda ele alinmistir. Isminden de anlagilacagi iizere bu baslik altinda genellikle
karsilikli rizaya dayali evlilik dis1 iliskiler incelenmistir. Tek tarafin zorlamasi
ya da saldirisi ile gerceklesen cinsel nitelikli suglar icin 6zel bir baslik agilma-
mis, ayni baslik kapsaminda degerlendirilmistir. Ancak bu iki su¢ arasindaki
temel fark olan rizanin bulunmamasi goz oniinde tutularak ikrah ya da bay-
ginlik gibi rizay1 etkileyen durumlarda magdur tarafin suglu kabul edilemeye-
cegi hususunda ittifak edilmigtir.*!

Cinsel saldir1 sugunda saldirgana uygulanacak ceza noktasinda, Islam hu-
kukgular1 arasindaki genel kanaat, s6z konusu eylemin zina tanimina girmesi
durumunda zina haddi ile cezalandirilacag: yoniindedir. Zina kapsamina gir-
meyenlerin ise ta’zir cezasi ile cezalandirilacag: agirlik kazanmistir.*> Cezaya
iligskin dile getirilen bu ortak kanaate ragmen miigtehitler, zina kapsamina gir-
mesi gereken cinsel suglarin neler oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir. Zina
eyleminin tanimi igin igtihatlarina uygun olarak farkl: sartlar ileri siiren mez-
hepler, zina tanimlarinda farkli konumlarda yer almiglardir.

Tanima iliskin bu ihtilafin tabi bir sonucu olarak cinsel saldir1 su¢unun
cezast da mezheplerin yapmis olduklar: zina tanimina gore farklilik arz ede-
cektir. Bu sebeple cinsel saldir1 sugunun cezasini tespit etmek igin oncelikle
mezheplerin zina tanimlarini ve tanima déhil ettikleri eylemleri tespit etmek
gerekir.

30 TCK, m.102/1-2.

31 Ebd Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Dariv’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 3/338; Serahsi, el-Mebstit, 9/53; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/301.

32 Serahsi, el-Mebsiit, 9/53.
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Ebti Hanife'nin yapmis oldugu tanima gore zina, bir erkegin evlilik di-
sinda ve evlilik siiphesi olmadan bir kadinla 6n taraftan cima etmesidir.** Eba
Hanife yapmis oldugu bu tanimla bakmak, dokunmak ve 6pmek gibi iliskiye
gotiiren eylemleri had cezas1 gerektiren zina sugu kapsamina almamigtir. Hz.
Peygamberin Maiz olayindaki “opmiis ya da dokunmus olabilirsin” seklindeki
uyarisi ya da “stirmedanhgin icindeki mil gibi mi?” diye olaya dair ayrinti iste-
mesi ismi gegen ve cimaya gotiiren eylemlerin had gerektiren zina sucu olarak
degerlendirilmeyecegine kanit gosterilmistir.**

Ebti Yusuf ve Imam Muhammed, hocalarinin yapmis oldugu bu tanimi
kusatic1 daha genel bir tanimi benimsemislerdir. Onlara gore taraflardan bi-
risinin kadin olmasi ya da 6n taraftan birlesme gibi sartlar olmaksizin mutlak
cima fiilinin varligi, zina su¢unun olusmast igin yeterlidir. Dolayisiyla kadinla
yapilan bir ters iligki ile erkekler arasinda vuku bulan cima, had cezas1 gerekti-
ren suglar kapsamindadir.’® Eba Yusuf’a gore bu suglar her ne kadar 6zii itiba-
riyle zina olmasa da inzal olma ve sehvetin giderilmesi gibi sonuglar dogurma-
st nedeniyle hitkmen zina kabul edilmelidir.** Ancak Ebti Hanife livata ile zina
isimlerinin dilde farkli eylemler icin kullaniliyor olmasini ve sahabenin bu
suca farkl cezalar tatbik etmesini gerekge gostererek livatay1 zina tanimi digin-
da tutmustur.”” Sayet sahabe livatay1 zina kapsaminda degerlendirmis olsaydi,
zina suqu i¢in nasla belirlenmis cezay: tatbik etmek yerine ictihatta bulunarak
farkl1 bir ceza tayin etme ihtiyac hissetmezdi. Bu arglimanlar da gostermek-
tedir ki s6z konusu sug, ta’zir cezalarina dahildir. Ebti Hanife’nin tanimini esas
alan Hanefi alimler, bu suca verilecek ta'zir cezasinin, hapse atmak ile maslahat
goriilmesi ya da sugun tekrarlanmasi gibi durumlarda idam etmek seklinde
gesitlilik arz edebilecegini ifade etmislerdir.’®

Zina su¢unun kapsami noktasindaki bu farkli yaklasimlara ragmen Ha-
nefi doktrinindeki ortak kanaat, bir cima eyleminin had cezasi gerektirebilme-
si i¢in taraflardan birisinin mutlaka erkek olmasi gerektigi yoniindedir. Hanefi
alimlere gore, cima eyleminde fail/etkin konumda olan erkektir. Dolayisiyla
had cezas1 gerektiren bir zina su¢undan s6z edebilmek igin taraflardan birisi-
nin mutlaka erkek olmasi ve bu erkegin hukuki ehliyete haiz olmasi gereklidir.
Hanefiler bu iddialarinin dogruluguna, cinsel birlikteligi ifade i¢in kullanilan
“h3” fiilinin dildeki kullaniminin kadin ve erkek baglaminda farklilik arz et-
mesini gerekce gostermislerdir. Arapgada cima eden erkek i¢in ismi fail ka-
libinda olan “,z,-,h\j” ifadesi kullanilirken, cima eden kadin i¢in ismi meful ka-
libindaki “32 sk 32” terimi kullanilmustir. Bu lugavi kullanim da gostermektedir

33 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’l-Muhtdr, 4/79.

34 Serahsi, el-Mebsiit, 9/38.

35 Kasani, Bedd i ‘us-sand’i, 7/34.

36 Zeyla‘i, Tebyinii'l-hakdaik, 3/180-181.

37 Kasani, Bedd'i ‘us-sand’i’, 7/34; Zeyla‘i, Tebyinii’l-hakaik, 3/180.
38 Zeyla‘i, Tebyinii’l-hakdik, 3/181.
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ki cima eyleminde etkin olan yani fail erkektir.*

Hanefiler bu anlayisin geregi olarak cinsel dokunulmazliga karsi islenen sal-
dir1 sugunda, su¢lunun kadin olmasi ile erkek olmas: arasinda cezay: hak edis
baglaminda fark gozetmislerdir. Cocuk ya da deli bir kadinla cima eden akilli ve
balig bir erkegin had cezasini hak edecegini ancak deli bir erkek ya da ¢ocukla
cima eden akilli ve baliga bir kadinin ise had degil tazir cezasi hak edecegini
iddia etmislerdir. Birinci durumda olayin ehliyetli bir fail tarafindan yani akill
ve balig bir erkek tarafindan gergeklestirilmis olasi zina sugunun tesekkiilii i¢in
yeterlidir. Meful konumunda olan kisinin ¢ocuk ya da deli olmasinin, had ge-
rektiren sugun gergeklesmesinde etkisi yoktur. Ancak ikinci durumda cimanin
faili olan erkegin gocuk ya da deli olmasi, s6z konusu fiilin hukuken zina olarak
tanimlanmasina engel teskil etmektedir. Ciinkii zina sadece akilli ve balig bir
erkek tarafindan gergeklestirilebilir. Fiilin kendisi tizerinde gerceklestigi kadinin
ehliyetinin tam olmasi, s6z konusu eylemin zina diye nitelendirilmesinde etki-
li degildir. Bu sebeple zina diye nitelendirilmeyen ikinci durumda kadina zina
haddi uygulanamaz ancak ta’zir cezasi tatbik edilebilir.*

Miigtehitler, cinsel nitelikli su¢larda yer alan ikrahin s6z konusu cima ey-
lemini zina kapsamindan ¢ikarmayacagini ancak magdura uygulanacak had
cezasina engel teskil edecegini iddia etmiglerdir.* Ancak aralarinda Imam-1
Zifer ve Ebti Hanife'nin de bulundugu bazi miigtehitler, miikrihin kadin miik-
rehin de erkek durumunda erkegin cinsel olarak tahrik ve ereksiyon olmasini,
onun da bu eyleme istirak etmede goniillii oldugu seklinde yorumlamisladir.
Bu sebeple kadin tarafindan gelen ikrah ile cima eden erkegin tipki o kadin
gibi zina cezasini hak edecegi yoniinde kanaat bildirmistir. Ancak Ebti Hanife
bu goriisiinden sonradan vaz gectigi de nakledilmektedir.**

Safii mezhebi zina sugunu, erkeklik organinin kadinin fercinde kaybolmasi
seklinde tanimlamistir.** Bu tanima gore -Ebt Yusuf ve imam Muhammed’in de
ifade etmis oldugu gibi- kadin ya da bir erkekle ters iliskide bulunmak hiikiim
olarak, on taraftan yapilan cima ile aynidir. Safii alimler bunu iktizanin delaleti
ile agiklamuslardir. Normal sartlarda iliskinin mubah oldugu bir yer hakkinda
ceza terettiip ettiren bir eylemin, normal sartlarda da yasak olan bir yerde vuku

bulmasi halinde ayni cezayn terettiip ettirmesi evleviyetle gereklidir.**

39 Zeyla‘i, Tebyinii’l-hakdik, 3/180.

40 Kasani, Bedd’i ‘w’s-sand i, 7/34; Eb Hafs Sirdctiddin Omer b. ishak b. Ahmed el-Gaznevi, el-
Gurretii'l-miinife fi tahkiki ba ‘z1 mesa ili’l-Tmam Ebi Hanife (Beyrut: Milessesetit’l-kiitiibi’s-segafi,
1406/1986), 163.

41 Mevsili, el-Thtiyar li-ta’lili’l-Muhtdar, 4/19.

42 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/337; Ebirl-Huseyn Yahya b. Ebi'l-Hayr el-Imrani, el-Beyan fi mezhebil-
Imami’s-Safi 4, thk. Kastm Muhammed en-Niiri (Cidde: Dari{’l-minhéc, 2000), 12/360; Zeyla‘i,
Tebyinii’l-hakaik, 3/184.

43 Tmrani, el-Beyan, 12/358; Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi,
Minhdcii’t-talibin ve umdetii’l-miiftin fi'l-fikh, thk. ‘Ivaz Kasim Ahmed (Beyrut: Daru'l-fikr,
2005), 295.

44 Ebh Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb

(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 22/46.
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Hz. Peygamberin “kadinin kadina erkegin erkege miinasebeti zinadir” ha-
disini dayanak alan Séfii 4limler, hem cinsler arasinda vuku bulan her tiirlii
iliskiyi de zina kapsaminda degerlendirmislerdir.* Ancak bu tip suglara uy-
gulanacak cezanin mahiyeti hususunda goriis ayriligina dissmiislerdir. Kimi
alimler s6z konusu eylemi kars: cinsler arasinda gergeklesen zina cezasina ki-
yas ederek, sugluya zina haddinin uygulanacag: goriisiinii benimsemislerdir.
Buna gore su¢lu muhsan degilse yiiz sopa ve siirgiin cezasi, muhsan ise recim
cezasl ile cezalandirilir. Bu kanaate sahip olmayan diger Safii miigtehitler ise
muhsan olsun ya da olmasin bu tip suglularin idam edilmesi gerektigini iddia
etmisledir.® Ancak bu gruptaki alimler de idamin infaz keyfiyeti bakimin-
dan ihtilaf etmistir. Su¢lunun kiligla, agirlagtirilmis recim ile ya da yiiksek bir
yerden atilarak idam edilecegine dair farkli goriisler belirtilmistir. Aralarinda
Nevevinin de bulundugu bir grup kiligla 6ldiirme fikrinin daha dogru bir go-
ris oldugunu ifade etmisledir.*” Livata suguna zina haddinin terettiip edecegi
kanaatinde olanlar, sahabeden gelen ve livata yapanlarin 6ldiiriilmesine iliskin
haberleri lutilerin muhsan olduklari tevili ile yorumlamiglardir. Sayet aksi du-
rum olsaydi sahabe celde ve siirgiin cezas tatbik ederdi diyerek s6z konusu
hadisleri kendi goriisleri ile uzlastirmaya ¢alismislardir.*®

Safii mezhebinde zina sugunun olusumunda taraflarin birisinin erkek
olmasi gibi sart aranmadig1 gibi magdurun ehliyetinin de bir 6nemi yoktur.
Magdur tarafin uyku, ikrah, ¢ocukluk gibi haddi diisiiren bir vaziyette olmasi
suclunun had cezasini hak etmesine engel teskil etmez. Hanefilerde oldugu
gibi sugun olusumunda asli unsur olarak erkegi kabul etme gibi bir anlayis
da Safii mezhebinde bulunmamaktadir. Bu sebeple Hanefilerin had sugunun
olusumu igin yeterli gérmedikleri, akilli ve baliga bir kadinin, deli ya da bir
gocukla girmis oldugu iliskiyi $afii alimler, bir erkegin cimasi ile ayn1 kabul
etmisler ve zina haddi kapsaminda degerlendirmislerdir.*

Maliki mezhebi zinayz, kisinin haram oldugunu bilerek ve goniillii olarak,
daru’l-harpte olmamak sartiyla harbi olmayan, miilkiyet siiphesi bulunmayan
ve emsalleri cima yapabilen canli bir kadinla iliskiye girmesi olarak tanimla-
miglardir.®® Bu tanima gore emsalleri cima yapamayacak derecede kiiciik bir
cocukla ya da 6lii ile cinsel iligkiye girmek had cezasi gerektiren zina kapsami-
na girmemektedir. Bu tip suglara zina haddi degil ta'zir cezasi tatbik edilir. Ta-
nimda ters iligkiye dair bir sartin bulunmamasi, erkekler arasindaki iliskiyi de
zina tanimi kapsamina dahil etmektedir. Ancak Maliki miigtehitler zina kap-
samina dahil ettikleri livata sugunun cezas1 noktasinda, zina haddinde oldugu

45 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 13/367-368.

46 Imrani, el-Beydn, 12/367.

47 Nevevi, Ravzatii't-talibin, 10/90.

48 Imrani, el-Beydn, 12/368.

49 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 13/300; Imrani, el-Beyan, 12/361; Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb,
22/56.

50 Lahmi, et-Tebstra, 13/6161; Ibn Riisd, el-Mukaddimat, 3/253.
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gibi evli-bekar ayrimi gozetmemisler ve bu sucu isleyenler hakkinda celde ce-
zasindan ziyade sadece recim cezasinin tatbikini gerekli gormiislerdir.>

Maliki mezhebi, sugun olusumunda cinsiyet farkina itibar etmeyen $afii
mezhebi ile suglunun mutlaka erkek olmasini gerekli géren Hanefi mezhebi
arasinda orta bir yol izlemistir. Maliki mezhebi magdurun ¢ocuk olmas: ile
akil hastas1 olmasini bu baglamda farkli degerlendirmistir.

Magdurun ¢ocuk olmasi durumunda suglunun cinsiyetini, sugun tesek-
kiilii i¢in etkili bir unsur kabul eden Maliki miigtehitler, suglunun kadin ya
da erkek olmasina gore farkl ictihatta bulunmuglardir. Ornegin baliga bir ka-
dinin, cinsellige muktedir yasta olsa bile bir ¢ocukla cima etmesini had ce-
zas1 gerektiren bir su¢ kabul etmemislerdir. Buna mukabil balig bir erkegin,
emsalleri cima yapabilecek durumda olan bir kiz ¢ocuguyla birlikte olmasini
ise had cezasina gerektiren bir su¢ kabul etmislerdir.> Cimaya muktedir ol-
mayan ¢ocukla yapilan cima ise, zina taniminda getirilen “cimaya muktedir
olma” sartiyla had cezasinin disinda tutularak ta’zir cezast ile iliskilendirilmis-
tir. Imam Malik elbiseleri ¢ikarilmis vaziyetteki bir cocugu gogsiine almis bir
kisi hakkinda ta’zir cezas1 uygulamis ve adama dort yiiz sopa vurdurtmustur.
Adam cezanin neticesinde olusan sislikler sebebiyle cezadan kisa bir siire son-
ra 6lmustir.”

Maliki mezhebi magdurun ¢ocuk degil de akil hastas1 olmasi1 durumun-
da ise su¢lunun cinsiyeti hususunda herhangi bir ayrim gézetmemislerdir. Bu
sebeple karsi cinsten bir deli ile birlikte olan ister kadin olsun isterse erkek,
Maliki mezhebine gore her ikisi de zina etmis sayilir. **

Maliki mezhebine gore lezbiyenlik sugu had cezasi gerektirmez. Bu sugun
cezasi devlet bagkaninin takdirine birakilmistir. Ancak bir kadinla ters iligki
yasamak zina kapsamindadir.

Safii ve Maliki fakihler Kadinin miikreh ya da baygin olmasi durumunda
kadina mehir adi altinda para cezas1 6denmesi sartini eklemislerdir. *°

5. Degerlendirme

Islam hukukunda “Zina” terimi ile ifade edilen evlilik dis1 ve karsilikl1 r1-
zaya dayanan cinsel birliktelikler, Tiirk Ceza Kanunu'nda sug telakki edilme-
mis, bu tip eylemlerin sug sayilabilmesi i¢in riza unsurunun bulunmamasini
gerekli gortilmiistiir. Tiirk Ceza Kanunu cinsel saldir1 suglarinda yaptirim mii-
eyyidesi olarak hapis cezasini takdir etmistir. Hapis cezasinin siiresi de sugun

51 Ibn Riisd, Biddyetii’'l-miictehid, 4/294.

52 Lahmli, et-Tebsira, 12/6162; Ebiv’l-Vefa (Ebt Ishak) Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed
Ibn Ferhtin, Tebswratii’l-hiikkam fi ustli’l-akziye ve mendhici’l-ahkam (Kahire: Mektebetii'l-
kiilliyyati’l-Ezheri, 1986), 2/253.

53 Ibn Ferhtn, Tebstratii’l-hiikkam, 2/295.

54 Lahmi, et-Tebsira, 12/6162; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 2/253.

55 Ibn Ferhtin, Tebsiratii’l-hiikkam, 2/252; Imrani, el-Beydn, 12/359.
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nitelikli olup olmamasina veya magdurunun yetiskin ya da ¢ocuk olmasina
gore farkli takdir edilmistir. Ornegin sarkintilik diizeyinde kalan saldir1 sug-
larinda hapis cezasi sekiz yili gegmemekte iken, viicuda organ veya bir cisim
sokulmasi seklinde gerceklesen saldir1 suglarinda cezanin on iki yildan asag1
olmamast sart kosulmustur. Magdurun bir ¢ocuk olmasi durumunda ise ceza-
nin en az on alt1 y1l olacagi ifade edilmis ve herhangi bir tist belirtilmemistir.

Islam hukuku cinsel suglarda, sugun olusumu igin taraflarin rizasini degil
mesru nikah akdinin varligini/yoklugunu esas kilmistir. Bu sebeple evlilik dis1
olan cinsel faaliyetler karsilikli rizaya dayali olsa bile sug kabul edilmistir. Yine
evlilik dis1 olan ve iistelik karsilikli rizanin bulunmadigy, siddet ve cebrin bu-
lundugu cinsel saldirilar da sug kabul edilmesi bakimindan evleviyet arz eder.

Islam hukuk ekolleri cinsel saldir1 sucunu, muhteva bakimindan benzer
olmasi1 nedeniyle zina baglig1 altinda ve konu igerisine dagitilmis bir vaziyette
ele almislardir. Mezheplerin zina sugunun tanimina iliskin goriis farklilikla-
r1, bu cezaya uygulanacak cezai miieyyide hususunda da farkli diisiinmelerine
neden olmustur. Ciinkii herhangi bir cinsel saldir1 sugunu, bir mezhep yapmis
oldugu “zina” tanimina giriyor olmasi nedeniyle had cezasi ile iligkilendirirken
diger mezhep kendi tanimina dahil olmamasi nedeniyle ayni suga ta’zir cezasi
takdir edebilmektedir.

Mahiyet itibariyle zinaya benzeyen cinsel saldir1 sugunun vasif itibariyle
ondan farkli olusu kanaatimizce bu sugun yargilama ve verilecek ceza baki-
mindan zinadan farkli ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Nitekim Hz. Pey-
gamberden gelen bir rivayet, Hz. Peygamberin de s6z konusu sugu yargilama
ve ceza bakimindan zinadan farkl telakki ettigini gostermektedir. Vil b. Huc-
rdan gelen bu rivayette Hz. Peygamber, bir kadina yonelik cinsel saldir1 sugun-
da, iki hususta zina sugunda takip edilen yargilama usuliiniin disina ¢ikmaistir.
Bunlardan ilki su¢glunun muhsan olup olmadigina bakmaksizin recim cezasi
takdir etmesidir. Tkincisi ise zina suguna 6zel olarak sugun ispat1 igin gerekli
goriilen dort sahit getirilmesini gerekli gormemesidir. Zina sugunda sahitler
ancak fiilin vukuunu gérmeleri durumunda sahit olabilirler. Oysa rivayette yer
alan olayda kadin yalniz iken saldirtya ugramakta ama buna ragmen Hz. Pey-
gamber itham edilen kisiye idam cezas1 takdir etmektedir.

Mezheplerin cinsel saldir1 sugunu zina suqu ile irtibatli gériiyor olmalar:
tatbik edilecek cezada, cezay1 agirlastirict unsur olarak magdurun “gocuk veya
yetiskin” olmasindan ziyade, zina sugunda oldugu gibi su¢lunun “muhsan ya
da bekar” olmasini esas almalarina neden olmustur. Buna gore bir cinsel saldi-
r1 sugu, bekar bir kisi tarafindan islenmis ise ceza olarak yiiz sopa vurulmasi,
evli bir kisi tarafindan islenmis ise recim cezasinin infaz edilmesi fakihler tara-
findan gerekli gérmiislerdir. Ancak bu igtihat, sug ile ceza arasinda bulunmasi
gereken dengeyi gozetmedigi seklinde bir elestiriye agik durmaktadir. Ciinkii
iki yetiskin arasinda ve karsilikli riza ile gerceklesen zina sug¢unda taraflarin
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evli iken bu sugu islemis olmalari, yaptiklar: eylemin sorumlulugunu artiran
bir vasif olmasi1 bakimindan kabul edilebilir bir durum iken bir ¢ocuga yonelik
gerceklesen cinsel saldir1 sugunda, suglunun bekar olmasinin hafifletici unsur
kabul edilmesi sug ceza dengesi agisindan dogru degildir. Bu sebeple cinsel sal-
dir1 suglarinda magdurun ¢ocuk olmasinin sugu agirlastiran bir durum kabul
edilmesi sarttir. Bu minvalde Imam Malik her ne kadar cinsel saldir1 sugunu
zina kapsaminda degerlendirmis olsa da magdurun ¢ocuk olmasini cinsel sal-
dir1 sugunda agirlastirict bir unsur kabul edilmesine meyletmistir. Nitekim bir
cocugu taciz eden kisiye oyle bir dayak cezasi takdir etmistir ki sahis bu daya-
gin infazindan kisa bir siire sonra 6lmistiir.

Cezalarin hukuktaki varlik gayelerinden birisinin de sugun islenmesine
engel olmak ya da tekrarini 6nlemek oldugu dikkate alinacak olursa s6z konu-
su sugun, magdura ragmen ve siddet uygulanarak gerceklestiriliyor olmasi, su-
¢un biinyesinde barindirdig: ¢irkinligi ve ¢evreye karsi olusturdugu tehlikeyi
artiran bir durumdur. Bu sebeple cinsel saldir1 sugunun zina eyleminden farkli
degerlendirilmesi ve ona uygun bir ta’zir cezasinin verilmesi adaletin geregidir.
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