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I. Giris

Yerinde ve diizgiin bir sekilde soz sdylemenin usul ve kaidelerini
inceleyen (Kagar, 2007, p. 15; Kilig) dolayisiyla dilsel yapilarinin yaninda
edebi zevke gore de sekillenen belagat ilmi insanin dogustan sahip oldugu
bir meleke olarak kabul edilmektedir. (Bulut, 2014, p. 45; Dayf, 1987, 9, 10)
Ancak mezkur ilim Arap Dil ve Belagati ilimleri arasinda en geg
bagimsizliga kavusan ilimlerden biridir. (Kilig) Bu durumu Kkisilerin dil
zevklerinin nispeten daha ge¢ olusmast ile irtibatlandirmak mimkiindiir.
Yani nasil bir insan gelisim asamasinda 6ncelikle dilin temel yapisini
Ogrenir ancak ondan sonra edebi zevkini gelistirir, dil ¢alismalarinda da
durum benzerlik arzetmektedir.

Islam oncesi belagat caligmalarini geleneksellesmis Ukaz, Micenne
gibi panayirlardaki siir ve hitabet yarigmalarinda gérmek miimkiindiir.
(Dayf, 1987, pp. 9-12; Kilig; Sarag, 2007, p. 18) Ciinkii burada sdylenen siir
ve hitablar edebi zevke sahip kimseler tarafindan tenkid edilir ve
iclerindeki en basarili olanlara odiiller verilirdi. Bu durum Kuran’in
niizuliinden sonra Kuran ayetlerinin daha iyi anlagilmasi ve sahip oldugu
edebi degerleri ortaya ¢ikarma calismalarina evrilmisti. (Dayf, 1987,
pp. 13-32) Nitekim Yahyéa b. Ziyad el-Ferrd’'nin (6. 207/822) Me’ani’l-
Kur’an, Ebt Ubeyde Ma‘mer b. Miisennd’nin (6. 209/824 [?]) Mecazii’l-
Kuran, I'rabi’l-Kur’an ve Me’ani’l- Kur’an, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889)
Tevilii miiskili’l-Kur’an1, Ebti Ishak ez-Zeccic'in (6. 311/923) I’rabii’l-
Kur’an adli eserleri adlarinda da goriilecegi tizere Kuranla alakah
eserlerdir.

Ayrica bu donemde yasamais ilk bagimsiz belagat eseri el-Beyan ve’t-
tebyin miiellifi Cahiz (6. 255/869), bu eserinde tegbih, mecaz ve kinaye gibi
belagatin bir boliimiinii teskil eden beyan ilminin énemli unsurlarini ele
aldig1 gortilmektedir. (Dayf, 1987, pp. 45-58; Hiiseyin, 2001, pp. 81-91)
Sonrasinda Miiberred (0. 286/900), el-Kdmil'de ve Kudame b. Cafer (6.
337/948 [?]) Nakdu’s-siir adli eserlerinde kendilerinden onceki ilmi
birikim 1s181inda belagata dair konulara yer vermislerdir. (Dayf, 1987,
pp. 58-61; Sarag, 2007, p.19) Belagatla ilgili calismalar farkli dil
bilginlerinin ¢aligmalarinda bu minvalde devam ederken Abdulkéhir el-
Ciircani'nin (6. 471/1078-79), Delalili’l-fcaz ve Esraru’l-Belaga adli
eserleri ile belagate yeni bir soluk gelmis ve belagatin beyan kismindan
sonraki meani kismi da bagimisiz bir sekilde ele alinmaya baslanmistir.
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(Dayf, 1987, pp. 160-189; Kagar, 2007, p. 27; Sarag, 2007, p. 23)
Ciircani’den sonra gelen Sekkaki (6. 626/1229) ise Miftahu’l-ulim adh
eserinde beyan ve meani kisimlarinin yaninda belagat ilminin son kismini
olusturan bedii kismini bagimsiz bir bicimde ele almis ve giiniimiizde
incelenen belagat ilminin biiyiik bir kismi tam manasiyla tesekkiil etmistir.
(Hacimiiftiioglu)

Sekkaki sonrasi belagat calismalari ise artik sozii edilen eserlerin serh
ve hasiyeleri seklinde devama edegelmistir. Bu baglamda Hatib el-
Kazvini'nin (6. 739/1338) Telhisu’l-Miftah adli eseri biiyiikk 6nem arz
etmektedir. Bu eserinde Kazvini, Sekkaki'nin Miftah adli eserini 6zetlemis
ve zor olan kisimlara agiklamalar getirmigtir. Telhis’'in gereginden fazla
kisa oldugunu géren Kazvini daha sonrasinda 1zah adli bir eser yazmig ve
Telhis’deki kisa yerleri agiklamaya ¢alismistir. (Dayf, 1987, pp. 347-352)

Telhis ve 1zah adli eserler iizerine pek ¢cok serh ve hasiye yazilmis tabiri
caizse sonraki donemlerde mezkur eserler belagat ¢alismalarinin odak
noktasini olusturmus, Osmanli medreselerinde yiizlerce yil ders itabi
olarak okutulmustur. (Durmus) Kazvini’nin izah adl eserini ilk serh eden
kimseler arasinda ise Cemaleddin Aksarayl (6. 791/1388-89 [?])
bulunmaktadir. Onun Izahu’l-izah adli calismasinin yazma niishalarinin
Anadolu'nun pek ¢ok bolgesinde bulunmas: (Albayrak, 2018, p. 57) bu
eserin mezkur bolgede ¢okc¢a okutuldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir. Bilindigi tizere Aksarayi, Telhise’de bir serh yazmis ancak bu
eser gliniimiize ulasamamistir. (Albayrak, 2018, p.59) Aksarayinin
belagata dair diisiinciilerinin bu sebepten otiirii Izahu’l-izah’ta bulunmasi
da soz konusu eseri daha 6nemli hale getirmektedir. Eser’in meani kismi1
2018 yilinda Erdogan Albayrak tarafindan doktora tezi olarak tahkik
edilmigtir. Miellif Aksarayi’nin hayati cesitli calismalarda bahsedildigi icin
bu calismada direk olarak onun kasr konusu hakkindaki goriisleri
degerlendirilecektir.

II. Kasr ve Kistmlar1 Hakkindaki Goriisleri

Sozliikte engellemek, hapsetmek, daraltmak gibi anlamlara gelen kasr,
(Cevheri, 1984, 793, 794; Ferahidi, 2003, "ksr", 3/394) terim olarak bir seyi
bagka bir seye belirli yollarla tahsis etmek/ozellestirmektir. (Durmus;
Meydani, 2013, 1/523; Teftazani, 2010, 1/345, 346) Yani genel bir anlam1
ifade eden kelimeyi 6zel bir kelimeye tahsis etmektir. 44 ¥} 4l ¥ “Allahtan
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bagka ilah yoktur” ciimlesini incelendiginde “ilah” kelimesi anlam
acisindan pek ¢ok varligi kapsamaktadir. Ancak ilahlik sozii edilen
varliklardan sadece bir tanesine yani Allah’a tahsis edilmigtir. Buna gore
“ilah” maksur yani tahsise ugrayan kelime olurken “Allah” lafz1 ise
maksurun aleyh yani kendisine tahsis edilen kelimedir.

Kazvini Izah’ta kasrin tarifini yapmadan dogrudan cesitlerini
anlatmaya baglamis, Aksarayi ise ileride islenecek olan kasrin kisimlardan
kasrin tarifinin anlasilacag icin ilk basta boyle bir tarife Kazvini'nin gerek
duymadigini ifade etmistir. (Aksarayi, 2018, p. 560) Her ne kadar Kazvini
de kasrin mutlak bir tarifi bulunmasa da onu serh eden Aksardyi'nin de
boyle bir tarifi yapmamas bir eksiklik olarak degerlendirilebilir.

III. Gergeklik Agisindan Kasr

Gergeklik agsindan kasr ikiye ayrilmaktadir. Sayet maksur gergekte
sadece maksurun aleyhte bulunur ve ona tahsis edilirse bu tiir kasra “hakiki
kasr” denilmektedir. (Aksarayi, 2018, p. 561) Hakiki kasra ¥ Jsw )l aila
2as L “Peygamberlerin sonuncusu ancak Muhammed’dir” sozii 6rnek
olarak gosterilebilir. Son peygamber olma durumu pek ¢ok kimsede vuku
bulabilecekken bu sz ile peygamberlik sadece Hz. Muhammed’e hasr
kilinmistir ki hakikatte de durum boyledir.

Gergeklik acgisindan kasrin ikinci tiirii ise hakiki olmayan kasrdir. Bu
ise hakikate gore olmayip maksurun, maksurun aleyhin en belirgin vasfi
oldugunu ifade etmede kullanilir. Bu tiir kasra ayn: zamanda izafi kasr da
denir. (Aksardyi, 2018, p.560) eld ¥ ) L “Zeyd sadece sairdir”
ifadesinde Zeyd i¢in iki durumu da mimkiin géren yani yazar ve sair
oldugunu diisiinen bir kimseye bunlarin arasinda sadece sair olmakla
nitelendigini belirtmek i¢in yapilan kasirlardir. Yoksa hakikatte sairlikten
bagka bir vasfi yoktur anlaminda degil. Boylece her iki kasr c¢esidi
arasindaki temel fark ortaya ¢ikmaktadir. Aksarayi'nin de dedigi gibi izafi
kasrda muhatabin diisiincesi 6nemlidir. Clinkii Zeyd’in sair oldugunu
ifade eden ctimle muhatabin Zeyd hakkindaki yanlis bir diisiincesine itiraz
mahiyetinde yer alir. Oysa hakiki kasr da muhatabin diisiincesinden ziyade
soylenen durumun hakikatte olup olmamasi 6nemlidir. (Aksarayi, 2018, p.
561)

Kazvini, Sekkéki’nin hakiki kasra hi¢ deginmedigini belirterek onu
elestirmistir. (Hatib Kazvini, ty., 3/20) Bu elestiriyi dogru bulmayan
Teftazani ise Sakkaki'yi savunmugtur. Sekkéki kasrin tanimini (auaii



Hahiyat Alaninda Uluslararasi Teori, Arastirma ve Derlemeler * 5

WS 0 Gan addl e Casasall/ bir mevsufu isitenin onu ikincisi
olmayacak sekilde bir sifat iizere tahsis etmesi/anlamasidir seklinde
tanimlamaktadir. (Sekkaki, Ebt Ya‘kub Sirdciddin Ydasuf b. Ebi Bekr b.
Muhammed b. Ali el-Hérizmi, 1987, p. 288) Taftazani bu ifadenin ayni
zamanda hakiki kasr i¢inde gecerli olabilecegini belirtir. Clinkii “ikincisi
olmamasi1” ifadesinin iki veya ikiden fazla muhtemel biitiin sifatlar icin
gecerli olabilecegini iddia eder ki bu durumda hakiki kasra ulasilmis olur.
Ayni zamanda hakiki kasra dair oOrneklerin olduk¢a sinirli olmasi
Sekkaki'nin buna yonelik érnekler vermemesine sebep olmustur diyerek
iddiasin1 kuvvetlendirmeye galisir. Aksarayi ise Teftazani’nin s6z konusu
savunmasini elestirmektedir. Bu elestirileri iki grup altinda toplamak
mimkiindiir.

a- Sekkakinin vyukaridaki tanimindan Oncelikle izafi kasr
anlasilmaktadir. Ciinkii ona gore kasr1 dogru ve yanlis hitkmii birbirine
karigtirmig muhatabin goriisiinii diizeltmek i¢in kullanilmalidir. Ki hakiki
kasrda boyle bir sart aranmaz.

b- Kasri tarif ettikten sonra kasrin iki ¢esidi olan kalp ve ifraddan
bahsetmistir. Oysa mezkur kisimlar hakiki olanin degil izafi kasrin
kisimlaridir. (Aksarayi, 2018, 565, 566)

Sekkaki'nin eseri miitalaa edildigi takdirde Aksarayi ve Teftazani
arasindaki ihtilafta Aksardyi'nin daha isabetli oldugu anlasiimaktadir.
Ciinkii Sekkaki s6z konusu tarifi yaptiktan sonra ayn1 Aksarayi'nin yanls
disiincliye inanan muhatap 6rnegini vermekte ardindan kasri, kalp ve
ifrad olarak ikiye ayirmaktadir. Ayrica hakiki kasrin nadir kullanildigina
dair Teftazani'nin iddiasini da yanlis bulan Aksarayi sifatin mevsufa hakiki
olarak kasrinin dilde siklikla yapildigini belirtir.

Hakiki kasrin tanimindan kaynaklanan bir problem s6z konusudur.
Bir seyi mutlak olarak baska bir seye tahsis etmek ancak izafet ile
gerceklesir denilmektedir. Ornegin babalik olgusu bir oglun varligina
izafetle gerceklesmektedir. Buna gore hakiki izafetten bahsedilemez.
Ciinkii hakiki kasrda bagkasina izafet yoktur. Teftazani s6z konusu itirazda
bahsedilen tahsisin mutlak oldugunu ancak burada bahsedilen tahsisin
mutlak bir tahsis olmadigini belirtmektedir. (Teftazéani, 2010, 1/347) Yani
buradaki hakikat ile kendi disindakilerden bagimsiz bir gerceklik degil de
kendisine nispet edilebilecek biitiin durumlardan sadece bir tanesine tahsis
edilme kastedilmektedir. Bununla birlikte Aksarayi hakiki kasrin
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taniminda tahsis ifadesinden kaginmakta ve onun yerine agmak/ s fiilini
kullanmaktadir. Boylece hakiki kasri “maksurun hakikatte maksuru
aleyhin disina agmadigr” kasr seklinde tanimlamaktadir. (Aksarayi, 2018,
p. 560) Bu sekildeki bir tanimla muhtemel problemlere sebep olabilecek
tahsis ifadesinden kacinmigtir denilebilir.

Iv. Taraflarin Durumuna Gére Kasr

Kasrin taraflarini olusturan maksur ve maksurun aleyh belagat
alimleri tarafindan sifat ve mevsuf olma durumlarina gore
degerlendirilmislerdir. Ancak burada kastedilen sifat mevsufunu niteleyen
ve ona tabi olan lafiz tiirii degildir. Buradaki sifat, kendisi disindaki bir sey
i¢in kullanilan yazma, okuma gibi sifat manevidir. (Aksarayi, 2018, p. 561)
Yani “Ali yazandir” ciimlesinde “yazandir” ifadesi Ali'nin durumunu
nitelemektedir. Buna gore hakiki kasirda maksur sifat, maksuru aleyh
mevsuf veya bunun tam tersi olacaktir. Ayni durum izafi kasr igin de
gecerlidir. Boylece bu kisim dort boliimden olusmustur. (Aksarayi, 2018,
p. 562) seli V) iSle L “Akif ancak sairdir” soztiinde Akif mevsuf, sairlik ise
onu niteleyen yani sifati konumundadir. Bu 6rnekle sayet Akif’in bagka bir
vasfinin olmayip sadece sairlik 6zelliginin bulundugu kastediliyorsa ve
hakikatte de durum boyle ise bu kasr mevsufun sifata hakiki olarak kasr
edildigi bir sozdiir. Ancak burada da goriilecegi tizere soz konusu
durumun yani Akifin sadece bir sifatla nitelenip hakikatte baska hicbir
sifatla nitelenmesi miimkiin olmayacag: igin bu gesit kasrlar gercek
anlamda neredeyse bulunmazlar. Ciinkii bir mevsufun sifatin tamamini
ihata edebilmesi olduk¢a zor bir durumdur. (Aksarayi, 2018, p.561)
Bununla birlikte bir sifatin hakikatte mevsufu ihata edebilmesi siklikla
kargilagilabilen bir durumdur. 25 ¥) )\l & L “Evde sadece Zeyd vardir”
soziinde evde olma durumu hakikatte de sadece Zeyd’e mahsus bir durum
olabilmektedir.

Kazvini hakiki kasirda miibalaga yapilabilecegini ifade etmistir. Bu
sozleri agiklayan Aksarayi, sayet <ulS ¥) ) L “Zeyd sadece yazardir”
ciimlesi Zeyd’in burada zikredilmeyen vasiflar1 yok hitkmiindedir seklinde
yani Zeyd’in yazarlik 6zelligi kamil seviyeye ulasmis ancak diger 6zellikleri
bu seviyeye ulasmamis anlaminda sdylenmis ise bu ve benzeri kasrlar
hakiki iddiai kasr olacagini belirtir. (Aksarayi, 2018, p. 561)

2y Yl 8L “Evde sadece Zeyd vardir” ifadesi hem izafi hem de
hakiki iddiai kasr anlaminda soylenebilir. Taftazani s6z konusu
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yaklagimlar arasindaki farki sayet bu s6z izafi kasr anlaminda séylenmigse
Zeyd’in disinda evde Amr ve Bekir’in de bulunabileceginin anlagilmasina;
hakiki iddiai kasr anlaminda ise digerlerinin olsalar bile yok hitkmiinde
olacagina isaret etmektedir. (Teftazani, 2010, 1/350) Aksarayi’nin izafi
kasrin hakiki kasr ile arasindaki “muhatabin diisiincesi” farki dikkate
alindiginda s6z konusu problemin daha anlagilir bir sekilde ¢oziilecegi
iddia edilebilir. (Aksarayi, 2018, p. 563) Soyle ki bir kimse evde bulunan
kimseler hakkindaki genel diisiincesini ifade etmek icin bu sozii soylerse
evde bagkalar1 bile bulunsa bu s6z hakiki iddiai kasra hamledilirken evde
Amr’in bulundugunu iddia eden bir muhataba durumun dogrusunu ifade
etmek i¢in bu soz soylenirse izafi kasr olarak hamledilmesi daha uygun
olmaktadir.

Kazvini izafi kasr1 Al (52 dbay sl anads “bir mevsufun digerini
harigte birakan bir sifata tahsis edilmesidir” seklinde tarif etmistir. (Hatib
Kazvini, t.y., 3/12) Teftazani mezkur sézlerden ihtimal dahilinde olan iki
sifattan sadece birisine kasr yapilacag: ve bdyle bir durumda ortaya bazi
sorunlar ¢ikacagim ifade etmigtir. Ornegin %) ¥! S L “katip sadece
Zeyd’dir” soziinii katibin Zeyd, Amr ve Bekir olduguna inanan bir kimseye
soylenmesi durumunda bu ifadenin yukaridaki tanimlarin disinda
kalacagini belirtir. Giinkii izafi kasrdaki 3l 053/ digerini harigte birakir
ifadesinden iki durum anlagildigini buradaki durumun ise ikiden fazla
kimse icin gecerli oldugunu dolaysiyla izafi kasra dahil olamayacagins;
sayet bu ifadeyi genel durumlar olarak disiiniiliirse bu sefer hakiki kasrin
izafiye dahil olacagini belirterek soruna agiklik getirir. (Teftazani, 2010,
1/352, 353) Mezkur problemi aktaran Aksarayi ise hakiki kasrin izafi kasrin
icerisine dahil olabilmesi i¢in muhatabin 6nceden bu durumu hakiki
olarak bilmesi gerektigini belirtir. Yani muhatap gercekten Zeyd, Amr ve
Bekir’in sair bagka hi¢ kimsenin sair olmadigin: diistinmesi gerekiyor ki
buradaki kasr hakiki olsun, ancak burada kastedilen muhatabin isittigi bir
haberi duyurmas: ile alakali oldugunu belirterek cevap vermeye
caligmaktadir. (Aksarayi, 2018, p. 562) Dolayisiyla bu érnekte hakiki kasr
bulunmayip izafi kasr meydana gelmektedir. Buna gore kasrin kisimlarini
agagidaki semada gosterebiliriz:
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KASR
HAKIK] HAKIKI
OLMAYAN
KASR (iZAFi) KASR

SIFATIN MEVSUFUN

SIFATIN MEVSUFUN
MEVSUFUNA SIFATINA
KASRI KASRI

MEVSUFUNA SIFATINA
KASRI KASRI

SEKIL 1
V. Muhatabin Durumuna Gore Kasr

Kasr tislubu muhatabin durumuna gére de kullanilabilir. Ancak bu
durumda yapilan kasr hakiki olmay1p izafi olacaktir. Ciinkii hakiki kasrda
mubhatap degil vakiaya uygunluk itibar alinmalidir. (Aksarayi, 2018, p. 563)
Bu kisim {i¢ gruba ayrilmaktadir.

a- Kasr-1ifrad

Muhatabin bir mevsufta iki sifatin ortak oldugu veya iki mevsufta bir
sifatin ortak oldugunu diisiindiigii ve konusanin bu ortakligi ortadan
kaldirdig1 kasr ifadesidir. 25 41l 4 Lail “Allah ancak tek ilahtir” sozii hem
Allah’t hem de Hz. Isa’y1 ilah olarak kabul eden muhatabin diisiincesindeki
ortak ilah kavramini bitirmek i¢in séylenmesi gibi. (Bulut, 2014, p. 131)

Kasr-1 ifrad hakkinda Aksarayi muhatabin sozii edilen ortakligin
hakikatte degil de kendi diisiincesinde bulunmas: gerektigine isaret eder.
(Aksarayi, 2018, p. 563)

b- Kasr-1 kalb

Muhatabin bir kisinin sahip oldugu sifatin tersine bir sifati bilmesi ve
konusanin onu diizeltmek i¢in yaptigi kasr geklidir. e ¥! _3ls W “Seyahate
ancak Ali ¢ikt1” ciimlesi Ali'nin yerine Ahmed’in yolculuga ¢iktigim
zanneden muhatabin bu disiincesini diizeltmek i¢in sdylenen sozdiir.
(Aksarayi, 2018, p. 563)
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c-Kasr- Tayin

Herhangi bir durum hakkinda siiphesi bulunan muhatabin s6z

\“

konusu siipheyi gidermek igin kullanilan kasrdir. s ¥ 25 ,elill “Sair
Zeyd’dir, Amr degil” ifadesi Zeyd ya da Amr’dan birisinin sair oldugunu
bilip de hangisinde sairlik vasfi bulundugunu kesin olarak bilemeyen bir

muhataba soylenen kasrdir.

Kasr1 tayin in konumu tartisilmistir. Sekkéaki de kasr1 tayin kasri ifrad
ile zikredilmistir. Oysa Kazvini kasr1 kalpte ele almistir. Teftazaniye gore
aslinda bu kisim her ikisinin de icerinde yer alabilmektedir. (Teftazéani,
2010, 1/359) Aksarayi ise boyle bir tartismaya dahil olmamis o daha ¢ok
tayinin kalbe dahil olmasinin zahirde bir problem gibi goriilebilecegine
isaret etmistir. Clinkii kalpte bir itikattan bagka bir itikada gecis varken
tayinde itikattan ziyade iki ihtimal soz konusudur. Aksarayi soz konusu
problemin lafzi oldugu kanaatini tagimakta ve itikat ifadesinin ihtimale
indirgenmesiyle s6z konusu problemin asilacag: goriisiindedir.

Kazvini kasr-1 kalb i¢in iki zit vasfin olmasi sartin1 kosmugtur. Yani
muhatap Ali'nin ayakta durdugunu zannedecek ki konusan “Ali ancak
oturandir” soziinii kullanacaktir. Ancak Ali'nin yazar degil de sair
oldugunu diisiinen bir kimseye Ali ancak sairdir soziinii sdyleyen bir
kimsenin kasr-1 kalb yapamayacagini iddia ederek itiraz edilmistir. Ciinkii
yazarlik, sairligin zitti degildir. Nitekim Taftazani boyle bir sartin dogru
olmadigini, Sekkdki’nin de boyle bir sarti ortaya koymadigini ifade
etmistir. Ayrica boyle bir durumun zithiktan degil de kasrin gereginden
meydana geldigini ifade etmistir. (Teftazani, 2010, 1/358) Aksarayi ise
bunun ¢ogunlukla boyle oldugunu nadir de olsa birbirine zit olmayan
sifatlar iginde gegerli olabilecegini belirtmektedir. Ayrica istikrai olarak
izafi kasrin ancak bu ii¢ sekilde oldugunu dolayisiyla musannifa 3 kisim
haricinde de bagkasi olabilecegi itiraz yapilmayacagini ifade eder. Ikinci bir
Onerisi ise zat itibariyla farkli olan seylerinde zit olarak kabul
edilebilecegini ifade etmektedir. Ancak ilkinin daha dogru oldugunu
belirtir. (Aksarayi, 2018, p. 564) Muhatabin durumuna gore kasr agagidaki
grafikte gosterilmistir:
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VI. Kasrin Yollar1

Dilde kasr pek ¢ok yolla yapilmaktadir. Ancak genel olarak bu dort
ana baglik altinda incelenmistir. Bunlar: Atif ile yapilan kasr, nefy ve istisna
ile yapilan kasr, Wil ile yapilan kasr ve takdim ile yapilan kasrdir. (Aksaréyi,
2018, p. 567)

a- Auf: Bu kasr tiirti “¥” ve “Js” harfleriyle gerceklesir. Mevsufun sifata
veya sifatin mevsufa kasri seklinde ya ifrad veya kalb seklindedir. Mevsufun
sifata ifrad ile kasr olmasi <lS ¥ ,eld ) “Zeyd sairdir, yazar degil”
ciimlesindeki gibidir. Mevsufun sifata kalb ile kasr olmasi &8 Ji 2cl8 3 L
“Zeyd oturan degil ayakta olandir” ciimlesinde oldugu gibidir. Sifatin
mevsufa ifrad veya kalb ile kasr olmasi s e ¥ & 25 “Ayakta duran
Zeyd'dir, Amr degil” seklinde gerceklesir. Buradaki ifrad veya kalb olmasi
muhatabin diisiincesine gore belirlenir. (Aksarayi, 2018, p. 567; Sekkaki,
1987, p. 288; Teftazani, 1971, p. 388)

b- Nefy ve istisna ile yapilan kasr: Bu tiir kasr ciimlede nefy ve istisna
harflerinin bir arada bulunmasiyla gergeklesir. Mevsufun sifata kasr
edilmesine 13 ¥) 115 L “Zeyd ancak ayaktadir” veya ,eli ¥) 1) L “Zeyd
ancak sairdir” sozii 6rnek olarak verilebilir. Sayet muhatap Zeyd'in hem
sair hem de katip oldugunu diisiiniiyor ve ikinci climle ile buna itiraz
ediliyorsa bu kasr-1 ifrada 6rnek olur. Eger muhatap Zeyd’in oturdugunu
diistintiyor ve ilk ciimle ile buna itiraz ediliyorsa bu kasr-1 kalbe 6rnek olur.
(Sekkaki, 1987, p. 289)

Genel olarak nefy ve istisna ile yapilan kasra 6rnek olarak kalb ve ifrad
tiirleri 6rnek olarak verilmistir. Ancak { N S Y e Ge Bad5) O3 L
O#X57Siz de ancak bizim gibi birer insansimz. Rahman da bir sey
indirmemistir. Sadece yalan soyliiyorsunuz” dediler. (Yasin 36/15) ayeti ile
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alakali kasrin hangi kismina dahil olduguna dair bir farkliik
bulunmaktadir. (Sekkaki, 1987, p. 290) Sekkaki bu ayeti kasr-1 ifrada 6rnek
olarak kullanmistir. Ona gore buradaki sozler ile kasr-1 ifrad su sekilde
anlagilmaktadir: Genel olarak bir seye ¢agiran kimseler evvel emirde dogru
veya yalan arasinda bir konumda bulunmaktadir. Ancak bu sozii sdyleyen
kimseler nezdinde muhataplar1 biitiin iddialarinda yalan séylemektedir.
Buna gore bu kasr ile dogruluk ve yalan sdylemek gibi muhtemel
ihtimallerden sadece bir tanesi gergeklesmis olmaktadir. Bu ise kasr-1
ifraddir. Ancak bu ayeti Kazvini kasr-1 tayine 6rnek olarak vermekte ve
yukaridaki agiklamanin benzerini ifade etmektedir. (Hatib Kazvini, t.y.,
3/7) Soz konusu ayetin zahirinden kasr-1 kalbe 6rnek oldugunu iddia eden
Aksarayi ise Kazvint’nin bu agiklamasini miiskil bulmustur. Buradaki
sorun bu ifadenin kasr-1 tayin olabilmesi i¢in bu sézli séyleyenlere gore
mubhataplarinin dogru ve yalan soyledikleri hakkinda siiphe icerisinde
olmalar1 gerektigidir. Ancak bu sozii sdyleyenlere goére muhataplarinin
durumu nettir. Dolaywsiyla Kazvint’nin ifadelerini tevil etmistir.
Aksarayi’'nin yorumuna gore kasr-1 tayin muhatabin siiphesini izale etmek
icin yapilmaktadir. Burada soziin muhataplarinin, normalde iddia
sahiplerinde bulunmasi gereken dogruluk ve yalan séyleme halleri
arasinda bulunmasi gerekliligini 6ncelikle siipheye indirgendigini
sonrasinda soziin sahiplerinin muhataplar1 hakkinda sadece yalan
soylediklerini ifade ederek siipheyi izale ettiklerini belirtir. Bu agiklamayi
yaptiktan sonra s6z konusu agiklamanin zorlama oldugunu da ifade eder.
(Aksarayi, 2018, 567, 568) Bu ii¢ yorumdan dogruya en yakin olanlari
Sekkaki ve Aksarayi'nin goriisleridir. Kazvini’'nin kasr-1 tayin yorumu
zahirde siiphe olmadig i¢in Aksarayi'nin de dedigi gibi zorlama tevillere
ihtiyac vardir. Bu kasirla Sekkaki’nin ifade ettigi gibi sadece tek bir vasif
amaglanmis olabilecegi gibi Aksarayinin ifade ettigi gibi yanls diigiintilen
bir durumda dogruyu ortaya ¢ikarma amaciyla yani kasr-1 kalbe de 6rnek
olarak zikredilebilir.

c- Wil edati ile yapilan kasr: Wil edatinin kasr ifade etmesi nefy ve
istisna ile meydana gelen anlami kapsamasindan kaynaklanmaktadir.
(Hatib Kazvini, t.y., 3/25; Sekkaki, 1987, p. 291) Nefy ve istisnanin yani -l
Yl kalibinin kasr ifade ettigi sabittir. Bu durumda i} edatinin bu kaliba
benzedigi durumlardan bahsetmek gerekir. Kazvini bu hususta ii¢ tane
delil ortaya koymustur. ilki 235 ) Rl 2%a ) “Stiphesiz size 6lii hayvan
etini, kani ... haram kilmistir” (Bakara 2/173) ayetinde | edatindan sonra
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44l ve 23 ifadelerinin merfu okunmasidir. Buna gore anlam “sadece 6lu
hayvan eti ve kani ... haram kild1” seklinde olacaktir. Bu yorum genel kabul
gordigii i¢in hiiccet durumundadir. Buna gore Wi edatindaki « harfi
mevsul ve ayni zamanda O! nin ismi konumunda olup, i<l ve o3l lafizlar:
0! nin haberi olacaktir. (Aksarayi, 2018, p. 570; Hatib Kazvini, t.y., 3/25,
26) Ancak bagka bir kiraatte > lafz1 malum 45l ve »2 lafizlar1 mansub
olarak okunmaktadir. Buna gore s6z konusu ayette bulunan Wi edatindaki
L harfinin durumu hakkinda bir tartisma bulunmaktadir. Aksaréayi sayet
s~ fiil malum olarak okunur ve 43wl ile sl lafizlar fethali okunursa W
harfinin mé-i kaffe olmas: gerektigini mevsul masi olamayacagin ifade
eder. Mevsul mésinin olmama sebebi bu takdirde &) nin haberinin
bulunmamas olacaktir. Ancak bu durumda da axll ve »3 lafizlarinin iki
amili olacak ve bu durumda tendzu ortaya ¢ikacaktir. (Aksarayi, 2018,
p. 570) Aksarayl ile benzer agiklamalarda bulunan Teftazani ise tenazu
durumuna deginmemistir. (Teftazani, 1971, p. 389)

Kazvint’nin ikinci delili ise W} nin kendisinden sonra zikredilen lafz
ispat bunun disindakileri ise nefyetmesidir. (Hatib Kazvini, t.y., 3/26) Bu
ifadeyi agiklayan Aksardyi, soz konusu soziin nahiv alimleri tarafindan
kabul edildigini bu sebepten 6tiirii hiiccet kabul edilmesi gerektigini ifade
eder. (Aksarayti, 2018, p. 571)

Kazvini’nin {giincii delili ise Wi edati ile munfasil zamirin
kullanilmasidir. (Hatib Kazvini, t.y., 3/26) Bu delili agiklayan Aksarayi,
munfasil zamirin ancak 6zel durumlarda kullanildigina dikkat ¢ekmis ve
bu durumlarin siirl oldugunu ifade etmistir. S6z konusu sinirli durumlari
ic durumda agiklayan Aksarayi bu durumlar hakkinda bilgi verir. Bu
durumlardan ilki fiil ve failin ¥) harfi ile ayrilmasidir. Yani Ul ¥} < eas L
“Sadece ben vurdum” ifadesinde fiil ve failden sonra gelen meful ¥! harfi
ile ayrilmigtir. Tkinci durum ise fiilin failinin karisacagi durumlara engel
olmak i¢in munfasil zamirin kullanilmasidir. s 42 = 5 ec 5 u) “Zeyd
Amr’a vurdu” climlesinde sayet munfasil zamir kullanilmasaydi failin
belirsizligi ortaya ¢ikacakti. Bunu engellemek i¢cin munfasil zamir
kullanilmigtir. Ugiincii kullanilan yer ise amilin éniine gegtigi yerlerde
kullanilir. Cpeitd A5 X35 &G “Ancak Sana kulluk eder ve yalmz Senden
yardim dileriz” (Fatiha 1/5) ayetinde oldugu gibi. Ul < i) “Sadece ben
vurdum” ctimlesine bakildiginda yukarida sayilan amilin 6niine ge¢mesi
ve fiilin failinin karigmasi gibi bir duruma benzemedigi ac¢iktir. Buna gore
Wil nin munfasil zamirle birlikte kullanilmasi anlam olarak ¥)-l kalibina
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benzedigi icindir. (Aksarayi, 2018, p.571) Bu baglamda Kazvini ayni
zamanda Sekkaki'nin de kullandig1 su iki siiri sahit olarak gostermistir:
(Hatib Kazvini, t.y., 3/28; Sekkéki, 1987, p. 292)

e 3 U aglal (e gy WG Sl La ) i

“Korunmas: gerekenleri koruyan ancak benim. Onlarin sereflerini
ancak ben veya benim gibiler korur.”

G @ SRE G e ek e 8
“Selma ve arkadaslar: siivariyi alasag edenin benden baskas:
olmadigini bilir.”

Yukaridaki ilk beyitte W) ikinci beyitte ¥)-L kalib1 kullanilarak benzer
anlamlar verilmistir. Aksardyi ise normalde beyitte gecen gdlu ve ki
fiillerinin gaib sahsa vaz‘ olunmalarina ragmen failin nasil miitekellime
déniistiigii tizerinde durmaktadir. Buna gore aslinda k8 fiili miitekellim
sahsa isnad olmamistir. O kendisinden istisna yapilana isnad olmustur.
Buna gore ciimle Ul ¥) i ki L geklinde olmalidir. Benzer bir durum
Ul &8y ciimlesi iginde gegerlidir. Bazilar1 Ul adly Wi ciimlesinde tevil
yapilmasina gerek olmadigini diisiiniirler. Onlara gore Y munfasil zamir
oldugu igin zahir isim hiikmiindedir. Bu ag¢iklamay: dogru bulmayan
Aksarayi ilk gortsiin daha dogru oldugunu belirtir. (Aksarayi, 2018,
p-572)

d- Takdim tislubuyla yapilan kasr: Takdim sekliyle yapilan kasr sifatin
mevsufuna ve mevsufun sifata kasri seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Mevsufun sifata ifrad yoluyla kasrina 6rnek muhatabin bahsedilen kimse
icin sair veya katip olarak diistindigii kimse icin s _eld “sairdir o”
seklinde yapilan kasrdir. Mevsufun sifata kalb yoluyla yapilmas: ise bir
kimsenin oturdugunu diigiinen muhataba » & “oturan odur”
denilmesidir. Sifatin mevsufa kasrinin ifrad yoluyla yapilmasi ise seninle
birlikte baska birisinin de isi yapacagini diisiinen muhataba Slegs EuiS Ui
“senin isine ben yeterim” sozliniin sdylenmesidir. Sifatin mevsufuna kalb
yoluyla kasri ise senin degil de baskasinin isi yapacagini diisiinen muhataba
dlega &l Ul “senin igine ben yeterim” soziiniin séylenmesidir. (Hatib
Kazvini, t.y., 3/29) Aksarayi cles Cui€ Ul “senin isine ben yeterim” séziiniin
zahirinde takdim goriilmedigini belirterek bu 6rnegin neden zikredildigini
aciklamistir. Buna gore 6rnegin sahibi Kazvini'ye gore takdimin zahirde
gerceklesmesi sart degildir. Takdim ile amaclanan sey seninle birlikte
baskasinin veya senin digindaki bir kimsenin isi yapacagini diisiinen
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mubhatabin sahip oldugu fikri tahsise ugratarak degistirmek ameliyesidir.
Ancak Sekkiki bu soziin U <uwiS seklinde tevil edilmesi gerektigini
diistinmektedir. (Aksarayi, 2018, p. 574; Sekkaki, 1987, 231, 232) Boylece
Aksarayl oOrnekliginde kasr konusuna dair genel bilgiler verilmistir.
Buradaki konularin semast su sekilde olmalidir:

KASRIN
YOLLARI

ATIF nggjf TAKDIM Lai)
YOLUYLA |l voruvis | @ YOLUYLA | |l EDATIYLA
SEKIL 3
VIL Sonug

Kasr bir tislup olarak konusanin zihin diinyasindaki bir olguya ait
nitelemeyi tek bir duruma veya kisiye indirgeyerek ifade etme seklidir.
Aksarayi’nin kasr iislubu hakkindaki diigiincesini Kazvini’'nin Izah adli
eserine yazmis oldugu serhte gormek miimkiindiir. Kazvini kasr islubunu
onun cesitlerini siralayarak ve her c¢eside dair 6rnekler vererek agiklamaya
caligmistir. Aksarayi ise bu serhte Kazvini'nin 6zet olarak gectigi bazi
ifadeleri derinlemesine agikladig: goriilmektedir. Ayrica kasr konusunda
Aksarayi'nin Kazvini haricinde Sekkéaki ve Teftazani’nin goriislerini de
irdeledigi anlasiimaktadr.

Aksarayi'nin kasr Gslubuna dair goriisleri genel itibarla doneminin
kasr tslubu hakkindaki goriislerle benzemekle birlikte tarih iginde
meydana gelen fikir ayriliklarinda kendi tarafini agik bir sekilde ortaya
koydugu ve gerekgelerini uygun bir sekilde aktardig goriilmektedir. Kasr
konusu hakkinda Kazvini’nin, Sekkaki’nin hakiki kasr1 ihmal ettigine dair
iddias1 onemlidir. Bu hususta Teftdzdni daha ¢ok Sekkaki’yi desteklerken
Aksarayi ise Kazvini’nin gorislerini desteklemistir. Sekkiki'nin eserine
miiracaat edildiginde Kazvini ve Aksariyi’nin daha tutarl yaklastiklar:
goriilmektedir. Ayrica Teftdzdni bazi hususlarda Kazviniyi elestirmis
Aksarayi ise elestirilen noktalarin tevil edilebilecegini belirtmistir.
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Giris

Insan1 en giizel gekilde yaratan Allah (c.c.), ona kotiiliik ve iyilik
yapma kabiliyetini vermis ve nefsini kotiiliiklerden arindiranlarin kurtulusa
erecegini miijdelemistir (es-Sems, 91/8-9). Insanin, aklini ve diisiincesini
kullanarak iyilik yapma bilincine ulagsmasi miimkiin ise de Allah (c.c.)
latfunun bir geregi olarak ona rehberlik edecek peygamberler gondermistir.
Bu peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed, “Ben, giizel ahlak:
tamamlamak i¢in gonderildim” (Ahmed b. Hanbel, 2001: 2/381) buyurarak
peygamberlik misyonunu adeta ahlaki giizelliklerin uygulayicis1 olarak
tanimlamis, bu misyonu gerceklestirebilmek igin
“Allah’im! Yaratilisimi giizel yaptigin gibi ahlakimi da giizellestir” (Ahmed b.
Hanbel, 2001: 1/403) seklinde rabbine dua etmistir. Ahlaki giizellikler
konusunda insanhiga orneklik yaparken, ¢irkin huylardan da onlarn
arindirmaya ¢alismistir. Getirdigi evrensel mesaj, dini yalniz Allah’a has
kilmay1 emrederken (el-Beyyine, 98/5), gosteris amaci tastyan higbir
davranigin yaratict karsisinda degeri olmadigini bildirmistir (el-Bakara,
2/264). Iginde yasadig1 putperest toplumu bu sapkin inan¢larindan kurtarip
tevhidin yerlesmesini saglayan Allah resulii, kendisinden sonra insanlarin
puta tapmalarindan endise etmemis, ancak onlar1 bekleyen tehlikenin
amellerine riya karistirmak olacagini, bu sekilde yapilacak davraniglarin ise
sahibine ahirette bir sey kazandirmayacagini bildirmis (Nesai, “Cihad”,24),
insan1 ahirette mahcup edecek riya hastaliginin mahiyetini ve riyadan kurtulus
recetelerini immetine dgretmistir. Bu ¢alismada riyanin taniminin yani sira
ayet ve hadislerle mahiyetinden bahsedildikten sonra kii¢iik sirk sayilan
riya/gosteris amach yapilan amellerin neticesiz kalacagi, Resuliillah’in (s.a.v.)
riyakar davraniglar karsisindaki tutumu ve riyadan koruyan nebevi tavsiyeler

ele alinmistur.
1. Riyanin Tanimi ve Mahiyeti

Arapga da “gormek” anlamina gelen re’y kokiinden tiireyen riya,

Tirkge sozlitklerde “ikiyiizliiliitk” seklinde cevrilmistir (Semseddin Sami,
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1996: 677). Hadislerde genellikle siim‘a/sohret pesinde olma kelimesi ile
birlikte kullanilan riya (EbG Dav(id, “Edeb”, 35, 40; Darimi, “Rikak”, 35;
Tirmizi, “Nikah”, 10), kisinin Allah icin eda etmesi gereken bir kulluk gérevini
insanlara gosteris amacryla yapmasidir. Stim‘a, & fiilinden tiiremistir. Riya ile
stim‘a/gsohret tutkusu arasindaki fark; riya fiillerde olurken; siim‘a’nin sozde
olmasidir (Tehanevi, 1996: 1/900). “Cah” kavrami da insanlarin génliinde yer
edinmeyi istemektir, ancak riya ibadetlerde gerceklesirken; “cah” ibadetler
disinda da gergeklesebilmektedir (Gazzali, ts: 3/297). Lakin sunu da ifade
etmek gerekir ki insanlarin 6vgiisiine sebep olan her hayirli amel riya
anlamina gelmez. Ebtt Zer el-Gifarinin (6. 32/653) anlattigina gore,
Resuliillah’a (s.a.v.) bir kimse, bir hayir yapar da halk bu sebeple ona 6vgiide
bulunursa, buna ne buyurursunuz? dediler. O da: “Bu, miimin i¢in pesin bir
miijdedir” (Miislim, “Birr”,166) buyurdu. Buna gore kisi, hayirli ameli
yapmadan once halkin 6vgiisiinii kazanmayr amaglarsa riya yapmis olur.
Tavis b. Keysan'in (6.106/725) naklettigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e
gelmis ve soyle demisti: Ey Allah’in el¢isi! Adam sadaka veriyor buna mukabil
oviillmek ve karsilik gormek istiyor. Hz. Peygamber, “Kim Rabbine kavusmay:
umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin” (el-
Kehf, 18/110) ayeti ininceye kadar sustu ve cevap vermedi (Muhasibi, ts:164).
Ibadetlerden elde edilecek sevabi yok edecek kadar vahim bir sonug
dogurdugu igin riyayr 6grenmenin farz oldugu (ibn Abidin, 1992: 1/42)
soylenmistir. Ancak riya amaci tagimaksizin bir kisi niyetine ganimet elde
etmek gibi bagka bir sey karistirirsa bu yaptigi cihadin ecrini tamamen ortadan
kaldirmaz, ecrini eksiltir. Ciinkii bu konuda Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Gaziler bir ganimet elde ettikleri zaman, ecirlerinin tigte ikisini
pesin olarak almis olurlar. Bir ganimet elde edemezlerse ecirlerini ahirette tam
olarak alirlar”(Miislim, “Imare”, 153; Ebt David, “Cihad”, 13; Nesat, “Cihad”,
15).

Riya ile ilgili bircok kavramdan sz edilebilir. Ozellikle ihlas (Ibn
Manzir, 1994: 7/26) ve sidk (Cagrict, 2008: 35/137) kavramlari riyanin zidd:
olarak tanimlanmistir. Buna gore riyanin bulundugu kalpte ihlas ve sidk;

ikisinin bulundugu yerde ise riya olmaz. ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar
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endisesinden arindirip sadece Allah icin yapmak (Ates, 2000: 21/535)
anlamina gelen ihlas, Kur’dn-1 Kerim’de peygamberlerin niteliklerinden
sayllmis (Y@suf, 12/24; Meryem 19/51; es-Sad, 38/45-46), insanlara kulluk
gorevlerini ihlasla yapmalar1 emredilmistir ( ez-Ziimer, 39/2-3). Insanin ihlasa
ulagabilmesi i¢in kalbini sirk ve riyadan arindirmas: gerekir. Bu sebeple Hz.
Peygamber, “Allah’im! kalbimi nifaktan, gogsiimii kin ve nefretten, amelimi
riyadan, dilimi yalandan temizle” (Ibn Eba Seybe, 2009: 9/536) diye dua
etmistir. Dogrusu riyadan kurtulup ihl4sa ulasmak oldukga zordur. Yusuf b.
Hiseyin er-Razi (6. 304/917) der ki: Diinyada en degerli sey ihlastir. Riyay1
kalbimden sokiip atmak i¢in ne kadar ugrasiyorum da sanki bagka bir renkle
tekrar kalbimde bitiyor (Ali b. Nayif es-Sehtd, ts: 6). Ragib el-Isfahani’nin (6.
V./XI. Yiizyihn ilk ¢eyregi), evrenin varlik sebeplerinin en 6nemlilerinden biri
olarak kabul ettigi sidk ise niyette diiriistliik, s6z ve davranislarin dogru ve
gercege uygun olmasi anlamina gelmektedir (Cagrici, 2009: 37/98). Allah
resulii, “Size sidki/dogrulugu &giitlerim; ¢ilinkii dogruluk iyilige, iyilik de
cennete gotlriir. Kisi dogru soyleye soyleye nihayet Allah katinda
siddik/dosdogru diye yazilir. Yalan sOylemekten sakinin; ¢ilinkii yalan
soylemek koétiiliige, kotiiliik de cehenneme gétiiriir. Kisi yalan soyleye soyleye
nihayet Allah katinda kezzdb/yalanci diye yazilir” (Buhari, “Edeb”, 69;
Miislim, “Birr”, 103-105) buyurarak cennete giden yolun dogruluktan
gectigini bildirmektedir. Yiice Allah’in, “Allah’a ve Peygamberlerine iman
edenler var ya, iste onlar siddiklar (sozii 6zii dogru kimseler) ve Allah katinda
sahitlerdir” (el-Hadid, 57/19) buyrugu geregi inanan insanin siddik olmasi
gerekir. Peygamberlerin ortak niteligi olan sidk, riyanin da ziddidir. Ikisinin

ayni insanda meleke haline gelmesi diisiiniillemez.

Riya niyetle de yakindan iligkilidir. Clinkii ameller niyetlere gore
deger kazanirlar (Buhéri, “Bed’ii’l-vahy”, 1; Miislim, “Imare”, 155). Halbuki
riya bir niyet bozuklugudur. Bu sebeple riyakarin ameli daha baglarken
sonugsuz kalmaya mahktmdur. Hz. Peygamber, riyay: sirki ¢agristiran bir
tehlike olarak goriip, kurtulusun riyadan kaginmakla gerceklesecegine dikkat
cektiginden (Buhéri, “Megazi”, 77; Miislim, “Vasiyyet”, 5) bu konuda Riyanin
Gizli Sirk Sayilmas: baghiginda ayrica bahsedilecektir.



flahiyat Alaninda Uluslararast Calismalar - 21

Riya ile ilgili kavramlardan biri de nifaktir. Nifak, kiifiirde 1srarci
olmakla birlikte, imanl goriinmektir. Miinafigin yaptig1, yuvasinda biri agik,
digeri sikistiginda ¢ikacagr iki kapi agan aktavsanin yaptigina benzetilmistir.
Riya ise, Allah’tan sevap beklemek amaciyla degil, insanlarin 6vgiisiinii
kazanmak arzusuyla giizel fiilleri gostermektir. Aralarindaki benzerlikten
dolay: biri digerinin yerine kullanilsa da riya hi¢bir sekilde nifak degildir
(Askeri, 1997: 228-229). Bu sebeple nifak sahibini dinden ¢ikarir, riya ise
sahibini dinden ¢ikarmaz, ancak haram oldugu icin giinahkar yapar ve
gosteris icin yaptigi amelin karsiligini alamaz. Miinafik kigilerin durumu
Kur’an’da soyle anlatilir: “Onlart gordiigiin zaman kaliplar: hosuna gider.
Konusurlarsa sozlerine kulak verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kereste
gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi aleyhlerine samirlar. Onlar diismandir,
onlardan sakin! Allah onlar: kahretsin! Nasil da (haktan) ¢evriliyorlar!” (el-
Miinafikiin, 63/4). Samimiyetten nasiplenmemis bu Kkisilerin, yegéane
yonelisleri diinya oldugu icin, gecgici menfaatler i¢in her kaliba girerler.
Ikiyiizliilitk onlarin en temel karakteridir. Abdullah b. Mes‘td’un (5. 32/652-
53) anlattigina gore, sadakay1 emreden ayet nazil oldugunda ashab hamallik
yapip sadaka vermeye ¢aligirdi. Bir giin Abdurrahman b. Avf (6.32/652) ¢ok
miktarda sadaka getirmisti. Miinafiklar, “Bu adam gosteris¢idir” dediler. Eba
Akl el-Ensari (6. 12/633) adli sahébi de az miktarda sadaka getirince bu kez,
“Allah’in buna (bir sa‘ sadakaya) ihtiyaci yoktur” dediler. Bu hadise tizerine,
“Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan miiminlerle, giiclerinin
yettiginden baskasini bulamayanlar: cekistirip onlarla alay edenler var ya; iste
Allah asil onlar: maskaraya ¢evirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir”
(et-Tevbe, 9/29) ayeti nazil olmustur (Buhari, “Zekat”, 10; Ibn Hacer, 1998:
3/346).

Riyanin dereceleri olsa da genelde iki tiirlii riyadan s6z etmek
miimkiindiir. Kisinin Allah rizasin1 gézetmeksizin, ibadet ederken yalnizca
kullar1 murad etmesi biiyiik riyadir. Cesur desinler diye savasan, alim desinler
diye ilim tahsil eden ve comert desinler diye infak edenler (Miislim, “Imare”,
152), bu kissmda miitalaa edilmektedir. Ikincisi ise, Ibadetleri hem Allah icin,

hem de insanlarin 6vgiistinii kazanmak i¢in yapmaktir. Bu da Allah resuliiniin
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gizli sirk olarak tamimladigi (Ibn Mace, “Zithd”, 21) riyadir. Giinah
bakimindan farkl1 dereceleri olsa da Hz. Peygamber, “Allah sadece samimi bir
sekilde ve kendi rizasi gozetilerek yapilan amelleri kabul eder” (Nesai,
“Cihad”, 24) buyurarak gosteris i¢in yapilan amellerin Allah katinda kabul
gormeyecegini haber vermistir. Ancak bir kimse yaptig1 amele baslangicta riya
karisgtirmadan Allah rizasini gozeterek yapmis, daha sonra da riya
bulagtirmigsa hatirladig1 anda kendini riyadan kurtarabilirse sonradan ariz
olan bu durum ameline zarar vermez. Amele sonradan bulasan bu riya ile
kisinin amelinin boga gitmeyecegini savunanlar olmustur. Onlar Eba
Davtid'un (6. 275/889) naklettigi su rivayeti delil gostermislerdir. Bir adam
Resuliillah’a (s.a.v.) gelerek soyle demisti. Ey Allah’in resulii! Seleme
ogullarinin hepsi savaga katildilar. Bunlar arasinda diinyalik icin savasan,
yardim etmek i¢in savasan ve sirf Allah rizasi icin savasanlar var. Bunlarin
hangisi sehittir? Allah resulii, “Eger asil maksatlar1 Allah’in ismini yiiceltmek
ise hepsi de sehittir” (Ebt Davad, 2009: 183; Ibn Receb el-Hanbeli, 2015: 1/68-
69) buyurdu.

Riya bagka agilardan da ele alinmistir. Kisiyi eyleme sevk eden riya,
acik riya olarak nitelenmistir. Kapali riya kisiyi eyleme sevk etmese de eylemi
kolaylastirir. Mesela, geceleyin giicliikle tehecciide kalkan bir kimsenin,
misafirinin yaninda daha rahat ve kolay bir sekilde kalkmasi kapali riyadir.
Boyle bir kisi misafirinin gormesi i¢in namaza kalkmryorsa da misafirinin onu
gormesi namaza kalkmasini motive etmekte ve namaza kalkmasini
kolaylastirmaktadir (Ates, ts: 385).

Riya goriiniiste ibadet, aslinda aldatmadir. Bir tarafta kainatin
sirlarina vakif olan, yerytiziinde kendisinden habersiz yaprak kipirdamayan ve
insana sah damarindan daha yakin olan Allah’t aldatmaya ciiret etmek gibi bir
cirim isleme tehlikesi varken (en-Nisa, 4/142-143), diger tarafta kisinin
niyetine mubhalif olan ameliyle insanlar1 aldatma amaci tagimaktadir. Hz.
Peygamber, “Bizi aldatan bizden degildir” (Miislim, “Iman”, 164; Darimi,

[$3

“Bityu”, 10) buyurmus, Enes b. Malik’e, “Yavrucugum! Kalbinde herhangi bir

kimseye karst bir aldatma bulunmadan sabahlayabilecek ya da
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aksamlayabileceksen, bunu yap! Yavrucugum iste bu benim siinnetimdendir.
Kim benim siinnetimi yasatirsa, siiphesiz ki o beni sevmistir. Kim de beni
severse cennette benimle beraber olur” (Tirmizi, “Ilim”, 16) seklinde nasihatte

bulunmustur.

Riya konusunda stfiler tizerinde derin izler birakan Haris el-Muhasibi
(6.243/857), riyaya sebep olan ve onu besleyen davraniglardan su sekilde
bahsetmektedir.

1. Riyaset: Bas olma tutkusu

2. Miibahat: Gururlanma

3. Tefahiir: Oviinme

4. Tehasiid: Hasedlesme

5. Hiibbi'l-galebe: Ustiinliik sevgisi (Muhasibi, ts: 223-227).
2. Kur’an-1 Kerim’de Riya Kavrami

Kur’an insanlarin etnik kokenlerini ve renklerini kiymet 6lgiisii olarak
gormemis, fitratlarina uygun hareket edip etmedigine gore degerlendirmistir.
Nifak ve miinafiklik ise Allah’in (c.c.) yarattig1 tabiat1 bozmaktir. Yani nifakin
tabiat: tabii olmamaktir. Bireysel boyutu ile nifak, zihinsel bir siiphe ve
kararsizlik ve parcalanmig bir hayattir. Nifak bazen kurumsallasarak
toplumsal bir nitelik kazanabilir. (Gérmez, 2014: 175-176).

Yiice Allah, Kur’ani-Kerim’de miiminlere hitap ederek gosteris
tutkusunun inanmayanlarin niteligi oldugunu ve bu amagla yapilan islerin
sonugsuz kalacagini soyle bir benzetme ile anlatmaktadir: “Ey iman edenler!
Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1 hdlde insanlara gosteris olsun diye malin
harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle
bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, tizerinde biraz toprak bulunan ve maruz

kaldigi siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayamin durumu
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gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah, kifirler
toplulugunu  hidayete erdirmez” (el-Bakara, 2/264). Halbuki ihlash
miminlerin bu konudaki davranigini anlatan ayetlerde soyle buyrulur: “Onlar
kendilerinin canlar: ¢ektigi halde yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler ve
derler ki: Biz size sirf Allah rizasi icin yediriyoruz, sizden bir karsilik ve tesekkiir
beklemiyoruz™(el-Insan, 76/8-9). Yiice Allah, Mekkeli miisriklerin Bedir
Savagi'na hareket ederken iginde bulunduklari ruh halini anlatirken, onlarin
stmarikliklarindan, kibirlerinden ve gosteris igindeki durumlarindan
bahsederek (el-Enfal, 8/47) miiminleri bu ¢irkin ahlaki davraniglara karg
uyarmistir. Baska bir ayeti kerimede ise bu nitelik miinafiklar i¢in kullanilir.
“Miinafiklar, Allah’r aldatmaya ¢alisirlar. Allah da onlarin bu ¢abalarim
baslarina gegirir. Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar,
insanlara gosteris yaparlar ve Allah’ pek az anarlar” (en-Nisé, 4/142). MaGn
stresindeki, “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarim ciddiye
almazlar, (namazlariyla) gosteris yaparlar. Ufacik bir seyi bile ddiing
vermezler” (el-Ma‘tin, 107/4-7) ayetlerinin miinafiklar hakkinda nazil
olduguna dair bilgileri dikkate aldigimizda (Mukatil b. Siileyman, 2000:
24/631; Begavi, 1997: 8/552), Kur’an’in gosterisi, inkarcilarin karakteristik
ozelligi olarak ortaya koydugu anlagilmaktadir. Bu konuda Kartn 6rnegi de
hatirlanmalidir. Yiice Allah onu, ilahi otoriteye bas kaldiran mal ve servet
sahibi oldugu kadar gosteris tutkusu kendini kusatmis biri olarak
tanitmaktadir (el-Kasas, 76-81).

3. Hadislerde Riya

Kur’an-1 Kerim’de dinin yalnizca kendine has kilinmasini emreden
Yiice Allah (el-Beyyine, 98/5), kullarindan ibadetlerinde kendisine hi¢ kimseyi
ortak edinmemelerini istemektedir (el-A‘raf, 7/19; er-Rlim, 30/43-47). Bu
sebeple biitiin peygamberler yeryiiziinde tevhidin yerlesmesi i¢in caba sarf
etmiglerdir. Hz. Peygamber, “Peygamberler anneleri ayri, babalar1 bir
kardeslerdir, dinleri de birdir” (Buhéri, “Enbiya”, 48) buyurarak bu hakikate
dikkat gekmistir. Insanhiga 6rnek olarak génderilmesi sebebiyle tevhide zarar

verecek sz ve davraniglardan uzak durmus ve timmetini de uzak tutmaya
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caligmistir. Hedefini gerceklestirmek icin siirekli ilahi yardima bagvurarak
amellerini riyadan temizlemesi icin rabbine niyazda bulunmustur (Ibn Ebt
Seybe, el-Musannef, 9/536). Ciinkii o, kendisinden sonra insanlarin putlara
tapinarak Allah’a (c.c.) es kogsmalarindan endise etmemis, ancak amellerine
riya karigtirmak suretiyle kiigiik sirke saplanmalarindan endiselenmistir.
Gosterisin her ¢esidinin sevimsizligini ifade eden Hz. Peygamber, samimiyeti
her seyde ol¢ii almis, insanlar etkilemek i¢in yapmacik séz séyleyenleri,
gosteris icin agzini egip biikerek konusanlari Allah’in sevmedigini haber
vermistir (Tirmizi, “Edeb”, 72). Giyim kusam konusunda da asiriliklardan
uzak durulmasini istemis, kibir ve gosteris goriintiisii verecek sekilde
giyinmeyi hos gérmemistir (Buhari, “Libas”, 1). Insana ancak riya karismayan,
ihlasla yapacagi amelin diinya ve ahirette fayda verecegini haber vererek soyle
buyurmugtur. “Sizden 6nce yasayanlardan {i¢ kisi yola ¢ikar; geceyi gecirmek
icin bir magaraya girerler. Derken dagdan bir tas diiser ve magaranin agzini
kapatir. Bunun {izerine “Bizi buradan iyi amellerimizi hatirlayarak dua
etmekten bagka hicbir sey kurtaramaz” derler. I¢lerinden birisi: Allah’im
benim ihtiyar bir annem ve babam vardi. Aksam, onlardan evvel ne
¢ocuklarimi doyurur, ne de hayvanlarima bakardim. Giiniin birinde odun
toplamak i¢in uzaklara gitmistim. Fakat geldigimde onlar1 uyumus buldum.
Onlar1 uyandirmay: ve onlardan evvel ailece siit icmeyi hog gormedim. Canak
elimde oldugu halde uyanmalarini bekledim. Nihayet sabah oldu. Cocuklarim
ayaklarimin altinda agliktan agliyorlardi. Derken annem babam uyandilar ve
stitlerini ictiler. Allah’im, eger ben bu isi senin rizan i¢in yapmissam, bu tasg
yiiziinden bagimiza gelen sikintiyr bizden uzaklastir, der. Tas bir parca acilr,
ancak cikilacak gibi degildir. Ikincisi sdyle der: Allah’im amcamin bir kizi
vardi ve ben onu herkesten ¢ok seviyordum. (Bir rivayete gore, bir erkek bir
kadini ne kadar sevebilirse ben de o kadar seviyordum.) onunla birlikte olmak
istedim, ne var ki teklifimi kabul etmedi. Bir kitlik senesi zorda kalinca bana
basvurdu; kendisini bana teslim etmesi sartiyla ona yiiz yirmi altin verdim.
Kabul etti. Bu firsat1 elde edince (diger bir rivayete gore; cinsi miinasebete
baslamak tizere iken), “Allah’tan kork da haksiz yere miihriimii bozma, dedi.
Ben de (Allah’tan korkarak) bu ¢ok sevdigim kizdan uzaklastim; verdigim

altinlar1 da ona biraktim. Allah’im, eger ben bu isi sirf senin rizani kazanmak
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icin yapmis isem i¢inde bulundugumuz sikintiyr tizerimizden defet, diye
yalvarir. Magaranin girisindeki tas bir parca daha agilir; fakat yine ¢ikabilecek
gibi degildir. Uglincii sahis ta soyle der: Allah’im iicretle isciler tuttum ve
ticretlerini verdim, yalniz biri Gicretini almadan birakip gitti. Onun {icretini
galistirdim; onun hesabina ayirdigim mal ¢ogaldi. Bir miiddet sonra o adam
yanima gelerek: Ey Allah’in kulu! icretimi ver, dedi. Ben de: Su gordiigiin
develer, okiizler, koyunlar ve koleler senin alman gereken ficretten
¢ogalmistir; hepsini al gotiir, dedim. O da Ey Allah’in kulu! benimle alay etme,
dedi. Ben: Seninle alay etmiyorum (hakikati séyliiyorum), dedim. Bunun
tizerine mallar1 ald1 ve hepsini siiriip gotiirdi; geriye hicbir sey birakmadi.
Alalh’im! eger bunu ben senin rizan i¢in yapmigsam, iginde bulundugumuz
sikintiyr tizerimizden defet, der. Tas magaranin agzindan kayar ve onlar da
cikip giderler (Buhéri, “Icare”, 11; Miislim, “Rikak”, 100).

3. 1. Riyanmin Gizli Sirk Sayilmasi

Sozlikte “ortak olmak” ve “ortaklik”; “ortak kogsmak” anlamindaki
israk kelimesinden tiireyen sirk, terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda,
fiilllerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin
bulunduguna inanma” (Sinanoglu, 2010: 39/193) anlamina gelmektedir. Yiice
Allah, kendisine ortak kosanlara, kendisi ile birlikte bagkalarina tapanlara,
“Allah, size kendinizden soyle bir ornek getirdi: Kolelerinizden, verdigimiz
riziklarda sizinle esit haklara sahip olan ve birbirinizden ¢ekindiginiz gibi
kendilerinden ¢ekindiginiz ortaklarimiz var mi? Diisiinen bir topluluk icin
ayetleri boyle ayri ayri agikliyoruz” (er-Rium 30/28) seklinde hitap ederek
sirkten miinezzeh oldugunu hatirlatmaktadir (el-En‘am 6/100-101). Kur’an’a
gore biiyiik bir zuliim (Lokman 31/13) ve bagislanmayacak bir giinah sayilan
sirk (en-Nisa, 4/48, 116), hadislerde de en biiyiikk giinah olarak
nitelendirilmistir (Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 141-145; Tirmizi,
“Tefsiri’l-Kur’an”, 18/7; Nesai, “Tahrim”, 4). Ayrica amellerine Allah’tan
bagkasini ortak eden kisinin sirkiyle bas basa kalacagi (Miislim, “Ziithd”, 46),
yiice yaraticinin kullar: tizerindeki hakkinin girk kogsmadan sadece O’na ibadet

etmekten ibaret oldugu iizerinde durulmustur (Miislim, “Iman”, 49, 50).
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Kur’an ve Siinnetten anlasilan, Allah’tan bagka en gok sayg1 gosterilecek varlik
Hz. Muhammed’dir. Zira o yiice bir ahldka sahiptir (el-Kalem 68/4) ve
kesintisiz bir ecirle miikafatlandirilmistir (el-Kalem 68/3). Ona itaat etmenin
Allah’a (c.c.) itaat etme anlamina geldigi (en-Nisd 4/80), Allah’in affina
mazhar olmanin ona uymaktan gegtigi (Al-i Imran 3/31-32) ilgili ayetlerde
bildirilmis, ancak kendisinde hicbir ilahi vasfin bulunmadigi o&zellikle
belirtilmistir (Al-i Imran 3/79-80; el-Maide 5/116-117; el-Kehf 18/110). Hz.
Peygamber’in sancaktarlarindan ve ensarin ileri gelenlerinden biri olan Kays
b. Sa‘d (0. 60/680), Hireliler’in kendi liderlerine secde ettiklerine tanik olunca,
Allah resuliiniin secde edilmeye daha layik oldugu diisiincesiyle kendisine
secde edilmesini teklif etmis, o da Allah’tan bagkasina secde edilemeyecegini
belirterek bunu kesin bir dille yasaklamistir (Ebtt Davad, “Nikah”, 40). Bu
konuda bagkalarinin yapmis olduklari yanlisliklara distilmemesi igin,
“Hiristiyanlarin Meryem oglu Isd’y1 insaniistii niteliklerle vdiigii gibi siz de
beni dvmeyin. Ben sadece Allah’in bir kuluyum. Benim igin Allah’in kulu ve
resulii deyin” (Buhari, “Enbiya’”, 48; Darimi, “Rikak”, 68) seklinde uyarida
bulunmugtur. Biitiin bu uyarilarina ragmen Allah resuliiniin bu immetin
dogrudan sirke diismesinden degil (Miislim, “Feza’il”, 30), ibadet yaparken
baskalarina hos gortinmekten ibaret olan gizli sirkten korkmustur. (Ahmed b.
Hanbel, 2001: IV, 403; V, 428; ibn Méce, “Ziihd”, 21. Ayrica bk. Sinanoglu,
2010/39/ 193-198).

Bu sebeple kalbin hastaliklarindan biri olan riyanin en tehlikeli yani
Resuliillah (s.a.v.) tarafindan gizli sirk olarak nitelenmesidir. Eba Said el-
Hudri’nin (6. 74/694) anlattigina gore, sahébilerle birlikte el-mesthu’d-deccal
hakkinda miizakere ederlerken Resuliillah (s.a.v.) yanlarina gelmis ve “Bence
sizin i¢in el-mesthu’d-deccalden daha korkung olan seyi size haber vereyim
mi?” buyurmustu. Onlarda buyur deyince Resuliillah (s.a.v.) soyle dedi: “Gizli
sirktir ki, adamin namaza durup da bagkasinin kendisine bakmasindan dolay1
namazini giizellestirmesidir” (Ibn Mace, “Zithd”, 21). Baska bir hadislerinde
ise, “Ummetim icin en ¢cok korktugum sey Allah’a ortak kogsmaktir. Ama ben
onlar giinege, aya veya puta tapacaklar demiyorum. Fakat bir takim ibadetleri

Allah’tan baskast igin isleyecekler ve gizli bir sehvet arzulayacaklardir (Ibn
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Mace, “Zithd”, 21). Bu sebeple Allah’a itaat ediyor gibi gériinmekle birlikte
aslinda kullarin gonliine girmeyi amaglamak, diinyevi cikarlar1 gozeterek
ibadet yapmak, insanlara gosteris olsun diye iyilikte bulunmak, riyanin en
tehlikeli olanidir. Bu da ibadete bir nevi sirk karistirmaktir. Ciinkii Yiice Allah,
“De ki: ‘Ben de ancak sizin gibi bir insamim. (Ne var ki) bana, Sizin ilah'iniz
ancak bir tek ilahtir’ diye vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay: umuyorsa
yararl bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin” (el-Kehtf,
69/110) buyurarak, kulluga sirk karistirilmasini, amelde gosteris yapilmasini
yasaklamis, amelin sadece Allah rizasi i¢in yapilmasini ve ibadetin halis muhlis
bir sekilde kendisine tahsis edilmesini emretmistir. Bu ayetin Ciindeb b.
Ziiheyr hakkinda indigi nakledilmistir. Bu kisi Hz. Peygamber’e “Ben amelimi
Allah i¢in yapryorum, ama yaptigim ameller insanlar tarafindan
ogrenildiginde de bu hosuma gidiyor” demisti. Peygamber (s.a.v.), “Allah

1

kendisine ortak kosulan seyi kabul etmez!” buyurdu. Bir rivayete gore de
Resuliillah (s.a.v.) “Senin i¢in iki sevap var; biri ameli gériiniir olarak
yapmanin sevabi, digeri ise gizli yapmanin sevabi” (Ibn Mace, “Ziihd”, 26)
buyurmustur. Tabii bu durum, insanin amelini agiktan yaparken bagkalarina
ornek olmay: amacglamasi durumunda s6z konusudur (Zemahseri, 1987:
2/750-751). Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek, “Bir kimse hamiyet/serefini
korumak i¢in savasiyor, digeri cesaret gosterisi i¢in savasiyor veya riya ve
ikiylizliliikten dolay1 savasiyor. Bunlarin hangisi Allah yolundadir? diye
sorunca, Efendimiz, Kim Allah’in s6zii (tevhid inanci) yiicelip hakim olsun
diye savasirsa o, Allah yolundadir” (Buhari, “Tevhid”, 28) seklindeki rivayete
Buhari’nin tevhid kitabinda yer vermesi, Allah rizasini gézetmeyen
davraniglarin bagka hangi amagla yapilirsa yapilsin tevhid ilkesine zarar

verecegini ifade etme amaci tagidigin1 gostermektedir.
3.2. Riya I¢in Yapilan Amellerin Sonugsuz Kalmas1

Yiice Allah, gonderdigi mesaji begenmeyenlerin (Muhammed, 47/9)
ve mallarini gdsteris i¢in harcayanlarin durumunu séyle anlatmstir: “Ey iman
edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi halde malini insanlara gosteris

yapmak icin harcayan kimse gibi sadakalarimizi basa kakmak ve incitmek
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suretiyle bosa ¢ikarmayin. O kimsenin misali, iizerinde toprak bulunan diizgiin
ve yalgin bir kayadir; kayanin iizerine siddetli bir yagmur yagmus, onu ¢iplak
halde birakmistir. Bu gibilerin kazandiklar: hicbir seyden istifadeleri olmaz ve
Allah, inkdrc topluluga hidayet vermez” (el-Bakara, 2/264). Buhari zekat
kitabinda sadaka verirken gosteris/riya yapmak seklinde bir bab agmis ve bab
basligina bu ayeti alarak muhtemelen riyanin sadakay1 bosa ¢ikardigina vurgu
yapmak istemistir (Buhari, “Zekat”, 6). Her ne kadar ayette Allah’a ve ahiret
gliniine inanmayanlardan bahsedilse de amellerini gosteris i¢in yapanlar da bu
nasipsizlikten paylarini alacaklar, isledikleri giinahlarin yiireklerinde biraktig
agir yiikiin yani sira riya ile yaptiklari amelleri sonug¢suz kalacaktir. Clinki Hz.
Peygamber, iimmetinden herhangi birisinin Allah rizasi i¢in yapilmasi
gereken bir ameli diinyevi maksatlarla yapmas: halinde o amelden ahirette
herhangi bir karsiik elde edemeyecegine dair uyarilarda bulunmusgtur
(Ahmed b. Hanbel, 2001: 5/134). Resuliillah (s.a.v.), ti¢ kisinin mahger
gliniinde Yiice Allah’in huzurunda nasil hesaba gekilecegini soyle tasvir
etmektedir. Bu kisilerden ilki Allah yolunda canini veren kisidir. Allah’in
huzuruna getirilince once kendisine verilen nimetlerden bahsedilir ve bu
nimetlere karsilik ne yaptig1 sorulur. O da Allah yolunda savastigini ve sehit
oldugunu soyler. Allah da onun asil niyetini ortaya ¢ikararak, onun yalan
soyledigini, insanlar cesur desin diye savastigini ve bu dileginin de diinyada
gerceklestigini soyler. Boylece sehitlik sevabi beklerken cehenneme atilir.
Digeri ise ilim tahsil edip bagkasiyla paylasan ayni zamanda ¢ok¢a Kur’an
okuyan kisidir. Allah (c.c.) ona da ikram ettigi nimetleri hatirlattiktan sonra
bunca nimete karsilik ne yaptigini sorar. O da Allah i¢in ilim tahsil ederek
baskasiyla paylastigini ve ¢cok¢a Kur’an okudugunu soyler. Allah o kisinin de
gercek niyetini ortaya ¢ikarir. Riyakarligini yiiziine vurarak yalan soyledigini,
gercekte kendisine alim desinler diye ilim tahsil ettigini, ne glizel Kur’an
okuyor desinler diye okudugunu, bu beklentisinin de diinyada gerceklestigini
hatirlattiktan sonra bu kisi de cehenneme atilir. Sonuncusu ise servet sahibi
kisidir. Allah ona da ihsan ettigi nimetleri hatirlatip bu nimetlere karsilik ne
yaptigini sorar. Adam infakta bulundugunu soéyleyince Allah (c.c.), onun da
samimiyetsizligini, infak etmedeki amacini ortaya koyduktan sonra meleklere

emreder ve adam siiriiklenerek cehenneme atilir (Miislim, “Imare”, 152;
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Tirmizi, “Zithd”, 48; Nesai, “Cihad”, 22). Allah resuliiniin bu ifadeleri, riyanin
amelleri degersizlestirdigini, hatta yok ettigini anlatmaktadir. Ciinkii ahiret
amelini diinya icin yapanlarin ahirette hicbir pay1 olmayacak (Hakim en-
Nisabtri, 1990: 4/346) kiyamet giiniinde insanlara amellerinin karsilig:
verildigi zaman, riyakarlara amellerinizin karsiligin1 diinyada iken riyakéarhik
yaptiginiz kisilerin yaninda arayiniz (Beyhaki, 1989: 9/154), denilecektir.
Buhari'nin Sahik’inin tefsir bolimiinde osibizg 36 5220 1) 0335 Sl o a2 53"
/Baldirlarin agilacagi giin gelecek ve secdeye davet edilecekler fakat secde etmeye
giigleri yetmeyecektir” (el-Kalem, 68/42) ayetinin tefsirinde Ebti Said el-

Hudri’den nakledilen sdyle bir merfa rivayete yer verilmistir:

o o 38 lad o ol 8 G2l 3 a5 1 (e Gl o et 38 g g s e L EBs T s
A L B A el Wl p SRLGENN- o e Lo ad as 1006 A ) o

z i1 o, < - _% gz o8 od, A
"ty G 3b 340 (b LRI A 1) B 3 Mg D8R I8

“Rabbimiz sakini agar. Biitiin inanan kadinlar ve erkekler hemen O’nun igin
secdeye kapanirlar. Diinyada gorsiinler ve duysunlar diye secde edenler ise
secde edemezler. Secde etmeye tesebbiis ederler ama bellerini bir tiirli
egemezler” (Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 68/2). Hadisten de sarahaten
anlasildig1 gibi sadece kafirler degil, diinyada riya ve stim‘a amaciyla secde
edenler ahirette Allah’in huzurunda secde etmekten, O’na sayg1 gostermekten
men edileceklerdir. Zemahseri (6. 538/1144) ayette gecen “Baldirlarin
agilacagr giin” ifadesi, “Durumun siddetlendigi, iyice kotiilestigi zaman”
anlaminda oldugunu savunmustur. Elleri olmayan cimri bir adam igin “elleri
bagli” demen gibi. Ciinkii orta da el ve bag yok iken sdylenen bu sozle cimrilik
anlatilmaktadir (Zemahseri, 1987: 4/594). 3L./sak kelimesi ayeti kerimede bir
isme veya zamire muzaf olmadan nekra olarak kullanilmigtir. Hadiste ise "
sl 2 & (22$5/Rabbimiz baldirini agar’ seklinde zamirli olarak gegmektedir.
ibn Hacer, bu hadisin Ebt Bekir el-Ismaili (6. 371/982) tarafindan tahric
edilen bir tarikinda "sL. .= 222:5/Baldir agilir' seklinde zamirsiz olarak rivayet
edildigini soylemistir ki bu rivayetin ayete uygun distiigii icin daha sahih
oldugunu aymi zamanda tesbih diisiincesini de ortadan kaldirdigini
belirtmistir (Ibn Hacer, 1998: 8/817).
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3.3. Allah’in (c.c.) Riyakéar Kimseyi Teshir etmesi

Yiice Allah, insana ait biitiin sirlarin ortaya dokiilecegi bir giin
gelecegi konusunda insanlar1 uyarmis (et-Tarik, 86/9) ve o gilinde insanin
ayiplarinin,  kusurlarinin,  yaptiklarimin = ve  yapmasi  gerekirken
yapmadiklarinin hesabini Allah’in huzurunda ve biitlin insanligin 6niinde
verecegine dikkat cekmistir (ez-Zilzal, 99/7-8; ez-Ziimer, 39/71-74). Boyle
zorlu bir akibetten korunmak icin tavsiye ve uyarilarda bulunan Hz.
Peygamber, “Diinyada bir insanin kusurunu orten kisinin kusurunu, Allah da
kiyamet giiniinde orter” (Miislim, “Birr”, 71-72) buyurmustur. Yiice Allah,
ay1p ve kusurlar1 6rten ve giinahlar1 bagislayandir, ancak giinahi ¢ekinmeden
asikar igleyen ve yaptig1 cirkin isleri bizzat kendisi desifre edenler bunun
digindadir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuda “Ummetimin hepsi ilahi affa
erisir. Ancak giinahlar1 agiktan agiga isleyenler bunun disindadir. Bir adam
geceleyin (kotit) bir is yapip sonra Allah onun (giinahini) 6rtmiis iken sabah
olunca, ‘Ey falan, ben diin soyle soyle yaptum’, demesi de kotiligiin agikca
islenmesi kabilindendir. Boyle bir kisi, rabbi kusurlarin: orttiigii halde geceyi
gegirmis iken, sabah olunca Allah’in ortiisiinii agar” (Buhari, “Edeb”, 60;
Miislim, “Ziithd”, 52) buyurmugtur. Bagkalarinin isitmesi ve duymast igin
hayirli ameller yapan kimseler igin de “« &1 i, i 345 co & & & o /Kim (yaptig
hayirli bir ameli) herkese duyurursa, Allah da onun (i¢ yiiziinii) herkese
duyurur. Kim (yaptigini) teshir ederse, Allah da onun (kusurlarini) teshir
eder” (Buhari, “Rik4k”, 36; Miislim, “Zithd”, 48) buyuran Hz. Peygamber,
riyakar bir tavirla yapilan amellerin insan i¢in yiiz karasi olacagimi haber
vermistir. Hattabi’ye (6. 388/988) gore bu hadis, kim ihlassiz bir amel yapar ve
o amelle sadece insanlarin duymasini ve gormesini hedeflerse, Allah da onun
i¢ ytiziinii teshir eder, gizli niyetlerini ortaya ¢ikarir (Hattabi, 1988: 3/2257),
anlamina gelmektedir. Ancak Buhéri’nin naklettigi bir bagka rivayette “a:L.a) o5
/kiyamet giinii” kaydi gegmektedir (Buhéri, “Ahkam”, 9) Buna gore Allah
(c.c.), insanlar gorsiinler ve duysunlar diye hayirli amel yapanlarin niyetlerini

kiyamet giinii ortaya ¢ikaracak onlari rezil riisva edecektir.
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3. 4. Hz. Peygamber’in Riyakar Davranislar Karsisindaki Tutumu

Hz. Peygamber, zaman zaman ashabinin davraniglarini diizeltme
ihtiyac1 hissetmistir. Bunu yaparken genelde hatali davranisi yapan kisiyi
hedef almamis, “Bazilarina ne oluyor ki soyle sdyle yapiyorlar”, “Insanlara ne
oluyor ki” seklinde ifadeler kullanmigtir. Hz. Aise’nin anlattigina gore,
Resuliillah (s.a.v.) yaptigt bir davranista ruhsati tercih etmisti, ancak ashaptan
bazilart onun gibi yapmamuisti. Hz. Peygamber bu durumdan haberdar olunca,
“Bazilarina ne oluyor ki benim yaptigim seyden kaginiyorlar? Allah’a yemin
olsun ki ben Allah’t onlardan daha iyi biliyorum ve Allah’tan korkum
onlardan ¢ok daha fazladir” buyurmustu. Ancak Allah resuliiniin
hoslanmadig1 durumlarda tepkisi her zaman bdyle olmamistir. Abdullah b.
Huzafe es-Sehmi (6. 35/656), Resuliillah’in (s.a.v.) yaninda namaza kalkmuigti.
Sesli bir sekilde okumaya baslayinca Hz. Peygamber, “Ey Huzafe'nin oglu,
bana duyurma, aziz ve celil olan Allah’a duyur!” (Ahmed b. Hanbel, 2001:
14/72) buyurarak riya tehlikesi gordiigti davranistan dolayr Abdullah b.
Huzafe'yi bizzat ikaz etmistir. Bu konuda Ibnii’l-Edra‘ da Hz. Peygamber’le
arasinda gegen soyle bir hadise nakletmistir. “Bir gece Hz. Peygamber’i
koruma amagh nobet tutuyordum. Bir ihtiyaci igin ¢ikinca beni gordii.
Kolumdan tuttu ve birlikte yiirtimeye basladik. Kiraatini agiktan yaparak
namaz kilan bir adamla karsilastigimizda, ‘Belki de adam riyakarlik yapiyor’,
buyurdu. Ey Allah’in resulii! Adam agiktan Kur’an okuyarak namaz kiliyor,
dedigimde elimi birakti ve ‘Boyle abartili bir sekilde sesinizi yiikselterek
amaciniza ulasamazsiniz’ buyurdu” (Ahmed b. Hanbel, 2001:31/306).

Hz. Peygamber, Araplarin Céhiliye déneminden tevariis ettikleri ahde
vefa ve comertlik gibi bazi ahlaki giizellikleri yasatmalarini tegvik etmis hatta
bu kavramlara uhrevi bir boyut kazandirmistir. Mesela, Araplar, soziinde
durmayan kimseyi teshir etmek amaciyla pazarlarda sancak dikerlerdi
(Nevevi, 1972: 12/43). Resuliillah (s.a.v.) bunun sadece diinyevi bir
mahcubiyet olarak kalmayacagini, ahiret boyutunun varligmma da dikkat
cekerek soyle buyurmustur. “Kiyamet giiniinde her vefasiz icin vefasizlig

kadar sancak gekilir” (Miislim, “Cihad ve’s-siyer”, 16). Insanlarin en cémerdi
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olan Allah resulii, Cahiliye doneminin de iyi ahlak orneklerinden olan
comertligi tesvik etmis, “Comert kimse, Allah’a yakin, cennete yakin,
insanlara yakin, ama cehennemden wuzaktir” (Tirmizi, “Birr”, 40)
buyurmugstur. Ancak Cahiliye doneminden kalan ve Allah rizas: tasimayan,
davransslari yasaklamistir. Nitekim bu donemde comertlik gosterisi olarak iki
kisi deve kesme yarisina girer, yaris1 kazanan en comert kisi ilan edilirdi.
Burada Allah rizasi bulunmadig1 ve gosteris amach yapildigi i¢in Abdullah b.
Abbas’in (6. 68/688) bildirdigine gore Resuliillah bu adeti yasaklamistir (Ebt
David, “Edahi”, 13).

Hz. Peygamber, iki yiizliiliikte bagi ceken miinafiklara karsi her zaman
dikkatli davranmis, toplumsal huzuru bozmalarina firsat tanimamistir.
Onlarin durumu hakkinda bilgi sahibi olmasina ragmen (Muhammed, 47/30)
gelisen herhangi bir olay karsisinda ani kararlar vermemis, ¢ikan herhangi bir
problemi zamana yaymis, durumlarini herkese ifsa edecek ilahi bilgiyi
bekledikten sonra en sert sekilde miidahele etmistir. Miinafiklarin Kuba
mescidinin karsisinda yaptiklart mescid-i dirar bunun 6rnegidir. Kot
emellerine hizmet etmek amaciyla inga ettikleri bu mescidin agiligini yapmasi
icin Hz. Peygamber’e gittiler. Bes kisiden olusan bu heyet, yagmurlu ve soguk
kis gecelerinde hasta ve oziirlillerin namaz kilmasi i¢in bir mescid inga
ettiklerini ifade ederek masum gerekgeler sunmuslardi. Allah resulii bu sirada
Tebiik Seferi'nin hazirliklarini yapmakta idi ve bunun sefer doniisii ancak
mimkiin olabilecegini ifade ederek erteledi. Resuliillah (s.a.v.) doniiste
ordusuyla birlikte Ztevan’da konakladiginda bir grup miinafik Hz.
Peygamber’e gelerek mescidlerinin acilisini yapmasini istediler. Bu sirada, “Bir
de zararli faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardim etmek, miiminler arasina
ayrilik sokmak icin ve éteden beri Allah ve Resuliine kars: savasanlara iis olsun
diye bir mescit yapanlar vardir. Bunlar, ‘Bizim iyilikten baska hicbir kasdimiz
yok’ diye de mutlaka yemin ederler. Ama Allah sahitlik eder ki bunlar mutlaka
yalancidirlar. Onun iginde asla namaz kilma. Ilk giinden temeli takva (Allah’a
karsi gelmekten sakinmak) tizerine kurulan mescit (Kuba mescidi), iginde
namaz kilmana elbette daha layiktir. Orada temizlenmeyi seven adamlar

vardir. Allah da tertemiz olanlari sever. Binasini takva (Allah’a kars: gelmekten
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sakinmak) ve O’nun rizasimi kazanmak temeli iizerine kuran kimse mi daha
hayirlidir, yoksa binasini ¢okmeye yiiz tutmus bir yarin kenarina kurup, onunla
birlikte kendisi de cehennem atesine yuvarlanan kimse mi? Allah, zalimler
toplulugunu dogru yola erdirmez. Kurmus olduklar: binalari, (6liip de) kalpleri
paramparca olmadikga yiireklerinde siirekli bir kusku olarak kalmaya devam
edecektir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir” (et-Tevbe,
9/107-110) ayetleri inip onlarin niyet ve amaglarini ortaya ¢ikarinca Allah
resulii, bu mescidi yiktirmigtir (Ibn Higdm, 1995: 5/212, 242; Ibn Kesir, 1997:
7/187).

3. 5. Riyadan Koruyan Nebevi Tavsiyeler

Ahiret amelini diinya i¢in yapan bir kimsenin ahirette hi¢bir nasibi
olmayacagini bildiren Hz. Peygamber, riyadan koruyacak birtakim

tavsiyelerde bulunmugtur.

3.5.1. Ilahi Denetim Altinda Bulunma Bilinci: Siiphesiz ki Allah’a
higbir sey gizli kalmaz (Al-i Imran, 3/5) O, kullarinin her halini gozetleyen
(en-Nisa, 4/1; el-Ahzab, 33/52; el-Fecr, 89/14) ve yaptiklar1 her seyden
haberdar olandir (el-Hasr, 59/18). O’nun isimlerinden biri de rakib/gozetleyip
kontrol edendir. Bu sebeple Hz. Peygamber ihsani tanimlarken, “Allah’ goriir
gibi ibadet etmendir. Sen O’nu gérmiiyor olsan da O seni gormektedir”
(Buhéri, “Tefsir”, (Lokman), 2) buyurmakta, hatta sirlarin saklandig:
kalbimize nazar ettigini haber vermektedir (Ibn Mace, “Ziihd”, 9). Her
yoneldigi yerde Allah’n (c.c.) kendisiyle oldugunu bilen kimse hicbir
himayenin bulunmadig: giinde Allah’in (c.c.) korumasinda olur (Taberani,
1994: 8/240) buyuran Hz. Peygamber, “Miimin namaza durdugunda Rabb’i
ile konusuyor demektir” (Buhari, “Salat”, 33; Miislim, “Mesacid”, 54; Nesai,
“Tahéret”, 193) ifadeleriyle ibadetleri Allah’t goériiyormus gibi yapmanin
onemine dikkat cekmistir. Yapilan her davranista bu bilingle hareket
edilmesini isteyen Hz. Peygamber, Ibn Abbas’a su nasihatte bulunmusgtur:
“Delikanli! Sana bazi seyler ogretecegim. Allah’i gozet ki Allah da
seni gozetsin. Allah’1 gozet ki O’nu daima yaninda bulasin. Bir sey istediginde

Allah’tan iste! Yardima muhta¢ oldugunda Allah’tan yardim dile! $unu
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bil ki biitiin insanlar sana fayda vermek icin toplansa Allah’in takdiri disinda
sana faydali olamazlar; biitiin insanlar sana zarar vermek i¢in toplansa Allah’in
takdiri disinda sana hicbir zarar veremezler. Bu konuda kalemler kaldirilmis
sayfalar kurumustur (ilahi hitkim kesinlesmistir)” (Ahmed b. Hanbel, 2001:
4/409).

3.5.2. Kullukta Samimiyet: Allah ve resuliinii her seyden c¢ok seven,
sevdigini sadece Allah rizasi igin seven ve Allah’in kendisini kurtardiktan
sonra tekrar inkarciliga donmekten atese atilmaktan kagindig1 gibi kaginanlari
Hz. Peygamber imanin tadini alanlar arasinda saymistir (Miislim, “Iman”, 67).
Allah rizasin1 gézeten bu insanlarin amellerini degerli kilan samimiyetleridir.
Dinde esas olan da samimiyettir. Ciinkii Hz. Peygamber “Din
nasihattir/samimiyettir” (Miislim, “Iman”, 95) buyurmustur.
Nasihat/samimiyet kelimesinin zit anlami ise ikiyiizli davranmak ve
aldatmaktir (Gormez, 2003: 335). Riyakarlikta hem aldatma hem de
ikiytizlilik vardir. Bu hastaliktan kurtulmanin yolu Allah’a, kitabina,
resuliine, miisliimanlarin (mesri) idarecilerine ve biitiin miisliimanlara kars
samimi olmaktan ge¢mektedir (Miislim, “Iman”, 95). Ciinkii Allah (c.c.),
ancak samimi olan ve sadece kendi rizasin1 gézetenlerin amellerini kabul eder
(Nesai, “Cihad”, 24). Farz olan ibadetlerle sinirli olsa bile kulluk gorevlerini
samimiyetle yerine getiren insan i¢in kurtulus vesilesi olabilecegini su hadise
anlatmaktadir. Necid ahalisinden bir kimse Islim’i 6grenmek icin Hz.
Peygamber’e gelmisti. Allah resulii, giinde bes vakit namaz kilmaktir. Adam,
kilmam gereken bagka namaz var mi? diye sorunca, Hayir, ama nafile
kilabilirsin. Bir de ramazan ayinda orug¢ tutmaktir, buyurdu. Adam tutmam
gereken bagka oru¢ var mi? sordu. Hz. Peygamber, Hayir, ama nafile orug
tutabilirsin, buyurdu. Daha sonra Peygamberimiz (s.a.v.) o adama zekat
vermekten bahsetti. Adam, vermem gereken bagka bir sey var m1? dedi. Allah
resulii hayir, ama sadaka verebilirsin, buyurdu. Adam sonunda, “Vallahi,
bundan ne fazla, ne de eksik yapacagim” diyerek Hz. Peygamber’in yanindan
ayrildi. Bunun {izerine Resuliillah (s.a.v.), “Eger soziinde durursa kurtuluga
erdi” (Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “Iman”, 8-9; Malik b. Enes, el-Muvatta,

“Sefer”, 94) buyurdu.
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3.5.3. Halis/Katisiksiz Bir Niyet: Niyet, Allah rizasina ulagma arzusu
ve O’nun verdigi hitkme uymak amaciyla fiile yonelen iradedir (Donmez,
2007: 33/169). Riya bir niyet bozuklugu oldugu i¢in amelleri heba eder.
Halbuki ameller niyetle degerlenir. Bagka bir ifadeyle amellerin deger ol¢iisii
o ameli yapanin niyetine gore degisir. Hicret esnasinda Ummii Kays adinda
biriyle evlenebilmek i¢cin muhacirlerle birlikte Medine’ye go¢ eden bir kisi
vardi. Amaci hicret olmayip bir kadinla evlenmek oldugu i¢in muhacirler
tarafindan “Ummii Kays muhaciri” seklinde anilmakta idi. Bu kisinin durumu
Hz. Peygamber’e sorulunca Hz. Peygamber, “Ameller niyetlere goredir.
Herkes sadece niyetinin karsiligini alir. Kim Allah ve resulii igin niyet ederse
hicreti Allah ve resuliinedir. Kim de erisecegi bir diinyalik veya evlenecegi bir
kadindan dolay1 hicret ederse hicreti, hicretine sebep olan seyedir” (Miislim,
“Imare”, 155) buyurdu. Ebt Hiireyre’nin naklettigine gore, Resuliillah (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Izzet ve celal sahibi Allah séyle buyurmustur: “Kulum iyi
bir is yapmaya niyet eder de yapmazsa ona bir iyilik sevabi yazarim. Ama niyet
ettigi seyi yaparsa on katindan yedi yiiz katina kadar iyilik sevab1 yazarim. Eger
kulum bir kétillik yapmaya niyet eder de yapmazsa onu giinah olarak
yazmam. Fakat onu yaparsa ona bir kétiiliik olarak yazarim” (Miislim, “Iméan”,
204). Iste bu, miiminin niyetinin amelinden istiin oldugunu (Kudai, 1986:
1/119) gostermektedir. Asrisaadette bir kisi zekatini (fakirlere vermesi igin) bir
kimseye teslim etmisti. Zekatin1 birakan kisinin oglu gelip onu aldi. Babasi
durumu 6grenince, mesele dava konusu olarak Hz. Peygamber’e ulagtirildi.
Adam ogluna, ben zekatimi sana vermeye niyet etmemistim, dedi. Hz.
Peygamber zekati verene, “Sen niyetinin karsiligini kazandin” zekati alan
kisiye “Sen de aldigin zekati hak ettin” (Buhari, “Zekat”, 15) buyurdu. Halis
niyetle yapilan ameller, ahirette karsilik bulacag: gibi daha diinyada iken
insanin sikintilarinin ortadan kalkmasina da vesile olabilmektedir (Buhéari,
“Icare”, 11; Miislim, “Rikak”, 100). Bu sebeple amellere riya karigmamasi igin
niyeti halis tutmali, ‘niyeti hayir olanin akibeti de hayir olur’ fehvasinca
hareket edilmelidir. Nitekim Hz. Aise, Resuliillah’m (s.a.v.) soyle
buyurdugunu nakletmistir: “Bir ordu Kébe’'ye saldirmak {izere yola ¢ikacak;
bir ¢ole geldiklerinde bagtan sona biitiin ordu yere batacaktir.” Bunun {izerine

soze girip, Ey Allah’in resulil! iclerinde ticaret amaciyla yola ¢ikan ve koti
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niyetli olmayanlar varken nicin hepsi birden yere batacaktir? dedim. Hz.
Peygamber, “Hepsi birden yere batacak, ahirette yeniden diriltilip niyetlerine
gore hesaba cekileceklerdir” (Buhéri, “Biiyad™' 49; Mislim, “Fiten” 4-
8) buyurdu. Bu sebeple kalbin diizelmesi amelin diizelmesi ile amelin
diizelmesi de niyetin diizelmesi ile miimkiindiir. Nice kii¢iik isler vardir ki
niyet onlar1 yiiceltir, nice biiyiik isler de vardir ki niyet onlar1 kiigiiltiir (Ibn
Receb el-Hanbeli, trc. Ali Kaya, 2015: 1/50).

3.5.4. Kullukta Thlas: Riya ihlasi terk etmek olduguna gore (Ciircan,
1983: 113) amellerde ihlast yakalamak riyadan kurtulmak anlamina
gelmektedir. Kulun biitiin soz ve davraniglarinda Allah’in rizasini gozetmesi
anlamina gelen ihlas (Ates, 2000: 21/535), peygamberlerin 6zelliklerinden
sayilmis (Yasuf, 12/24; Meryem, 19/51; es-Sad, 38/45-46), ihlash kisilerden
ovgiiyle bahsedilerek kurtulusa erecekleri miijdelenmistir (en-Nisa, 4/146; el-
Bakara, 2/112; es-Saffat, 37/39-40). Bu sebeple ihlas, amellerin kabulii i¢in
gerekli oldugu gibi riyadan kurtulmak da ihlas sahibi olmakla mimkiindiir.
Cinki Yiice Allah, “Hdlbuki onlara, ancak dini Allah'a has kilarak, hakka
yonelen kimseler olarak O'na kulluk etmeleri, namazi kilmalart ve zekat:
vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir” (el-Beyyine, 98/5)
buyurmaktadir.

3.5.5. Nafile ibadetleri Gizli Yapmak: Hadislerde riya endisesinden
kurtulmak i¢in 6zellikle nafile ibadetlerin gizli yapilmasi tavsiye edilmistir. Ibn
Hacer ilgili hadislerden (Buhari, “Rikék”, 36) salih ameli gizlemenin miistehab
oldugunun anlagildigini, ancak toplumda 6nder konumunda olan kisilerin
kendisine uyulmasi arzusu ile yapmis olduklar1 amelleri insanlarin goérecegi
bi¢cimde yapmalarinin da miistehab olabilecegini ifade etmistir. Nitekim Ibn
Omer, Ibn Mes‘Qd, ve seleften bir grup tehecciid namazlarin1 mescidde kiliyor
insanlar kendilerine tabi olsun diye giizel amellerini insanlarin gorecegi
sekilde yapiyorlard: (Ibn Hacer, 1998: 11/394-395). Ancak salih amele riya
karigmas: s6z konusu ise o takdirde gizli yapilmasinin vacip oldugu
soylenmistir (Emir es-San‘4ni, 2011: 10/266). Nitekim Allah’in korumasindan

bagka hi¢bir koruyucunun bulunmadigi kiyamet giiniinde, O’nun
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himayesinde olacak yedi sinif insandan bahseden bir hadiste soyle buyrulur:
“Yedi sinif insan1 Allah (c.c.), hi¢bir golgenin bulunmadig: kiyamet giiniinde

kendi golgesine/himayesine alacaktir.
1. Adil yonetici.
2. Aziz ve celil olan Allah’a ibadetle yetisen geng.

3. Kalbi mescitlere bagl insan ki mescitten ¢iktiktan sonra bile tekrar

oraya doniinceye kadar akli mescitte olur.

4. Allah i¢in birbirini seven; bu sevgi ile bir araya gelen ve bu sevgi ile

birbirinden ayrilan iki insan.

5. Giizel ve mevki sahibi bir kadin kendisini davet edince, “Ben

Allah’tan korkarim” diyen adam.
6. Sag eliyle verdigini sol eli bilmeyecek kadar gizli sadaka veren kisi.

7.Issiz yerlerde Allah’1 zikredip gozleri yasaran adam (Buhari, “Ezan”,
36; “Zekat”, 16; Miislim, “Zekat”, 91; Tirmizi, “Zithd”, 51; Nesai, “Kudat”, 2).

Nafile amellerde esas olan gizliliktir. Ciinkii gizlilik ihlash olmay: ve
riyadan kurtulmay:r saglar. Nitekim Hz. Zekeriya’nin gizlice rabbine
seslenmesi Oviilmiistiir. Zekeriya (a.s.) gizli gizli dua etmekle Allah’a kullugun
stinnetini gozetmistir. Ciinkii duay1 agik veya gizli yapmak Allah nezdinde
esittir, ama gizli dua daha evladir. Ciinkii gizli dua riyadan daha uzak, ihlasa
daha yakindir. Nitekim Hasan-1 Basri (6. 110/728), Zekeriya’nin duasini
“riyasiz bir nida” olarak tefsir etmistir (Zemahseri, 1987: 3/3). Ancak amelleri
agiktan yapmanin sakincasinin bulunmadigi, hatta faydali oldugu durumlar
da vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Sadakalari asikire verirseniz bu ne
glizel! Eger yoksullara gizlice verirseniz bu sizin igin daha hayirlidir” (el-
Bakara, 2/271) buyrulmustur. Hac, cihat ve cuma namazi gibi gizlenmesi
miimkiin olmayan ameller de vardir. Namaz, oru¢ ve sadaka gibi gizlice

yapilabilen amellerin insanlara 6érnek olup onlar1 da hayirlh faaliyetlere tesvik
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etmek amaciyla agiktan yapilmasi miimkiindiir. Ote yandan amel agiktan
yapilabilirse de gosteris tehlikesinden kaygi duyuldugu durumlarda gizliligin
daha faziletli oldugunda ittifak edilmistir. Sufiler, ayrica amellerden o6nce,
amel esnasinda ve amellerden sonra riya duygusuna kapilmanin ibadetlerin
kabul edilip edilmemesini ne olgiide etkileyecegi konusu iizerinde uzunca

durmuglardir.

3.5.6. Riyadan Allah’a Siginmak: Hz. Peygamber’in hayatinda dua ve
siginma Onemli yer tutmaktadir. Clinkii Allah (c.c.), seytandan ve her tiirli
kotiiliikten kendisine siginilmasini emretmistir (Fatir, 35/36; Fussilet, 41/36;
el-Mi’'mindn, 23/97-98; el-Felak, 113/1-5; en-Nas, 114/1-6). Bu sebeple Hz.
Peygamber, hem sikintili zamanlarinda hem de mutlu ve ferah zamanlarinda
Allah’a siginmay1 yasam tarzi haline getirmis ve bunlardan birinde Rabbine su
niyazda bulunmustur. “Allah’im! Acizlikten,
tembellikten, cimrilikten, korkakliktan, ihtiyarliktan, kabir azabindan sana
siginirim. Allah’im! Nefsime takvasini nasip et ve onu arindir; onu en iyi
arindiracak olan sensin. Onun dostu ve velisi sensin. Allah'im! Hus
duymayan kalpten, doymayan nefisten, fayda vermeyen ilimden ve kabul
olunmayan duadan sana siginirim” (Miislim, “Zikir”, 73; Nesai, “Istiaze”, 13).
Fenaligin her gesidinden Allah’a (c.c.) siginan Allah resulii, Hz. Ebt Bekir'e
hitaben, “Bu cani bu tende tutan Allah’a yemin ederim ki gercekten sirk,
karincanin deprenisinden daha gizlidir. Sana, soyledigin zaman sirkin azini ve
gogunu senden giderecek bir sey sdyleyeyim mi? De ki, “Allah’im! Bildigim
halde sirk kogmaktan sana siginirim, bilmeden sirk kostuysam senden
magfiret dilerim” (Buhari, 1989: 250) buyurarak gizli sirkten Allah’a
siginmasini 0giitlemistir. Namaz niyetiyle evinden ¢ikan kimsenin su duay:
okumasi halinde meleklerin ona magfiret edecegini ve namazi bitinceye kadar
Allah’in (c.c.) yliziini ona dogru cevirecegini haber vermistir. “Allah’im!
Siiphesiz sen bilmektesin ki ne kibir, ne simariklik, ne riya ve ne de sohret beni
evimden ¢ikardi. Giinahlarimdan kacip sana siginarak, rahmetini umarak ve
azabindan korkarak evimden ¢iktim. Gazabindan sakinarak, rizani umarak
ciktim. Senden beni, rahmetinle cehennem azabindan kurtarmani istiyorum”

(Ibn Mace, “Mesacid”, 14). Hac ibadetine niyet ederken, riyasiz ve gosterissiz
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bir hac yapmayr dilemis (Ibn Méace, “Menasik”, 4), biitiin hayatin1 ve
ibadetlerini kusatacak sekilde, “Allah’im! kalbimi nifaktan, gogstimii kin ve
nefretten amellerimi de riyadan temizle” (ibn Mace, “Menasik”, 4) seklindeki

ifadeleriyle gosteris ve riyakarliktan Allah’a (c.c.) siginmustir.
Sonug¢

Ahlaki giizellikleri sahsinda toplayarak insanlara 6rnek olan Hz.
Peygamber, ayn: zamanda ¢irkin ahlaki davraniglardan insanlar1 arindirma
sorumlulugunu iistlenmistir. Onun insanlar1 arindirmaya galistigi olumsuz
tutumlardan biri de insanin hem dinini hem de karakterini zaafa ugratan
riyakar davranislar ve gosteris tutkusudur. Hadislerde genellikle siim‘a/sohret
pesinde olma kelimesi ile birlikte kullanilan riya, kisinin Allah i¢in eda etmesi
gereken bir kulluk gorevini insanlara gosteris amaciyla yapmasidir. Bu sebeple
riyada bir yandan insanlar1 aldatma, diger yandan ise Allah’1 aldatmaya ciiret
etme seklinde iki yonlii bir hiyanet s6z konusudur. Thlas ve sidk kavramlar
rivanin ziddidir. Buna gore riyanin bulundugu kalpte ihlas ve sidk
bulunmazken; ihlas ve sidkin bulundugu kalpte ise riya olmaz demektir.
Ibadet ve iyilikleri riyadan ve c¢ikar endigesinden arindirip sadece Allah i¢in
yapmak anlamina gelen ihlas, Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin
niteliklerinden sayilmis, insanlara kulluk gorevlerini ihlasla yapmalar:
emredilmistir. Niyette diiriistliik, soz ve davraniglarin dogru ve gergege uygun
olmast anlamina gelen sidk ise adeta evrenin varlik sebebi sayilmigtir. Bu
sebeple riya ile sidk ve ihl4s ayni karede yer almazlar. Ameller niyetlere gore
deger kazanirlar. Halbuki riya bir niyet bozuklugudur. Bu sebeple riyakéarin
ameli daha baglarken sonug¢suz kalmaya mahktimdur. Riya ile nifak arasinda
bir iliski bulunsa da nifak, kiaftirde israrci olmakla birlikte, imanh
goriinmektir. Riya ise, Allah’tan sevap beklemek amaciyla degil, insanlarin
ovglisiinii kazanmak arzusuyla giizel fiilleri gostermektir. Aralarindaki
benzerlikten dolay1 biri digerinin yerine kullanilsa da riya higbir sekilde nifak
degildir. Bu sebeple nifak sahibini dinden ¢ikarir, riya ise sahibini dinden
gikarmaz, ancak haram oldugu igin giinahkar yapar ve gosteris igin yaptig

amelin karsiligini alamaz.
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Genelde iki tiirli riyadan s6z edilmektedir. Kisinin Allah rizasini
gozetmeksizin, ibadet ederken yalnizca kullar1 murad etmesi biiyiik riyadir.
Ikincisi ise, ibadetleri hem Allah icin, hem de insanlarin ovglistinii kazanmak
icin yapmaktir. Bu da Allah resuliiniin gizli sirk olarak tanimlayarak
sakindirdigy riyadir. Ikiyiizlillik ve gosteris tutkusu, Kur'an-1 Kerim’de
inanmayanlarin niteligi olarak ele alinmis, miisliimanlar bu davraniglardan
sakindirilmigtir. Biitiin peygamberlerin oldugu gibi hayat1 tevhid miicadelesi
ile gegen Allah resulii, kendisinden sonra insanlarin putlara tapinarak Allah’a
(c.c.) es kosmalarindan endise etmemis, ancak amellerine riya karigtirmak
suretiyle kiiciik sirke saplanmalarindan endiselenmistir. Nitekim adamin
birinin Hz. Peygamber’e gelip “Bir kimse hamiyet/serefini korumak igin
savagiyor, digeri cesaret gosterisi igin savasiyor veya riya ve ikiytizlilikten
dolay1 savasiyor. Bunlarin hangisi Allah yolundadir? diye sormasi {izerine,
Efendimizin, Kim Allah’in sozii (tevhid inanci) yiicelip hdkim olsun diye
savagirsa o, Allah yolundadir” seklinde verdigi cevaba, Buhari'nin tevhid
kitabinda yer vermesi, Allah rizasini gézetmeyen davranislarin bagka hangi
amagla yapilirsa yapilsin tevhid ilkesine zarar verecegini ifade etme amact
tasidigini gostermektedir. Bu sebeple Allah resulii, samimiyeti her seyde dl¢ii
almis, insanlar1 etkilemek i¢in yapmacik sz soyleyenleri, gosteris icin agzini
egip biikerek konusanlar1 Allah’in sevmedigini haber vererek gosterisin her
cesidinin sevimsizligine dikkat ¢ekmistir. Kalbin hastaliklarindan biri olan
riyanin en tehlikeli yan1 Resuliillah (s.a.v.) tarafindan gizli sirk olarak
nitelenmesidir. Bu sebeple Allah’a itaat ediyor gibi goriinmekle birlikte aslinda
kullarin gonliine girmeyi amaglamak, diinyevi cikarlari gozeterek ibadet
yapmak, insanlara gosteris olsun diye iyilikte bulunmak, ibadete bir nevi girk
karigtirmaktir. Bu niyetle ibadet edenlerin yaptiklari ibadetler sonugsuz
kalacak, kazandiklar1 giinah ise kalplerinde agir hasar birakacaktir. Ciinkii Hz.
Peygamber, iimmetinden herhangi birisinin Allah rizas1 i¢in yapilmasi
gereken bir ameli diinyevi maksatlarla yapmasi halinde o amelden ahirette

herhangi bir karsilik elde edemeyecegine dair uyarilarda bulunmustur.

Bu sebeple Hz. Peygamber riyadan korunmak icin tavsiyelerde

bulunmus; basta ibadetlerimiz olmak {izere yaptigimiz her davranigimizda
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Allah’in goézetiminde oldugumuzu bilerek kulluk gorevlerimizi yapmamiz
gerektigini 0zenle vurgulamis, s6z ve davranislarimizda samimi olmamiz
halinde imanin tadin alacagimizi ve bu olgunluga eren kisilerin Allah’in
rizasindan baska bir seyi gozetmeyecegini bildirmistir. Riyadan arinmanin
ihlas sahibi olmakla miimkiin olacagini belirten Allah resulii, 6zellikle nafile
ibadetlerin gizli yapilmasini tavsiye etmis, riyadan kurtulmanin biitiin
sebeplerine sarildiktan sonra kendisini riyadan korumasi igin Allah’a siginmus,

O’na dua etmistir.
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Giris

Siraz yakinlarinda bulunan Beyza kasabasinda diinyaya gelmis olan
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavinin (6l. 685/1286) dogum yili
tam olarak bilinmemektedir. Babasinin Fars atabeyi Ebti Bekir b. Sa‘d tara-
findan $iraz bas kadiligina tayin edilmesinden sonra ¢ocuklugunun gegtigi
Beyza’dan §iraz’a ailesiyle birlikte gitmistir. Babasinin vefatindan sonra $iraz
bas kadiligina atanan Beyzavi, bir yandan kadilik gérevini getirirken diger
yandan o6grenciler yetistirmistir. Kemaleddin el-Meragi, Abdurrahman b.
Ahmed el-Isfahani, Carberdi ve Zeyniiddin el-Henki bilinen grencilerinden-
dir. Bas kadilik gérevinden ayrildiktan sonra Tebriz'e giden Beyzavi, tasavvuf
yoluna girip 6mriiniin geri kalanini eserler yazmakla ge¢irmistir. Beyzavinin
vefat tarihi konusunda 641 (1243) ile 716 (1316) yillar1 arasinda degisen fark-
I1 tarihler verilmesine ragmen kaynaklarin ¢ogunda 685 (1286) yilinda Teb-
riz’de vefat ettigi ifade edilmektedir. ( Kadi Beyzavi, 2014, s. 13; Yavuz, 1992,
s. 100) Tefsir, kelam, fikih usulii, Arap dili ve mantik alanlarinda eser kaleme
alan Beyzavi, eserlerinde dirayet yontemini basarili bir sekilde tatbik etmistir.
Onemli eserleri arasinda Envdrii‘t-tenzil, Minhdcii’l-viisil, el-Gayetii’l-kusva,
Liibbii’l-elbab fi ilmi’l-i‘rdab, Miintehe’l-miind fi serhi esmailldhi’l-hiisnd’s1
ve kelama dair Tavdliu’l-envdry ve Misbahu’l-ervah yer alir.(Celebi, 2017, s.
107; Yavuz, 1992, s. 102)

Aristoteles mantiginin fizik ve metafizik ile baglarinin kopmasi veya
zayiflamasiyla birlikte 6zellikle fikih, kelam, gramer ve hitabet ile yeni bag-
lar gelistirmistir. Fikih ve kelam {izerine yazilan eserler, mantiktan alinan
terim ve argiimanlar1 kullanmigtir. Bu kitaplardan bazilari sézgelimi 1b-
ni’l-Hécib’in (6l. 646/1249) Muhtasarii’l-Miintehd adli fikih usulii eseri ve
Kadi Beyzavinin (0l. 691/1292) Tavali‘u’l-envar min metalii’l-enzar adli fel-
sefi-kelam eserinin giris bolimii mantik konularini icerir.(Rouayheb, 2019,
s. 16, 2022, s. 16) Kadi Beyzavi'nin biitiin eserlerinde ana islevi ustli’d-din
ile fikih usulii; naslarla Arap dili ve edebiyatini, kelam ile felsefe ve mantigin
arasini mezcetmek olmustur. Kadi Beyzavinin kelam ilmine dair en 6nemli
eseri Tavalivw’l-envar min metdlii’l-enzdr, uzun donem medrese miifredatinda
ders kitab: olarak okutulmustur. Kelam ile felsefenin mezcedildigi miiteah-
hirin dénemi kelam eserlerinin dnemli bir 6rnegi olan Tavaliu’l-envar, Fah-
reddin er-Razi ve Seyfeddin el-Amidi’nin (6. 631/1233) baglatmis oldugu fel-
sefe ile birlestirilmis kelam yontemini en iist ulastirarak kendisinden sonraki
donemlerde yazilan Serhu’l-Mevikif ve Serhu’l-Makasid gibi eserlere 6rnek
teskil etmistir. Tavaliu’l-envar, mukaddime ve ii¢ kitaptan meydana gelmek-
tedir. Mukaddimede mantik konulari fasillar seklinde 6zetlenmistir. Birinci
fasilda mantik ilminin temel ilkeleri ele alinmistir. ikinci fasilda tarif, ticiincii
fasilda ise deliller incelenmistir. Son olarak dordiincii fasilda akil yiirtitme
konusu ile mukaddime konular1 sona ermektedir. (bk. Celebi, 2017, ss. 108-
109) Tavaliw’l-envar tizerine birgok serh ve hasiye yazilmistir. Bu eser tizerine
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yazilan en bilinir serh Semseddin Mahmiid b. Abdurrahman el-Isfahani’nin
(0l. 749/1349) yazdig1 Metaliv’l-enzdr ald Tavalii’l-envar’dir.! Metaliv’l-enzar,
Tavaliv’l-envar’in konu ve problemlerinin anlagilmasi hususunda énemli ve
vazgecilmez bir eserdir. Medrese miifredatinda 6nemli bir yer tutan bu serh,
Tavaliv’l-envar ile birlikte okutulmustur. (Diger serhler icin bk. Celebi, 2017,
ss. 109-110)

1. Bilgi Teorisi

Kadi Beyzavinin mantikla ilgili goriislerini ortaya koyarken tasav-
vur-tasdik ayrimindan yola ¢ikmaktadir. Ona gore bir sey hakkinda herhangi
bir hitkim vermeden zihinde ortaya ¢ikmasi tasavvur; olumsuz veya olumlu
yargida bulunmayi ise tasdik olur. (Kadi Beyzavi, 1991, s. 55, 2007, s. 52, 2014,
s. 26) Semsiiddin el-Isfahani (6. 749/1349) ise bir seyin idrak edilmesinin
maddi eklentilerden soyutlanmasi olarak ifade ederek, idrakin dort mertebe-
sinin oldugunu bildirir. Bunlar; 1- Duyum (ihsas), 2-Hayal giicii (tahayyiil),
3-Tevehhiim, 4-Akletme (taakkiil). (el-Isfahani, 1393, s. 173)

Zihin tasavvur ve tasdiklerin hepsine dogustan sahip degildir. Bunlarin
bir kism1 insan zihninde kendiliginden mevcut (bedihi) iken, bir kism1 ise zi-
hinsel caba sonucunda (kesbi) elde edilmektedir. Varlik ve yoklugun tasavvur
edilmesi ve iki zit seyin bir arada bulunmayacagina dair sahip oldugumuz bir
tasdik bedihidir. Bu tiir tasavvur ve tasdikler zihinsel caba olmadan elde edi-
lir. Zihinsel ¢abaya ve diisiinmeye ihtiya¢ duyan tasavvur ve tasdikler ise kes-
bidir. Ornegin, melek ve cinlerin tasavvur edilmesi, dlemin meydana gelisini
ve Yaraticinin ezeli oldugunu bilme akil yiiriitme sonucu elde edilmektedir.
(Kadi Beyzavi, 2014, s. 26)

Soz konusu tasavvur ve tasdiklerin tamami zorunlu veya tamamu zi-
hinsel ¢aba sonucunda kazanilmig olsaydi insan zihninin bilgiye ulagmasi
miimkiin olmazdi. Zira kazanilmis olan bilgiler, daha 6nce bilinen bilgilere
dayanmaktadir. Insan zihni kazanilmas bilgilere dayali olarak yeni bir bilgiye
ulagsmak istediginde mantik agisindan imkansiz olan teselsiil ve kisirdongiiye
(devr) diigmiis olurdu. (Kadi Beyzavi, 2014, s. 26)

Ibn Sina diisiinmeyi (fikr), insan zihninde hazir olan bilgilerden hazir
olmayan bilgilere gegme kararlilig1 olarak ifade etmektedir. (Ibn Sin4, 2013, s.
2) Kadi Beyzavi de Ibn Sin4’da oldugu gibi diisiinmeyi (nazar), bilinmeyen-
lere ulasmak i¢in bilinen seylerin tertip edilmesi olarak tarif etmektedir.(Kadi
Beyzavi, 2007, s. 52, 2014, s. 26) Tasavvuri bilinmeyenlerin bilgisine ulastira-
na “muarrif” ve “kavl-i sarih”; tasdiki bilinmeyenlerin bilgisine ulastirana ise
“hiiccet” ve “delil” ad1 verilmektedir.(Kadi Beyzéavi, 1991, s. 55, 2014, s. 26)

1 Bu serh Nature, Man and God in Medieval Islam ismiyle Ingilizceye terciime edilmistir. bk. (Edwin
Elliott Calverley & James Wilson Pollock, 2002)
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2. Bes Tiimel

Porphyrios (6l. 304) Aristoteles’in Kategoriler kitabinin dogru anlasila-
bilmesi i¢in Isagoci adli eserinde bes tiimel konusunu detayli bir sekilde in-
celemektedir. Bes tiimel konusu kategorilerin anlagilmasinin yaninda tanim
konusu a¢isindan da 6nemlidir.(Bolay, 1992, s. 545; Capak, 2016, s. 262) Kadi
Beyzavi, birer miifret mana olan bes tiimeli ele almadan 6nce tiimel (kiilli)
ve tikel (ciiz’i) kavramlarini tanimlar. Ttimel, sadece tasavvur edilmesi (nef-
su’t-tasavvur) kendisinde ortakliga engel olmayan iken, tikel ise kendisinde
ortakligin meydana gelmesine engel olandir.(Kadi Beyzavi, 2007, s. 53)

Kadi Beyzavi tiimelleri, harigteki varliklar1 agisindan bolimlere ayir-
maktadir. S6z konusu tiimellerin harigte varlig1 ya miimkiin ya da imkansiz
olur. Harigte varlig1 miimkiin olanlarin ise ya dis diinyada ferdi vardir ya da
yoktur. Son olarak dis diinyada birden fazla olan tiimeller, sonlu ve sonsuz
ferdi olanlar olarak siniflandirilir. (Kadi Beyzavi, 2007, ss. 53-54) S6z konu-
su tiimeller, mahiyetin kendisi, mahiyetin bir parcasi veya mahiyetin hari-
cinde olur.(Semerkandi, 2014, s. 116) Tiimel mahiyetin tamam ise “hakiki
tiir (en-nevu’-hakikiyyu)” adin1 alir. Ortak par¢anin tamamui olursa cins olur.
Cins, nedir? sorusunun cevabinda hakikatleri farkli olan ¢oklar iizerine soy-
lenen seklinde tanimlanir. Tiimel zat1, ortak oldugu seylerden ayirt ediyorsan
“fas1]” adin1 alir. Fasil, zatinda hangi seydir? sorusunun cevabinda sdylenen
tiimel olarak tanimlanir.(Kadi Beyzavi, 2007, s. 54)

Kadi Beyzavi, mahiyetin haricinde olan tiimelleri “hassa” ve “ilinti
(araz-1 dmm)” olarak ikiye ayirir. Mahiyetin haricinde olup, tek bir tiire 6zgii
olanlara hassa; tek bir tiire 6zgii olmayan tiimellere ise ilinti denilir. Has-
sa ve ilintinin her biri “kusatic1 (samil)”, “kusatic1 olmayan (gayr-1 samil)”,
“ayrilmayan (ldzim)” ve “ayrilabilen (mufdrik)” olarak alt tiirlere ayrilir.(Kadi
Beyzavi, 2007, s. 54)

Kadi Beyzavi bes tiimel konusunda son olarak, cinsin mertebeleri hak-
kinda bilgiler vermektedir. S6z konusu cinsi, yiiksek (‘ali), disiik (sdfil), orta
(miitevassit) ve mifret olmak tizere dort derecesi vardir. Yiiksek cinse “cinsle-
rin cinsi (cinsti “l-ecnds)” alt tire ise “tiirlerin tiri (nev''ul-enva)” adi verilir.
(Kadi Beyzavi, 2007, s. 55)

3. Tarif Teorisi

Kédi Beyzavi'ye gore tarif (muarrif), tarif edilen seyi bilmeyi gerektir-
melidir. Dolayisiyla tarif edenin, tarif edilen once bilinmesi gerekir.(Kadi
Beyzavi, 2014, s. 28) Semsiiddin el-Isfahani, Metali ‘u’l-enzdr’da tarif edilen
seyin bilgisinin had ve betim yoluyla yapilan tariften elde edilen bilgiden
daha genel ve kapsayici oldugunu zikreder.(el-Isfahani, 1393, s. 186)
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3.1. Tarifin Sartlar1

Genel olarak mantik kitaplarinda tarif konusu ele alindiginda tarifte
uyulmas gereken sartlara yer verilmektedir. Kadi Beyzavi, tarifte uyulmasi
gereken sartlari su sekilde siralamaktadir:

1- Bir seyin tarifinin bilgisi, tarif edilenin bilgisinden dnce gelmesi gere-
kir. Ctinkii tarif edenin bilinmesi, tarif edilenin bilinmesinin neden olmakta
yani tarif edeni sebep tarif edileni miisebbip kilmaktadir.

2- Bir seyi tarif ederken, tarif edenin tarif edilenden daha a¢ik olmasi ge-
rekir. Dolayisiyla tarif eden ile tarif edilen, agiklik ve kapalilik agisindan esit
olmamalidir. “Cift, tek olmayan sayidir.” 6rneginde “cift” ile “tek” ifadeleri
aciklik ve kapalilik acisindan birbirlerine egittir.(el—isfahéni, 1393, s. 189; Kadi
Beyzavi, 2014, s. 28)

3- “Hareket intikaldir.” ve “Insan canli begerdir.” érneklerinde oldugu
gibi bir sey bizzat kendisi ile tarif edilmemelidir.

4- Bir sey kendisinden daha kapali (ahfd) seyle de tarif edilmemelidir.
Kadi Beyzavi, tarifte kapaliligin “Giines, bir giindiiz yildizidir. Giindiiz ise
giinesin dogdugu zamandir.” tarifinde oldugu gibi bilinmesi tek bir merte-
bedeki bilgiye dayali da olabilecegini ifade eder. “Iki, ilk ¢ift sayidir.” tarifin-
den sonra ¢iftin de “iki esit parcaya ayrilabilendir.” seklinde tarif edilmesi ve
iki esit parcanin ise “iki sey” ile tarif edilmesi, sonra onlarin da “iki olarak
tarif edilmesi” ifadelerinde oldugu gibi bir¢ok mertebedeki bilgiye dayali da
olabilir.(Kadi Beyzavi, 2014, s. 28) Isfahani, bu sekilde yapilan tariflerde ki-
sir dongii meydana geldigini soyler. Kisirdongii tek bir agamada olursa “agik
kisirdéngii”; birden fazla asamada olursa “kapali kisirdongii” adini alir.(el-Is-
fahéani, 1393, s. 190) Kadi Beyzavi son olarak tarifte kapaliligin “Ates nefse
benzeyen bir unsurdur.” 6rneginde oldugu gibi herhangi bir bilgiye bagli ol-
madan ortaya ¢ikacagini belirtir. Nefis, akil nezdinde atesten daha kapali ol-
masina ragmen nefsin bilgisi atesin bilgisine bagl degildir.(el-Isfahani, 1393,
s. 190; Kadi Beyzavi, 2014, s. 28)

5- Tarifte, sohret ve agikligindan dolay1 daha genel olanin 6ne alinmasi
gerekir. “Say1, birlerden olusan ¢okluktur.” ve “Insan, konusan cismani bir
canlidir.” 6rneklerinde oldugu gibi daha genel olan 6ne alinmistir. Zira akil
once genel olani idrak eder daha sonra daha 6zel olana gegis yapar.

6- Tariflerde alisgilmadik (garib), mecazi lafizlardan ve tekrarlardan kagi-
nilmasi gerekir. Kadi Beyzavi, zorunluluk ve ihtiya¢ durumunda tarifte tek-
rarlarin olabilecegini belirtir. S6z konusu “Baba, sperminden kendi tiiriinden
bagka bir sahis dogan canlidir.” ifadesinde oldugu gibi gorelilerin tarifinde
zorunluluk; “basik burun” 6rneginde oldugu gibi ihtiyag halinde tekrar ola-
bilir.(el-Isfahani, 1393, ss. 193-194; Kadi Beyzavi, 2014, s. 28)
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3.2. Tarifin Kisimlari

Kadi Beyzavi, tarifin biitiin fertleri kapsamasi ve tarif edilen seyi bagkala-
rindan ayirt etmesi gerektigini belirtir. Dolayisiyla tarif eden ile tarif edilenin
genellik (umtim) ve 6zellik (husts) agisindan esit olmalidir (miisavat).(Kadi
Beyzavi, 2007, s. 56, 2014, s. 28) Dolayisiyla tarifin, efradin1 cami’, agyarini
mani olmasr” gerekir. Bu sekilde tarifte bulunmasi gerekenlerin tarife dahil
edilirken, tarifin disinda olanlar ise disarida birakilir. (Tiirker, 2011, s. 28)

Aristocu mantik geleneginde tarifin kisimlari bes tiimele gore ele alinir.
Bes tiimele gore tarif, “tam tarif (hadd-i tam)”, “eksik tarif (hadd-i nakis)”,
“tam resim (resm-i tam)” ve “eksik resim (resm-i ndkis)” olmak tizere dort
sekilde meydana gelir. Kadi Beyzavi benzer sekilde Tavdli ‘u’l-envar ve Mis-
bahu’l-ervih eserlerinde tarif ¢esitlerine yer verir. S6z konusu tarif, tarif edi-
leni meydana getiren biitiin pargalari igeriyorsa tam tarif (hadd-i tam); bitiin
parcalar1 icermiyorsa eksik tarif (hadd-i ndkis) olarak adlandirilir. Bagka bir
ifadeyle tarifte ayirt edici nitelik (miimeyyiz) kendisine dahil olursa eksik tarif
olur. Eger tarif, cins ve kusatici olan (sdmile) hassadan meydana gelirse tam
betim (resm-i tam); tarif edilenin parcalar, tarif edene dahil olmasa yani ha-
ricinde olursa eksik betim (resm-i nakis) olarak adlandirilir.(Kadi Beyzavi,
2007, ss. 56-57, 2014, ss. 28-30)

Fahreddin Razi sonrasi bir¢ok diistiniiriin ilgili kitaplarinda tarif ko-
nusundaki problemlere yer verdikleri ve problemleri ¢iirtitmek amaciyla bir
takim deliller ileri stirdiikleri goriilmektedir.(bk. Htineci, 1389, ss. 66-67)
Benzer sekilde Kadi Beyzavi de Fahreddin Razinin tarif konusuyla ilgili
elestirilerini ele alarak, karsi argiimanlar getirmektedir. Fahreddin Razi’ye
gore mahiyetin, tam taniminin yapilmast miimkiin degildir. Ciinkii bir se-
yin pargalarinin toplami, o seyin kendisini meydana getirir. Tanimlanacak
nesnenin, kendisini olusturan biitiin parcalarinin bilinmesi durumunda ta-
nimi yapilabilir. Tanimlanacak nesnenin pargasi ya biitiiniin pargas: olur. Bu
durumda birseyin kendisiyle tanimlanmamasi sart: ihlal edilmis olur. S6z
konusu tanimlanacak nesneye ait parca, mahiyetin disinda bir sey olursa, bu
durumda mabhiyetin disindaki nesneye ait 6zelliklerin bilinmesi gerekir. Bu
durumda da sinirsiz 6zelliklerin bilinmesi gibi imkansiz bir duruma sebep
olur. Razi’nin diger bir elestirisine gore tanimlanmak istenen sey, bilinen bir
sey ise bu durumda onun talep edilmesi miimkiin degildir. Eger tanimlan-
mak istenen sey bilinmeyen bir sey ise yine onun tanimlanmasi miimkiin
degildir.(bk. Fahreddin Razi, 1381, s. 102; Hiineci, 1389, s. 62; Kadi Beyzavi,
2014, s. 30)

Kadi Beyzavi, parcalar miistakil olarak bilinmektedir. Tarif ise tanim-
lanana uygun bir formun zihinde meydana gelmesiyle tanimlananin biitiin
olarak zihinde yer almasidir. Tanimlanan nesne bilesik oldugunda betim de
bilesik olur. Diger yandan Kéadi Beyzavi’ye gore tanimin bilinen seyleri yone-
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lik olmas1 da imkéan dahilindedir. S6z konusu mahiyetler bilesik veya basittir.
Yapilan tanim bilesik olanlara ait ise “tam betim (resm-i tdm), hem basit hem
de bilesik olanlar1 igerirse “eksik betim (resm-i ndkis)” olur. (Kadi Beyzavi,
2007, ss. 57-58, 2014, ss. 30-32)

4. Onermeler Teorisi

Bu baslik altinda Kadi Beyzavinin ele aldig1 6nerme siniflarini ele alaca-
g1z. Kadi Beyzavi, [slam mantik geleneginde oldugu gibi 6nermeleri “yiiklemli
(hamliyye)” ve “sartl1 (sartiyye)” olmak iizere iki sekilde incelemektedir. Kadi
Beyzavi, yiiklemli 6nermeyi bag kaldirildiginda iki mifret lafza (tekil) ayri-
lan olarak ifade etmektedir. Yiikklemli 6nermeler, “konu yiiklemdir.” seklinde
olumlu veya “konu yiiklem degildir.” seklinde olumsuz olarak meydana gelir.
Olumsuzluk edatinin yiikleme bitismesi durumunda ise 6nerme “ma‘dale”
haline gelir. Olumsuzluk edatinin yiikleme bitismedigi durumlarda 6nerme
olumlu ise “muhassal”; olumsuz ise “basite” adin1 alir. Konusu belirli bir ferdi
gosteren onermeler “tekil (mahstse)” hitkmiin niceligi ihmal edilmis 6ner-
meler ise “belirsiz 6nerme (mithmele)” olarak isimlendirilir. Kadi Beyzavi,
belirsiz onermelerin tikel alinmasi gerektigi goriisiindedir. Eger 6nermenin
konusu olan terimin niceligi agik¢a agiklanmigsa “niceligi belirli (mahsiire,
miisevvere)” adi verilir. Onermenin fertlerinin niceligini ifade eden lafizlar,
niceleme edatlaridir. Niceleme edatlari, “her/bttiin”, “hi¢bir”, “baz1”, “bazist
degil” vb. lafizlardir. Yitklemli 6nermelerde niceleme edati, yiikleme bitigme-
si durumunda 6nerme “munharife” olarak adlandirilir.(Kadi Beyzavi, 2007,
ss. 59-61)

4.1. Modal Onermeler

Mutlak zorunluluk (ez-zaririyyetii’l-mutlaka): Konunun zat1 var oldu-
gu siirece yiiklemin konuya zorunlu olarak yiiklendigi 6nermelerdir. Genel
sarth (mesriita-i dmme): Vasif sartina bagli olarak konunun yiiklem i¢in zo-
runlu olarak yiiklendigi onermedir. Ozel érfi (el-urfiyyetii’l-hdsse): Ozel orfi
onermeler, zat bakimindan (bi-hasebi’z-zat) stirekliligi kaldirilmis (Id devam)
olan 6nermelerdir. Vaktiyye: Konunun var oldugu belirli bir vakitte, zat baki-
mindan devamli olmama kaydiyla beraber yiiklemin konu i¢in zorunlu ola-
rak yiiklendigi 6nermelerdir. Miintesire: Konunun var oldugu belirli olma-
yan bir vakitte, zat bakimindan devamli olmama kaydiyla beraber yiiklemin
konu i¢in zorunlu olarak ytiklendigi 6nermelerdir. Mutlak siirekli (ed-ddime-
tii’l-mutlaka): Konunun zatinin devami nedeniyle yiiklemin konuya yiiklen-
digi 6nermedir. Genel 6rfi (el-urfiyyetii’l-dmme): Onermenin konusuna ait
niteligin siirekliligiyle hitkmedilen énermedir. Ozel miimkiin (el-Miimkine-
tii’l-hassa): Hem varlik hem de yokluk yoniinden, iki tarafli olarak zat baki-
mindan (bi-hasebi’z-zdt) zorunlulugu kaldirilmis 6nermelerdir. Viiciidiyye-i
la zartiriyye: Zat bakimindan “zorunlu olmama” kaydiyla birlikte, yiiklemin
konu i¢in bilfiil yliklendigi 6nermelerdir. Viiciidiyye-i ld ddime: En az bir defa
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hitkmiin gergeklestigi ve kendilerinden siirekliligin kaldirildig1 yalin 6ner-
melerdir.(Kadi Beyzavi, 2007, ss. 61-62)

4.2. Sartli Onermeler

Kadi Beyzavi, sartli 6nermenin, aralarinda bag bulunan iki ytklemli
onermeden meydana geldigini ifade eder. Sartli 6nermelerin ilk unsuruna
“Onbitisen (mukaddem)”; ikinci unsuruna ise “artbitisen (tdli)” adi verilir.
Sartli 6nermeler, bitisik (muttasil) ve ayrik (munfasil) olmak tizere ikiye ayri-
lir. Bitisik sartli 6nermelerde Onbitisen ile artbitisen birbirilerine “.sayet...”,
“...ise...” ve benzeri sart edatlariyla olumlu veya olumsuz sekilde bitisir. Ay-
rik sartli onermelerde ise Onbitigen ile artbitisen birbirlerinden “ya”, “ya da”
gibi ifadelerle olumlu veya olumsuz sekilde ayrisir.(Kadi Beyzavi, 2007, ss. 62-
63) Timel olumlu bitisik sartli 6nermelerin niceleme edat1 “ne zaman”, “her
ne zaman’; timel olumlu ayrik sartli nermelerin ise “daima”; tiimel olumsuz
sartli onermelerin niceleme edat1 “asla degildir (leyse elbette)”; tikel olumlu-
nun edat1 “bazen (kad yekiinu)”, tikel olumsuz dnermelerin ise “bazen... de-
gildir (kad la yekiinu)” niceleme edatidir.(Kadi Beyzavi, 2007, ss. 63-64) Kadi
Beyzavi, bitisik sartli 6nermeleri liiziimiyye ve ittifakiyye; ayrik sartli Gnerme-
leri ise hakikiyye, mdniatii’l-cem‘ ve maniatii’l-hulii® olarak incelemektedir.
(Kadi Beyzavi, 2007, s. 63)

4.3. Onermelerin Celisigi Ve Dondiirmesi

Mantigin Onermeler arasi bagligi altinda karsit, alt karsit, celiski ve
dondiirme konular: incelenmektedir. Kadi Beyzavi ¢eliskiyi, iki 6nermenin
birinin dogru digerinin yanlis olmasini zat1 nedeniyle gerektirecek sekilde
olumluluk ve olumsuzluk bakimindan birbirinden farkli olmasi, seklinde
tanimlamaktadir. Tki 6nerme arasinda geliskinin gerceklesebilmesi icin ni-
telik, nicelik ve modalite (cihet) hallerinde farklilik olmasi gerekirken; konu,
yiiklem, sart, biitiin (kiill), parga (ciiz’), kuvve, fiil, izafet, mekan ve zaman
hallerinde ise esitlik olmasi gerekir.(Kadi Beyzavi, 2007, s. 66)

Onermelerde dondiirme konusuna giris yapmadan énce, déndiirmenin
diiz dondiirme (aksii’l-miistevi) ve ters dondiirme (aksii’n-nakiz) olmak tizere
ikiye ayrildigini ifade etmemiz gerekir. Kadi Beyzavi dondiirmeyi, “6nerme-
nin niteligini ve dogruluk degerini muhafaza ederek, 6nermenin taraflari-
nin degistirilmesi (tahvil)” seklinde tarif etmektedir. Ttimel olumsuz zorun-
lu (zartiriyye) ve stirekli (ddaime) onermeler kendileri gibi dondiriilir. Tiimel
olumsuz modal dnermelerden vaktiyye-i mutlaka, miintesire-i mutlaka, mut-
laka-i amme, miimkine-i amme, viiciidiyye-i la daime, viicidiyye-i ld zaru-
riyye ve miimkine-i hdsse diiz dondiiriilemezler. Tiimel olumlu 6nermelerin
ise tikel olumlu olarak déndiiriilmesi gerekir. Son olarak Kadi Beyzavi ters
dondiirmeyi ise “6nermenin taraflarinin digerinin gelisigiyle degistirilmesi
(tebdil)”(Kadi Beyzavi, 2007, s. 67) olarak tarif eder.
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5. Akil Yiiriitme Teorisi

Kadi Beyzavi delili, bilinmesi bagka bir seyin bilinmesini gerektiren sey
olarak tarif etmektedir.(Kadi Beyzavi, 2014, s. 32) Kadi Beyzavi, mantigin
amacina uygun olarak delili (kanit) kiyas, tiimevarim ve analoji olarak iige
ayrilir. Akil yiiriitme tiimelden tikele (Kadi Beyzavi, 2007, s. 68) yahut tiimel-
den tiimele dogru olursa kiyas olarak isimlendirilir. Tikelden tiimel dogru
yapilan bir akil ylirtitme ise tiimevarim (istikrd) olur. Tiimevarim biitiiniin
tikellerinin tamamini igeriyorsa “tam tiimevarim (istird-i tdm)”; biitiiniin
kapsamindaki tikellerin bir kismini igeriyorsa “eksik tiimevarim (istird-i na-
kis)” olarak adlandirilir.(Kadi Beyzavi, 2014, s. 32) Analoji (temsil) ise tikelden
tikele yapilan akil yiiriitmedir. Fakihler analojiyi, kiyas olarak adlandirirlar.
Analojideki ilk unsura “asil” ikinci unsura “fer’; bu ikisi arasinda bulunan
ortak olan illete ise “cdmia” denir. Ortak olan illetin etkisi deveran, sebr (sik-
lar1 eleme) yontemi ve bu ikisinden bagka bir yontemle bilinir.(Kadi Beyzavi,
2007, s. 68, 2014, s. 32)

5.1. Kiyas Ve Siniflar1

Kadi Beyzavi kiyasi, kabul edilmis 6nermelere bagli olarak baska bir
onermenin sonug olarak ortaya ¢iktig1 soz olarak tanimlar. Kiyaslar kesin
(iktirdni) ve se¢meli (istisndi) olarak iki sinifa ayrilir. Kesin kiyas, sonucun
kendisi (bilfiil) veya gelisigi (nakizi) onctillerde agik¢a ifade edilmeyen kiyas-
tir. Se¢meli kiyas ise sonucun kendisi (bilfiil) veya gelisigi (nakizi) onciillerde
a¢ikga ifade edilen kiyastir.(Kadi Beyzavi, 2007, s. 68, 2014, s. 34)

Yiiklemli kesin kiyaslar, biiyiik, kiigiik ve orta terimden olusur. Bitytik
terim ile kiiglik terim arasinda bag kuran ve sonug 6nciiliinde bulunmayana
“orta terim”; sonugta konu olan terim “kiigiik terim” sonugta yiiklem olan
terim “biyiik terim” olarak isimlendirilir. Kiigiik terimin bulundugu 6nciil
“kiiglik 6nciil”; bityiik terimin bulundugu 6nciil “biiytik 6nctil” olur.(Kadi
Beyzavi, 2007, s. 69, 2014, s. 34)

Yiiklemli kesin kiyaslarda orta terimin 6nciillerdeki konumuna gore se-
killer meydana gelir. S6z konusu orta terim onciillerde konu-yiiklem, yiik-
lem-yiiklem, konu-konu veya yiiklem-konu seklinde yer alir. Orta terim, bii-
yiik onciilde konu, kiigiik 6nciilde yiiklem olursa “birinci sekil” olur. Birinci
seklin sonug verebilmesi i¢in kiigiik 6nciil olumlu, bityiik 6nciil ise tiimel ol-
malidir. Birinci seklin sonu¢ veren dért modu vardir. Orta terim her iki 6n-
ciilde yiiklem olursa “ikinci sekil” olur. Tkinci seklin sonug verebilmesi igin iki
onciilden birinin olumlu digerinin olumsuz olmasi gerekir ve biiyiik 6nciiliin
tiimel olmasi gerekir. ikinci seklin sonug veren dért modu vardir. Tkinci sekil
kiyaslarda birinci modda biiyiik 6nciil olumlu, kiigiik dnciil ise tiimel olum-
suz ve sonug tiimel olumsuz olur. Tkinci mod ise biiyiik dnciil olumsuz, kiigiik
onciil ise tiimel olumlu ve sonug tiimel olumsuz olur. Ugiincii modda, biiyiik



56 * Adem Evmes

onctl tiimel olumsuz, kiiciik 6nctil tikel olumlu ve sonug tikel olumsuz olur.
Dordiincii mod ise bitytik onciil tiimel olumlu, kiigiik 6nciil tikel olumsuz
ve sonug tikel olumsuz olur. Orta terim her iki 6nciilde konu olursa “igiin-
cii sekil” olur. Uciincii seklin sonug verebilmesi icin kiiciik énciiliin olumlu
olmast gerekir. Ugiincii seklin sonug veren alti modu vardir. Ugiincii sekil
kiyaslarda sonug veren modlarin ii¢ tanesi olumlu onciillerden, geriye kalan
ti¢ 6nciil ise olumlu ve olumsuz 6nciillerden meydana gelir. Orta terim, bitytik
onciilde yiiklem, kiigiik 6nciilde konu olursa “dérdiincii sekil” olur. Dérdiincii
sekil kiyasin sonug verebilmesi i¢cin olumsuz modlarda biiyiik 6nciiliin tiimel;
biiyitk onciil olumlu ise kiigiik onciiliin tiimel veya kiigiik 6nciil olumlu ise
sonu¢ daima tikel olmasi gerekir. Dérdiincii seklin sonug veren bes modu var-
dir.(Emiroglu, 2009, ss. 152-164; Imamoglugil, 2018, ss. 38-56; Kadi Beyzavi,
2007, ss. 69-73, 2014, ss. 36-38)

Se¢meli kiyas, sonucun kendisi (bilfiil) veya gelisigi (nakizi) onciillerde
acikeca ifade edilen kiyastir. Se¢meli kiyaslarda melztimun varligi, lazimin
varliging; lazimin yoklugu melztimun yoklugunu gerektirir. Diger yandan
birbirine karsit olan iki durumda da birinin varlig1 digerinin yoklugunu veya
birinin yoklugu digerinin varlig1 da gerektirir. Dolayisiyla se¢meli kiyaslar,
bitisik sartli 6nermelerden meydana geldigi gibi ayrik sartli 6nermelerden de
meydana gelebilir.(Kadi Beyzavi, 2014, s. 34)

6. Delil Ve Tasdik Cesitleri

Kadi Beyzavi delilleri (hiiccet) akli ve nakli olarak ikiye ayirir. Hiiccet,
akli ve nakli olarak ikiye ayrilir. Onciilleri kesin olan akli delillere “burhan”
ve “delil”, onciilleri zanni veya meshur olanlar “hatabe” ve “emare”, ikisinden
birine benzeyenlere ise “mugalata” olarak ifade edilir.(Kadi Beyzavi, 2007,
s. 77, 2014, s. 38) Kadi Beyzavi, nakli delili ise “dogru soyledikleri aklen bili-
nen kisilerden yani peygamberlerden nakledilen sahih olan haber” seklinde
tanimlamaktadir. Peygamberlerden nakledilen bu haberlerin tevatiir dere-
cesine ulagmasi, nakledilen haberin ravilerinin bu konudaki ismetlerininin
ve nakledilen bilgide akli bir engelinin olmadiginin bilinmesi durumunda
yakin bilgi ifade edecegini kaydetmektedir.?

Kiyasin bir formu/suret bir de igerigi/maddesi vardir. Kiyasin maddeleri
olusturan onermeler, yakini ve gayri yakini olarak ikiye ayrilir; bunlarin il-
kine yakiniyyat/zartriyyat, ikincisine zanniyyat denir.(Cagrici, 2013b, s. 146)
Kadi Beyzavi kiyasin maddesini olusturan onciilleri kesinlik ifade eden ilke-
ler (el-mebddiii’l-yakiniyye) ve zanniyyat olarak ikiye ayirarak incelemekte-
dir. Kesinlik ifade eden ilkeleri (el-mebadiii’l-yakiniyye) su sekilde ele almak-
tadir: 1- Bedihiyyat ve Evveliyyat: Aklin, sadece iki kavrami tasavvur et-
mesiyle ulagtig1 kesin hiikiimlerdir. 2- Kiyaslar1 kendisiyle birlikte bulunan

2 Kadi Beyzavi, Tavali ‘w’l-envar, 2014, 40; Kadi Beyzavi, Misbahu’l-ervah, 78-79; bk. Celebi, “Kadi
Beyzavinin Kelam Sistemi”, 121.
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onermeler (kadaya kiyasdtiiha ma‘ahd): Fitriyyat® olarakta ifade edilen bu
onermelerde zihnin konu ve yiiklemi tasavvur ettiginde zihinde bulunan orta
terim araciligiyla kesin hiikiimlerdir. Ornegin, zihnin “Dért gifttir.” hitkmii-
ne ulagsmasi bu tiirden ifadelerdir. 3- Miisahedat/Hissiyyat: Aklin duyular
araciligryla nesneleri tasavvur etmesiyle ulastig1 kesin hitkiimlerdir. 4- Mii-
tevatirat: Aklin akil ve isitme yoluyla ulastig1 kesin hiikiimlerdir. Ornegin
aklin yalan tizere birlesmelerini imkansiz gordiigii bir¢ok toplulugun vermis
oldugu haberlere dayanarak hitkiim vermesi “miitevatirat” olarak adlandiri-
lir. 5- Miicerrebat: Bir seyin baska bir seye dayandiginin bir¢ok defa miisa-
hede edilmesi suretiyle gizli bir kiyas araciligiyla aklin tesadiifle ulasmadi-
gina kesin bir sekilde hitkmetmesidir. Clinki tesadiifen olsaydi, ayni hitkme
siirekli veya cogunlukla ulasmasi beklenmezdi. Ornegin, “Sakamonya igmek
ishale neden olur.” seklinde verilen hiikiim tecriibelere dayanir. Bu tiir 6ner-
meler tecriibelere dayandigindan “tecriibiyyat” olarak da adlandirilir.(Cagri-
c1,2013b, ss. 146-147; Kadi Beyzéavi, 2007, s. 78, 2014, s. 38) 6- Hadsiyyat: Sezgi
yoluyla aklin ulastig1 6nermelerdir.(Cagrici, 2013b, s. 147) Aklin miisahede
yoluyla ay tizerine yapmis oldugu goézlemlerden ayin 1s1gin1 giinesten aldig:
hitkmiine ulagmak “hadsiyyat” olarak ifade edilir.(Kadi Beyzavi, 2014, s. 38)

Mantik, felsefe, kelam ilimlerinde yakiniyyatin mukabili olarak, kesin-
lik ifade etmeyip, zan ifade eden 6nermeler “mukaddimatii’z-zanniyye” veya
“zanniyyat” olarak adlandirilir.(Cagrici, 2013a, s. 124) Kadi Beyzavi zanniy-
yat1 aklin, gelisigini miimkiin gordiigii 6nermelerdir. Meshtrat ise ¢ogun-
lugun genel maslahat, 6zel neden ve koruma maksadiyla kabullendigi oner-
melerdir. Ornegin, “Adaletin iyi, zulmiin kot goriilmesi”; “Avret mahallini
a¢manin kinanmasr” veya “Fakirleri gozetmenin dviilmesi” meshur onciiller-
dendir. Mugalatali kiyaslarin meydana geldigi onciillere “vehmiyyat” denir.
Vehmiyyat, aklin hissedilmeyen bir sey hakkinda hissedilen bir seye baka-
rak ve genelleme yaparak meydana getirdigi 6nermelerdir. Ornegin, “Her var
olan ya cisimdir ya da cisme hulil etmistir.” seklinde elde edilen bir 6nerme
vehmiyyat tiiriinden 6nciillerdendir. Muhayyelat ise nefsi bir seye tesvik et-
mek veya bir seyden uzaklastirmak i¢in kullanilan 6nermelerdir. Bes sanat
icerisinde ele alinan siir, muhayvyelét tiirtinden onciillerden meydana gelir.
(Kadi Beyzavi, 2014, s. 40)

7. Akl Yiiriitme le Tlgili Meseleler

Bu baslik altinda Kadi Beyzavinin Siimeniyye, [smailiyye ve Mutezile’ye
kars1 akil yiirtitme konusundaki itirazlarini ele alacagiz. Simeniyye, dogru
akil yiirtitmeyle bilgiye ulagilamayacagini mutlak manada reddederken; mi-
hendisler ise yalnizca ilahiyat bahislerinde reddetmislerdir. Kadi Beyzavi, bir
kimse bir seyin bir sey igin gerekli oldugunu bilmesi durumunda onunla be-
raber melztimun varligini veya lazimin yoklugunu bilse, melztimun varligin-

3 bk. (Cagrici, 2013b, s. 147)
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dan lazimin varligini, lazimin yoklugundan melzimun yoklugunu da bilece-
gini belirtir. Benzer sekilde Kadi Beyzéavi, alemin miimkiin oldugunun ve her
miimkiiniin bir sebebinin oldugunun bilinmesi durumunda, 4lemin de bir
sebebinin oldugunu kesin olarak bilecegini ifade etmektedir.(Kadi Beyzavi,
2007, s. 79, 2014, ss. 40-42)

Stimeniyye’ye gore akil yiiriitme sonucunda elde edilen bilgi, zorunlu ise
nazari bilgi elde edilmezdi. Nazari bilginin elde edilmesi durumunda ise te-
selstiliin meydana gelecegini iddia etmektedir. Diger bir iddiaya gore talep
edilenin 6nceden bilinmesi durumunda, tekrardan talep edilmesine gerek
olmadig1 yoniindedir. Son olarak Siimeniyye’ye gore insan zihni, iki onciili
ayn1 anda diisiinme konusunda yetersizdir. Kadi Beyzavi, Siimeniyyenin bu
iddialarina su sekilde cevap verir: S6z konusu talep edilenin bilgisi ve iki 6n-
ciiliin 6zel bir tertibi zorunludur. Dogru akil yiiriitme ile zihnin hataya diis-
mesi engellenmistir. Diger yandan konu ve yiiklem agik bir sekilde bilinir-
ken, aralarindaki iliski bilinmemektedir. Talep edilerek aradaki iliski bilinir
kilinmaktadir. Son olarak insan zihni, sartli 6nermelerin taraflarini birlikte
tasavvur ettigi gibi onciilleri de bir arada tasavvur eder ve aralarindaki ge-
rektirme (miildzemet) ya da ayrisma (mudnede) durumuna gore hiikiim verir.
(Kadi Beyzavi, 2007, s. 79, 2014, s. 42)

Kadi Beyzavi, Allah’in varlig1 konusunda akil yiiriitmenin yeterli ola-
bilecegini sdyleyerek, bu konuda bir 6gretmene ihtiya¢ oldugunu iddia eden
Ismailiyye’ye karsi, marifetullah icin akil yiiritmenin yeterli oldugunu, bu
konuda ayrica bir muallime ihtiya¢ bulunmadigini savunmaktadir.(Celebi,
2017, s. 117) Ismailiyye’ye gore akil erbabi arasinda ihtilaf ve tartigmalarin
devam etmekte, aklin yeterli olmas: durumunda bunun boyle olmayacagini;
benzer sekilde en basit konularda bile insanlar yetersiz olurken, en zoru olan
Allah’in varlig1 konusunda da yeterli olmayacaklardir. Dolayisiyla bu konu
da bir 6gretmene ihtiya¢ duymaktadirlar. Kadi Beyzavi'ye gore ihtilaf, dogru
olmayan akil yirtitmeden kaynaklanmaktadir. Kadi Beyzéavi, Allah’in varli-
gin1 bilmenin zorlugunu kabul ederek, bu konuda ilkeleri (mebddi ) ve delille-
ri 0greten, siiphe ve tereddiitleri gideren bir 6gretmenin bulunmasinin daha
dogru oldugunu soylemektedir.(Kadi Beyzavi, 2014, ss. 44-46)

Kadi Beyzavi, marifetullah i¢in akil ylirtitme vacip oldugunu ifade ede-
rek, Kuran’dan “De ki: “Goklerde ve yerde neler var, bir baksaniza.” Fakat
ayetler ve uyarilar, inanmayan bir topluma hicbir fayda saglamaz.” (Yunus
11/101) ayetini delil olarak getirir.

Mu'‘tezile de marifetullahin aklen vacip oldugunu ifade ederek, Allah’in
varliginin bilgisinin ancak akil yiiriitme ile elde edilecegini belirtir. Mutlak
vacibi tamamlayan sey de vaciptir.(Kadi Beyzavi, 2014, s. 46) Kadi Beyzévi,
bu yaklagimiyla Eg‘ariyye’den daha ¢ok Mu'tezile’ye yakin durmaktadir. S6z
konusu bu goriige, dayanaginin aklin hitkmii olmasi, nazar olmaksizin méri-
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fetullahin miimkiin olamayacagi ve muhali teklif etmenin imkéansizlig1 gibi
gerekeelerle itiraz edilmistir.(Celebi, 2017, s. 118)

Sonug

Kadi Beyzéavi, kelam ve fikih eserlerinde mantik konularina yer veren
onemli bir disiintrdir. Kendisi Tavaliu’l-envir eserinin girisinde man-
tik konularina yer vermistir. Genel olarak mantik geleneginde oldugu gibi
mantik konularina yer vermistir. Tavaliu’l-envar’da mantigin konularini
tasavvur-tasdik ayrimindan yola ¢ikarak incelemistir. Bes tiimel konusuna
Misbdahu’l-erval’ta yer verirken Tavaliu’l-envdr’da ise bu konulara yer verme-
mektedir. Tarif konusunu da Islam mantik geleneginde oldugu gibi ilk olarak
tarif yapilirken uyulmasi gereken sartlara, bes tiimele gore tarif gesitlerini ele
almaktadir. Tarif konusunda son olarak hemen hemen her mantik kitabinda
gorecegimiz Fahreddin Razi’nin elestirilerini ele alarak kars1 argtimanlar ge-
tirmistir.

Onermeler konusunda yiiklemli ve sartli dnermeleri incelemektedir. Bu-
rada 6zellikle modal 6nermeleri ele almasi dikkat ¢ekicidir. Modal 6nermeleri
kisaca tanimlayarak eserlerinde yer vermistir. Celiski ve dondiirme konusuna
da kisaca deginmektedir. Akil yiiriitme konusunda kiyasa yer vererek bes sa-
nati meydana getiren énciilleri de ele almistir. Son olarak Siimeniyye, Ismai-
liyye ve Mutezile’nin akil yiiriitme konusundaki itirazlarini incelemistir.
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1. Giris

Bilgi, terminolojik ve epistemolojik a¢idan ele alindiginda dogrulugu ke-
sin olarak kanitlanmis 6nermelere atifta bulunan bir kavramdir. Ancak dini
bilgi bu tanimin 6tesine gegerek, kanit gerekliligine bagli olmaksizin kabul
edilen ve inanglar1 iceren dnermeleri igermektedir. Dolayisiyla dini bilgi, di-
ger alanlardaki bilgilerle karsilastirildiginda daha yiiksek bir giiven diizeyine
sahip hatta iki diinya saadeti i¢in kurtulus recetesi olarak goriilen bilgiyi ifade
eder (Erkus, 2009:27). “Peki bu ekstra giivenilen dini bilgi, birbirinden farkli
hatta zit énermeler iceriyorsa bu giiven nasil olusacaktir? Inanan birey igin
bu bilgiyi segmede etkili olan faktorler nelerdir? Insanoglu bilgi tercihinde
ihtiyacina gore olan1 mi alir yoksa maruz kaldigini mi? Dini bilgiyi segme ve
benimseme noktasinda felsefi, psikolojik ve sosyal sartlardan hangisi daha et-
kilidir? Dini bilginin sosyal temelleri ve etkileri nelerdir?” gibi sorulara yanit
aramak amaciyla din egitimi ve etkilesim i¢inde oldugu sosyal olgularla ilgili
literatiir taramasi yapilmistir (Yildirim ve Simsek, 2018:83,94).

Arastirmanin amaci din egitiminde dini bilgiyi olusturan ve etkileyen
sosyal olgulari incelemek, bunlarin din egitimi igerik ve muhtevasi tizerinde-
ki yansimalarini ortaya koymaktir. Boylece dinin ve ortaya koymus oldugu
bilginin farkli yorum ve anlayis bi¢imlerini anlamaya ¢aligmaktir. Bilginin
olusum siirecindeki nedenler ve sonuglar bilginin icerigi hakkinda bize yol
gostermektedir (Dawson, 2015: 19). Bu ¢aligmanin ikinci amaci da din egi-
timi i¢inde sunulan dini bilginin, 6zellikle 6grencilerin giincel ihtiyaglar ve
beklentileriyle ne derece uyumlu oldugunu arastirmak ve bu uyum eksiklik-
lerine dair 6neriler gelistirmektir. Bu baglamda, din egitiminde sunulan dini
bilginin ele alindig1 arastirma, dini bilginin toplumsal baglamini anlamak
i¢in dini bilginin olusum kosullarini da géz 6niinde bulundurmay1 amagla-
maktadir. Din, her ne kadar tercih itibariyle bireysel bir durum olarak ele
alinsa da uygulanmasi neticesinde toplumsal bir olguya déniismektedir. Bu
baglamda dini bilginin, toplumsal sartlardan bagimsiz oldugu ya da olustugu
disiiniilememektedir (Bal, 2016:18,24).

Dini bilgi sosyal kosullarla etkilesim halinde bulunarak hem bu kosul-
lar1 etkileyen bir faktor hem de karsilikli bir etkilesim ve evrim siireci i¢cinde
sekillenmistir. Insanlar ve toplumlar, dogasi geregi degisimin siirekli bir par-
casidir. Bu degisim, farkli yonlerde, farkli hizlarda ve farkl: etkilerle ortaya
¢iksa da nihayetinde degismeyen bir gergeklik olarak varligini stirdiirmekte-
dir. Insanlar ve toplumlar siirekli evrildigi icin egitim icerigi olarak sunulan
dini bilginin sabit kalmas: beklentisi gercekei olamaz. Ustelik bu bilgi hem
tarihsel degisimlere hem de degisimi sekillendiren faktorlere etki eden bir
katalizor gorevi iistleniyorsa, dinamik bir nitelige sahiptir. Dolayisiyla, dini
bilginin tarih boyunca hem degisen hem de degismeyen yonleri mevcuttur.
Calisma kapsaminda bu noktalar1 dini bilgi tizerinden belirlemek ve bu duru-
mu etkileyen sosyal olgulara dikkat ¢ekmeyi amag¢lanmaktadir. Bu aragtirma
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din egitimi ve 6gretimi ¢aligmalarina bilimsel katk: saglayacag: gibi ilgili tar-
tisma ve projelerin 6nyargili tutumlar yerine objektif ve toplum gergeklerini
goz Oniine alan biitiinciil yaklagimlarla yapilmasina da yardimci olacaktir.
Yine bu arastirma yapilmis diger arastirmalarin verileriyle karsilastirilarak
genelleme yapilmasina katki saglayacak ve yapilacak yeni ¢alismalara bilim-
sel bir zemin hazirlayacag: diistiniilmektedir.

2. Genel Bilgiler
2.1. Bilgiye Dair: Bilginin Anatomisi

Insanin en dikkate deger 6zelliklerinden biri bilgiyi toplamak, aktarmak,
kullanmak, gelistirmek ve yeni bilgi tiretmek yetenegine sahip olmasidir. Bu
yetenek, insanlarin yasamini daha stirdiiriilebilir ve etkili kilmalarina olanak
tanir ayrica ge¢mis nesillerin deneyimledigi asamalar1 tekrar yasamadan bi-
limsel olarak ilerlemelerini saglar (Erkus, 2009: 21). Bilgi, insanligin 6zgiin
bir niteligidir ve bu nitelik sayesinde insanlar kendilerini, toplumlarini, ge-
reksinimlerini anlama ve yorumlama yetenegine sahip olmuslar, sorunlara
¢oziim tretmislerdir. Zaman icinde biriken bu bilgi, ayn1 zamanda kiiltiirel
kimliklerin olugsmasina katkida bulunarak bir aidiyet duygusu yaratmis ve
gelecek kusaklara aktarilmistir. Bilgi, belirli disiplinler ve alanlar araciligiyla
organizasyonlu bir sekilde biriktirilen ve paylasilan bilimler haline gelmistir
ve bu bilimler, insan hayatinin temel unsurlari haline gelmistir. Bilgi kavrami
ve edinme yontemleri {izerine yiizyillar boyunca felsefi diisiinceler gelisti-
rilmis, “bilgi nedir” sorusuna yanit aranmis ve varliklarla fenomenler ara-
sindaki iligkilere dair agiklamalar getirilmeye calisilmistir. Bilgiye olan ilgi,
antik ¢aglardan beri var olsa da, 6zellikle Aydinlanma Cag1 olarak bilinen 18.
yiizyilda bu ilgi doruk noktasina ulagmistir (Cetin, 2012: 14-15). Bilgi, sadece
insan merakini tatmin etmekle kalmamis ayn1 zamanda yasantimizi yonlen-
diren 6nemli gelismelere de onciilitkk etmistir. Hayatimizin bir¢ok yoniinii
etkileyen ve belirleyen kararlarimizi alirken nasil degerlendirecegimize dair
yol gésteren temel unsur, bilgidir. Insanin kendi kaderini sekillendiren ter-
cihlerinden baglayarak bu tercihlerin bilgiye dayandig: ve bilgiye dayanma-
dan dogru bir tercihin miimkiin olmadig1 gergegi ortaya ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde insanlar hiirriyet kavramini ve 6nemini ancak kavram hakkinda bilgi
sahibi olduktan sonra anlarlar ve bu kavrama ihtiya¢ duyarlar. Dolayistyla bi-
reyler ve toplumlar bilgi sinirlarini genislettik¢e ayni zamanda hiirriyet alan-
larini da genisletme egilimindedirler (Korlaelgi, 2009: 17).

Bilgi kavramy, iizerinde 400’den fazla tanim yapilan ve oldukga karmagik
bir yapiya sahip bir olgudur. Bu karmagiklik, bilginin ¢ok yonlii ve ¢ok boyut-
lu bir olgu olmast gergegiyle iliskilidir. Bu nedenle herkesin kabul edebilecegi
tek bir tanimin olusturulmasinin miimkiin olmadigini ifade etmek miim-
kiindiir (Ugak, 2000: 143). Bilgi, var olani algilama, anlama ve gergegi arama
stirecini ifade eder (Korlaelgi, 2019: 11-12; Topgu, 2011: 28-29). Bu baglamda,
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bilgi kavrami genellikle ii¢ temel unsur tizerine kurulan tanimlarla ele alinir.
Bu unsurlar 6zne, nesne ve bu ikisi arasindaki iliskidir. Ancak tiim bu unsur-
lar1 iceren bir kosullu bilgi anlayisini1 6neren Platon, bilgiyi «gerek¢elendiril-
mis dogru inang» olarak tanimlar. Bu tanim dikkate degerdir ¢iinkii bir seyin
bilgi olarak kabul edilmesi icin karsilanmasi gereken temel sartlar: belirtir.
Bu sartlar giiven, dogruluk ve delillendirmeyi igerir (Cevizci, 2009: 14-16).

2.1.1. Bilginin Kaynaklar1 ve Kuramlari

Bilgi olusturulmasinda temel bir rol oynayan iki temel yeti, algilama ve
diisiinme yetileridir. Algilama siireci, bireylerin i¢ ve dis diinyay1 anlamala-
rin1 saglar. Algilama iki temel kategoride degerlendirilebilir: i¢ algilar ve dis
algilar. Dis algilar, bes duyu organi (gérme, isitme, dokunma, tatma ve koku
alma) araciligiyla elde edilen dis diinya verilerini igerir. I¢ algilar ise bireyin
bilinci araciligiyla olusan zihinsel bir faaliyettir. Her iki alg: tiirii de temel
olarak fizyolojik bir siirecin sonucudur. Duyu organlari, dis diinyadan gelen
bilgileri algilamada 6nemli bir rol oynarlar; ancak bu bilgilerin yorumlanma-
s1 ve anlasilmasy, igsel algilar ve zihinsel siirecler araciligiyla gergeklesir. Yani
algilama siireci sadece dis diinyadan gelen duyusal bilgilere dayanmaz ayni1
zamanda bireyin igsel bilincine ve zihinsel faaliyetlerine de baghdir. Duygu,
hem fiziksel hem de zihinsel bir boyut iceren karmagik bir olgudur. Bu, duy-
gusal deneyimlerin hem fizyolojik tepkilere (6rnegin kalp hizi, terleme) hem
de zihinsel tepkilere (6rnegin hissetme, diisiinme) sahip oldugu gergegiyle
agiklanabilir (Kenny, 2018: 213-215). Duygusal deneyimler, bireyin zihinsel
bilincinin temel bilesenlerindendir ve ayni zamanda kisinin kimligini ve vic-
danini inga eden 6nemli unsurlardir. Hem duyusal (algisal) hem de sezgisel
deneyimler, bireyin i¢ diinyasinda bazi diisiince ve fikirlerin ortaya ¢ikmasi-
na yol agarlar.

Bilgi, kokenleri bakimindan oldukga gesitlilik arz eder. Temel kaynaklar
arasinda gelenekler, otoriteler ve bireysel deneyimler 6ne ¢ikar (Sari, 2012:
47). Ancak bilgi ve din iligkisini daha derinlemesine anlamak istedigimizde
bu kaynaklarin sinirlar1 daha da genisler. Ciinkii evren ve insan varolusu ba-
sit kavramlar ve tanimlarla ele alinabilecek kadar yalin degildir. Bu baglam-
da bilginin kaynaklarini sadece belirli bir dizi kavramla sinirlamak, gercege
ulagsma cabasin1 karmagiklastirabilir ve kanitlama stirecini zorlastirabilir.
Evren ve i¢indekilerin karmagikligi, onlar1 anlamak ve yorumlamak igin tek
bir kavram, kaynak veya yontemin yetersiz oldugunu gostermektedir (Demir,
2015: 98)

Bilgi edinimiyle ilgili siire¢ incelendinginde dogruluk ve kesinlik mese-
lesi, bilginin evrimi agisindan devam eden bir zorluk olmustur. Bu zorluklara
yanit ararken gelistirilen teoriler ve kuramlar bilimin ilerlemesine katkida
bulunmustur. Bilgiyle ilgili yasanan tarihsel zorluklarin ¢ogu 6znenin ve
nesnenin iliskisine odaklanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu iki unsurdan
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birini digerine iistiin kilma egilimi bir¢ok bilgi kuraminin olusmasina yol
agmigstir. Bu kuramlar1 iki ana kategori altinda incelememiz miimkiindiir.
Birinci kategori, 6zneyi veya nesneyi vurgulayan idealizm ve materyalizm
gibi kuramlari icerirken ikinci kategori, algilar, deneyler ve akil yoluyla bilgi-
yi vurgulayan sezgicilik, pozitivizm, ampirizm ve rasyonalizm gibi unsurla-
ra odaklanan kuramlar1 igerir (Cetin, 2012:15). Ancak bunlarin &tesinde bu
iki kategori arasinda bir sentez olusturan ti¢lincii bir grup da mevcuttur. Bu
gruplar, deney ve akil kullaniminin birlestigi sentetik ve yapilandirmaci yak-
lagimlar1 temsil eder (Arslan, 2012: 146-148).

2.1.2. Bilgi Tiirleri

Diistiniirler, bilginin dogasi ve kaynagiyla ilgili derinlemesine bir anla-
y1s gelistirmek amaciyla bilgiyi farkl: tiirlerde siniflandirmiglardir. Bu sinif-
landirma, bilgiyi degerli kilmak, dogrulanabilirligini artirmak ve bilimsel
ilerlemeyi tesvik etmek igin gelistirilen sistemlerin temelini atmistir. Bilgi
kaynagina gore siniflandirildiginda, temel olarak su kategorileri gormekte-
yiz: zorunlu bilgi, olumsal bilgi, apriori bilgi (deneyim 6ncesi ve bagimsiz),
aposteriori bilgi (deneyime dayali), sezgisel bilgi ve dolayimli/diskiirsif bilgi-
dir. Bertrand Russell, “Felsefe Sorunlar1” adl1 eserinde bilgi tiirlerini iki ana
grupta ele almistir. Ilk grup, nesnel gercekligin temsilcileri olan olgusal bilgi-
leri igerir ve bu bilgiler, dogru veya yanlis olabilen ifadeleri temsil eder. Ikinci
grup ise bireyin deneyimleri yoluyla elde ettigi bilgilere dayalidir ve bu tiir
bilgiler kisisel deneyimlerden tiiretilir (Cevizci, 2009: 19-21).

Arastirmanin merkezine yerlestirilen dini bilgi, sosyolojik ve tarihsel in-
celemelere gore insanligin sahip oldugu en yaygin ve kokli bilgi tiirlerinden
biridir. Bu, ¢linkii insan, ¢evresini ve kendi varligini anlamak ve yorumlamak
amaciyla baslangicta dini kaynaklara basvurmustur. Dini bilgi, temelde ilahi
bir kaynaktan tiiremis oldugu i¢in degismez ve mutlak bir bilgi olarak kabul
edilir. Bu kabul elbette dini inanglara sahip olanlar1 igerir. Kaynagi bakimin-
dan sinirsiz olsa da, alicis1 olarak sinirli bir varlik olan insan araciligiyla ifade
edilir ve bu baglamda sekillenir. Nihayetinde insan kabiliyeti 6l¢iisiinde bu
bilgiye vakif olur. Insanin erigebildigi dini bilgi, emir ve yasaklarin yaninda
vahiyden anladig1 yani dinin kisisel yorumudur. Bu yorum, ilahi bilgi gibi
mutlak degil, nispeten sinirli, goreceli veya kismi bir dogrulukla iliskilendiri-
lebilir (Oner, 2005:56; Korlaelgi, 2009: 30).

2.2. Din Toplum lliskisine Dair: Din Gergekligi

Din, bireylerin davranislari, tutumlari, sosyal yasamlari ve iliskileri tize-
rinde derin etkileri olan temel bir kurumdur. Bu nedenle, her donemde sosyal
bilimciler ve diisiintirlerin dikkatini cekmistir. Dinler tarih¢isi Mircea Eliade,
“Anlamli bir diinyanin sadece kutsalin kesfiyle miimkiin olabilecegini” iddia
etmis ve ilk insaninin “dindar insan” oldugunu ileri siirmiistiir. Emile Durk-
heim, dini, “evrensel bir toplumsal fenomen” olarak tanimlamistir. Ciinki
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insan ve toplumu dogru bir sekilde anlamanin kosullarindan biri dinin dog-
ru bir sekilde anlasilmasidir. Din, toplumsal bir olgu olarak incelendiginde,
hem mevcut sosyo-kiiltiirel yapiy1 etkilemis hem de bu yapidan etkilenmistir.
Bu baglamda, ayni dini inancin farkli sosyo-kiiltiirel ve cografi bolgelerde
farkli yorumlara ve uygulamalara sahip oldugunu gérmek miimkiindiir. (Ce-
tin, 2012: 18).

Din, insanlara homojen bir karakter sunmakla birlikte gergekgi bir mo-
tivasyonla sosyallestiren bir sistemdir. Boylece insan varolusunun temel kav-
ramlarini formiile eder. Kisiyi biitiinciil olarak kusatan din, ayn1 zamanda
emrettigi ritiiellerle onu sosyallestirir ve inga eder. Dinler toplumda biitiin-
lestirici isleve sahip oldugu gibi farklilasmay1 mesrulastirici isleve de sahiptir
(Akt1, 2008:24). Gergeklige uygun bir sekilde yasallastirma yapmakla bera-
ber, sosyal degisime karsi koyan yonleri de vardir. Her din, kutsalina sayg1
duyulmasini ister. Din, hem hayata anlam katma hem de toplumsal birlik ve
beraberligi saglama noktasinda islevseldir. Ancak ge¢misten giiniimiize di-
nin en dnemli 6zelligi olarak karsimiza mesrulastirma ¢ikmaktadir. Tarih
boyunca toplumsal farklilig, siyaseti veya siyasi liderleri megrulastirma go-
revi gormiistiir. Dolayisiyla halkin tizerinde bir gii¢ olarak hem din adamlar:
hem siyasiler tarafindan énemli bir materyal olarak faydalanilmistir (Oztiirk,
2010:54-55; Acarlioglu, 2019: 227).

Din, bir kurum ve sosyolojinin alt dali olarak kabul edilir ve toplum-
sal degerlerin 6nemli bir kaynag1 olmustur. Din, insanlari, devletleri ve do-
nemleri kutsal bir ¢ergevede birlestiren etkili bir gii¢ olarak islev gormiistiir.
Bu agidan bakildiginda, din tiim degerlerin merkezi bir hedefi olarak kabul
edilebilir. Tolstoy dini, insanin davraniglarinda yol gosteren bir biitiin olarak
ele almis bu sekilde insanin hayatinda ¢ok énemli bir yere sahip oldugunu
belirtmistir (Bulut, 2020; 195). Din, agacin bir dali degil tamamen govdesi
olarak kabul edildiginde dini olmayan degerleri de icerecek sekilde kutsal bir
cercevede sekillendirdigi anlatilmis olur. Béylece, her seyi kutsal olarak géren
ve agkin nitelikleri 6nemseyen din tanimlari ortaya ¢ikar (Tosun, 2020; 62).

2.1. Din Egitimi

Din egitimi baglaminda uzun bir donem boyunca, igerigin din biliminin
perspektifinden mi yoksa egitim biliminin ¢ergevesinden mi ele alinmasi ge-
rektigi konusunda devam eden ve derinlemesine diistintilmesi gereken tartis-
malar yaganmuigtir (Tosun, 2020:45). Bu tartigmanin temelini, din egitiminin
amaci ve kapsami olugturur. Inang veya iman, bireyin Tanrrya olan kigisel
iliskisini ifade eder. Bu iligki, en yiiksek varlikla bir bag kurma ve O’na ulas-
ma istegiyle ortaya ¢ikan bir tercihtir. Bu baglanma, insanin dini gelisiminde
daha yiiksek bir seviyeye ulagsmak i¢in atmis oldugu bir adimdir. Bu gelisi-
mi desteklemek icin, eksikliklerin ve ihtiya¢larin farkina varmak son derece
6nemlidir. Bu nedenle, din egitimi, 6ncelikle bireyin kendisini ve sahip ol-
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dugu ihtiyaglar1 anlamali ve bu anlayisa dayali olarak egitim programlarini
sekillendirmelidir (Demir, 2017: 96).

Giiniimiiz genglerinin dini inanglarina dair gozlemler, genellikle ibadet ri-
tiiellerine karsi soguk bir tavir sergilediklerini, dinin daha ¢ok ahlaki, bilgi
temelli ve duygusal yonlerine odaklandiklarini, dini konulara ilgi gosterdik-
lerini ancak bu ilgiyi genellikle internet {izerinden tatmin ettiklerini ortaya
koymaktadir. Bu durum, ¢agin gerekliliklerine uygun din egitimi planlama-
larinin yapilmasi gerektigini vurgulamaktadir (Tekin, 2021: 204). Bireylerin
din egitimine olan ihtiyaglari, yaslar1 ve yasadiklari kosullara bagli olarak de-
giskenlik gostermektedir. Ancak donemsel farkliliklarin yani sira bireylerin
kisisel farkliliklarini da kapsayabilen bir din egitimi, bireylerin gelisimlerine
katkida bulunabilir. Din egitimi, bireylerin kendilerini, evreni ve yasadiklar:
olaylar1 anlama ve yorumlama yeteneklerini gelistirmelerine yardimc1 olma-
lidir. Bu ayni zamanda olgunlasma siireci ve kamil bir mii'min olma yolun-
da ilerlemeyi igerir.Din egitimi, inanglarla yakindan iligkilidir ve bu nedenle
bireylerin kisisel inanglarina baglanma stireglerini etkiler. Bu baglamda, din
egitimi programlarinin felsefi temellere, 6gretim yontemlerine ve teknikleri-
ne, ayrica dgrencilere duygusal motivasyon ve tatmin saglama kapasitelerine
dikkat etmesi 6nemlidir (Bilecik, 2019: 322).

2.1.3. Din Egitiminin Toplumsal slevi

Birey, dogas1 geregi 6grenmeye, kesfetmeye ve arastirmaya ilgi ve ihtiyag
duyar. Bireyin 6grenme ve yetenegini gelistirme ihtiyaci temel haklarindan-
dir. Din ve egitimin ortak noktast da bu haktan yola ¢ikarak bireyin kendini
ve yeteneklerini tanryarak 6grenme ihtiyacini gidermesidir. Egitim 6gretim
ortaminin planli programli olmasi sayesinde bireyin yeteneklerini ortaya ¢i-
karabilecegi bir ortam olusmus olur. Bu baglamda egitim ve din egitiminin
ortak hedefleri; istendik ve kasitli davranis degisikligi olarak bireyin gelisimi,
digiinme becerisini olusturma, akil ve iradesini kullanma, karar alabilme,
elestirel diisiinebilme, sosyallesme gibi yetileri kazanmasidir. Egitim bu he-
defleri bireyin yasadig1 topluma uyumu, kendini gerceklestirmesi ve tanima-
s1 icin yapar. Din egitiminde bu durum fitrat geregi olarak dini davraniglar
tizerinden gergeklesmektedir. Bu baglamda egitim ve din egitiminin hedefleri
birbirini tamamlamaktadir (Kizilabdullah, 2013:55-56).

Islam din egitimi geleneginde gretim yontemleri cogunlukla nakil (ge-
leneksel 6gretim), ezber (hafizlik), anlatim (sozli iletisim), miinazara (tartig-
ma), miizakere (goriigme) ve tekrar gibi unsurlar1 igermistir. Bu baglamda Is-
lam egitimi, 6zellikle konu merkezli bir yaklagima dayanmuistir. Ancak klasik
egitimden modern egitime gegisle birlikte din 6gretimi ve ders miifredatlar:
degismis, amaglar, yontemler ve teknikler dogal olarak evrilen toplumsal ih-
tiyaclara uyum saglamigtir. Her ne kadar donemsel farkliliklar olsa da Islam
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din egitimindeki ortak hedeflerden biri bireysel gelisimin yani sira bireyin
topluma uyumunu desteklemektir. Islam>in temel kaynagi olan Kuran-1 Ke-
rim’in okunmasy, ilahi bir gorev olarak kabul edilir ve dinin anlasilmasi i¢in
kritik bir 6neme sahiptir. Islam, sadece dini 6gretimle sinirli kalmayan aksi-
yolojik bir din olarak her yasam alaninda temel kurallara sahip ve bu kuralla-
rin yasanmasini tesvik eden bir inang sistemidir (Sayin, 2021: 130-132).

Egitim siirecinde, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 6gretmenlerinin
sahip oldugu dini bilgi anlayislari, din egitimini bicimlendiren ve 6gretim
stireglerini etkileyen 6nemli bir faktordiir. Bu nedenle 6gretim siirecleri, 6g-
retmenlerin kendi bilgi anlayislari ile 6grencilerin ihtiyaglari baglaminda se-
killenir. DKAB 6gretmenleri, elde ettikleri her tiirlii bilgide biitiinliik ilkesini
benimserler. Dini bilginin ilahi bir kaynaktan geldigini insanlar tarafindan
anlasilabilir ve yasanabilir oldugunu kabul ederler. Bilginin sadece teorik bir
konsept olmadigini ayn1 zamanda yasamla derin bir iligki kurmasi gerektigi
tizerinde dururlar. Ogrencilere bu bilginin giinliik yasamlarina nasil entegre
edilecegini ve bu bilgiyi nasil becerilere doniistiireceklerini 6gretirler (Gelisli,
2011: 151-152).

3. Din Egitimi ve Bilim ile iliskisinde Dini Bilgiyi Etkileyen Faktorler

Bilim, insan1 goriiniir diilnyanin Gtesine tasiyan, onu toplumlastiran ve
kusursuzlastiran bir evrimsel siiregtir. Insanin dogasinda hem his/duygu
hem de akil/diisiince olarak iki temel yon bulunmaktadir. Insanin duygulari
ve hisleri kalpten kaynaklanirken, akil ve diistince siirecleri beyinle iligkilidir.
Bu nedenle insanlara sunulan bilgi, sadece zihinsel boyuta degil ayni zaman-
da duygusal boyuta da hitap etmelidir. Ozellikle dini bilgi baglaminda, bil-
ginin davranisa doniistiiriilmesi ve degerlerin olusturulmasi agisindan duy-
gusal boyutun kritik bir 6nemi vardir. Ciinkii duygularini kontrol edemeyen
bireyler, kendini gergeklestirme yolunda zorluklarla karsilasabilirler (Burke,
2013: 245-247; Demir ve Bektas, 2019: 137-139).

Dinin yorumlanmasi baglaminda toplumsal etkenlere odaklandigimiz-
da, insanin varliginin merkezde oldugunu gozlemliyoruz. Insan, tarihsel bir
perspektif icinde incelenmesi gereken bir varliktir. Insan genellikle kendi
cevresel kosullarina, tarihine, kiiltiiriine ve yasantilarina baglh olarak dini
mesajlar1 yorumlar. Aslinda ilahi mesaj, insanin bu mesajlar1 anlamasi, yo-
rumlamasi, hayatina uygulamasi ve yasadigi sorunlar1 bu gergevede ¢6zmesi
amaciyla verilmistir. Insan, anlamadig1 bir mesajla hayatini yonlendiremez,
giinkii rehberlik anlayisi, anlagilmayi gerektirir. Ancak bu anlama siirecinin
evrensel bir nitelik tagidigini soylemek miimkiin degildir. Bu tiir bir evrensel-
lik ne miimkiin ne de gereklidir. Bu durum, Islam dini i¢in degil, ayn1 zaman-
da tiim semavi dinler i¢in gegerlidir. Aslinda Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde,
alimlerin insanlar1 sasirtabilecegi ve dini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kul-
lanabilecegi konularina da deginmis, inananlara akillarini kullanmalar1 ve
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vahiyleri ilk kaynaklarindan okumalari dnerilmistir (Can, 2018: 409-412).
Buna gore Islamin bir degerler sisteminin oldugu ve bu sistemin toplumsal
sartlara gore sekillendigini soylemek miimkiindiir. Bu baglamda din egitimi
ve bilim iligkisinde dini bilgiyi etkileyen faktorler; Kur'an1 Kerim, Stinnet,
Gelenek, Kiiltiir, Kiiresellesme ve Modernite kavramlarina ve bunlarin din
egitimine konu edilen bilgi izerindeki yansimalar1 asagida ele alinmistir:

3.1. Kur’an’1 Kerim

Kur’an’t Kerim, Islim dininin temel kaynag1 olarak Allah’in vahiy olarak
gonderdigi mesajlarini igerir. Islamyda dini bilgi; vahiy, inan¢ ve iman kav-
ramlariyla birlikte degerlendirilmis ve sekil almistir. Kur’ant Kerim'e gore
egitim modeli olusturulmus, ulema denilen bir ztimre ortaya ¢ikmais, bu yolla
toplumda bilgi dinamizm kazanmistir. Bu nedenle ortaya ¢ikan disiplinler
bilgiyi farkli yonlerden ele almigtir. Keldim bilginin imkanina, Islam felsefesi
psikolojik ve rasyonel yonlerine odaklanmigsken tasavvuf sezgi ve kesbi bilgi-

ye odaklanmistir (Demir, 2013: 81; Say1n, 2021: 129)

Kur’an1 Kerim indigi toplumun sartlarini dikkate alarak yirmi ti¢ yillik
bir siiregte indirilmistir. Bu durum bazi ayetlerin sebebi niizuliine ve tarih-
selligine dikkat cekmektedir. Oncelikle sunu ifade edelim ki Kur’an Kerim,
insan1 ve toplumun 6zelliklerini dikkate almayan, soyut kurallar kitab: degil-
dir. Dikkat etmemiz gereken bir baska hususta ayetlerin farkli kategorilerde
degerlendirilmesinin daha saglikli sonuglar olusturacagr durumudur. Zira
bazi dyetler toplumun o giinki kiiltiirtindi ve 6rfiinii dikkate almis, duruma
gore onay, kismen diizenleme veya siddetle reddetmistir. Bazilar1 ise gayb ale-
mine iliskin bilgileri sunmugtur. Ayetlerde evrensel ilkeler oldugu gibi tarih-
sel olarak sebebi niizul ¢ercevesinde hiikiimlerde mevcuttur. Bu hitkiimleri,
tamamen ayn1 olamayacak sartlara kiyas yoluyla uygulamaya kalkmak hiik-
miin 6ziinden uzaklagsmaya sebep olacaktir (Sayin, 2021: 368-369).

Ozetle Kur’an-1 Kerim, yiizyillardir Miisliman toplumunun ortak ve en
onemli dini degerlerinden biridir. Yiiziine okuma, ezberleme ve hatim yap-
manin yani sira diigiin, cenaze vb. 6zel giinlerde de okunan bir dini kitaptir.
Kur’an, din egitimi verilen her yerde temel kaynak olarak egitimin yoniinii
belirlemistir. Medrese geleneginde daha ¢ok okunusu ve dilsel 6zellikleriyle
tizerinde durulurken tefsir ¢alismalar: ve ilahiyat bilimlerinde felsefi ve sos-
yolojik yoénleri 6ne ¢ikmaktadir (Oztiirk, 2010: 198).

3.2. Siinnet

Stinnet, vahyi anlama ve hayata aktarma noktasinda ve vahiyden son-
raki agama olarak tiim dini ilimlerin temelini olusturmaktadir. Siinnetin bu
temellendirmesi ve pratiginden hareketle dini ilimlerin tasnifi ve diizenlen-
mesi ilahiyat disiplini altinda islenmektedir. Nitekim Islam’da dini bilimlerin
biitiiniinii ifade eden ilahiyatin en temel gérevi Islim’in tarihsel siireglerini,
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bilimsel bilgiler 1s181nda ve bilimsel metotlarla ihtiyaglara gore anlagilmasi-
n1 saglamak ve islevsel hale getirmektir (Kizilabdullah, 2013: 55-56). Boylece
meydana gelen farkli ilim dallar1 farkli gorevleri icra etmekte ve din alaninda
biitiiniin birer par¢asi olmaktadirlar. Dolayisiyla bu disiplinler birbirlerinin
alternatifi degil ilahiyat alaninda birbirlerinin tamamlayicisidirlar. Bu bag-
lamda ilahiyat, din egitimine etkisi baglaminda elindeki verileri tarihsel ve
degisen sartlara gore siizgecten gecirip yeniden degerlendirmekte ve ihtiya¢
olan bilimsel verileri olusturmaktadir. Bunun i¢in sartlari, ihtiyaglar: ve bi-
limsel verileri yakindan takip etmesi gerekir. Aksi halde sadece bilgi aktarimi
yapan bir disiplin olarak kalacaktir (Kahveci, 2017:70-71).

Toplumsal sorunlari ele aldigimiz kavramlardan olan Habitus, bir yan-
dan verili kosullarin sonucu olan yapisalligy; bir taraftan da giindelik pratik-
ler tizerinden tiretkenligi icerir. Metaforik bir anlatimla habitusun pergel gibi
bir ayag1 yapida bir digeri ise iiretken ve doniisiimcii potansiyeli ile 6znededir
(Cakan, 2008: 47-48). Temel islevi bireysel ve toplumsal gelisimi saglamak
olan siinnette islevsel olarak pergel misali bir ayag: ilahi kaynakta sabitken
digeri degisen sartlara gore hitkiim verebilmek i¢in esnek bir sekilde daireler
¢izmektedir. Dini bilginin ilahi, ilkesel ve teorik yonii vahiy iken; onun uy-
gulamas: olan siinnet davranissal, pratik ve sosyal yonidiir (Uyanik, 2008:
96-98).

Stinnetin kaynagi olarak Hz. Muhammed (S.A.V); es, baba, arkadas, evlat
gibi rollerle bize 6rnek olmus misafirperverlikten yeme i¢me adabina kadar
hayatin her alanindaki davranislar: ile Miislimanlar tarafindan 6rnek alin-
mistir (Pinarbagi, 2021: 84). Gazi ve sehitlikle ilgili hadisler vatani koruma
noktasinda yonlendirici olurken ezan ve bayraga karsi saygi ve vatanseverlik-
te dini bilgilerin neticesinde olusmustur (Macit, 2021: 114-115).

Din egitiminde; anne, baba ve 6gretmenlerin sunacagi Hz. Muham-
med’in hayat: ayn1 zamanda egitim yontemleri ve uygulamalar yoniinden
stinnet kapsaminda degerlendirilebilir. Bu baglamda o6ncelikle rol model
olunmasi, kullanilacak tiim yontem ve tekniklerin daha fazlasini ifade et-
mektedir. Cocuga ihtiyacina gore ve asamali bir sekilde verilecek egitimle
beraber tecriibe edilen yasantilar kalic1 ve anlamli 6grenmeleri saglayabilir.
Bununla birlikte din egitiminden beklenen iyi insan yetistirme hedefi ancak
anlamlandirilan 6grenmeler ve 6grenilenlerin hayata aktarimi ile miimkiin-
diir (S6zen, 2014: 112-113).

3.3. Gelenek

Insan, dogast geregi sosyal bir varlik olarak yasar ve toplumsal bir ge-
lenek i¢inde kendi kisiligini gelistirir. Bu gelenek, toplum tarafindan kabul
goren degerlere dayanir ve saygi, baglilik ve kiltiirel baglilig: icerir (Demir
ve Bektas, 2019: 240). Ancak zamanla bu geleneksel degerler, diisiintilmeden
ve sorgulanmadan taklit edilen aligkanliklara doniisebilir. Taklit, adeta zihni
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ve iradeyi kullanmayi engelleyen tutumlar ve davranis kaliplarina doniiserek,
insanlar1 sosyal bir ¢ikmaza siiriikleyebilir (Unalds, 2019: 12).Gelenekgi tutu-
mun ¢ok fazla elestiri almasi bu sebepten dolay1 olabilir. Tarihsel bir gerceklik
olarak denilebilir ki kendi icine kapanan ve belli bir zamana takilip kalan
toplumlarda egitim sistemi kat1 ve tek yonlii olmaktadir. Bu sistemin yetis-
tirdigi bilinglerde taassuba egilim artmakta ve hosgorii ortamindan uzakla-
silmaktadir. Hosgoriiden uzak toplumlarda gelisen taassup/ fanatizm ya da
bagnazlik sadece dindarlara yonelik bir durum da degildir. Kavram karma-
sas1 olarak bagnazlik ve dindarligin tam olarak ayirt edilememesi de siiregleri
karmasgik hale getirmektedir. Dolayisiyla daha dindar ya da aydin oldugunu
iddia eden mutaassip bireylerin gelismis ve miireffeh bir toplum olusturmasi
zordur (Bilgin, 2003: 213-214).

Din ve dinin alt bilesenleri olan mezhepler, dini topluluklarin ve gele-
neklerin temelini olusturan 6nemli kavramlardir (Hokelekli, 2018: 27-29).
Bu baglamda, mezhep ve tarikatlar gibi insana ait yorumlarin, dini inanglar
ve pratikler i¢inde degerlendirilmesi gerekmektedir. Islamyin evrenselligi ve
insan gergegine uygun olan tavir gesitli yorumlarin bir arada degerlendiril-
mesini gerektirir. Ayrica, her bireyin dini bilgiyi iretme ve yorumlama ka-
pasitesine sahip olmayabilecegini goz dniinde bulundurarak, dini konularda
rehberlik eden mezheplerin ve inang sistemlerinin takip edilmesi diizen ve
kolaylik saglayacaktir. Genellikle bir¢ok meselede benzer inanglar1 paylassa-
lar da bazi farkliliklarin mevcut oldugu birgok dini, ahlaki, siyasi, itikadi,
tikhi ve felsefi anlayis bulunmaktadir. Dolayisiyla, dini yorumlama ve yasa-
ma konusunda toplumsal ve bireysel bir¢ok se¢enek mevcuttur ve bu segenek-
lerden birini segmek ve bu inanca uygun bir sekilde yasamak, bireyin kendi
sorumlulugundadir (Baglioglu, 2010: 161-162).

3.4. Kiiltiir

Kiltiir ve din, sik sik birbiriyle i¢ ice ge¢mis olsa da din kiiltiiriin iistiinde
bir konumda bulunur ve kiiltiirii sekillendirir. Din, yalnizca kiiltiire gomii-
len bir ahlaki sistem degil, ayni zamanda diinyevi islerle ilgilenen ve diinya
kurma amaci giiden aktif bir 6greti olarak kabul edilmektedir. Aksi takdirde
sadece masals1 hikayelerle ve mistik olgularla sinirli kalir. Din, kiiltiirle ben-
zer islevlere sahip olmanin yani sira insanin diisiinsel diinyasindaki yiiksek
amaglari ele alir(Ozkan, 2016: 305-307).

Toplumsal birlik olusturma siirecinde, toplumun kolektif bir tiriinii olan
kiiltiiriin etkisinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, dinin kiil-
tiriin olusumuna olan katkilar1 g6z ard1 edilemez. Din, toplumun ve kiiltii-
riin temel bir bileseni olarak kabul edildiginden, din egitiminin 6zellikleri ve
sonuglari, toplumsal birlik ve hosgorii ortaminin gelisimine katkida bulunma
potansiyeli tasimaktadir. Evrensellik iddiasinda bulunan her dinin evrensel
sorunlara ¢oziim iretebilecek sekilde, séylem, eylem ve uygulamalarinin ol-
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mast beklenir. Aksi takdirde s6z konusu din, bireysel bir inang sisteminden
Oteye gecemeyecektir. Bu baglamda, ilahi dinlerin paylastig1 evrensel degerle-
rin din egitim miifredatlarinin ayrilmaz bir parcasi olmasi son derece kritik-
tir (Odabasi, 2014: 123-126).

Dinin yagama aktarilan olgusu olarak dini bilginin, kiiltiirii etkilemesi ve
ondan etkilenmesi s6z konusudur. Mevcut dini bilgilerin iginde eski kiiltiir-
lere ait malzemeler bulunmaktadir. Bunlar giincellenmediginde bazilarinin
bu bilgileri ¢agdis1 bulup toptan reddetmesine bazilarinin ise toptan kabul
edip gegmise hapsolmasina neden olmaktadir (Kimter, 2015:41). Aynizaman-
da dini bilgi ve uygulamalar, kiiltiirel yabancilagsma ve kimlik bunalimini da
onlemektedir. Dinin hedefi 6gretilerinin uygulanmasi yéniinde oldugundan
bu noktada kiltiir ile kesisir. Dinin etkilesim igine girdigi kiiltiirlere gore
degisen sekli, tali konularda oldugundan dolay1 dinin 6ziinden olmayan bu
farkliliklar, zenginlik olarak goriilmiistiir (Acarlioglu, 2019:18-19).

3.5. Kiiresellesme ve Medya

Kiiresellesmenin dini bilgiyi etkileyen 6nemli alanlarindan birisi de ile-
tisimin yayginlasmasiyla artan bilgi paylasimidir. Bu paylasimlarin cesitli
olmasi ve inanilanlarla zithk icermesi sonucu bocalamalar veya dinini sor-
gulamalar ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle genclerin donemsel olarak kimlik
olusturma siireglerinde bu durumlardan fazlasiyla etkilendikleri, deizm ve
ateizm gibi inanislar1 benimsedikleri yapilan arastirmalarda gozlemlenmek-
tedir (Unverdi, 2020: 176-178). Sorgulama kiiltiirii nedeniyle inangtan sapma-
larin oldugu goriisiine katilmadigimizi belirtelim. Zira sorgulamak kanitla-
may1 gerektirir. Nitekim Kur’an1 Kerim insanlar1 bu faaliyete tesvik etmis
ve bu davranisi tefekkiir olarak degerlendirmistir. Bu durum ayrica taklidi
imandan tahkiki imana gegcis faaliyeti de olabilir. Dolayisiyla sorun ya da so-
runlar1 baska yerlerde aramak gerekir. Oncelikle belirtelim ki Islam’in tiim
bu iddialara cevap verebilecek kadar goriis ve kaynag1 vardir. Ancak dikkat
edilmesi gereken nokta 6ncelikle dini temsil edenlerin cevap ve tutumlaridir
(Tekin, 2021: 182-184).

Nakilci, sorgulatmayan, korkutucu bir bakis agisiyla giiniimiiz insani-
na Ozellikle de genglere hitap etmek ve onlar1 etkilemek miimkiin degildir.
Ancak sunu da belirtelim ki birgok gencin Allaha inanmakla birlikte dinin
baskici tutumundan rahatsiz oldugu ve ibadetleri yapmakta zorlandig: aras-
tirmalarda goriilmektedir. Bu baglamda sadece ilmihal vb. dini bilgileri ez-
berletip Kur’an1 Kerim’i okumanin -anlama faaliyeti olmaksizin- telaffuza
indirgenmesiyle iyi birer Miisliiman yetistirebilecegi goriisiinden vazgegil-
melidir. Mii’minin vasfi bir hafiza belleginden 6te olmalidir. O halde verilen
din egitimi, yapilan dini igerikli etkinliklerle tekrar gozden gegirilmeli, dini
bilgininin duygu ve davranisa yonelik hedefleri tekrar hatirlanmalidir (Er-
mis, 2019:41-42).
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Kiiresellesmenin dini bilgiye etkisini degerlendirdigimizde, teknoloji-
nin ve iletisim araglarinin gelisimi, farkli inanglar1 inceleme, bu inanglardan
haberdar olma ve bunlar:1 karsilagtirma firsatlarini artirmistir. Bu gelisme,
diisiince ozgiirligiint tesvik etme, sorgulama, karsilastirma ve delillendir-
me gibi olumlu zihinsel aktivitelere yonlendirme potansiyeli tasimaktadir.
Ancak, ayn1 zamanda inanglarla ilgili stiphecilik, bilgi kirliligi, inan¢ reddi,
kisisel olarak yeni inanglar olusturma gibi olumsuz sonuglar ortaya ¢ikara-
bilmektedir. Bu baglamda, kendine giivenen ve hakli olduklarini iddia eden
inanglar, sadece dini referanslara dayanmak yerine bilimsel ve mantiksal da-
yanaklara da sahip olmalidir. Giinimiizde insanlarla akil yoluyla etkilesim
kurma gerekliligi agiktir. Duygusal argiimanlar, kuskusuz kisileri etkileye-
bilir, ancak gengler ve rasyonel diisiinceye sahip olanlar icin mantik temelli
yaklagimlar ayrica 6nemlidir. Duygusal diizlemde yanitlanamayan sorular
nedeniyle, farkli inanglar1 arastirmaya yonelik bir¢ok arayis bulunmaktadir.
Kiiresellesme, dini bilgiye erisimi artirirken, ayn1 zamanda farkli inanglarin
ve diinya goriislerinin daha fazla cesitlilik ve karmasiklik icerebilecegini gos-
termektedir (Odabagi, 2021: 1183-1185). Ozellikle gengler, kendilerine sunulan
farkli ve geligkili dini kaynaklar: siniflandirma ve degerlendirme becerisine
sahip olamadiklarindan, bu nedenle siklikla bu bilgilere tamamen itiraz etme
egilimindedirler. Ancak, bu sosyal olaylarin kokenleri sadece tek bir nedene
dayandirilamaz. Bu tiir olgularin daha iyi anlasilmasi dinin asil kaynaklarina
daha yakindan bakmakla saglanabilir. Bu yaklasim, dini bilgiyi daha objektif
ve derinlemesine anlama noktasinda katki saglayacaktir (Oztiirk, 2010: 1-8).

3.6. Modernite

Modernite, dini bilginin dogas: ve erisimi iizerinde 6zellikle bilim ve
din arasindaki uzun siireli miicadele ve bilimsel bilginin yiikselisi ile ilgili
onemli bir imtihani temsil etmektedir. Bu baglamda modernite, sekiilerlik ve
laiklik gibi kavramlarin gelisimine 6nemli katkilarda bulunmugtur. Ayni za-
manda, bireylerin bilgi edinme, bilgiyi kabul etme ve diisiinme becerilerinde
farkliliklar ve déniigiimler ortaya ¢ikmistir. Onceden, dini bilgi edinme ve
inang pratigi, sezgiye dayali ve mistik bir siireg olarak sekillenirken, moder-
nite ile birlikte bu siire¢ daha fazla aklin ve kanitlarin 6nemsendigi bir hale
evrilmistir. Bu degisim, dini bilgiyi edinme, sunma, kabul etme ve tiretme
yontemlerinde hizli ve koklii degisikliklere yol agmigtir. Bu degisimler dinin
ogretildigi ve 6grenildigi modelleri, din egitimi dahil olmak tizere dinle ilgili
tiim yonleri 6nemli 6lgiide etkilemistir (Amir vd., 2013: 240-241).

Modern toplumlarin degerler krizi egitim alanina da derinden etki et-
mektedir. Toplumsal ve kiiltiirel normlar zaman iginde erozyona ugramas,
degerlerin 6nemi giderek azalmis ve anlamini yitirmistir. Bu baglamda in-
sanlarin anlam arayisi i¢in dini degerlerin bir kaynak olarak islev gordiigii-
nii séylemiz miimkiindiir. Din, felsefeden farkli olarak sadece sorular1 ortaya
koymakla kalmaz, ayni zamanda bu sorulara tatmin edici cevaplar sunmaya
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ve bu cevaplar1 temellendirmeye calisir. Dolayisiyla din, insanin varolussal
sorunlarina anlamli yanitlar sunabilme kapasitesine sahiptir. Degerlerin
olusturulmasinda insanlarin kendinden iist bir kaynaga bagvurmasinin ta-
rihsel olarak etkili bir yontem oldugu sdylenebilir. Zira insanlarin vicdan-
larini etkilemek, toplumsal uyumu ve giivenligi en iist diizeyde saglayan bir
tedbirdir. Ayrica insanin st bir varliktan kaynaklanan agkinlik arayisi, bu
diinya yasaminin tesindeki gercekliklere ve beklentilere isaret eder. Insanin
mutluluk ve kariyer hedeflerini sadece bu diinya hayatina sigdirmaya calis-
mak, onu umutsuzluga ve anlamsizlik duygusuna siiriikleyebilir. Insan, ya-
ratilig bakimindan kisith olabilir ancak diger canli varliklara gére 6zgiin bir
nitelige sahip olma potansiyeline sahiptir (Bulut, 2011: 35-36). Din egitiminin
temel hedeflerinden biri, her donemde ahlaki degerlerin 6nemini vurgula-
maktir. Bu, Hz. Peygamber’in misyonunu agiklarken giizel ahlakin 6nemine
ozellikle vurgu yapmasindan da anlagilabilir (Okumus, 2009:323-324). Bu
baglamda modernitenin getirdigi degisimlerle birlikte toplumumuzdaki de-
gerlerin erozyona ugramasi ve ahlak kavramlarinin i¢ini bosaltmasi gibi so-
runlar ortaya ¢ikmigtir. Bu zorluklarla basa ¢ikabilmek icin din egitim stireg-
lerinin, toplumun yasam tarzlarina ve gereksinimlerine daha iyi uygun hale
getirilmesi gerekmektedir. Boylece din egitimi, degerlerin korunmasi ve ah-
lakin yeniden canlandirilmasi konusunda daha etkili bir rol oynayabilecektir.

4. Sonug ve Tartisma

Dini bilginin esas amacinin insan oldugu ger¢egi goz dniine alindiginda,
din egitiminde salt metni tekrar etmek yerine, metni anlama, yorumlama ve
uygulama siireglerine 6zel bir 6nem verilmelidir. Din egitimi vahyi metin-
lerin kelime kelime telaffuz edilmesiyle sinirli kalmamalidir; aksine, dinin
evrensel ilkelerini ve 6gretilerini, yaratilmis evreni ve insanlig1 anlama ¢abasi
icinde olmalidir. Bu ¢ercevede elestirel yaklasim, sosyal yetenekler, duygusal
olgunluk ve vicdan gelisimi din egitiminin temel bilesenleri haline gelmeli-
dir. Dini 6gretileri sadece metinlerin dilbilgisel inceliklerine, telaffuzuna ve
ibadetlerin bigimsel yonlerine odaklanarak sinirlamak, onlarin ger¢ek anla-
mini ve degerini azaltir. Din, bir rehber veya pusula olarak kabul ediliyorsa
insanlarin hayatlarini aydinlatmasini, sorunlarina ¢6ziim bulmasini ve gele-
cekle ilgili rehberlik etmesini beklemek mantiklidir. Ancak yanlis tercimeler
veya yorumlamalar nedeniyle dinin kendisi, ¢6ziilmeyen sorunlarin kaynag:
olarak goriilebilir. Ornegin, bir ayetin kadina siddeti tegvik etigine dair yan-
li gevirisi, dinin tamamen reddedilmesine yol acabilir. Ozellikle giiniimiiz
genglerinde bu tiir inang sapmalarinin oldugu arastirmalarla belgelenmistir.
Bazi gengler, dini inanglar1 tamamen reddederken digerleri de dinin emirleri-
ne uyma zorlugundan bahsetmektedirler (Dag, 2019: 74-75).

Din egitimi, 6zellikle giiniimiiziin karmagik toplumsal ve kiiltiirel dina-
mikleri g6z 6niine alindiginda, bu karmasikliklar1 anlamali ve geng neslin
bu tiir zorluklarla nasil basa ¢ikabilecegine dair bir rehberlik sunmalidir. Din
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egitimi, dinin kat1 bir otorite olarak sunulmasindan ziyade, dinin temel ilke-
lerini anlama, bu ilkeler {izerinde diisiinme ve kisisel ¢ikarimlarda bulunma
stireglerine odaklanmalidir. Tek basina bilgi ezberlemek veya korti koriine
kabul etmek yerine 6grencilere dini prensipleri sorgulama ve igsellestirme
firsat1 sunarak, dinin bir pusula olarak islev gérmesini amaglamalidir. Bu,
din egitiminin salt bilgi aktarimindan 6te bireylerin kendi iradelerini ha-
rekete gecirmesine olanak tanir. Ibadetler, sadece dini ritiieller olarak degil
ayni zamanda bireylerin kisisel gelisim ve olgunlasma siireglerinin bir pargasi
olarak goriilmelidir. Dinin amacinin, kisisel gelisme ve olgunlagsma yolunda
bir rehberlik saglamak oldugu unutulmamalidir. Bu baglamda din egitimi,
ogrencilere dini bilginin bu temel amacini siirekli olarak hatirlatmali ve vur-
gulamalidir (Bardakoglu, 2017: 83-84).

Giliniimiizde hala bilginin 6ncelikle sezgi veya riiyalara dayandigini iddia
eden ve boyle bir inanca sahip olan insanlarin varligs, bilgiye ve 6grenmeye dair
sorumluluklarimizi degerlendirmek bakimindan diisiindiiriictidiir. Islam dini-
nin 6ziinde ruhbanlik kavraminin yer almadigi, miiminlerin birbirlerinin ko-
ruyucusu oldugu ilkesi géz 6niine alindiginda Miisliimanlar,bilgi ve anlayis dii-
zeylerine gore Islamy1 anlama ve yagama gabalari i¢inde olmalidir. Bu ¢aba, her
tiirld elestiri ve analize agik bir sekilde insani bir olgu olarak degerlendirilmelidir.
Ancak bu yolla, evrensel bir dinin bireysel deneyimine ulasma potansiyeli vardir.
Din, yalnizca kutsal metinlerle sinirl1 degildir; ayn1 zamanda yaraticryla 6zel bir
iliski kurma, dua ve ibadet yoluyla dogrudan iletisim kurma ve bireysel deneyim-
lerin vicdanlar tizerinde biraktig izlerle sekillenen imanin gizemli, mistik, ytice
ve i¢ten yoniinii icerir. (Bildik, 2019: 21) Bu anlamda lazim olan enstriimanlar,
dini bilgi olarak kaynaklara ulagma ve iyi niyetlerle yapilan giizel isler olacaktir.
Ardindan kulluk noktasinda dinin kurallar1 ve fazilet denilen ek ameller gelecek-
tir. Bu agidan dini bilgi; bir ayag sabit olarak vahye dayanirken digeri insanin
6znel durumlarina gore sekillenen bir pergel niteligindedir.

Felsefe, diistinme, sorgulama ve mantik yoluyla bilgi tireten bir disip-
lindir ve aklin kullanilmasini tesvik eder. Ancak tziilerek gormekteyiz ki,
ilahiyatcilar arasinda felsefeyi kiiciimseyen goriisler mevcuttur. Bu durum,
Kur’an’da aklin kullanimina vurgu yapildig: halde bunun géz ardi edilmesi
anlamina gelmektedir. Hatta peygamberlerin dahi merak edip sorguladig1 bir
dinin takipgileri olarak, onlar1 6rnek alarak sorgulama yapmali ve inangla-
rin1 mantikli temellere oturtmalar: daha uygundur. Geleneksel din 6greti-
si, fazla soru soranlarin felakete siiriiklenecegi, siipheciligin imani1 zedeleme
riski tagidig1 ve siradan bir Miisliman’in Kuran1 Kerim’i anlayamayacagi bu
nedenle tefsir okumasi gerektigi veya yanlis anlama korkusu ile doludur. Bu
baglamda, din egitimcilerinin bilgiyi sunmanin 6tesinde diisiinme yetenek-
lerini gelistirmek i¢in felsefe egitimine agilik vermeleri gerekmektedir. Sade-
ce bilgiyi aktarip diisiinmeyi 6gretmeden din egitiminin amacina ulagmasi
beklenmemelidir.
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Giris

Sutlin, se’n kelimesinin ¢ogulu iken bu ¢ogulun ¢ogulu da sutinat sek-
lindedir. $utin veya sutinat sozliikte fiiller, isler, haller, nisbetler, keyfiyetler
manasindadir.! Bir tasavvuf terimi olarak daha ¢ok zéat kelimesiyle tamlama
seklinde (sutin-i zatiye) kullanilmistir. Sutin-i zatiye a’yan ve hakikatlerin
ahadiyet-i zatiyede itibar olunan nakislar1 seklinde tanimlanmigtir. Haddi-
zatinda zat mertebesinin “mahzen-i suin” seklinde isimlendirilmesi de bu
ylizdendir.? Sutinatin vahidiyyet mertebesinde zuhur ederek ilimle ayrintili
bir hale geldigi ifade edilmistir.’

Ote yandan sutinat, mertebeler itibariyla mufassal hale geldiklerinden
viictid mertebeleri de sutin seklinde isimlendirilebilmistir. Bu itibarla ilk ta-
ayyiin ilk mertebe ve ilk suiin, a’ydn-1 sébite ikinci sutin olarak goriilmiistiir.
Harici a'yan ise ti¢iinci sutindur.*

Ehadiyette itibar olunan ve gaybiye olan sutinatin kendilerini ilk goster-
dikleri yer ilahi sifatlardir. 11ahi isimler sifatlarin, hakikatler (a’yan-1 sabite)
ilahi isimlerin, ilmi stretler hakikatlerin, miicerret stretler (ervah) ilmi sa-
retlerin, misali stiretler miicerred stretlerin ve nihayetinde hissiye olan su-
retler de miséli suretlerin mazharlaridir. Kisaca varliklar isimlerin sureti ve
golgesi, esmd da sutinatin sureti ve golgesidir.

Sutindt konusu ¢ok islenmis bir konu degildir. Bu konuda bize intikal
eden bilgiler de pek azdir. Bu bilgilerin de neredeyse tamami tasavvuf litera-
tiirii tizerinden bizlere ulagmais gibi goriinmektedir.

Bu durumun belki de en 6nemli istisnas1 Risdle-i Niir’dur. Literatiirde
sutinét ile ilgili en ayrintili bir eser olarak nitelendirilebilecek durumda olan
Risdle-i Niir, konunun ilahi tecelli ve tebariiz agisindan sistematik olarak ele
alinip etraflica islendigi hatta misallerle pratize edildigi bir eser olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Sutinatin diger bir boyutu da marifet-i ilahiye agisindan
gordiikleri pek 6nemli islevdir. $oyle ki Risdle-i Niir, marifet-i ilahiyede ten-
zihin yaninda 6zellikle tesbihin merkeze alindig: bu itibarla da bu konuda
miispet bilgilerin aktarilmaya ¢alisildig1 bir eserdir. Bu tarzi Nursi’den 6nce
Ibnii’l-Arabi’de gormekteyiz. Iste Risale-i Niir’da tesbihi bilgi biiyiik oranda

1 Abdiirrezzak Késani, Tasavvuf Sozliigii (Letdifu’l-Aldam Fi Isdrati Ehll-ITham), ¢ev. Ekrem Demirli,
(Istanbul: iz Yaymncilik, 2015), 318; “a.mlf’, Istilahatu’s-Sifiyye (Sifilerin Kavramlari), gev. ve serh
Abdiirrezzak Tek, (Bursa: Bursa Akademi Yaynlari, 2014), 90; Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki, haz.
Ragit Giindogdu, Niyazi Adigiizel ve Ebul Faruk Onal, (Istanbul: Ideal Kiiltiir&Yaymcilik, 2014), 600;
Abdullah Yegin ve Digerleri, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, (Istanbul: TURDAY, 1999), 914.
2 Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin,
(Istanbul: MIFAV Yayinlari, 2010), I/6.

3 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii (Istilahdt-1 Insdn-1 Kamil), haz. Thsan Kara, (Is-
tanbul: insan Yayinlari, 2013), 649; Kasani, Istilahdatu’s-Silfiyye, 90; “a.mlf’, Tasavvuf Sozligii, 318.
4 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, gev. Hakki Uygur, (Istanbul: Ensar
Negriyat, 2007), 449.

5 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, 649.
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sutinat-1ilahiye tizerinden ortaya konulmustur. Mesel ve temsilin (tesbih) zat
itibariyle degil de sutinat, sifat ve esmé boyutunda s6z konusu olabilecegini
belirten Nursi’nin®, eserlerindeki ayrintili ve kapsamli 6rnek ve benzetmeler
tizerinden Cenéb-1 Hak hakkinda miispet bilgi (O’nun ne olmadigindan éte
ne oldugu ile ilgili bilgiler) aktariminda bulundugu goériilmektedir.

Marifet-i ilahiye O'nun tecellisine bagli oldugu gibi tecelli-i ilahi agisin-
dan ilk mertebe olarak da karsimiza sutinat-1 zatiye ¢ikmaktadir. Sutinat-1
zatiye, teselsiili olarak sifat, esma ve ef‘al-i ilahiyeye kaynaklik etmesi itiba-
riyle marifet-i ilahiye agisindan kilit konumdadir. Iste bu ¢alisma Nursi’nin
suunata dair goriislerinin tasavvuf literatiirii -6zellikle de vahdet-i viictid
gelenegi- baglaminda ortaya konulmasini hedeflemistir. Boylelikle hakkinda
pek az malumat bulunan konuya katk: saglanmasi amaglanmastur.

1. ilahi Tecelli, Yaratilis ve Sutinat-1 Zatiye Iliskisi

Her seyden once Nursi’ye gore Hak Tealanin mahiyet-i mukaddesesi
miimkinatin mahiyeti cinsinden olmayip tiimiinden farklidir. O’nun kudsi
mabhiyeti vacibii’l-viiciddur, maddeden miicerreddir, misali yoktur.”

Tam da bundan dolay1 Cenab-1 Hak zét1 itibariyla marifete ve idrake konu
degildir. Boyle olunca Zat'in itlak halinden -kenz-i mahfi olmaktan- ¢ikararak,
kainati ve i¢indeki varliklar1 yaratmasini sonug veren tecelliye sevk eden seyin
ne oldugu akla gelmektedir. Nursi acisindan bu saik Zat-1 [1ahi’in sonsuz cemal
ve kemali ile bu cemal ve kemali farkli aynalarda gérmek, gostermek ve ayni za-
manda suur sahibi varliklarin gormesi tizerinden gormek istemesidir.® Ciinkii
ona gore her cemal ve kemal sahibi cemal ve kemalini sevdigi gibi Cenab-1 Hak
dahi cemal ve kemalini sever.” Yine her kemal sahibi kemalini gostermek ister.
Her cemal sahibi de cemalini gormek ve gostermek ister. Ona goére bu sabit bir
hakikat, esasli ve umumi bir kaidedir."® Ifadeleri soyledir:

“Nihayet kemalde bir cemal ve nihayet cemalde bir kemal, elbette ken-
dini gormek ve gostermek ve teshir etmek istemesi; en esasl bir kaidedir.
Iste bu esash diistur-u umumiye binaendir ki; bu kitab-1 kebir-i kdina-
tin Nakkas-1 Ezeli’si, bu kdinatla ve bu kdinatin her bir sahifesiyle ve
her bir satirtyla, hattd harfleri ve noktalariyla kendini tanittirmak ve
kemalatini bildirmek ve cemalini gostermek ve kendisini sevdirmek i¢in
en ciiz’iden en kiilliye kadar her bir mevcudun miiteaddid lisanlariyla
cemal-i kemalini ve kemal-i cemalini tanittirtyor ve sevdiriyor.”!

6 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 14.

7 Bediiizzaman Said Nursi, Mektibat, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 250.

8 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 79-80; “a.mlf”, Sozler, 574.

9 Nursi, Mektiibat, 304.

10 Bediiizzaman Said Nursi, Mesnevi-i Niiriye, ¢ev. Abdiilmecid Nursi, (Istanbul: Envar Negriyat,
1993), 41; “a.mlf’, Sozler, 120.

11 Bediiizzaman Said Nursi, Asd-y: Miisd, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1993), 183; “a.mlf’, Lemalar,
(Istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 312.
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Bu itibarla Nursi agisindan tezahiir ve tecelli-i ilahide kendini bildir-
mek-tanittirmak ile sevdirmek-sevdirmeyi istemek manasindaki taarriif, ta-
habbiib ve teveddiid se’nleri 6ne ¢ikmaktadir. Muhabbet ve rahmetin ilahi
cemalin bir ctiz’ii olduklarina isaret eden Nursi'ye gore bu ikisi sanat ayna-
siyla hem gortinmek hem de miistaklarinin gozleri tizerinden kendilerini
gormek istemektedirler."? Iste bu itibarla da tahabbiib, terahhum ve tahanniin
gibi se’nlerin karsimiza ¢iktigini gormekteyiz. Dolayisiyla Nursi agisindan
Zat-1 Akdes’i tecelli ve tezahiire sevk eden ve boylelikle kainatin ve varliklarin
yaratilmasina sebebiyet veren durumun arka planinda genel manada Cenab-1
Hakk’in sonsuz ceméal ve kemali ile bu cemal kemalin igerigi konumundaki
sutinatin bulundugunu séyleyebiliriz."

Bu durum stfilerin yaratilisin (tecelli-i ildhi) baslangicini anlatirken
¢okea kullandiklar1 kenz-i mahfi rivayetinin anlamiyla paralellik arz etmek-
tedir. Ibnii’l-Arabi (6l. 638/1240) de alemin yaratiligini kenz-i mahfi haberine
dayanarak Cenab-1 Hakk’in zuhiira ve kemallerini géstermeye duydugu sevgi
ve arzuya irca etmektedir.* Ona gore alem ve i¢indekilerini ortaya ¢ikaran
Zat1 [lahi’nin kendini gosterme istegidir. Boylece miimkiinler O’nu miisa-
hede edecek, O da kendini miimkiinlerde miisahede edecektir.” Alemin ya-
ratilmasinin gayesi Cenab-1 Hakk’in bilinmek ve kendi niteliklerini gérmek
istemesidir.'® Cenab-1 Hak zatindaki kemalleri meydana ¢ikarmaya muhab-
bet etmistir. Bu, O'nda kuvve halinde bulunan tiim sifatlarin kuvveden fiile
¢ikmalariyla dolayisiyla da miimkiinlerin varligiyla gerceklesmistir."”

Sadreddin Konevi (6l. 673/1274) de ifadelerinde dlem ve icindekilerinin
yaratiligini sutinita baglamaktadir. Ona gore kemal manada bir tecelli ve
tebariiz Cenab-1 Hakk’in her bir se’ninde zuhur etmesi ve o se'n agisindan
kendisini gormesi ile tahakkuk eder. Konevi, sutinatin muhtelif ve sinirsiz
olmasinin zuhur ve tecellinin tenevviilini ve daimiligini netice verdigini de
nazara vermektedir.”® O da Cenab-1 Hakk’in alemi yaratmasini O’'nun kema-
line baglamakta ve kemalinin neticesi olarak ifade etmektedir.”

[bnii’l-Arabi’nin esyanin varligi ile Cenab-1 Hakk’in rahmeti arasinda da
dogrudan bir iliski kurdugunu gormekteyiz. Ona gore ancak Allah’in rahmet

12 Nursi, Sozler, 628.

13 Nursi, Sozler, 120-121.

14 Ebul-Ala Afifi, Isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Iz Yayincilik,
2011), 94.

15 Claude Addas, /bn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk (fbn Arabi Et Le Voyage Sans Retour), gev.
Atila Ataman (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2015), 95.

16 Ekrem Demirtli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicid Gelenegi,
(Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 194-195; “a.mlf’, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, (Istanbul:
iz Yayincilik, 2011), 230.

17 bk. Cavit Sunar, Varlik Hakkinda Ana Diisiinceler, (Istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi Yayinla-
r1, 2006), 185.

18 Sadreddin Konevi, Fustisii’l-Hikem’in Sirlart (el-Fiikitk FT Esrdri Miisteniddti Hikemi’l-Fusiis),
¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 66-67.

19 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 232.
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etmesiyledir ki esya var olmustur.?’ Ibnii’l-Arabi agisindan rahmet kelimesi
Allah’in esyaya varlik bahsetmesiyle ayn1 anlamdadir. Yani Rahman varlik-
lara hakikatlerinin talep ettigi varliktan paylarini veren anlamina gelmekte-
dir.*

Nursi’ye gore de mutlak manada miistagni olan Zat-1 [lahi’de tezahiir et-
mek isteyen zati cemal ve kemal, terahhum ve tahanniin se’nlerini harekete
gecirip izhéra ilettigi gibi, terahhum ve tahanniin se’nleri de teveddiid ve taar-
riif se’nlerini gerektirir. Clinkii kendini marifetiyle, maharetiyle tanittirmak
ve kendini sevdirmek elbette bir actma, merhamet etme egiliminden, meylin-
den ve nimetlendirme iradesinden ileri gelir. Bu itibarla teveddiid ve taarriif
se’nleri de liituf ve kerem manalarini, onlar da tahsin ve tezyin se’nlerini, onlar
da sun’ ve indyet manalarini iktiza edip harekete gecirir.** Bu silsileyi uzat-
mak miimkiindiir.

Tasavvuf diisiincesinde Zat-1 [lahi’nin egyay1 ortaya cikaran tecellisinin
ikza-i zati oldugu ve herhangi bir harici nedeninin olmadiginin vurgulandi-
gin1 gormekteyiz.”® Benzer sekilde Nursi'ye gore de tezahiir etmek Hakk’in
mahiyetinin muktezasi ve tebariiz etmek O’nun hakikatinin se’nidir.>* Iste
Nursi’ye gore Cenab-1 Hakk’in mahiyet ve hakikatinin mazmunu olan son-
suz ve misalsiz bir cemal ve kemal var ki, o cemal ve kemal kendini cesitli
aynalarda gérmek ve gostermek kasdiyla merhamet ve sefkat bicimine girmis
(terahhum ve tahanniin), ardindan suur sahibi mazharlarda in’dm ve ihsan
vaziyetini almig, sonra kendini tanittirmay1 ve bildirmeyi istemek keyfiyetini
(tahabbiib ve taarriif) takinmais, sonra da varliklar: siislemek, giizellestirmek
1518101 vermistir.>

Iste Nursi'ye gore Zat-1 {lahi’ye ait boylesi biitiin ahval ve keyfiyetlerin
(sutinét) gerektirip harekete gecirdigi ef‘al-i ildhiye cercevesinde kainatta es-
ma-i ilahiyenin tecellileri gerceklesmektedir. Esma-i ilahiyenin tecelli ve cil-
velerine ayna ve mazhar olan varliklarin da bu itibarla biitiin vaziyet ve halle-
riyle ilahi cemal ve kemali gostermesi s6z konusu olmaktadir.?

Boylece Nursi, tecelli agisindan “zat-sutinat-sifat-esma-ef‘al-asar” sek-
linde bir tertipten soz etmis olmakta ve kendisinden sonrakilere kaynaklik
etmesi itibariyle sutinata en dnemli bir mevkii vermektedir. Neticede Nursi’ye

20 Cavit Sunar, Imam Rabbani Ibn Arabi Vahdet-i Suhiid Vahdet-i Viiciid Meselesi, (Istanbul: Anado-
lu Aydinlanma Vakfi Yayinlari, 2006), 20-21.

21 Ebu'l-Ala Afifi, Fustisu’l-Hikem Okumalar: Igin Anahtar (Et-Talikat Ald Fusiisi’l-Hikem), gev.
Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yayincilik, 2011) ,80, 306.

22 Ayrintilar igin bk. Nursi, Sozler, 627-632.

23 Demirli, Sadreddin Konevide Bilgi ve Varlik, 251.

24 izutsu bunu “Hakk’in kendini izhar etmek zorunda olmast O'nun fitratinin bir parcasidir” seklinde
ifade eder. Toshihiko izutsu, /bn Arabi’nin Fusiisundaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel
Ozemre, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 216.

25 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 80.

26 Nursi, Sozler, 624; “a.mlf’, Sualar, 7.
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gore tecelli ve tezahiiriin baslangicinda Zat-1 Ilahi’ye ait nihayetsiz cemal ve
kemali yani en mitkemmel ve mutlak olan istidat, kabiliyat -tabiri caizse- ve
sifatlarla, muttasif olmasi bulunmaktadir. Cemal ve kemal itibariyle essiz
bir gizli hazine (kenz-i mahfi) olmasi vardir. bu itibarla sutinat Nursi’ye gore
Hakk’in mukaddes mahiyetinin muhteviyat: konumundaki zati istidat ve ka-
biliyetleri olmaktadir.

Nursi burada ortaya ¢ikabilecek bir soruyu da cevap verir. O da Cenab-1
Hakk’in cemal ve kemalini neden sevdigidir. Nursi bu sorunun cevabi olarak
cemal ve kemalin ikisinin de lizatihi mahbub olmalarina yani bizzat sevilme-
lerine isaret etmektedir. Yani zati kemal ve cemal bagka herhangi bir sebep
olmadan dogal olarak sevilirler.”” Bdoyle olunca da nihayetsiz bir cemal ve
kemali olan Cenab-1 Hakk’in cemél ve kemaline nihayetsiz bir muhabbeti ol-
malidir.”® O séyle der:

“Ciinki cemal, bizzat sevilir. Zicemal ve cemal, kendi kendini sever. Hem
hiisiindiir, hem muhabbettir. Kemal dahi, bizzdat mahbubdur, sebebsiz
olarak sevilir. Hem muhibdir, hem mahbubdur. Madem nihayetsiz dere-
ce-i kemalde bir cemal ve nihayetsiz derece-i cemalde bir kemal; nihayet
derecede sevilir, muhabbete ve aska layiktir. Elbette dyinelerde ve dyine-
lerin kabiliyetlerine gore lemaatini ve cilvelerini gormek ve gostermekle
tezahiir etmek ister.””

Nursi konuyla ilgili bir hususa daha dikkat ¢eker. O da Cenab-1 Hakk’in
cemal ve kemalini gormek istedigi iki boyuttur. Bunlarin birincisi O'nun
cemal ve kemalini muhtelif aynalarda bizz4t miisahede etmek istemesidir ki
bu daha dnce stfiler tarafindan dile getirilmistir.** Ama “...miistak seyirci ve
miitehayyir istihsan edicilerin miisahedesi ile miisahede etmek™! seklindeki
ikincisi Nursi’ye has bir diisiince olarak gértinmektedir.

Biitiin bunlar1 gz oniine aldigimizda Nursinin tecelli ve varlik goriisi
itibariyle suinatin merkezi ve esas bir konu oldugunu soyleyebiliriz. Sutinatin
Nursi tarafindan tecelli hiyerarsisi icerisinde zata ait ve sifatlara menge ola-
rak sistematik bir sekilde konumlandirildigini gérmekteyiz. Ayrica Nursinin
sutinat 6zellikle de zati olanlari belli bir kalipla zikrettigi ve sifat ve esmadan
ayirdig1 goriilmektedir. Ayrica hem Risdle-i Niir’da hem de vahdet-i viictd
geleneginde alemin yaratilist ile Cenab-1 Hakk’in kendi kemal ve cemalini
diger bir ifadeyle sutinatin1 géormek istemesi yani basta cemal ve kemaliyle
bilinmek istemesi ve bunu sevmesi (taarriif-tahabbiib-teveddiid) ile diger
keyfiyetleri (suinat) arasinda dogrudan bir iliski kuruldugunu gérmekteyiz.

27 Nursi, Sozler, 619.

28 Nursi, Sozler, 359, 572, 628.

29 Nursi, Sozler, 629.

30 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/115-119; izutsu, Ibn Arabi nin Fusiisundaki Anahtar
Kavramlar, 292; Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 194-195; “a.mlf?, Sadreddin Konevide
Bilgi ve Varlik, 230-233.

31 Nursi, Sozler, 51.
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2. Sulinat-1 Zatiye ve Suiinat-1 Rubiibiyet

Yukaridaki baslik altinda goriildiigii izere sutinat, Risdle-i Niir'da Zat’a
ait olup sifatlara kaynaklik eden keyfiyetler, istidatlar, kabiliyetler ve manalar
(sutinat-1 zatiye) anlaminda kullanildig: gibi** Cenab-1 Hakk’in fiilleri, tasar-
ruflar1 ve icraatlar1 anlaminda (sutinat-1 rubtibiyet) da kullanilmigtir.”

Nursi'ye gore sutinat-1 zatiye Zat-1 Akdes’in kudsi mahiyetinin -tabiri ca-
izse- zati kabiliyet ve istidatlarindan ibarettir ve delaletleri de zatadir** Nite-
kim vahdet-i viicid diisiincesinde kenz-i mahfi haberine istinaden Cenéb-1
Allah’in kainat1 kendi mdhiyetini tam olarak izhdr etmek igin yarattiginin
dile getirildigini gormekteyiz.*

Nursi'ye gore ilahi isimler fiillerin, yedi siibtti sifat ilahi isimlerin, sutin-u
zatiye de sifatlarin mebdei ve kaynagidir. Sutin-u zatiye ise Zat-1 Akdes’e bak-
makta ve O'nu gostermektedir. Biitiin bu tecelli silsilesinin sonunda ise asar
bulunmaktadir.* S6z konusu tecelli silsilesi (zat-sutinat-sifat-esma-ef‘al-asér)
dikkate alindiginda sutinat, Zat’a ait sifatlara kaynaklik eden mukaddes keyfi-
yet, hal ve nisbetlerden ibaret olmaktadir. Benzer bir degerlendirmeyi ¢ok daha
once Abdilkerim el-Cili’de (51. 832/1428) de gérmekteyiz.*” Imadm-1 Rabbani (61.
1034/1624) de “sutin”u isim ve sifatlarin asillar1 olarak ifade etmigtir.*®

Evet, mesela halikiyet bir ilahi se’ndir. Yaratict olmak Cenab-1 Hakk’in ga-
nindandir. Cenab-1 Hak -tabiri caizse- bu kabiliyetini kullanmak irade ettigin-
de -ki bu iradenin pesi sira ilim, kudret gibi sifatlar da harekete geger- yaratma
ile ilgili sifat1 gercevesinde yaratma fiili gerceklesmektedir. Bu itibarla Halik/
Yaratici ismi de tecelli etmis olur. Diger bir ifadeyle mahltik halk etme fiiline, o
tiil Halik ismine, o isim Halik olma vasfina/sifatina, o vasif da halikiyet/yarati-
cilik se’nine bakmaktadur. Iste Cenab-1 Hakk'in halikiyet, rahmaniyet, rahimi-
yet, rezzéakiyet, rubtibiyet, hafhiziyyet, kayyumiyet, vb. birgok sutinati s6z konu-
sudur ve bunlar, ildhi isim ve sifatlara ve dolayisiyla da ilahi fiillere kaynaklik
etmektedir. Bu itibarla her bir sifat, isim ve fiil ilahi bir se'ne dayanmaktadir.

Burada sunu da ifade edelim ki Nursi'ye gore sutinat-1zatiye ile esmé ara-
sinda yer alan sifatlar yedi siibtti sifat olabilecegi gibi bunlar disinda her biri
bir se’ne uygun olarak ortaya ¢ikan sifatlar da olabilir.” Kaldi ki her iki du-
rumda da yedi kudsi sifat tecelli ederek is gormektedir.

32 Mesela bk. Nursi, Asd-y1 Miisd, 139; “a.mlf’, Sozler, 128, 307.

33 bk. Nursi, ‘Asd-y1 Miisd, 139, 199, 231; “a.mlf”, Sozler, 140; “a.mlf’, Mektibat, 290-291.

34 bk. Nursi, Sozler, 306-307, 667.

35 William Chittick, Varolmanin Boyutlar: - Tasavvuf ve Vahdetii'l- Viiciid Ustiine Yazilar-, ev. Turan
Kog, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 212.

36 Nursi, ‘Asd-y1 Miisd, 139-140; “a.mlf”, Sozler, 306-307, 620-621; “a.mlf, Sualar, 145-146.

37 bk. Abdiilkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye (el-Kemalatw'l-llahiyye Fi Sifati’l-Muhammediy-
ye), gev. Muhammed Bedirhan, (b.y.y.: Nefes Yayinlary, b.t.y.), 35, 40.

38 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi Hayatt, Eserleri, Tasavvufi Gériigleri, (Isatanbul:
insan Yayinlari, 2016), 82, 87.

39 Nursi, ‘Asd-y1 Miisd, 139; “a.mlf’, Sualar, 74.
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Ote yandan Risdle-i Niir’da Cenab-1 Hakk’in memniyet-i mukaddese,
iftihar-1 kudsi, lezzet-i mukaddese, mesririyet-i kudsiye, ferah-1 miinezzeh,
ask-1 mukaddes seklindeki sutinati da s6z konusu edilmistir. Mesela Nursi'ye
gore Cenab-1 Allah’in yarattig1 varliklarin ihtiyaglarini gérmesi itibariyle
bir lezzet-i mukaddesesi oldugu gibi, bu varliklarin gerek tesrii gerek tekvini
emirlerine itaatlerinden ileri gelen, kendisine layik ve mukaddes olan bir if-
tihari, ferahi ve memnuniyeti de s6z konusudur.*’

Nursi, kainatta gordiigiimiiz sonsuz faaliyeti ortaya ¢ikaran durum ola-
rak da Hak Teald’nin bu nevi sutinatina isaret etmektedir. Ona gore her ka-
biliyet sahibi bir faaliyetle kabiliyetinin ortaya ¢ikmasini lezzetle gézler. Her
bir istidadin faaliyetle belirmesi bir lezzetten geldigi gibi bir lezzeti de sonug
vermektedir. Bu da cemal ve kemal sahibinin faaliyetle cemal ve kemalinin
tezahiiriinii lezzetle takip ettigi anlamina gelir. Iste ona gére nihayetsiz kemal
ve cemalinin yani -tabiri caizse- istidat ve kabiliyat-1 zat olan sutinat-1 zati-
yesinin inkisaf ve tezahiirii itibariyle Cenab-1 Hak igin de -tabiri caizse- bir
lezzet-i mukaddese bulunmaktadir. Yani Cenab-1 Allah’in sutinat: itibariyle
esmasi iizerinden ortaya ¢ikan her bir fiilinde, tasarrufunda, faaliyetinde ve
icraatinda bir lezzet-i mukaddesesinin bulunmasi s6z konusudur.*!

Nursi'ye gore her bir isim, dayandig1 ilahi se’ni ve kudsi manay1 hadsiz sa-
yidaki mazharlarinda, varliklarin sayisiz tabakalarinda gostermektedir. {1ahi
isimler, mertebeleri ve tecellileriyle, hadsiz ve daimi bir faaliyette sutinat-1ila-
hiyeye medar olmaktadir.*

Neticede Nursi’ye gore kdinatta miisahede ettigimiz biitiin bir faaliyet ve
hallakiyetin, degisim ve doniisiimiin, mevt ve hayatin, yazmak ve bozmanin,
muhabbet ve sevginin, sefkat ve merhametin, ulvi his ve duygularin vb. tiim
olgularin arka planinda Zat-1 {lahi’ye ait ulvi sufinat ve onlarin medari olan
esma-i ilahiye bulunmaktadir. S6zgelimi kainat ve i¢indeki varliklarin yara-
tilmasi taarriif, tahabbiib, terahhum, tahanniin vb. se’nlere dayandig: gibi en
kiigiik bir zerrenin yaratilmasindan biitiin bir kainatin yaratilmasina kadar
her sey hallakiyet se'nine bakmaktadir. Sadece yaratilmalar: degil, bunlarin
kiyami ve bekasi dahi kayytimiyete bakmaktadir. Biitiin bunlarin sevk ve ida-
resi, terbiyesi, kemal ve tekamiile sevk edilmesi ise se’n-i rubiibiyete; rubtbi-
yetin ef’al ve tasarrufatina bakmaktadir.

Nursinin dedigi gibi; meyvelerin siislenmeleriyle beraber ¢igeklerin gii-
limsemeleri, seher vaktinde esen riizgarla birlikte kuslarin ritmik otiisleri,
¢igeklerin yanaklar1 olan yapraklarindaki yagmur sipiltilari ile annelerin kii-
itk yavrularina karst olan merhamet duygulari, aslinda cinlere, insanlara,
rhlara ve rtthani olanlara, hayvanlara ve meleklere bir Vedtid'un kendini ta-
nittirmasi (taarrif), bir Rahman’in kendini sevdirmesi (tahabbiib), bir Han-

40 Nursi, Sozler, 622-625.
41 Nursi, Lemular, 347-348; “a.mlf”, Mektibat, 86-87.
42 Nursi, Lemalar, 348-350.
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nan’in varliklara rahmetini izhar etmesi (terahhum), bir Mennan’in mahla-
katina kars1 olan sefkati ve acimasidir (tahanntin).*

Nursinin konu ile ilgili bir diger vurgusu da ilahi mukaddes sutinat ile
insan yapisinda bulunan se’nler arasindaki iliskiye dairdir. Ona goére insan
Hak Tealéd’nin sifat ve sutinati i¢in bir marifet dl¢iisiidiir. Birgok hususiyetiy-
le, bir¢ok yonden, Cenab-1 Hakk’a, O’nun sutinuna, isim ve sifatlarina ayna-
lik yapmaktadir. Mesela insan kendisinde bulunan mesrar olmak, sevmek,
memnun olmak, iftihar etmek, miiferrah olmak vb. birgok duygu, his ve ma-
nalarla -Zat-1 Akdes’in kudsiyetine ve mutlak ginasina uygun ve layik olmak
sartiyla- o tiirden olan se’nlerine aynalik etmekte ve o se’n ve keyfiyetlerin
bilinmesi a¢isindan insanin bu his ve duygular: bir mikyas ve 6l¢ii niteligi
tastmaktadir.*

Bu itibarla Nursi'ye gore insan hayatinin vazifelerinden birisi de kendi
ciz’i sutinatini ve sifatlarini, Halik’in killi nitelikteki sutinat ve sifatlarini
anlamak i¢in mikyas yapmaktir.*® Aslinda Nursi’ye gore genel manada in-
sanin enaniyeti (benlik) Hakk’in sifat ve se’nlerini bilmek i¢in bir santral ve
vahid-i kiyasi niteligi tastmaktadir.*®

Sonug

Nursinin ilahi tecelli ve tezahiir anlayisi itibariyle sutindtin merkezi bir
kavram oldugu goriilmektedir. O, sutinaty, sistematik olarak ele aldig1 ilahi te-
celli tertibinde dogrudan zét ile iligskilendirmekte ve sifatlarin mebdei olarak
bir diizey olarak konumlandirmaktadir. Boylece onlara esma ve ef‘al-i ilahiye
tizerinden kainat ve i¢indeki her bir seyde etki ve tesir alan1 agmaktadr.

Nursi agisindan alem ve igindeki seylerin yaratilmasinin arka planinda
sutinat bulunmaktadir. Ciinkii o, sutinat: Cenab-1 Hakk™ tecelliye sevk eden
sonsuz ve mutlak cemal ve kemalinin yani mukaddes mahiyetinin icerigi ola-
rak ifade etmektedir. Bu itibarla sutinat: -tabiri caizse- istidat ve kabiliyat-1zat
olarak tanimlamaktadir.

Nursi, suinat-1 zétiye ile beraber sutinati rubtbiyet adiyla ikinci nevi
se’nlerden de soz etmekte ve her ikisini marifet-i ilahiye kapsaminda 6zellikle
de tesbihi bilginin ortaya konulmasinda siklikla kullanmaktadir.

Nursi, insanin yapisinda (benliginde) bulunan se’nlerin ilahi sutinati bil-
mekte mikyas ve 6l¢ii olarak kullanilmasini salik vermektedir. Bu da insanin
Rahman’in suretinde yaratildig1 ve nefsini bilenin Rabbini bilecegi seklinde,
tasavvuf diisiincesinde yaygin olarak kullanilan rivayetleri ve bunlar etrafin-
da ortaya konulan diistinceleri hatirlatmaktadir.

43 Bediiizzaman Said Nursi, Lemalar, (Istanbul: Zehra Yayincilik, 2004), 406.
44 Nursi, Lemalar, 354.

45 Nursi, Mesnevi-i Niiriye, 218-210.

46 Nursi, Mesnevi-i Niiriye, 52.
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Giris

Insan hayat: i¢in en degerli nimetlerin basinda zaman gelir. Insan,
onun varligindan haberdardir ve onunla kaimdir. Ne var ki ¢ogunlukla onun
kendisi i¢in ne denli biiyiik bir nimet oldugunun farkinda degildir. Insan bu
konuda derin bir tefekkiir halinde olmasi gerekir ne var ki insanlarin pek
cogu hayat akisi icerisinde buna yer vermemektedir. Insan, her ne kadar
soyut bir kavram olan zaman konusunda derin bir tefekkiirde olmasa da her
daim onu merak etmis, onun nasil meydana geldigini, mutlak m1 yoksa izafi
mi olusunu siirekli sorgulamistir. Zamanin hareketle iliskisini, zamanin
hareketten bagimsiz olup olmadigini, zamanin madde ile baglantisini
giindemde tutmustur. Zamanin, insani siirekli diisiindlirmesinin neticesi
olarak da zaman {lizerinde pek c¢ok arastirma yapilmistir. Yapilan bu
aragtirmalarda zamanin, pek ¢ok seye isaretinin yani sira kaginilmaz bir
akibetin/kiyametin varligia delaleti de tespit edilmistir.

Zamanin Oneminden hareketle “Zaman Kavramlart Agisindan
Kur’an-1 Kerim” isimli ¢calisma ele alinmistir. Bu ¢alismayla zamanla ilgili
kavramlarin envanteri ¢ikarilarak, Kur’an’in bu kavramlara yiikledigi
anlamlar iizerinde durulmustur. Oncelikle sunu ifade edelim ki Kur’an’da
zaman kelimesi gegmese de zaman anlaminda ve onun hayattaki
tezahiirlerine iliskin ¢ok farkli lafizlar zikredilmistir. Kur’an’da zamanla
ilgili bu farkli kavramlarin kullanilmasi, sadece Kur’an’in hitap tarzini degil,
ayn1 zamanda bu kavramlarin hakikate uygunlugunu da yansitmaktadir. Zira
Kur’an, sadece zamanin 6zii ve orijini hakkinda bilgi vermekle kalmamis,
aynit zamanda insan i¢in degerinden oOtiirii farkli zaman tiirlerine de yer
vermistir. Bu zaman tiirleri Kur’an’da rastgele zikredilmis de degildir. Bu
kavramlar, bir igin veya ibadetin vaktini tayin etmek yahut tarihi bir vakiaya
atifta bulunarak kronolojik baglamina dikkat ¢cekmek yahut kozmolojik
anlamina isaret etmek iizere zikredilmistir. Ote yandan kavramlar,
meselelerin anlasilmasinda anahtar vazifesi goren Onemli lafizlardir.
Kavramlar, bir nevi binay1 meydana getiren tuglalar gibidir. Nasil ki tuglalar
dizilip birbirine raptedilmesiyle binalar1t meydana getiriyorsa, kavramlar da
uygun sekillerde birbirlerine baglanmasi yoluyla ilimleri meydana
getirmektedir. Bu temel kavramlari anlamadan bir ilmi kavramak da pek
miimkiin goziikkmemektedir. Islami bilgilerin 6zii ve esasi olan Kur’an-1
Kerim i¢in de durum pek farkli degildir. Onun dogru anlasilmasi, yap1 taglart
olan kavramlarin iyi bilinmesiyle miimkiin olabilmektedir.

Bu baglamda insanin zihnini siirekli mesgul eden zamanin ayet
baglaminda mahiyeti anlagilmaya c¢alisilmis, Kur’an’da gecen zamanla ilgili
kavramlarin tespiti ve belirli bir sisteme gore tasnifi yapilarak, bu
kavramlara yiiklenen anlamlar {izerinde durulmustur. Tasnif yapilirken de
“Mutlak, muayyen hem mutlak hem muayyen tiirlerinin kisa ve uzun
zamanlt olusu” seklinde karmasik bir tasnif yerine, sadeligin 6n planda
tutuldugu “Kisa ve uzun zamani ifade eden kavramlar” seklinde tasnif
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yapilmistir. Zikredilen bu kavramlarin ne anlama geldigi liigatler yardimiyla
aciklanmisg, anlam derinligi ve ¢ok boyutlu mana zenginligi goriilsiin diye de
yer yer tefsirlere miiracaat edilmistir. Ayrica bu lafizlarin 6ncesi ve sonrasi
dikkate almnarak kiraat farkliliklart incelenmis, ana metindeki insicam
dikkate alinarak bu bilgiler dipnot kisminda verilmistir.

1. Zaman

Sézliik olarak vaktin azimi veya ¢ogunu ifade etmek i¢in zikredilen
el i/ 343l 1afz1, yer yer farkli anlamlarda kullamlmistir. Ornegin;
belirli donemleri hatirlatmak ic¢in sicak/soguk zamani, meyve zamani
dendigi gibi iki ay ile alt1 aylik donemleri ifade etmek icin de tekil veya
cogul olarak zaman kelimesi kullanilmistir.'

Uzun bir siire hastalik ge¢irmek, yasliik veya miizmin bir
hastaliktan 6tiirii zayif diigmek, bir seyin iizerinden uzun zaman gegmesi
vb. durumlar i¢in yine zaman lafz1 kullanilmistir.? Ayrica bir kisim
astrologa gore zaman, gogiin en yiiksek katindaki hareketin dl¢iisiidiir.’
Tiirkce olarak ise bir isin, hareketin veya olusumun gegirdigi siiredir.*

Zaman lafz1 hadis-i seriflerin aksine® Kur’an’da dogrudan
gecmeyip onun yerine zamanin ¢esitli hallerini ifade eden farkli terimler
gegmektedir. Bu terimlerin zaman lafziyla ayn1 anlama gelip gelmedigi
konusunda ise farkli goriisler s6z konusudur. Nitekim Arap dil bilginleri
icerisinde zaman ve dehr lafizlarinin ayni anlama geldigini savunanlar
oldugu gibi bu iki lafzin farkli anlamlara geldigini savunanlar da vardir.®
Yeri geldikge bu konulara deginecegiz.

! Ebii’l-Fazl ibn Manzfir, Lisdnii 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 13/199.

2 Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Dar et-Tunusi, 1404/1984), 17/223;
ilhan Kutluer “Zaman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
2013), 44/111; Hasan Eren, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1988), 2/1662.

3 Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983), 114.

4 Eren, “Zaman”, 2/1662. ) )

5 Ornegin; Ebfi Hiireyre’den rivayet edilen hadis-i serifte ( « i Aile sl JEY ¢ Has el Je A
1 5al (a2l U3 Gaf) “Insanlar iizerine bir zaman gelecektir ki, kisi aldiklarimin helal mi haram m1
oldugunu umursamaz durumda olacak”. Bilgi i¢in bk.: Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Cdmi ‘u’s-sahih (b.y.: Darii’n-necat-Necat, 1422/2002), “Biiy(i”; Yine bir bagska Eb( Hiireyre
hadisinde Hz Peygamber (s.a.s), zamani soyle ifade etmistir: (355 gesall Ly 585 &1 a1 o 81 13))
“Zaman yaklaginca miiminin riiyasi yalan ¢ikmaz. Clinki miiminin riiyasi niibiivvetin kirk alti
cliziinden bir ciizdiir. Niibiivvetten bir par¢a olan, yalan olamaz.” Bilgi igin bk.: Buhari, el-
Cdmi ‘u’s-sahih, “et-Ta‘bir”, 7017.

¢ fbn Manzfr, Lisdnii’I- ‘Arab, 13/199.



96 * Yakup Uzun

2. Kisa Zamanh Lafizlar
2.1.Vakt

Vakt, is icin tayin edilen zamanin bir bolimiidiir. Vakt ile muayyen
bir siire anlasilir.” <85 lafzimn ¢ogulu evkat/<sl olup, “< & 5 kok
harflerinden tliremistir ve ayni kokten tlireyen biri fiil digerleri isim
olmak iizere Kur’an’da toplam 13 lafiz bulunmaktadir.® Bunlar; ayni
kokten tiireyen mikat, mevyékit, mevkat kelimeleriyle birlikte zikredilir.
Ornegin; ed-Duhén 44/40. (paal ee-vh-\f Jadll a3 &) “Yarg: giinii hepsinin
belirlenmis giiniidiir.” Mikat lafzi, belirlenmis zamanlar ve isler i¢in
vakitten tiiretilen bir lafiz olmustur.” Tiirkcedeki ‘an’ lafziyla ayn1 anlama
gelmektedir. Hem kisinin iginde bulundugu zamani hem de heniiz
gerceklesmemis yalniz gerceklesmeye hazir hali ifade etmektedir.'
Bunun yani sira zaman, mevsim, dénem anlami da igermektedir.!’ Ote
yandan vakt, bir is i¢in belirlenen zamanin nihai noktasidir. Bundan 6tiiri
vakt, yalniz belirli zaman dilimi icin zikredilir olmustur.'? Diger bir
ifadeyle vakt, zaman igerisinde muayyen bir zamandir."> Ayrica vakt
lafz1, mutlak anlamda zikredilmekle beraber ‘dehr’ ve ‘asr’ kelimelerine
nazaran daha kisa bir zamani ifade etmektedir. Vakt kavrami, yer yer
imitsizligi ifade etmek i¢in de zikredilmistir. Zira Firavunun hayattan
iimit kestigi anda yapmus oldugu tevbe anlatilirken o) <ds
“{imitsizlik aninda” ifadesi kullanilmustir."*

Kur’an-1 Kerim’de bu lafiz on ii¢ defa gegmekte olup, bu lafza
ylklenen anlamlar ise ¢esitli sekillerde kendini gostermistir. Yer yer vakt

7 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’an (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1412/1992), 879; Ayrica en-Nisa 4/103. ayette namazin
miiminler lizerine belirli vakitlere bagli farz oldugu bildirilmistir.

8 Muhammed Fuad Abdii’l-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim (Kahire:

Daru’l-Hadis, 1428/2007), 847.

“Cpaadl aejhgf” lafzinin kiraat farkliliklarina deginmek gerekirse “#” zamirini imam Nafi’in
birinci ravisi Kaltin, imamlardan Ibn Kesir ve Ya‘kib sila ile okumus, zamirden sonra hemze
gelmesinden &tiirii imam Nafi’in ikinci ravisi Vers de sila yapmistir. Imam Hamza’nm birinci
ravisi halef de s6z konusu zamirden sonra sekte yapmistir. Diger imam ve raviler ise tahkikle
okumuslardir. Ebi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas et-Temimi Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb ‘a
fi'l-kardat, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 592; Ebd Amr Osman b. Said b.
Osman Dani, Kitabu t-teysir fi’l-kiradti’s-seb *, thk. Halef b. Hammad b. Salim es-Sagdali (b.y.:
Daru’l-Endiiliis, 1436/2015), 510; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Ytsuf el-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirddti’l- ‘agr, thk. Ali Muhammed Debba
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 431; Abdw’l-Fettah Paluvi, Ziibdetii l-irfin (Istanbul: el-
Mektebetii’l-Hanifiyye, ts.), 124.

10 Ciircani, et-Ta rifat, “el-an”; Gergeklesmemis zaman dilimine isaret eden bir ifade el-Miirselat
7711, <& Q3 185 “Peygamberlere toplanti vakti bildirildiginde” ayetinde gegmektedir.

' Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru’l-Imam Miicihid b. Cebr, Muhammed Abdiisselim
Ebii’'n-Neyl (Misir: Daru’l-Fikri’l-Tslami, 1409/1989), 1/193.

12 {sfahéni, Miifreddt, 879; Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi (b.y.: ts.), 1/265.

13 ibn Manzdr, Lisdnii'l- ‘Arab, 1/10; Asim Efendi, Kamus, 1/264.

14 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (Beyrut: Daru Thya et-
Tiiras, 1423/2003), 2/223; Esma Pash, Kur'an’da Zaman Kavrami ve “An” (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Temel Islam Bilimleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 13-15.

9
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lafz1 zikredilmeksizin vakt lafz1 yerine basgka lafizlara da yer verilmistir.
Ornegin; el-Vakia 56/50. ayetindeki sl a3 e S &5k sa3al “Bilinen
bir giiniin belirlenmis bir vaktinde mutlaka bir araya getirilecekler!”
ifadesinde mikat lafzi, belirlenmis zamanlar ve isler i¢in vakitten tiiretilen
bir lafiz olarak bizatihi zikredilmisken, e]-A‘raf 7/34. ayetindeki aal K5
Gsading ¥ del (yalig ¥ NL\ d& 38 381 “Her milletin belli bir eceli
vardir. Onlarin eceli geldi mi ne bir saat (an) geri kalabilirler ne de one
gegebilirler”" ifadesinde ise vakt lafz1 zikredilmeksizin ecel lafz1 vakt
anlaminda kullanilmistir.'®

2.2. Bagteh

Bir seyin ansizin, meydana gelisini ifade eden 43 lafz,
beklenmedik bir anda ve ¢ok hizli meydana gelen seyler icin zikredilir.
Hizlt meydana geldigi icin de olayin olusuna dair kisiye bir arastirma
imkan1 vermez.'” Konuyla ilgili 3! ¢l g (sl Eud “Diismanin ansizin
gelen baskinlarindan dolay1 giivende degilim.” ifadesi, methumu ortaya
koymaktadir.'”® Ani durumlar, kisiye diisiinme firsat1 vermedigi i¢in her
daim gilivende olmadig: hissi de vermektedir. Kur’an’daki kullanimi da
genelde bu sekildedir. Zira Kur’an’in pek ¢ok yerinde zikredilen bu lafiz,
“Q ¢ «”kok harflerinden tiremistir ve Kur’an’da bu kokten
tireyen tamami isim ve aym kalipta olmak iizere toplam 13 kelime
bulunmaktadir.'’

Bu lafiz, genel anlamda inkarcilara gelecek olan azabin vaktini
bildirmektedir. Ornegin; el-Ankebit 29/53. yetinde, inkarcilarin azabin
acil olarak gelmes1 1g:1n Hz. Peygamber’den istekte bulunmalari {izerine,
Osia ¥ ads &85 aglly “Elbette onlar farkinda olmadan 0 ansizin
kendilerine gelecektz " ifadesiyle cevap verilmistir.’® Bu ifadede
goriildiigii {izere 43 lafzi, insanlarin basmna gelen azabin, insanlarmn
diistintip de tedbir almalarma firsat vermeyecegi, beklenmedik bir anda
gelecegini ifade etmektedir. Yine ani degisimlerin olumsuz algi
durumlarint ifade etmek i¢in de bu lafiz kullanilmigtir. Zamanin olagan
akist igerisinde hayat devam ederken ortaya ¢ikan beklenmedik durumlar
insanda “Bu olumsuzluk basimiza ni¢in geldi?” sorusunu akla
getirmektedir. Toplumlar zaman zaman bu gibi olumsuz durumlar
karsisinda biiyiik bir sagkinlik yasamaktadirlar. Oysaki bu olumsuz
durumun 6ncesinde bunu hazirlayan bir ortamin olusmus olmasi kuvvetle

15 el-A‘raf 7/34.

16 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/241.
17 {on Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 1/120
18 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min cevéhiri’l-Kamiis (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.),
4/445.
19 Abdi’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfizi’l-Kur'ani'l Kerim, 847.

e’u 45" ifadesindeki kirdat farklihiklar: baglaminda Tmam Hamza’nin birinci ravisi Halef,
“&7” lafzin sonraki lafza idgam-i bila gunne yaparak okumus, diger imam ve raviler ise tahkik
(idgam-meal gunne) ile okumugslardir. Paluvi, Ziibdetii’l-irfan, 108.
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muhtemeldir. Ayette de ifade edildigi iizere’' kisi zalimlerle beraber
olmay1 yegledigi siirece bu tiir olumsuz durumlara maruz kalabilir.
Istenmeyen olaylar, kisinin basma ansizin gelse de kisi, ge¢misin
muhasebesini yaptiginda basina gelen hadiselerin pek cogunun sebebinin
kendisinden kaynaklandigii idrak edecektir. Bu da kisiye sorumlu bir
yasamin olmas1 gerektigini hatirlatmaktadir.

2.3. Lemhu’l-besar

Kur’an’da iki mahalde zikredilen =) =< ifadesi, lemh ve besar
lafizlarindan meydana gelmektedir. Lemh lafzi, “z » J” kok harflerinden
tiiremistir ve Kur’an’da bu kokten tiireyen 2 kelime bulunmaktadir.??
Besar lafz1, “) o= <« kok harflerinden tiiremis olup Kur’an’da cesitli
kaliplarda bu kokten tiireyen toplam 148 kelime bulunmaktadir.”* Lemh,
simsegin cakip ortaya g¢ikardigi parlakligi; besar, gayet acik ve net bir
sekilde gormeyi; lemhin bi’l-besar ise acele bir bakisi, géz agip kapama
gibi kisa bir an1 ifade etmektedir.”* Yildizin parlamasi da bu lafizdan
tiiretilmistir.”> Burada ortaya ¢ikan eylem ¢ok hizlidir. Nitekim Kur’an-1
Kerlm de de bu anlamda kullanilmistir. Ormnegin; en-Nahl 16/77, 5l &5
Sl s 3 il S W) 2eCd “Kiyamet bir goz kirpmast kadar yahut daha
da kisa olacaktir.” ifadesinde bunu gorliyoruz. Ayrica bu ifadenin
Oncesini ve sonrasini dikkate aldigimizda bu ayette ii¢ zamana iliskin
vurgu da dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan biri, kiyamet giiniinii ifade eden
deldl lafzinin gelecege yonelik zamansal bir ifade olarak zikredilmesidir.
Bir digeri jiadl z2K lafzinin, o séat igerisinde vuku bulacak olayin kisacik
zaman dilimini ifade etmesidir. Bir digerinin ise S s ifadesinin,
lemhu’l-besara gore daha kisa bir siireye isaret etmesidir. Dolayistyla bu
ayette zaman igerisinde zamanin olusuna ve bunun kiyametin kopusuyla
iliskilendirilisine sahit oluyoruz.

Yine lemhu’l-besar ifadesinin gegtigi el-Kamer 54/50. ayetindeki,
il C.AS Saaly W) Uhal G5 “Bizim buyrugumuz tektir, goz agip
kapayincaya kadar olup biter.” ifadesine baktigimizda nice akil almaz
olaylarin kisa zaman dilimlerinde cereyan ettigini gérmekteyiz. Bu ve
benzeri ayetlerin delaletiyle birbirini takip eden bircok akil almaz olayin
ansizin gerceklesmesi, kisa zaman igerisinde pek c¢ok olaganiistii
durumun vuku bulmasi, insanlara bu gibi durumlara manen hazirlanmasi
gerektigini hatirlatmakta ayrica onlari zamanin degerini bilmeye davet
etmektedir. Ote yandan bir seyin meydana gelmesindeki hizin il QAS

2 el-En’am 6/47, “OsAl a5l V) Al G Bhea 5 A 40 Qe &d ) &5 O “De ki: “Soyler
misiniz, size Allah’in azabi ansizin veya agik¢a gelirse, zalim toplumdan bagskast mi heldk olur?”
Diger benzer ayetler icin bk.: el-A‘raf 7/187; el-En’am 6/31.

22 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 752.

23 Abdiv’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 138-150.

24 {bn Manzir, Lisdanii I- ‘Arab, 2/584.

25 fbn Manzir, Lisdnii’l- Arab, 2/584. Imam Hamza’ nin birinci ravisi Halef ise bu lafzi, sonraki
lafza idgam-i bila gunne yaparak okumustur. Paluvi, Ziibdetii l-irfdn, 121.
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veya SH 53 lafizlariyla ifade edilmesi, insana Omriinii bereketli
gecirmesinin 6nemini vurgulamakta ve ¢ok kisa zaman igerisinde nice
biiyiik hadiselerin gerceklesecegini animsatmaktadir.?

2.4. Saat

el lafz1, “¢ s o kok harflerinden tiiremis olup zamanin
biitlintinden bir cilizdiir. Kur’an’da marife olarak zikredildigi tiim
mabhallerde (kirk yerde) diinyanin sonunu (kiyameti), dokuz yerde ise
mifred (tekil) sigayla smirli bir miiddeti ve kisa bir zamani ifade
etmektedir.”” Ayrica gece ve giindiizden meydana gelen giiniin, yirmi dort
cliziinden bir pargasini Veya belli bir zaman dilimini ifade etmek i 1g:1n de
bu terim 21kred11m1$t1r Ornegln er-Rim 30/55. Poe el A5 a5
O A A Tl g 1A G Gseaa “Giinaha saplanmis olanlar
kiyamet koptugu giin (diinyada) sadece ¢ok kisa bir siire kaldiklarina
yemin ederler. Iste onlar haktan (oradayken de) béyle saptiriliyorlard.”
seklindeki ayette saat lafz1 iki defa gegmektedir. Bunlardan marife olan
ilki, kiyamet giiniinii, nekre olan ikincisi ise kisa bir zaman dilimini ifade
etmektedir. Yine en-Nahl 16/61. ayetmde nekre olan “4el” lafzinin kisa
bir ani ifade ettigini goriiyoruz: 413 Ge L«—\h A5 L agallyy G 4 5805 35
UJAMY}‘*\LMU}}MY?@J&\ AES NER d;\é\ﬁh);}}uﬁ} EgerA[[ah
insanlart  haksizliklar:  yiiziinden — hemen  cezalandiracak  olsaydi
yeryiiziinde hi¢hir canli birakmazdi. Fakat onlara belirlenmis bir siirenin
sonuna kadar miihlet taniyor. Ama siireleri doldugunda onu bir an bile
ne erteleyebilirler ne de éne alabilirler.” ifadesi ge¢mektedir. 2 Ayette
goriildiigii tizere 4l lafzi, bir i 1$1n yapilmasi icin yeterli olabilecek kisa
bir zaman, an1 ifade etmektedir.*

2.5. Gece

Kur’dn-1 Kerim’de gece anlaminda J¥ lafz1 zikredilir. Bu lafiz
nehardan (giindiiz) Once gelen bir zaman dilimi olup ¢ogulu
“leyalin”dir.*' Bu lafiz, “J ¢ J” kok harflerinden tiiremis olup Kur’an’da
ayn1 kokten tiireyen miifred ve cemi toplam 92 kelime bulunmaktadir.*
Bu lafzin yani sira gece anlamina gelen bagka ifadeler de s6z konusudur.
Bu ise on ¢ ayette zikredilen aksam vakti anlamindaki :;&aih

26 Ebd Hayyan Muhammed b. Yosuf el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420/2000), 6/573.

27 [sfahani, Miifredat, 434; Abdi’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur'ani'l Kerim, 754-
756.

28 Tbn Manzdr, Lisanii'l-‘Arab, 8/169.

2« }AM Y5 4l ifadesindeki kirdat farkhliklar: baglaminda Imam Hamza’nm birinci ravisi
Halef, “42l” lafzini sonraki lafza idgam-i bila gunne yaparak okumus, diger imam ve raviler ise
tahkik (idgam-meal gunne) ile okumuslardir. Paluvi, Ziibdetii’l-irfan, 80.

30 Muhammed Mahmiid el-Hicazi, et-Tefsiru l-Vadih (Beyrut: Daru’l- Cedid, 1413/1993), 1/709.

31 [sfahani, Miifredat, 751.

32 Abdi’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 754-756.
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lafizlardir.*® Yine aksam vakti anlaminda toplam yedi yerde hem miifredi
hem cemisi* zikredilen J-ua\ laf21 3 lig yerde gece saatleri (vakitleri)
anlaminda gegen Jil 2L laﬁzlarl giinesin batmasi anlaminda iki defa
zikri gegen L) G jia/& %5 lafizlar,” el-Felak 113/3. ayetinde siddetli
karanlik anlaminda zikredilen $\& lafzi, el-Isra 17/78. ayetinde gecenin
ilk karanlig1 anlaminda gegmekte olan d—\l\ Gt lafz1 ve son olarak er-Rim
30/17 ayetinde aksam vakti girince anlamindaki ¢ ke (e lafizlar bu
kapsamda degerlendirilir. Biitiin bu lafizlar, Kur’an’da giindiize nazaran
gece ile ilgili zikredilen lafizlarin daha fazla oldugunu géstermektedir.*®

Ayetlerin niizal siras1 dikkate alindiginda Kur’an’da leyl lafzinmn
ilk 21kred11d1g1 ayet el-Miizzemmil 73/1-2 ayetidir. Bu ayette Yiice Allah,

)uh Vi b Qa5 & G “Ey ortiisiine biiriinen! Geceleyin -birazi
disinda- namaza kalk!” buyurarak, strenin devaminda Ji) das “gece
kalkis1” ifadesinin kisiye faydasmin daha fazla oldugunu bildirmistir.*’
Ayrica bir sonraki ayette Hz. Peygamber’e, giindiiz insan1 mesgul eden
birgok seyin varligin1 hatirlatmis ve dolayisiyla gece vaktinin kulun
Rabbine ibadet icin en uygun zaman dilimi oldugunu vurgulamistir.
Netice itibariyla bu ifadelerden anlagilan su ki kul, gilicii nispetinde
Rabbine ibadet i¢in en uygun zamani tercih etmeli, gecenin bir bolimiinii
ibadetle gegirmeye 6zen gostermelidir.*

2.6. Giindiiz

Kur’an-1 Kerim’de giindiiz anlaminda %Y lafzi zikredilir. Nehar,
glinesin dogmasiyla baslayip batmasimna kadar devam eden giines
iginlarinin yayildigr vakittir.*' Gecenin ardindan giindiiziin gelmesi,
bunlarin ardi ardina devaran etmesi Kur’an’in bildirdigi bir husustur.*
Nehar lafz1, “, » o kok harflerinden tiiremis olup Kur’an’da bu kokten
tiireyen cesitli kaliplarda ikisi fiil digerleri isim olmak {izere toplam 113
kelime bulunmaktadir.* Bu lafiz disinda giindiiz anlamimna gelen baska
lafizlar da s6z konusudur. Asagida basliklar halinde siraladiklarimiz
(fecr, subh, duhd) disinda su lafizlari, glindiiz anlaminda zikredilen

33 Al-i imran 3/41; el-En’am 6/52; Yiasuf 12/16.

3 Dért yerde miifred, ii¢ yerde cemi* gegmektedir.

35 el-Furkan 25/5; el-Ahzab 33/42; el-Fetih 48/9; el-insan 76/25.

36 Al-i imran 3/113; Diger 6rnekler igin bk.: Taha 20/130; ez-Ziimer 39/9.

7 el-Kehf 18/86.

3 Diger 6rnekler i¢in bk.: el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; Ytnus 10/64; Hod 11/114; el-Enbiya
21/20; Nar 24/44; en-Neml 27/86.

¥ el-Miizzemmil 73/6.

40 el-Miizzemmil 73/20.

# [sfahani, Miifieddt, 826.

42 g]-Furkan 25/62, “I, &5 350 31 8% & 90 Gl &ils 5005 O Oxs 30 5557 “Diigiiniip ibret almak ve
siikretmek isteyenler igin gece ile giindiizii birbiri ardina getiren de O dur.”

4 Abdi’l-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 812-813; Diger &rnekler icin
bk.: el-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/190; el-A‘raf, 7/54; Yanus 10/6; en-Nahl 16/16; el-Furkan
25/47; Lokman 31/29.
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lafizlara dahil edebiliriz: er-Rim 30/17. ayetinde sabah olunca, sabaha
erisilince anlamina gelen O sapis (s ifadesi, tan yerinin agarmasindan
glines doguncaya kadar gecen zamani ifade eden ve yedi yerde zikri
gecen ;Aﬂb/ 3% lafz,* giindiiziin ilk vakti, sabahm erken saatleri
anlama gelen yedi ayette zikredilen 3% lafz1,® el-Felak 113/1. ayetinde
gecen tan yeri anlaminda QN\ lafzi, cuma gilintlinii ifade eden ve el-Cum‘a
62/9. ayetinde gegen el lafzi, bir sonraki giin olan Cumartesiyi ifade
eden ve yedi yerde zikri gegen uwl\ lafz1*® vb. ifadelerdir. Yine her biri
birer dyette zikredilen, giindiiziin iki tarafi anlamma gelen 7 &) 85k ve
ifadeleridir. Ayrica bu ifadelerdeki giindiiziin iki yani ile *_ & < Sl
ortaya konmaya calisilan seyin ne olduguna deginecek olursak bu
ifadelerle, giinesin tepe noktasina ulagmadan Onceki ve giinesin tepe
noktasim gegtikten sonraki zaman dilimleridir, diyebiliriz.** Son olarak
el-Isra 17/78. ayetinde giinesin batiya meyletmesi anlammda (x5 <53
ifadesi de bu kapsamda miitalaa edilebilir.

Nehar lafzinin, niizQl sirasini g6z 6niinde bulundurdugumuzda ilk
olarak el-Miizzemmil 73/7. ayetinde leylin mukabili olarak zikredildigini
goriiriiz. Sush Wi @ 3 & Ol “Ciinkii giindiizleri seni mesgul eden
bir¢ok isin vardir.” Uzun zaman gerektiren mesguliyetlerin Sish i
glindiiz vaktinde yapilmasi, gece vaktinin ise daha g:ok nefis
muhasebesine ayrilmasi, zamani dogru kullanma agisindan 6nem arz eden
bir durumdur. Ote yandan nehar lafzmin, bu ifadede oldugu gibi pek ¢ok
ifadede leyl lafzinin karsisinda bulunmasi leyl lafzinin zittt gibi bir
gorliinim arz etmistir. Oysa dikkatle bakildiginda zit gibi goériinen bu
lafizlar, zithgin aksine birbirini tamamlayan bir biitiinliin iki pargasi
gibidir. Zira gece dendiginde giindiiz, glindiiz dendiginde ise gece akla
gelmektedir. Nitekim yasam acisindan hayati éneme sahip olan gece, bir
sekinet ve istirahat vakti iken; giindiiz, calisma ve {iretme zamanidir.™

Son olarak nehar lafzina yemin edildigini de hatirlatalim. el-Leyl
92/2. ayetinde “leyl” lafzinin ardindan 155 3 J&l3 “Aydinlandiginda
giindiize” seklinde gilindiize yemin edilmesi 6nemli bir mevzudur. Zira
Kur’an’da zaman lafizlarina yemin edilmesi insan i¢in birgok anlam
tagimaktadir. Bunlardan biri, insanlara zamani dogru ydnetmelerini

4 Ornekler i¢in bk.: el-A‘raf 7/205; er-Ra‘d 13/15; es-Sebe’ 34/12.
45 Ornekler igin bk.: Meryem 19/11; el-Furkan 25/5; el-Ahzab 33/42.
46 Ornekler igin bk.: el-Bakara 2/65; en-Nisa 4/47; en-Nahl 16/124.

47 Had, 11/114.
48 Taha 20/130.

# Celaliiddin el-Mahalli - Celaliiddin es-Siydti, Celaleyn Tefsiri (Istanbul: Yasin Yaymevi,
1432/2011), 2/320.

50 Ornegin; Al-i imran 3/27, <0l & ol A L @dﬂ\ & “Geceyi giindiize katarsmn, giindiizii
de geceye katarsin.” Ertugrul Boynukalim “Yemin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayimlari, 2013), 43/417-420.
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hatirlatmak, digeri ise iizerine yemin edilen lafizlarin insanlar i¢in ne
denli biiyiik bir kiymete sahip olduklarin bildirmektir.’!

2.7. Fecr

Fecr lafz1, sozliikk olarak bolmek, bir seyi ikiye ayirmak, suya yol
agmak™ vb. manalara gelmektedir. Terim olarak ise giinesin dogusundan
onceki tan yeri agarmasmi ifade etmektedir.”® Bu lafiz, “, ¢ <" kok
harflerinden tliremistir ve Kur’an’da bu kokten tiireyen isim, fiil ¢esitli
kaliplarda toplam 24 kelime bulunmaktadir.>® Yalniz bunlarin 5 tanesi
zaman anlaminda  zikredilmistir.>> Niizl swas1 gdz  oniinde
bulunduruldugunda zaman anlami igeren bu lafza, ilk olarak el-Fecr
stresinin ilk ayetinde yer verilmis ve ,sdls “Fecr vaktine andolsun’>°
seklinde yemin edilmistir. Bunun yani sira namaz ve orugla ilgili bazi
dini hiikiimlerin tayininde de bu lafiz zikredilmistir.’’

Fecr sfiresi, Kur’an niiziliiniin ilk yillarinda Mekke’de Islam’1 kabul
edenlere karst zulmiin reva goriildiigii donemde inmistir.® Bu strede
zaman kavrami olan “fecrin” yani sira diger zaman kavrami “leyl”e de iki
defa yemin edilmesi dikkat ceken bir diger husustur.”

2.8. Sabah

Sabah lafzi, giinesin ufukta kizarmaya basladig1 giindiiziin ilk
vaktini ifade etmek igin zikredilir.®® Bu lafiz; “¢ « v=” kok harflerinden
tiiremistir ve Kur’an’da bu kokten tiireyen isim, fiil toplam 45 kelime
bulunmaktadir.®’ Yalmz bunlar igerisinde zaman anlami igeren lafizlar 8
tanedir.® Bu lafizlara yer yer yemin de edilmistir. Nitekim el-Miiddessir
74/32-35 <58l 13 =il 3 dyetinde bunu gormekteyiz. Zira Yiice Allah, bu
stirede cehennemi tasvir ederken zaman lafizlarindan hem geceye hem de
sabaha, “Hayir, Ay’a, ¢ekilip gittigi zaman geceye, agarmaya basladig
zaman sabaha andolsun ki o (cehennem) en biiyiik uyaricilardan

31 Boynukalin “Yemin” T iirkiye Diyanet Vakfi Islam Anszklopedlst 43/417-420.

52 Nitekim bu anlamiyla el-Istd 17/91, “I_sas WM S8V D38 Cic 5 Jias ba & dl o & 3 “Yahue
senin hurmalardan, iiziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan siril sl akan wrmaklar
alitmadikea... sana inanacak degiliz” 1fadesmde yme el-Bakara 2/60’da Hz. Misa’nin kavmine
verilen su kaynagindan bahsederken “lie 35ke & 4a &a8E “pgylece kayadan on iki pinar
Sfiskirmuigti” denilmektedir. Bu anlamlartyla fecr lafzi, yarip ¢ikmak anlaminda, geceden giindiize
gecilmesi anlamindan hareketle edebi bir ifade 6zelligi kazanmaktadir.

3 Isfahani, Miifreddt, 625; Yakup Cicek, “Fecir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/286.

3 Abdiv’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 624.

3 Diger 6rnekler icin bk.: el- Bakara 2/187; el-Isra 17/78; Nir 24/58; el-Fecr 89/1.

¢ el-Fecr 89/1.

7 Cigek, “Fecir”, 12/286.

38 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn (Istanbul, 1991), 7/107.

% Cigek, “Fecir”, 12/286.

% sfahani, Miifiedat, 473.

1 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 514.

2 Diger 6rnekler i¢in bk.: Hid 11/81; el-Miiddessir 74/34; et-Tekvir 81/18; el-Adiyat 100/3.
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biridir.”® seklinde yemin etmistir. Ayette goriildiigii iizere Yiice Allah,
bu ve benzeri® lafizlara yemin etmek suretiyle gelecege yonelik verdigi
bilgilere inanmayanlar1 bir nevi uyarmis, insanlarin her giin miisahede
ettikleri gok cisimlerine ve zamansal degisikliklere yer vererek de algisal
seciciligin daha kolay olmasini saglamistir.

2.9. Duha

Gilnesin hafif yiikselip yayilmasma duhd denildigi gibi belli bir
zaman dilimine de duhad denilmistir.® Duha lafz, “s ¢ o= kok
harflerinden  tiiremis olup Kur’dn’da bu kokten tureyen 7 kelime
bulunmaktadir.® Ornegin; es-Sems 91/1. liins (a3 “Yemin olsun,
giinese ve kusluguna.”®’ ayetinde giinesin dogmas1 ve ilk 1siklarimin
yay11mas1yla ortaya ¢ikan harareti ifade etmektedir.®® Yine Taha 20/119.
= Yy e ik Y &5 “Burada susuzluk cekmezsin ve sicaktan
bunalmazsin.” ifadesinde giinesin hafif yiikselmesiyle ortaya c¢ikan
sicaktan ve dolayisiyla olusan durumdan bahsederken de bu lafza yer
verilmistir. Ayetler baglamiyla birlikte dikkate alindiginda es-Sems
stresinin ilk alti ayetinde sirasiyla “giinese, onun aydinligina, aya,
diinyayr aydinlattiginda giindiize, bunu karanlikla orttiigiinde geceye,
goge ve onu kuran kudrete, yere ve onu yayip déseyene” yeminden sonra
“insana ve ona sekil verene, ona koti ve iyi olma yeteneklerini
yerlestirene” yemin edildigi goriilecektir.”” Bu ifadedeki aydinlik yiiz
[sloam’m nurunu; karanlik yiiz ise kiifriin karanhigin1 sembolize
etmektedir.” Mekke doneminde nazil olan kisa ayetli sirelere dikkat
edilirse bu strelerde gok cisimleri, bunlarin vasiflar1 ve gok cisimlerinin
hareketleri sonucu olusan zamanla ilgili kavramlara daha fazla yer
verildigi goriiliir. Bu lafizlara, s6z konusu stirelerde fazla yer verilmesi,
bir nevi Islom’in nurunun, aydinhga; kiifiir batagmnin ise karanliga
delaletini gosterir gibidir.

Yine bir bagka Mekki stre olan ed-Duha slresinde benzer durum
s6z konusudur. Zira bu slrede, Islam’in yiikselisini sembolize eden

63 el-Miiddessir 74/32-35.
* el-Adiyat 100/3, Sabahin ilk 1siklariyla tozu dumana katarak, sonra da bir toplulugun ortasina
dalarak ansizin hareket eden siivariler “laia <5416 sonra sabah vakti ansizin akin edenlere
andolsun ki” seklinde tasvir edilmektedir.

%5 sfahani, Miifiedat, 502.

% Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 624; el-A‘raf 7/98; Taha 20/59;
ed-Duha 93/1.

07 «« AL |afzinin kirdat farkliliklarina gelince Imam Nafi’in ikinci ravisi Vers ve Imam Ebti Amr,
bu lafz1 imale-i sugra/beyn/teklil ile okurlarken; imam Hamza, Kisai ve Halef imale-i kiibra ile
okumuslardir. Diger imam ve raviler ise tahkik (fetih) iizere tilavet etmislerdir. Paluvi,
Ziibdeti’l-irfan, 145.

8 [bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 14/477.

% es-Sems 91/ 1-7.

70 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medli ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2007), 5/630.
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aydmlik vakti kusluga; kiifriin ve sirkin, tikenmeye yiiz tutmus hali ise
karanliga benzetilmistir.”' Diger bir ifadeyle Islam’in yiikselisi, gok
cisimlerinin yeryiiziinii aydinlatmasiyla; kiifriin ve sirkin yok olusu ise
gecenin karanliginin sona ermesiyle ifade edilmistir.

Ote yandan sirenin bir énceki siire olan el-Leyl sfiresiyle anlam
iligkisi de vardir. Nitekim el-Leyl sresi, iyilerin ileride razi olacaklari
miijdeli haberle son bulurken™ bu strede “Rabbin sana mutlaka
lituflarda bulunacak, sen de memnun olacaksin ™ ifadesiyle bu miijdeye
aciklik getirilmistir.

2.10. Giin

Kur’an-1 Kerim’de giin anlaminda s lafzi zikredilir. Bu lafiz,
diinyanin kendi ekseni etrafinda bir defa donmesiyle olusan ve yirmi dort
saate boliinen zaman dilimidir.” Bu zaman dilimi de giinesin dogusundan
baglayarak batisina kadar gegen siire “giindiiz”; gilinesin batisindan
baslayarak dogusuna kadar gegen siire ise “gece”” olarak ikiye ayrilir.
Diger bir ifadeyle giin; gece ve gilindiizden miitesekkil Arapca’daki as:
lafzinin Tiirkge karsiligidir.

Islam’a gore giin, gecenin girmesiyle, yani giinesin batmasiyla
baslar ve bir sonraki giin glinesin batimina kadar devam eder. Diger bir
ifadeyle Islam’da giin, geceyle baslar; giindiiz ise geceye tabi kilinir.
Dolayisiyla gece giindiizden once gelir. Aylarin baslangict da kamerin
goriilmesiyle baslar. Aym gorildigl gece birinci gece, devamindaki
giindiiz de birinci giindiizdiir. “Ser’1” giindiiz ise “6rf1” giinde oldugu gibi
gilinesin dogusuyla degil, fecr-i sadik ile baslar gilinesin batisi ile son
bulur. Gece ise giinesin batigi ile baglar fecr-i sadikin dogusu ile
nihayetlenir.”®

Kur’an’da zaman kavramlari igerisinde zikredilen yevm lafzi, “as &”
kok harflerinden tiiremis olup Kur’an’da bu kdkten tlireyen miifred, cemi,
marife ve nekre olmak iizere toplam 405 lafiz bulunmaktadir.”” Bu
yoniiyle Kur’an’da en fazla zikredilen zaman kavrami yevmdir. Bu lafiz;
Kur’an’da bir¢ok farkli anlami ihtiva etmenin 6tesinde ¢ogunlukla ahiret
giinii veya mutlak zamani ifade etmektedir. Tarihte belirli bir giin veya

7! Emin Isik, “Duha Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 9/546.

2 “Onun tek amaci, Yiice Allah’in rizasint kazanmaktir. Ve sonunda hosnut da olacaktir.” (el-Leyl
92/21-21).

73 ed-Duha 93/5.

74 Safa Kilighoglu vd., Meydan Larousse, (Istanbul: Meydan Yaymevi, 1969), 2/432.

75 Isfahani, Miifreddt, 894.

7% Daha genis bilgi i¢in bk.: Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi,
1979), 2/14-18; Ayrica gecenin giindiizden once gelmesinin izahi i¢in bk.: Ebii’r-Reyhan
Muhammed b. Ahmed el-Birani, el-Asdrii’I-bakiye ‘ani’l-kuriini’l-hdliye (Leipzig, 1923), 6-7.

77 Abdiv’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 863-869.
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olayla ilgili bilgi verirken, muayyen veya mukayyed zamani ifade
ederken de bu lafiz zikredilmistir.”® Yalniz muayyen zamani ifade
ederken daha ¢ok bu lafzin cemisi olan eyyam kullanilmistir.”

Strelerin nlizGil siras1 dikkate alindiginda zaman kavramimin
zikredildigi ilk lafiz yine yevimdir. Zira ilk tam stire olarak nazil oldugu
kabul edilen el-Fatiha 1/4. &) o5 Wa “Odiil ve ceza giiniiniin tek
hdkimi.” ayetinde bu lafza yer verilmistir. Dikkat edilirse yevm lafzi, bu
ifadede diinya ile ilgili zaman methumunun G&tesinde bir anlam
yiiklenerek hesap giiniinii ifade etmektedir.*” Ote yandan diinya aleminde
sayisiz varliklar, kendi kendilerine hayatlarint devam ettirme imkan ve
ihtimaline sahip degillerdir. Hayatlarii siirdiirebilmek i¢in her an Yiice
Allah’tan istemektedirler. Nitekim bu hakikat er-Rahman 55/29. ( 4fg
SNy sl & “Geklerde ve yerde bulunanlarin hepsi ondan ister.”
ifadesiyle blzlere bildirilmistir. Evrenin ¢esitli yerlerinden kendi lisan-1
halleriyle yukselen bu isteklere karsi da Yiice Allah, i¢inde 3 lafzinin da
bulundugu u\-w &b 3 an &K “O her an yaratma halindedir.” ifadesiyle
icabet etmis ve bu hakikati gdzler oniine sermistir. Ibret nazariyla
bakmayan gozlerin, bu tecellileri idrak etmemesi, bu hakikati gdlgelemez.
Yaratilisindan bugiine siiregelen essiz diizenin ve her daim varlik dlemine
c¢ikan yeni seylerin farkina varabilmek ic¢in de kiside zaman mefthumunun
bulunmasi gerekir. Bu baglamda yevm lafz1 basta olmak tizere Kur’an’in
tamamina serpistirilen diger zaman lafizlarinin varlik sebeplerinden biri
de bu olsa gerek.

Ote yandan yevm lafz1, kisa ve uzun zamam ifade etmek igin de
21kred11m1$t1r Bu yoniiyle ok yonlii bir lafizdir. Ornegin; a3 &35 &5
u—’ﬂ‘ “Ceza giiniinii de asilsiz sayryorduk.”® ifadesinde uzak zamani
(kiyameti) ifade ederken; diinyaperest, hirsl bahc;e sahiplerinin,
bahgelerine iiriin hasad: icin giderken (xSl Rle 250 GIAN Y & “Bunun
lizerine, ‘Sakin, bugiin orada hi¢bir yoksul yanmmiza sokulmasin’ diye
fisildasarak yola koyuldular.”® ifadesiyle de yakin zamam ifade
etmektedir.

Kur’an, insan1 merkeze alan bir kitap oldugu i¢in, insanin giindelik
yasamsal faaliyetlerini siirdiiriirken dogrudan temas edecegi, somut
neticeler ortaya koyan lafizlara daha fazla yer vermistir. Bu ylizden
Kur’an’da baslangict ve sonu belli, insan hayatinin ¢esitli evrelerini ifade
eden zaman kavramlar1 dikkat ceker. Bu kavramlarin dikkat cekici

78 el-Bakara 2/249; Al-i imran 3/155; el-Kehf 18/19; Meryem 19/15; Tahé 20/59.

7 Diger ornekler i¢in bk.: el-Bakara, 2/184, 185, 196; Al-i imran 3/41; Saat ve yevm lafizlar igin
bk.: Omer Faruk Yavuz, Kur’an ve Kiyamet (Istanbul: Marifet yaymlarl 1997), 74-101.

80 el-Miizzemmil 73/14, D\Ae-a L& Ol &5 Qhadls Gyl G825 2537 O giin yeryiizii ve daglar
sarsilir; daglar savrulan fum yzgmlarl halini alir.” ifadesindeki yevm lafz1 kiyamet anlamina
gelmektedir.

81 el-Miiddessir 74/46.

82 el-Kalem 68/24.
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olmasinin elbette birgok sebebi vardir. Bunlardan biri Miisliimanlarin
zamana bagli ibadetlerini yerine getirmelerinde keyfi uygulamalarin
online gecmek, ibadetlerde insicami saglamak ve zamani disiplinli
kullanmalarini saglamak gibi sebeplerdir. Zira namaz, orug, hac ve zekat
gibi temel ibadetlere bakildiginda zaman, her daim belirleyici olmustur.
Bundan 6tiirii Kur’an’da zamanla ilgili lafizlarin yer yer gercek anlamiyla
kullanildig1 unutulmamalidir.

3. Uzun Zamanh Lafizlar
3.1. Ay

Kur’an-1 Kerim’de ay anlaminda _&é lafz1 zikredilmektedir. Sehr
lafz1, aymn bir noktadan diger bir noktaya giinesin etrafin1 dolasmasi
neticesinde hilalin ortaya ¢ikmasiyla olusan zaman dilimidir.** Kur’an’da
ay anlaminda sehr lafz1 zikredilmistir.* Bu lafiz, “_» (& kok harflerinden
tiiremis olup Kur’an ’da bu kokten tiireyen cesitli kaliplarda tamami 21
kelime bulunmaktadir.*® Bu lafiz, sohretten mastar olup bir seyi agiga
¢ikarmak ve izah etmek demektir. Ayrica yilin on iki boliimiinden her
birine ay denilmistir. Keza astrologlara gore de otuz giinliik zaman
dilimidir.*® Bu lafiz, Kur’an’da yirmi bir defa gegmektedir.®’

Nuzul siras1 dikkate alindiginda sehr lafz, ilk olarak el-Kadr 97/3.
Sen ol e A ) 3 “Kadir gecesi bin aydan haywhidir.” yetinde
geemektedir. Bu ayette ay, giiniin bir boliimii olan gece ile kiyaslanmus,
kadir gecesinin (icerisinde kadir gecesi bulunmayan) bin aydan daha
hayirlt oldugu vurgulanmistir. Diger bir yoniiyle nesnel zaman 6l¢iileriyle
bilinen ve miktarca kendisinden biiyiik olan bir zaman diliminin,
kendisinden kiigiikk de olsa 6znel degerlendirmeye tabi tutulan zaman
seviyesine ulagamayacagi bildirilmistir. Bu da kendisine deger verilen
¢ok kiiclik bir zaman diliminin, kendisinden kat kat biiyiik olan zaman
dilimine nazaran daha kiymetli olacagini ortaya koymaktadir. Bu kiiglik
zaman dilimini degerli kilan sey ise Kur’an’in kendisinde indirilmis
olmasidir. Benzer bir durum el-Bakara 2/ 185 yet i¢in de s0z konusudur.
Zira bu ayette Yiice Allah, (e <lins Bl 3 G a8 5 A iany e
Al el &L agn Gad Qﬁﬂb sl 0 (sayili gunler) dogruyu egriden
aywrma, gidilecek yolu bulma konusunda agiklamalar ve insanlara rehber
olarak Kur’'an'win indirildigi ramazan ayidir. Artik iginizden kim bu aya
yetigirse onu oru¢lu gegirsin.” buyurmaktadir. Bu ifadede ramazan ayini

83 Isfahani, Miifiedat, 468.

8 Sehr lafz1, birgok ayette oldugu gibi Ea sha g cA—“” ‘Hac bilinen aylardadir.” ifadesinde
gercek zaman (ay) anlaminda kullanilmigtir.

85 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur'ani'l Kerim, 480.

86 Asim Efendi, Kamus, 2/456.

87 Diger 6rnekler igin bk.: el-Bakara 2/185; el-Maide 5/2; es-Sebe’ 34/12; el-Miicadele 58/4; et-
Taldk 65/4.
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diger aylardan ayiran sey ise Kur’an’in niizlliiniin bu ayda baglamis
olmasindandir.®®

3.2.Y1

Yil/sene, diinyanin giines etrafinda bir defa donmesiyle olusan
zaman dilimidir. Y1l, glines ve aym hareketine gore hesaplanarak, semsi
ya da kameri yil olarak adlandirilir. Semsi yil, diinyanin giines etrafinda
donmesiyle olusurken, kameri yil ise Ay’in Giines’e nazaran kazandigi
konuma gére hesaplanir.*” Kur’an’da y1l anlaminda gecen sene lafz, «

¢” kok harflerinden tiiremis olup aynm1 kokten tiireyen tamami isim ve
yil anlaminda zikredilen toplam 20 kelime bulunmaktadir.’’ Bunun yani
sira “a 5 ¢ kok harflerinden tlireyen yine tamami isim olup yil anlaminda
toplam 9 adet sle/am lafz1;”* “J 5 ¢” kok harflerinden tiireyip pek ¢ogu
isim, ikisi zaman anlaminda toplam 25 adet J s>/havl lafz1;”® “z z z” kok
harflerinden tiiremis bu kokten tiireyen pek ¢cogu isim, biri y1l anlaminda
toplam 33 adet z>>/hicec’ lafizlar1 da zikredilmistir.

Ormnegin; el-Mearic 70/1-7. “O’nun sahip oldugu yiiceliklere
melekler ve Ruh (Cebrail), bir giinde yiikselirler ki, o bir giin (sizin
hesabimiza gore) elli bin yil siirebilecek bir zamandir.” ayetinde 55l G
i Gl Geadd “Elli bin il olan bir giinde.” ifadesi gegmektedir. Bu
ifadenin, sGirenin ikinci ayetinde gecen, “Allah katindan inkdrcilar igin
gelecek olan ve hi¢ kimsenin savamayacagi azabin gelmesini istedi.”
ifadesinin a¢iklamasi mahiyetindedir. Bu ifadede Yiice Allah, “Elli bin yil
olan bir giinde.” buyurmakta, ardindan peygamberine “Bunlar seninle
alay ediyorlar, azap getirmeni istiyorlar, sabirli ol.” ifadesiyle telkinde
bulunmaktadir.

G A )i Y\A-uu 8835 a8 “Dogrusu onlar o azab ihtimalden uzak
goriiyorlar. Biz ise onu yakin gérmekteyiz.” ayetinde inanmayanlarin,
Allah’in takdir ve tasarrufunda olan zamani kendi vehimlerine gore
yorumlamaya kalktiklar anlasllmaktadlr. Oysa Yiice Allah indinde “Bir
giin elli bin y1l siirebilecek.” bir zaman dilimidir. Benzer bir durum es-
Secde 32/5. dyetinde sdz konusudur. Zira Yiice Allah bu ayette, 5V 5

}Aﬁwm_ﬂ\ o)\m B ?_94‘534_\3\ C,}’-’?—’U"JY\ uj\ S e “Ogok[en
yere her isi diizenleyip yonetir. Sonra biitiin isler sizin hesabiniza gore
bin yu tutan bir giinde O’nun katina ¢ikar.” buyurmaktadir. Yine bu

% Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medli ve Tefsiri, 1/282.
8 Genis bilgi i¢in bk.: BirQni, el-Asdrii I-bakiye ‘ani’l-kuriini’l-hdliye, 12/801.

% el-Bakara 2/96; el-Maide 5/26; el-Hac 22/47.

o1 Abdiv’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 451.

2 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elféizi’l-Kur'ani'l Kerim, 607; Ornekler icin bk.:
Bakara 2/259; et-Tevbe 9/126.

9 Abdii’l-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur'ani'l Kerim, 271-272; Ornek igin bk.: el-
Bakara 2/240.

9 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfizi’l-Kur'ani'l Kerim, 237-238; Ornek igin bk.: el-
Kasas 28/27.
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baglamda son O0rnegimiz sene lafziyla ayni anlama gelen “am” lafziyla
ilgilidir. el-Bakara 2/259. ayetinde yikik bir kdye ugrayan Uzeyr (a.s.),
harabeye donmiis bu yerlesim yerinin, 6lmiis canlilarinin tekrar nasil
d1r11t11eceg1n1 merak etmis Yiice Allah da ele 1afzngm i¢inde bulundugu
oo e AT 5 06 35 Gmas ) ey AT 06 CAT & 06 X5 & Mo Bl 40 4G
“Allah onu yiizy1l 6lii olarak tuttu, sonra diriltti. ‘Ne kadar kaldin’ diye
sordu. ‘Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kaldim’ dedi. Allah ‘Hayir,
viizyil kaldin.” ifadesiyle buna cevap vermistir.

Biitiin bu ayetlerde zikredilen zaman lafizlarini, baglamiyla birlikte
degerlendirecek olursak, algilayana nazaran farklilk arz ettigi
goriilecektir. Yine bu lafizlarin kesretten kinaye olmasi ihtimali de s6z
konusudur. Zira varlik aleminin tamami dikkate alindiginda gerek sehadet
gerekse gayb aleminde bizim sayamayacagimiz igler, bizim
bilemeyecegimiz zaman diliminde gerceklesmektedir. Ornegin; insanlik
tarafindan bilinen ayin, giinesin ve hatta diinyanin doniis hareketleri dahi
birbirinden farkli zamanlarda meydana gelmektedir. Bu da zaman
algisinin goreceli oldugunu gostermektedir.”

3.3. Hin

Bir seyin vaktinin yaklagmasi, tamam olmasi anlamlarina gelen o>
lafz1, “ s 7 kokiinden tiiremistir.”® Ayni kokten tiireyen tamami isim
olup Kur’an’da toplam 35 yerde gegmekte olan’” bu lafiz, yer yer kisa
zaman dilimi olarak zikredilse de ¢ogunlukla uzun zaman terimi olarak
kullanilmistir. Bundan 6tiirii hin lafzina, kisa zaman dilimi, ii¢ gilin, bir
yil, on i¢ yil, kiydmet giinli diyenler olmus ve hatta “mecghul bir vakit”
manasina geldigi de ifade edilmistir.”® Bunlarm yani sira hin lafzinin
zaman zarfi oldugunu, miibhemliginden 6tiirii tahsise imkan vermedigini
soyleyenler de yok degildir.”” Nitekim hin lafzinin bu sekilde (zaman
zarfi) kullanimindan otiirli, kimi zaman anlamda belirsizlik de
olusabilmektedir. Bu belirsizligi gidermek i¢in de bir agiklayiciya ihtiyag
duyulmaktadir. Bu agiklayici ise ¢ogunlukla isim tamlamasindaki
mudafun ileyhtir.'” Bu ise izafe edildigi seye ve bulundugu konuma gore
farkl1 anlamlar kazanabilen ¢ok yonlii bir lafizdir, diyebiliriz.'"'

Kur’an’da bu lafzin gectigi ayetlere baktigimizda miibhem

zaman,'” ecel, miiddet,'” siirekli takip edilen sey,'™ zaman dilimi,'"

%5 Mahalli - Siiytti, Celaleyn Tefsiri 2/414, 567; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medli ve Tefsiri,
5/453, 454.

% 7Zebidi, Tacii’l- ‘aris, 34/471.

97 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’'l-Kur'ani'l Kerim, 273.

% Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-A‘rabi, Ahkdmu’I-Kur’an, thk. Muhammed Adu’l-Kddir ‘Add’
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1424/2003), 3/91.

9 bnii’l-A‘rabi, Ahkdmu I-Kur 'dn, 3/91.

100 fsfahani, Miifredat, 267.

101 fon Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 16/290.

102.5ad 38/3.
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mutlak zaman'® gibi anlamlarda kullamldlgml gérmekteyiz. Ornegin; es-
Saffat 37/174. ayette u—m oA agie J3 (Ey resuliim!) Simdi sen bir siire
icin o mkarczlarl kendl hallerine birak.” buyrulmus; es-Saffat 37/178.
ayette ise u—\= S ae—\s 355 “Evet, sen bir siire lgln onlari kendi hallerine
bzrak * buyrulmustur. Her iki ayette de hin lafz1, > ile mecrur olmus ve

“stire” anlaminda kullanllmlstlr Ylne [brahim 14/25. udh o K K @ 3
&r5Rig aglal Gl A 2 &yl L@—‘J “O agag, rabbinin zznlyle her zaman
meyvesini verir. Ogiit alsimlar diye Allah insanlara béyle misaller
getirmektedir.” ifadesinde “J8” kelimesiyle birlikte (izafet terkibiyle)
zikredilmis; her yil, alti ay, sabah, aksam gibi anlamlara geldigi
sOylenmistir. Bu ifadelere kesintisi olmadan siiren her vakit, diger bir
ifadeyle siireklilik hali de ilave edilmistir. 97 Son olarak el-Bakara 2/36.
uaﬂ\@esx“x ua,_,xes.au\,m\ Ul 48 UK Lo Laga 5306 Lgle Uiiall Ll 56
o G glay D8a “Seytan oradan onlarin ayagim  kaydirdr da
bulunduklar: yerden onlart ¢ikardi. Biz de ‘Birbirinize diisman olmak
tizere inin! Bir zamana kadar sizin igin yeryiiziinde kalacak bir yer ve
ihtiya¢ maddeleri vardir’ dedik.” ifadesinde ise hin lafzi, bu defa J ile
mecrur olmus ve belirli bir middet anlaminda kullanilmistir.
Tanimlamalarda ve 6rneklerde goriildiigii tizere bu lafzi belli bir zamana
tahsis etmek ¢ok miimkiin goziikmemektedir. Netice itibariyle bu lafzin
kapsami olabildigince genis tutulmali, mimkiin mertebe ihtimal
dahilindeki biitiin zamanlara icra edilmelidir.

3.4. Hukb

Kur’an’da zaman ifade eden lafizlardan biri de <5 ifadesidir. “ & z
< kok harflerinden tiireyen bu lafzin ¢ogulu “hikab” veya “ahkab” dir.
Bu lafzin zaman tahsisinde ihtilaf vardir. Kimi dil alimine gore “hikbe”
seksen yil ifade etmekteyken, kimilerine goére miibhem olan uzun bir
zamami ifade etmektedir.!”® Kimilerine gore ise pespese gelen bircok
seneyi kapsayan bir devir,'” kirk yil, bin y1l, yetmis bin y1l ve her biri bin
yil olan ahiret giiniidiir.''

Hukb lafzi, Kur’an’da el-Kehf ve en-Nebe’ stlireleri olmak { lizere iki
yerde ge¢mektedir. "1 el-Kehf siiresinde bu lafzin miifredi olan Led Jafzi
zikredilmistir. Ornegin; el-Kehf 18/60. &a3a Al i £ o Y A s 0B g
W a3 o) A “Bir vakit Misd gen¢ adamina, ‘Ta iki denizin

103 es-Saffat 37/148.

104 Tbrahim 14/25.

105 er-Rim 30/17.

100 e]-Tnsan 76/ 1.

107 Zebidi, Tdcii'I- ‘ards, 34/470.

198 {sfahani, Miifiedat, 248.

199 {hn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 1/326.

110 Ebii’s-Sena Sihabiiddin el-Alasi, Rihu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesdni
(Misir, 1301/1884), 30/14.

U Abdi’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 255.
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birlestigi yere varmadik¢a yahut (bu yolda) senelerce yiiriimedik¢e durup
dinlenmeyecegim’ demisti.” ifadesinde LA Jafzinn, yillar anlaminda
zikredildigi belirtilmistir. Bazi mielliflere gore burada kastedilen siire,
seksen yildir.'"” Bazi miiellifler ise Hz. Mfsa’nin kalan 6mriinden
hareketle onun bu kadar yil yiiriimesinin miimkiin olmayacagini
soylemislerdir.'"

en-Nebe’ 78/23. 4ayetinde ise bu lafzin cemisi olan L&
geqmektedlr Zira Yiice Allah, cehennemliklerden bahsederken, & (Y
W& “Orada ¢aglar boyu kalirlar.” buyurmaktadir. Bu ayetteki ahkab
lafzinin kullanimindan hareketle lafzin “uzun zaman” anlamma geldigi
sdylenmistir. Yalmz bu uzun zamanimn ne kadar olacagi, seksen yil mi''*
yoksa sonsuz bir zaman m1 konusu ihtilaflidir. Su kadar var ki “hukb”un
sonlu olan bir zamani ifade etmesinden cemisi olan “ahkab”in da sonlu
olmasi ¢ikarilamaz.'"

3.5. Asr

“) o= g” kokiinden tiiremis bir mastar olarak Kur’an’da bu kokten
tireyen 5 adet kelime bulunsa da''® bunlarin biri zaman anlaminda
zikredilmistir.'"” Yasaklamak, doldurmak, hapsetmek, sikip suyunu
cikarmak,''® hayatin son kismi, giindiiziin herhangi bir saati, gece ve
giindiiz, sabah ve ikindi namazlari vb. manalara gelen'"” asr lafzi, dehr
anlaminda da kullanilmistir.'®® Yine bir yoneticiye, devlete, dogal veya
toplumsal bir gelismeye nispet edilerek donem, devir anlaminda da
zikredilmistir.'!

Tanimlarda goriildiigii tizere lugatciler bu lafizla ilgili birgok farkli
tanim zikretmislerdir. Benzer bir durum tefsirciler i¢in de s6z konusudur.
Ornegin; Mukatil (5. 150/767), asr lafzina “giindiiziin son kismi, ikindi

vakti” anlamini vermis,'” Zemahseri de (6. 538/1144) bu goriisii
benimsemis el-Bakara 2/238. a3l 355a)5 “orta namazi” ayetini buna

12 fbn Manziir, Lisdnii - ‘Arab, 1/326
3 {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 1/326
114 {bn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 1/326.
S Elmalili, Hak Dini Kur’'an Dili, 8/499; Aldsi, Rithu’l-me ‘ani, 30/15; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin

Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve haka iku’t-te vil (Istanbul,
1401/1984), 4/326.

116 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’I-Miifehres li-Elféazi’l-Kur'ani'l Kerim, 568.
17 el-Asr 103/3.

118

119
120

121

Isfahani, Miifieddt, 569; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-
Firtizabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, (Beyrut: 1425/2005), 441.

ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 4/576-580; Asim Efendi, Kamus, 2/342-343.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: 1421/2001), 24/612; Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘ani’l-Kur’dn
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1403/1983), 3/289.

Ibrahim Mustafa, el-Mu ‘cemii’l-vasit, (Kahire: Daru’d-Da’ve, ts.), 2/604.

Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/329



[lahiyat Alaninda Uluslararas: Caligmalar * 111

delil getirmistir.'*® Begavi (6. 516/1122), “Ayette dehre yemin edilmesi
diislinenler igin ibrettir. Bunun anlami asrin Rabbine and olsun demektir.
Benzer yeminler de aym sekilde miitalaa edilir.” demistir.'** Hazin de (6.
741/1341), “Allah’in asra yemin ederken, onun dehr oldugunu Ibn
Abbas’in  bir soOziine atifta bulunarak.” zikretmis, ayrica “Dehre
sovmeyiniz. Sliphesiz ki  Allah, dehrin kendisidir.” rivayetini
aktarmistir.'” Ibn Kesir (6. 774/1373) ise asri, “insanin hayir ve ser
olarak ortaya koydugu fiillerin igerisinde gergeklestigi bir zaman” olarak
tarif etmistir.'*

Genel anlamda verdigimiz bu bilgileri degerlendirecek olursak
lugatcilerin bir kismimin ve miifessirlerin kahir ekserisinin, asr lafzina;
ikindi vakti, ikindi namazi, mutlak zaman, dehr, dhir zaman vb. anlamlar
verdiklerini gérmekteyiz.'”” Bu noktadan hareketle pek ¢ok anlama gelme
ihtimali bulunan asr lafzin1 “hin” lafzinda oldugu gibi tek manaya
hamletmek dogru goziikmemektedir. Diger bir ifadeyle ¢esitli anlamlari
ihtiva edebilen bu lafzi, kapsami alanindaki her seye hamletmek gerekir.
Ote yandan miielliflerin bir kismi1 asra zaman anlami vermisler, asrla
dehri aynilestirmislerdir. Bu lafizlar aym1 anlamda midir yoksa farkli
anlamlara hamledilebilir mi gibi ilmi miinazaralar olmustur. Su kadarini
ifade edelim ki: dehr, alemin yaratilisiyla baglayip sonuna kadar gececek
kesintisiz zamani ifade ederken; asr, diinyaya yansiyan kisimlarindan
kesintili bir ciiz’iinii ifade etmektedir.'*®

3.6. Dehr

“, o ¥ kok harflerinden tiiremis olan a2 lafz1,' alemin viicuda
geldigi ilk andan son bulacagi ana kadar gegirdigi siirenin tamamina
verilen isimdir.”*® Bu yiizden kimi miiellifler, dehr lafzim1 “ezel ve ebed”

123 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kegsdf ‘an haka ik
gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitab el-A‘rabi,
1407/1987), 4/793.

124 Ebt Muhammed Muhyissiinne el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah
Nemr (Riyad: Darii't-Tayyibe, 1413/1993), 8/525.

125 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibabii't-te vil fi
me ‘Gni 't-tenzil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1415/1995), 4/466.

126 Ebii’l-Fida’ Tmadiiddin Tsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefsirii 'I-
Kur’ani’l- ‘azim (b.y.: Daru’t-Tayyibe li’n-Nesir ve’t-Tevzi’, 1420/1999), 8/480; Bilal Deliser,
“Kur’an’da Zaman ile flgili Kavramlar”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/15 (2014) 307.

127 [bnii’l-A‘rabi, Ahkdmu’l-Kur'dan, 4/477; ismail Hakki Bursevi, Rithu I-beydn fi tefsiri’l-Kur>dn
(fstanbul, ts.), 10 /505-506; Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii’l-Merdgi (Beyrut, ts.), 30234;
Seyyid b. Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zilali’l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Siir(k,
1968), 6/6964-6971; Mevduadi, Tefhimii'l-Kur dn, 7/225.

128 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/612; Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur an, 3/289.

129 Abdii’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur'ani'l Kerim, 324.

130 {sfahani, Miifiedat, 319.
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lafizlarmi igine alacak sekilde genis bir perspektifle ele almislardir.'
Yalmz bu lafzi, uzun bir miiddet anlamia hasredenler de yok degildir.'*

Kur’an’da bu lafzin zikredildigi iki ayet vardir. Bunlardan biri el-
Casiye 45/24 Ornegidir.  Zira bu ayette Yiice Allah, Gha ) L) S
Sk W b o) sle el 240ty SR ) BRI S LaS 5 & G “Bir de siyle
demektedirler: ‘Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz,
yvasariz. Bizi oldiiren ise zamandan baskast degildir.” Halbuki onlarin bu
konuda bir bilgileri yoktur, onlar sadece bos iddiada bulunuyorlar.”
buyurmaktadir. Bu ifadeye dikkat edilirse miisrik anlayisin, zamana (dehr
lafzina) “ilahlik™ atfettigi goriiliir. Oysa yapmis olduklar1 sey, cahilce
ortaya attiklar1 kuru zandan bagka bir sey degildir.

Bir digeri ise #¥dehr lafzinin ces/hin laf21yla blrhkte zikredildigi
el-Insan 76/1. rnegidir. Zira 1,8 3 1 5% a1 A3 G fpa gd) e ST Ja
“Ger¢ek su ki, insamin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey
olmadig1 bir donem gelip ge¢cmistir.” ifadesinde iki zaman lafz1 birlikte
zikredilmis ve haliyle dehr, uzun bir zaman dilimini; hin ise bu uzun
zaman diliminden bir boliimiinii ifade eder olmustur.'** Bu ifadede gecen
o lafzinin miktar1 konusunda da farkli goriisler ortaya atilmigtir.'>*
Mahallinde bu konuyla ilgili bilgi verildigi i¢in burada buna
deginmiyoruz.

Son olarak filolojik yapist itibariyle zamansal muhtevasi bulunan
Jaedatina ve 2 soru ciimlesi ekine yonelik yorumlarda miifessirlerin
uzlastig1 goriiliir.'*> Zira bu sekliyle bu ifadenin, insanin yaratilisindan
Once nice zamanin gectifine ve bunun siiphe goétiirmez bir gercek
olduguna vurgu vardir. Yine bu ifadeyle insana bir nevi “Senden once
uzun zamanlar gelip gecti sen heniiz yoktun.” denmektedir.

3.7. Ebed

u lafzr “s < I kok harflerinden tiiremistir ve Kur’an’da ayni
kokten tlireyen tamami ayni kalipta ve zaman zarfi anlaminda toplam 28
lafiz bulunmaktadir. Cemisi abad ve ubld olan bu lafiz, ebedii’l-ebed ve
ebedii’l-ebid gibi ifadelerle sonsuzluk manasi pekistirilmistir.'*®

13

132
133

134
135

136

Ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdcii'l-Luga, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Daru’l-ilim,
1085), 2344; Ciircani, et-Ta rifat, 105.

Isfahani, Miifredat, 319.

Alparslan Acikgeng, “Uluslararasi Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu”, Islam
Diistincesinde Zaman Anlayisinin Felsefi Tahlili, ed. Bilal Kuspinar (Konya: 2015), 1/21.
Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 23/530.

Ferrd’, Me ‘ani’l-Kur’dn, 3/213; Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri,
Mecazii’l-Kur’'dn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1373/1954), 2/ 279; EbG Abdillah (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-gayb (Istanbul:
Daru’t-Tibaati’l-Amira, 1307/1890), 30/208; Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur'an (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426/2006),
21/444.

Isfahani, Miifredat, 39.



[lahiyat Alaninda Uluslararasi: Caligmalar * 1

Parcalanmayan uzun zaman anlami bulunmasi hasebiyle de dehre
benzetilmistir."*’

Insan icin zikredildiginde gelecege yonelik takdir edilen sonsuz
zaman kasdedilir.'*® Ote yandan ebed lafz1 zikredildiginde insanin aklna
ezel lafz1 gelmektedir. Ezel lafzi, Kur’an’da gegmedigi i¢in ¢alismamizda
bu lafza yer verilmemistir. Yalniz su kadarini ifade edelim ki ezel, insan
icin diisiiniildiigiinde gecmise yonelik takdir edilen sonsuz zamanin
adidir.”®® Ezelin aksine ebed lafz1 ise Kur’an’da yirmi sekiz yerde
gegmekte olup on bir dyette “(xlla” lafziyla birlikte zikredilmistir.'*?

N Ornegin; en-Nisd 4/57. &s s 35 ¢ cilia ggfanin cuancan e 5154 uﬂlb
(B CEETRIES 3N @S “Tman edzp diinya ve dhiret i¢in yararll isler
yapanlarl da, iginde ebediyen kalmak iizere, altindan wmaklar akan
cennetlere sokacagiz.” el-Cin 72/23. &sdla diga JU A B AL o5 i Gaj
(R &b “Artik Allah’a ve resuliine isyan edenler bilsinler ki, i¢cinde ebedi
kalacaklart cehennem atesi onlart beklemektedir.” ifadelerinde sonsuzluk
anlami vardir ve bu ifadelerde 1%V lafzi, (w5 lafziyla birlikte
zikredilmistir. Bu da haliyle uzun bir siireyi ifade etmekte ve sonsuzlugu
pekistirmektedir.'*!

et-Tevbe 9/108. ‘A-'\ 4 &Y “Orada (Mesczd—z Dirar’da) asla
namaza durma!” et-Tevbe 9/84. e PR NG PRV Y e Jai Vs
? 28 “Ve onlarin arasindan olen hi¢ kimsenin namazini kilma, mezari
basinda da durma!” ifadelerinde ise (pdA lafz1 zikredilmeksizin yalniz
131 lafz1 zikredilmistir. Bu haliyle de bu ifade, mutlak sonsuzlugu degil de
goreceli bir sonsuzlugu ifade etmekte, Tiirkcede asla diye ifade edilen
manay1 vermektedir.

el-Kehf 18/3. 15| 48 &G “(O Allah ki, insanlari) ... diinya ve
ahiret icin yararl isler yapan miiminlerin, icinde ebedi kalacaklar: giizel
bir miikafata (cennet) eriseceklerini miijdelemek i¢in kuluna saglam ve
kusursuz kitabt indirmis.” ifadesine gelince bu ifadede (pdi lafzi
zikredilmeksizin 15 lafz1 tek basina zikredilmis ve bu lafiz; (& kaydi
olmaksizin, ‘sonsuza kadar’ manasini tek basina tasimaktadir.

Ornekleri bir biitiin olarak ele alip degerlendirdigimizde 151 lafzinin
hem (& lafziyla birlikte hem yalniz zikredildigini goriiyoruz. Yalniz
zikredildiginde her iki manay1 (ebedi sonsuzluk/goreceli sonsuzluk) ifade

137
138

139

[sfahani, Miifredat, 559.

Ferit Kam, Vahdet-i Vuciid, sad. Ethem. Cebecioglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 1994), 121.

Kam, Vahdet-i Vucid, 121.

140 Arent Jan Wensinck vd., el-Mu ‘Cemii’I-Miifehres li-Elfdzi’l-Hadisi'n-Nebevi, Muhammed Fuad

Abdulbaki (b.y.: Mektebetii Brill, 1936), 1/1.

141 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medli ve Tefsiri, 2/76-81, 5/478-480.
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ederken; (& lafziyla birlikte zikredildiginde sadece ebedi sonsuzlugu
ifade etmekte olup bu sonsuzlugu pekistirmektedir.

3.8. Huld

AL lafzi, bir mekandan higbir sekilde ¢ikmayarak devamli kalmayi
ifade etmektedir.'** Bir yerde siirekli kalmak da zaman lafizlariyla ifade
edildigi i¢in bu lafiz, zaman kavramlar1 arasinda zikredilmistir. Yine bir
seyin bulundugu hal iizere sabit kalmasi, ¢iirimeden ve yok olmaktan
muhafaza edilmesi i¢in de bu lafiz kullanilmigtir. Nitekim Araplar,
degisimin ve bozulmanin olmadigi pek ¢ok sey i¢in bu lafz
zikretmislerdir.'*® Ornegin; sacin iizerine konulan taslara, uzun siire
durmalarindan 6tiirii “havalid”; ileri yasli olmasina ragmen ding goriinen
kisilere “el-muhalled” demislerdir.'** Yine i¢inde devamli kalmay: ifade
ettigi i¢in ahirete “daru’l-huld”, cennetliklerin cennette sonsuz kalacaklari
anlaminda cennete ise “el-huld” ismini vermislerdir.'*

“a J #” kok harflerinden tiiremis olan ve Kur’an’da bu kokten
tireyen tigii fiil digerleri isim ¢esitli kaliplarda toplam 87 lafiz
bulunmakta146 ve farkli anlamlara gelmektedir. Ornegin; es-Suara 26/129.

Galss aﬁﬂ ez G 53355 “Temelli kalacaginizi umarak mu biiyiik konaklar
vaparsiniz?” ifadesinde diinyada sonsuz kalma anlaminda zikredildigi
icin bu amaca ma‘tuf muhkem binalarin yapllmasmdan bahsedilmistir. el-
Bakara 2/39. {sdlA L@.\B (;A )\_\3\ Qlazaf sty Lu\_ah [PESRPEHS u.\ﬂ\} “Inkar
eden ve dyetlerimizi yalan sayanlara gelince onlar cehennemliklerdir ve
orada devamli kalicidirlar.” ifadesinde ezel ve ebed lafizlarina benzer bir
anlamda zikredilmigtir. Stinnetullah geregi varliklar igerisinde hig
kimseye sonsuzluk verilmedigi ise 1<;er1s1nde o ;Aﬂd\ lafzinin da gectigi
el-Enbiya 21/34. (sAA 2468 Eue (8 34T Qs G i Wea W3 “Senden dnce
de hichir insana oliimsiizliik vermedik. Simdi sen 6liirsen, onlar ebedi mi
kalacaklar.” ifadesiyle ortaya konmustur.'*’

Vermis oldugumuz tanimlardan ve 6rnek ayetlerden hareketle bir
degerlendirme yapacak olursak huld lafzinin, hem diinyevi hem de uhrevi
hayat i¢in sonsuzluk anlaminda kullanildigim1 sdyleyebiliriz. el-Bakara
stiresinde uhrevi hayattaki sonsuzlugu, es-Suara ve el-Enbiya strelerinde
ise diinyevi hayattaki sonsuzlugu ifade etmektedir. Ayrica bu ifadelerde,
diinyevi hayatta sonsuzlugun muhal oldugu ortaya konmustur.
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Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3/164; Celal Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir:
Anadolu Yaynlari, 1985), 1/269.

Isfahani, Miifredat, 291; Bekir Topaloglu, “Huld”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/324.

Cennet halkina hizmet edecek olan geng erkeklere “muhalled” denmistir. Tlgili ayetler igin bk.:
Vikia 56/17; el-Insan 76/19; Ayrica bk.: Isfahani, Miifieddt, 291.

Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3/164.

Abdi’1-Baki, el-Mu ‘cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur'ani'l Kerim, 290-292.

Benzer érnekler icin bk.: el-Bakara 2/39, 82; Al-i Imran, 3/116; el-Maide 5/80; Had 11/23; en-
Nahl 16/29; el-Ahzab 33/65; et-Talak 65/11.
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Sonu¢

“Zaman  Kavramlart  Acisindan  Kur’an-1  Kerim”  isimli
caligmamizda, Kur’an’da zamana iliskin lafizlarin kullanimlar1 ve bunlara
yiliklenen anlamlar iizerinde durulmustur. Zaman kelimesi, Kur’an’da
dogrudan gecmese de onda zaman mefthumu ve bunun hayattaki
yansimalarina iliskin yiizlerce terimin varligi dikkat cekmistir. Bu
caligmada zaman ifade eden terimlerin, mevcudiyeti cogunlukla
rakamlarla belirtilmis ve bunlarin ne anlama geldigi liigatler, yer yer
tefsirler yardimiyla izah edilmistir. Arastirmanin sinirlarint  dikkate
alinarak tiim ornekleri vermek yerine methumu ortaya koyan muayyen
ornekler {izerinde durulmustur. Verilen bu 6rneklerde de gortilmistiir ki
Kur’an’da zaman ifade eden kavramlar, sadece ger¢ek anlamlarinda
degil, gergek anlami yan1 sira mecazi manalarla da kullanilmistir. Ayrica
bu kavramlar, Kur’an’mn belirli bir stresine hasredilmis de degildir,
aksine Kur’an’in tamamina serpistirilmistir. Bu da insan zihninde zaman
methumun daima canli tutulmasi gerektigini akla getirmektedir.

Kur’an’da zikredilen bu lafizlar, belli sigayla smirli kalmamus,
miifred, tesniye, cemi vb. hemen her kalipta kullanilmis ve zaman zaman
bu lafizlara yemin edildigi de goriilmiistiir. Anlamsal boyutta ise mutlak
muayyen, hem mutlak hem muayyen hem de kisa ve uzun zaman ifade
eden kavramlar zikredilmistir. Burada da goriilmiistiir ki her ne kadar
tasnifte baz1 hassasiyetler gozetilse de saat, hin, asr gibi baz1 lafizlarin
anlam ¢esitliligi bunlarin belli bir zamana tahsisini zorlastirmistir.
Bundan o6tiiri bu lafizlarin kapsaminin genis tutulmasi ve ihtimal
dahilindeki hemen her seye irca edilmesinin isabetli oldugu anlagiimistir.

Kur’an’m insan1 merkeze alan yapisi geregi insanin kolay anlayacagi
somut neticeler ortaya koyan lafizlara daha fazla yer verdigi goriilmiistiir.
Bundan &tiirii Kur’an’da her ne kadar séat, hin, asr gibi ¢ok yonlii lafizlar
bulunsa da baslangici ve sonu belli olan zaman kavramlariin ¢oklugu
dikkat ¢cekmistir. Bununla da ibadetlerin yerine getirilmesinde keyfiligi
engellemek, ibadetlerde insicam ve siirekliligi saglamak ayrica zamanin
verimli kullanilmasini insanlara belletmek gibi hasletler anlasilmistir.

Son olarak bu calismada zaman anlamli lafizlarin kiraat farkliliklar
incelenmis, s6z konusu lafizlarin &ncesi ve sonrasi (idgam-nakil-sekt-
sila) dikkate alindiginda bir¢ok farkli okumanin varligr dikkat ¢ekmistir.
Bu lafizlarin bir kisminin ¢ok tekerriir etmesi ve bir¢cok kalipta ve babda
gelmesi, bunlarin genis ¢apli bir ¢calismayla ele alinmasinin gerekliligini
ortaya koymustur.
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GIRIS

Islam inancinda kiyamet, diinyanin da iginde bulundugu kozmik
sistemin, bir takim bozulmalar seklindeki fiziksel degisimler neticesinde sona
ermesini ifade etmektedir.! Nitekim Kur’an-1 Kerim’de sdz konusu siirecte yer
kiirenin, daglarin, denizlerin, gdogiin, glinesin, yildizlarin ve gezegenlerin
maruz kalacagi bozulmaya yonelik fiziki degisimi ifade eden pek ¢ok ayet-i
kerime bulunmaktadir.” Giiniimiizde pozitif bilimler ve 6zellikle astronomi
alaninda yapilan bilimsel calismalar, islam’daki yaratilis ve kiyamet inanciyla
benzer sekilde evrenin bir baglangicinin oldugunu ve var olan kozmik diizenin
de bir giin son bulacagini ifade etmektedir.’

S6z konusu ¢aligmalarin, kozmik diizenin sona ermesi siirecinde makro
planda yasanacak olaylarla ilgili yaptig1 bilimsel izahlar, benzer kozmolojik
hadiselere dikkat geken ayetlerin de yeniden ve dogru bir sekilde anlagilmasi
gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ilgili ayetlerde, isaret edilen
kozmolojik hadiseleri ifade eden kelimelerin otantik anlamlarinin ortaya
c¢ikarilmasi 6nem arz etmektedir.

Deneme mahiyetindeki bu c¢alismayla, bahse konu kelimelerden {i¢
tanesinin, Cahiliye donemi klasik Arap siirinde ve literatiiriindeki semantik
alan1 ortaya konularak s6z konusu kelimelerin, Arap Ileksikolojik
birikimindeki karsiliklarinin tespit edilmesine ve bu sayede Kur’an’in niizulii
sirasindaki otantik anlaminin belirlenmesine gayret edilecektir.

Bu calismada etimolojik ve semantik agidan incelenen ii¢ kelime,
Tekvir stiresindeki; {&530 84085}, {&za s 85 b ove {&hsd ez 5}
ayetlerinde gegen {;i)}  (inkedera), {;%-} (seccera) ve {LkiS} (keseta)
fiilleridir. Zikri gegen fiillerin, oncelikle ilk donem sozliiklerindeki kok
anlamlar1 tespit edilerek bu anlamlara, klasik Arap siirinden yapilan
istishadlarla dikkat ¢ekilmeye calisilacaktir. Bu meyanda incelemeye konu
olan fiillerin etimolojik kok anlamlarmin yami sira bulunduklan fiil
kaliplarindan edindikleri ilave anlamlara, benzer harflere sahip fiillerle
aralarindaki anlam iligkisine ve varsa belagi anlam inceliklerine de vurgu
yapilacaktir.

Yapilan bu leksikolojik analizler neticesinde ortaya ¢ikarilan semantik
bulgularla Arap aklinin s6z konusu fiillere ytlikledigi anlamin tespitine gayret
edilecektir. Tespit edilen bu otantik anlamin, Kur’an terminolojisine nasil
aktarildigini anlama adina, bu fiilleri iceren ayetlerle ayni veya benzer
konulara isaret eden ayetler arasindaki anlamsal irtibata dikkat ¢ekilecektir.

' bk. Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/517-518.

2 Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Agiklamali Meali, gev. Ali Ozek vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1993), el-Hakka 69/13-16; et-Tekvir 81/1-6; el-Infitar 80/1-3; el-Kiyame 75/8-9.

3 Biiyiik patlama hakkinda bk. “2007_5.pdf” (Erisim 02 Ekim 2023).
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Son olarak bahse konu fiiller iizerinden yapilan leksikolojik analizler
neticesinde ulasilan ayet anlamlariyla, acgik kaynaklardaki konuyla ilgili
bilimsel izahlar arasindaki varsa paralellige veya benzerlige isaret edilecektir.
Ayrica ilgili ayetler 6zelinde ulagilan mana ile elektronik ortamda erigime agik
Tiirk¢e mealler arasindaki benzerlik ve farklara da dikkat ¢ekilecektir.

Kur’an’da gecen kelime ve kavramlarla ilgili etimolojik ve semantik
incelemeyi konu edinen pek ¢ok akademik calisma® bulunmakla birlikte
yaptigimiz bu c¢alisma, yukarida ifade edildigi tiizere takip edilecek
metodolojik yaklasim ve muhteva agisindan kendi alaninda 6zgiin bir deneme
ortaya koyma gayretinde olacaktir. Ifade edildigi gibi deneme mahiyetindeki
bu miitevazl calismanm, Kur’an’in biitiiniine yonelik yapilacak benzer
caligmalara fikir verme noktasinda katki saglayacagi timit edilmektedir.

1. X (inkedera) Fiili
Bu caligmada tahlil edilecek ilk fiil, tekvir stresinin ikinci ayetinde
gecen {531} (inkedera) fiilidir. Bahse konu fiil, siilasi dordiincii veya besinci
babdan {538 31,55— 35K — 548/ 33K —58), (kedira - yekderu / kedure - yekduru
- kederan ve kiidreten) fiilinin {Jlsi}, (infi‘al) kalibina aktarilmis seklidir.

Fiilin stilasisi, “bulanik olmak, suyun (dokerken) bulanmasi, rengin bulanik
olmas1” anlamlarina gelmektedir.® ilk donem liigatgilerden Ibn Faris fiil

4 Bu alanda yapilmis bazi1 akademik ¢alismalardan bazilar1 igin bk. Hasan Yilmaz, Kur an Kelime ve
Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz Yontemi (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003); Muhammed Ers6z, Kur’anin Dil Yapist ve Kur’an
Kelimelerinin Terimlesmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2014); Muhammet Kasim Erden, Lafiz-Mana Ekseninde Arap Anlambilim Kavramlar: (Gaziantep:
Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022); Hamza Sadan, Mekki ve Medeni
Apyetlerin Semantik Gergevesi: Itaat ve Ittiba Kavramlari Ornegi (Kayseri: Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Fehmi Sogukoglu - Muhammed Elnecer, “Tekvir,
Infitar ve Insikdk Surelerinde Zikredilen Kiyametin Kopus Tasvirlerinin Teolojik ve Lugavi
Incelemesi”, Islami Ilimler Dergisi 17/1 (Mart 2022), 243-260; Faiz Kalin, Kur’'an'da Zaman
Kavrami (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001); Mustafa
Keskin, Kur’an’da H-K-M Kokiiniin Semantik Analizi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Ahmet Nair, Kur'an’da Korku Kavrami (Yalova: Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Mehmet Akgiil, Kur'an'da Din
Kavram: (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002); Ali Akkus,
Kur’an’da “Ilm” Kelimesinin Kronolojik ve Etimolojik Incelenmesi (Mekke Dénemi) (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021); Hatice Merve Caliskan Bager,
Kur’an-1 Kerim’de C-H-L Kokiiniin Semantik Analizi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020); Mahmut Sami Collioglu, Kur’an-1 Kerim'de KDY Kokiiniin
Semantik Incelemesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010);
Ahmet Ozdemir, Kur 'dn-1 Kerim’de SLM Ve SLH Koklerinin Semantik Incelemesi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013).

> Ebl Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi, Ibrahim es-Samerrai (Beyrit: Mektebetu’l-Hilal, ts.), 5/325; Ebti Bekr Muhammed b. el-
Hasen Ibn Diireyd, el-Istikdk, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrit: Daru’l-Ceyl, 1411/1991),
146; Ebd’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, thk.
Abdusselam Muhammed HarGn (Kahire: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 5/164; Muhammed b. Ebi Bekr b.
Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sthah (Beyrt: Mektebetii Liibnan, 1996), 497; Ebf Nasr Ismail b.
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kokiintin, “bulanik olmak ve hareket etmek” seklinde iki asli anlaminin
oldugunu belirtmistir. Kaynaklarda fiilin “bulanik olmak” anlamryla ilgili
olarak Araplarin; {35 5 Us b 2}, “Duru olani al; bulanik olani birak! >
seklindeki sozleriyle istishadda bulunulmustur.® Ayrica fiilin, mecazi olarak
“yasamin/gecimin sikintili/stresli/kederli olmas1” anlaminda kullanildig1 da
kaynaklarda zikredilmistir.” Bu baglamda zikri gegen atasoziiniin, igerisinde
gecen fiillerin mecazi anlamlartyla uyumlu olarak “safd vereni al keder vereni
birak!” seklinde terciime edilmesi de miimkiindiir.

Cahiliye sairlerinden ve ayni zamanda kabile reisi olan ‘Amr b.
Kiilsim, muallakasinin fahriye boliimiinde her seyin en iyisini kendilerinin
alip kotiistinii baskalarima biraktigini ima ederek, kendilerinin efendi,
bagkalariin ise teba oldugunu ima ettigi beytinde mahzif {:L.} kelimesinin

sifatt olarak yer verdigi {25} kelimesini “bulanik olma” anlaminda
kullanmustir.® (Vafir):

el [ e A IR

“Biz subasina vardigimizda durusunu iceriz. Baskalariysa bulanik ve
camurlusunu icer”

Fiilin {53 3 ,i&} seklindeki masdarlari, hadislerde de “bulaniklik”
anlamiyla kullanilmistir. Ummii ‘Atiyye (r.anha.) isimli hanim sahabeden
nakledilen bir rivayette o sdyle demistir; {les ol dx Gkl 5.8 Y B} | “Biz
(mutad hayiz giinleri tamamlanip) temizlendikten sonra gelen akintilardaki
bulamklig ve sariligr (hayizdan) saymiyorduk.”® Abdullah b. Mes‘id’dan
(r.a.) rivayet edilen uzun bir hadisin son kisminda ise o s0yle demektedir; }

{838 a0y 3 5 LBV LM s 5 LSS L s Vi)Y ..., .. Kendisinden baska

ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki; diinyadan (ilim ve fetvasina

Hammad el-Cevheri, Tdcu'l-luga ve sihdhu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut:
Darw’l-Tlm 1i’I-Melayin, 1407/1987), 2/803; Muhammed b. Ahmed el-Herevi, Tehzibu I-luga, thk.
Muhammed Avd Mur’ib (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 2001), 10/63; Ahmed b. Ydsuf es-
Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffiz fi tefsiri esrefi’l-elfiz, thk. Muhammed Tunci (Beyrit: *Alemii’l-
Kiitiib, 1993), 3/446.

¢ ibn Diireyd, el-Istikdk, 146; Tbn Faris, Mu ‘cemu mekadyisi’I-luga, 5/164; Herevi, Tehzibu'l-luga,
10/63.

7 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 5/325; Eb(’l-Kasim Malmdd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-
beldga, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998), 2/126;
ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 5/164; Ebi’l-Hasen Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhkem ve’l-
muhitu’l-a ‘zam, thk. >Abdulhamid Hindavi (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 1421/2000), 6/746;
Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffdz, 3/446.

8 Eb(i Abdillah Hiiseyn b. Ahmed b. Hiiseyn ez-Zevzeni, Serhu 'l-mu ‘allakati’s-seb *, thk. Muhammed
el-Fadili (Beyrt: el-Mektebetii’l-’ Asriyye, 1419/1999), 147.

% Suleyméan b. el-Es‘as es-Sicistani Ebli Daviid, Siinenii Ebi Déviid, thk. Su’ayb el-Arnaiit (Kéhire:
Daru’r-Risaleti’l-* Alemiyye, 1430/2009), “Tahéret”, 115 (No. 307).
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giivenilecek olanlardan) geriye kalamin, sadece durusu igilmis geriye
bulanikligi kalmig bir su gozesindeki kadar oldugunu sanryorum.”*

S6z konusu fiilin {Jwsi} (infi‘dl) kalibmna aktarilmis olan
{531} (inkedera) sekli ise “kusun avi lizerine pike yapmasi, dalisa gegmesi,

suyun bulanmasi, hizlanmak, aniden dalmak, dokiilmek, hizlica baskin
yapmak” anlamlarina gelmektedir.™

Tabiat tasvirleriyle 6n plana ¢ikan sair Ziirrumme, av kopeklerinin bir
yaban 6kiiziine topluca saldirisini tasvir ettigi asagidaki siirinde {331} fiilini,
“ligtiserek aniden ve topluca saldirma” anlamina gelecek sekilde
kullanmustir.*? (Basit):

edlaty Solldl A5V Gl S5 fasg ) il P il

“O (vaban 6kiizii) sag yani tizere dondii ve képekler onu parcalamak
tizere topluca iizerine iisiistiiler. Ne istenen (0kiiz) kimildayabiliyor ne de
isteyen (kopekler).”

Meshur sair EbG Mansir es-Sealibi ise karamsarligini dile getirdigi
agagidaki siirinde fiilin siilasi ve hiimasi miistaklarini birlikte kullanmustir.*®
(Recez):

U G Y | NP S < i e 4l :

“Yasam suyum bulanmus, hal yildizim dokiiliip, sagilmig.”

Goruldigii tizere {5351} fiilinin, siilasi kok anlamlarinda “bulanmak,
rengin degismesi, sikintili ve kederli olmak™ gibi anlamlar 6n plana ¢ikarken
fiilin {Jldl} (infi‘al) kalibinda ise bu kalibin tagidig1 mutavaat manasinin fiile
kattig1 dis bir tesirle olusan edilgenlikle “(bir sebeple) dalma, yukaridan

asagiya hizla hareket etme, pike yapma, dokiilme” gibi anlamlar 6n plana
ctkmaktadir.

10 Ebi Abdillith Muhammed b. Ismail b. Tbrahim b. el-Mugire el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrit: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Cihad”, 109 (No. 2964).

! Tbn Diireyd, el-Istikdk, 146; Zemahseri, Esdsu’l-belaga, 2/126; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-
luga, 5/164; Ebi’l-Huseyn Ahmed Tbn Faris, Miicmelii’l-liiga, thk. Zitheyr Abdulmuhsin Sultan
(Beyrat: Mu’essesetii’r-Risale, 1406/1986), 780; Razi, Muhtdaru’s-sthdh, 497; Herevi, Tehzibu'l-
luga, 10/64.

12 Semin el-Halebi, ‘Umdetu I-huffdz, 3/446.

13 Ebli Menstir Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail es-Se’alibi, Simdru’l-kulib fi’l-muddfi ve’l-
mensiib (Kahire: Daru’l-Me’arif;, ts.), 399.
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Bu baglamda{;3&Hfiili, {&5380 230 553,% ayetindeki gibi yildizlara
isndd edildiginde aynmi ciimle formunda ve benzer anlami ifade eden
{&sm L1151, 1 ayetinde gegen { =1} veya { ;) fiilleriyle miirAdif olarak
birlikte zikredilmektedir.'® S6z konusu { =} ve {:s} fiilleri ise “diisme,

dokiiliip sagilma, dagilma, savrulma” manalarina gelmektedir.*’

Sonug olarak; {;31} fiilinin, “kusun avi tizerine pike yapmasi, aniden
ve hizla dalmak, dokiilmek ve bulanmak/kararmak”™ gibi anlamlar1 { =1} ve
{ sw}iillerinin “disme, dokiiliip sagilma, dagilma ve savrulma” anlamlartyla

birlikte diistiniildiigiinde tekvir stresindeki ayette ifade edilen mananin;
muhtemelen yildizlarin, enerjilerinin tiikenip kararmasiyla ve hareket ettikleri
tabii diizen ve nizamin kiydmet aninda bozulmasiyla, bilimsel olarak da ifade
edildigi iizere ya bir kara delige'® doniiserek hizlica ice ¢okmeleri ya da
meteor yagmurlarinda'® oldugu gibi siiratle ve topluca, daginik bir sekilde
savrulmalar1 ve bu esnada yere ve diger gezegenlere diismeleri/carpmalari
seklinde anlasilmas1 miimkiindiir.”° Bu itibarla ilgili ayetin mealini, “y1ldizlar
(enerjilerini tiikketerek) bulanip/soniip, hizla (i¢lerine dogru bir girdap halinde)
coktiigiinde” veya “... hizla (uzaya firlayarak) dagilip sacildiginda™ seklinde
vermek miimkiindiir.

Giliniimiizde elektronik ortamda tedaviilde olan pek ¢cok mealde bahse
konu fiilin, etimolojik anlamlarina bulanma, kararma, sonme gibi ifadelerle
isaret edilmekle beraber, fiilin tasidig1 hizli hareket etme ve pike yapma gibi
{Jw&1}, (infi‘dl) kalibindaki anlamlarina temasta yetersiz kalindigi
gorilmiistiir. Nitekim meallerin bir kisminda bu anlam tamamen ihmal
edilmisken diger bir kisminda ise dokiilmek ve diismek seklindeki ifadelerle
zayif bir isaretle gecilmistir.”'

2. 3% (Seccera) Fiili
{552} (seccera) fiili, siilasi birinci babdan olan {i,4% 5750 — %as — 50},
(secera — yescuru - secran ve suciren) fiilinin { =5} (tef*1l) kalibina aktarilmis

seklidir.  Fiilin stilasisi, “tandiri/ocagi (yakitla/yakacakla doldurup)
yakmak/tutugturmak, denizin/nehrin/su gézesinin dolmasi/tagsmasi, kabi vb.

14 et-Tekvir 81/6.

15 el-Infitar 82/2.

1o Tbn Side, el-Muhkem, 6/747; Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffiz, 3/446.

17 Zemahseri, Esdsu 'l-beldga, 2/248; Tbn Side, el-Muhkem, 10/137.

18 bk. “karadelik.pdf” (Erisim 27 Eyliil 2023).

19 bk “yazi.pdf” (Erigim 27 Eylill 2023).

20 Ayrica bk. “yazi.pdf” (Erisim 30 Eyliil 2023).

21 bk. “Tekvir Suresi 2. ayeti ve meali | Kuran ve Meali” (Erisim 27 Eyliil 2023).
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bir seyi doldurmak” gibi anlamlara gelmektedir.?? Ibn Faris, {=}fiili icin

“dolmak, birbirine karismak ve yakmak” seklinde ti¢ kok anlam zikretmistir.?

[Ik dénem sozliiklerinde verilen karsiliklardan ve fiilin miistaklariyla
yapilan tamlamalardan s6z konusu fiilin, anlam haritasinda “dolma, tasma,
kabarma” manalarinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu baglamda pek ¢ok
kaynakta, “suyla dolu” anlammi ifade etmek icin fiilin ismi mefuliiniin
tamlamalarda sifat olarak kullamildigi ve {&=:s 3}, “su dolu kuyu” vb.

kullanimlara yer verildigi tespit edilmisgtir.**

Nitekim Cabhiliye sairlerinden Lebid, muallakasinda iki yaban eseginin
kirlarda gegen maceralarini tasvir ederken onlarin, lizeri sazliklarla kapli ve
suyla dolu, taskin bir nehri yarip ge¢melerini dile getirdigi beytinde, soz
konusu su kaynaginin bu durumunu ifade etmek igin{s4z:s}kelimesini,

mahzQf {tz} kelimesine sifat olarak kullanmustir.?> (Kamil):

@

(SIS, 'US S RPN S U N [EPEES  \ J W N

“O iki (vaban esegi) nehrin ortasina daldilar, (o kaynagin) sazliklarla
kapl, (taskin) dolu sularini yarip gectiler.”

Muhadram sairlerden Nemir b. Tevleb de benzer seklide, bir gbzeye su
igmek {izere gelen antilobu tasvir ettigi siirinde {54} kelimesini, mahzGf
olan {lz} “goze” kelimesine sifat olarak kullanmak suretiyle s6z konusu
gdzenin suyla dolu oldugunu ifade etmistir.?® : (Miitekarib):

Ll 23 SR S S W S P | S A

“O (antilop) istediginde, etrafinda ok ve abanoz aga¢larinin oldugu su
dolu gézeye gelir (suyunu icer).”

Ilk donem sézliiklerinde fiilin, “dolma, tasma, kabarma” seklindeki
temel anlamlarima vurgu yapmak igin { @ 235}, “kabaran denize andolsun

22 Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, 6/50; EbQ Bisr el-Yeman b. Ebi’l-Yeman el-Bendenici, et-Takfive fi'l-
Iuga, thk. Halil ibrahim el-Atiyye (Bagdat: Matba’atu’l-*Ani, 1976), 357.

2 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/134.

24 ibn Side, el-Muhkem, 7/266; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Beyrit:
Daru’s-Saki, 1422/2001), 13/187.

25 Ebli Ubeyde et-Teymi Ma ‘mer b. el-Miisenna, Mecdzu I-Kur dn, thk. Muhammed Fuad Sezgin
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1381/1961), 2/2/5; Zevzeni, Serhu’l-mu ‘allakati’s-seb*, 147.

26 Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-hufféz, 2/199.
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ki..”? ve {ogsi O 3 %}, “sonra cehenneme (yakit olmak iizere atilirlar)

2928

doldurulurlar’®® ayetleriyle istishad yapilmistir.?

Fiilin, “tutusturma, yakma” anlamlarinin zikredildigi kimi yerlerde
“tutusturmak iizere yakitla doldurma” anlamlaria da atif yapilarak “dolma ve
doldurma” seklindeki temel anlamlara isaret edilmistir.>

{ ~=}kelimesi, Hz. Peygamberin (s.a.v), namaz kilmanin yasak oldugu
vakitleri agikladig1 bir hadisinde “tutusturma, yakma, kizdirilma” anlaminda
anlasilabilecek sekilde kullanilmistir. S6z konusu hadiste giinesin tam tepede
oldugu  vakitte namaz kilmanmm yasak olmasi, cehennemin
tutusturulmasi/yakilmasi/kizdirilmas: anlamina gelebilecek climleyi ihtiva
eden {fes Ao e 80 LD G \Jj\}i@ N}, ... giin ortasinda da namaz
kilmaymiz!  Zira o vakit, cehennemin tutusturulma/kizdiriima vaktidir.”
seklindeki ifade ile agiklanmustir.3! Hadise bu sekilde anlam vermek miimkiin
olmakla birlikte fiilin asli kok anlamina uygun olarak cehennemin
tutusturulmak veya yakilmak tizere yakitla doldurulmasi seklinde mana
verilmesi de hadisin mefthumuna ters degildir.

{=} fiilinin,{ L&} (tef*1l) kalibina aktarilmasi durumunda s6z konusu
kalibin, fiilin siilasi kok anlamina ta‘diyet (gecislilik) anlaminin yani sira
teksir (¢cokluk) gibi ilave anlamlar kattig1 Arapga Sarf ilmi kapsaminda bilinen
hususlardandir. Bu durumda fiilin yeni formu olan {3} (seccera) fiili,
“doldurmak, tasirmak, kabartmak, birbirine katmak/karistirmak, fiskirtmak,
tutusturmak ve kizdirmak™ gibi anlamlara gelecektir ki bu anlamlarin pek
coguna ilk donem kaynaklarda da isaret edilmistir.>?

Diger taraftan aynm1 vezinde olup bir harf farkli veya harflerinin yeri
farkli bazi fiillerin ayn1 veya yakin anlamlar ifade etmesi Arap leksikolojisine
has 6nemli hususiyetlerdendir. Nitekim {5} fiiliyle ayni vezinde ve fakat

bir harf farkli olan {3}, (feccera) fiilinin, “figkirtma” anlamina gelmesi ve
bunun da {;5=} (seccera) fiilinin { x5}, (tef*il) kalibinda kazandig1 gecislilik

7 et-Tir 52/6.

28 Mii’min 40/72.

2 Bendenici, et-Takfiye, 357; Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/134; Razi, Muhtdru’s-sihéh,
252; Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffdz, 2/198-199.

30 Semin el-Halebi, ‘Umdetu I-huffdz, 2/198; Ebt’l-Kastm Mahmad b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri,
el-Kegssaf ‘an hakaiki gavamidi 't-tenzil (Beyrit: Daru’1-Kitabi’l-‘Arabi, 1986), 4/179; Ebl’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd Hafiziiddin en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakdiku 't-te vil, thk.
Yasuf Ali Biideyyi (Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/221, 606.

31 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr.
’Abdullah b. *Abdilmuhsin et-Tiirki, thk. Su’ayb el-Arnait - *Adil Miirsid (Beyrit: Miiessesetii’r-
Riséle, 1421/2001), 36/583 (No. 22245).

32 Herevi, Tehzibu l-luga, 10/304-305; Nesefi, Medarik, 3/606.
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ve ¢okluk ifade eden “doldurma, tasirma, kabartma” seklindeki anlamlarla
yakin olmasi dikkate deger bir husustur.

Bu meyanda; {5} (feccera) fiilinin, gelecek ayetlerde acikca
“figkirtma” anlaminda kullanildigini gérmek miimkiindiir. £ :» s s s}
{058 0 o G3iig S, “Orada hurmaliklar ve iiziim bégrlarl var ederiz,
aralarmda  pnarlar  fiskirariz™®; {5838 4 Je s 26 6 291 6535},
“Yeryiiziinii pinar pinar fiskirttik. Derken sular takdir edilmis bir is icin
birlesti™*; &Y is ieg J# o Hx 3 555 3 Bt o5V 5 U 5k B S0 g 1 14005}
{re =, “Onlar: “Sen, bizim igin yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana
asla inanmayacagiz veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali; oyle
ki, i¢lerinden giiriil giiriil rmaklar akitmalisin™ dediler”® ve{i:z5 55 155},

“Denizler fiskirtildigi zaman...”*®

Sonug olarak; muhtevalarinda kiyamet sahnelerinin anlatildig1 ardisik
Tekvir ve Infitar surelerinde gegen {&pzz s 55} 37 ve {&pd s i) 38
ayetleriyle aymi hakikatin farkli sekillerde dile getirildigini soylemek
mimkiindiir. Nitekim daha once deginildigi gibi benzer bi¢cimde Tekvir
suresinin ikinci ayetinde {538 4431 1355 }, “Yildizlar (kararip) dokiildiigiinde,”
seklinde ifade edilen kiyamet sahnesi, takip eden Infitir suresinin ikinci
ayetinde { &1 £\ 853 3, “Yildizlar (dagilp) dokiildiigii zaman” seklinde dile
getirilmistir.

Zikri gecen ve denizlerin kabarmasi/fiskirtilmasi ile yildizlarin/gok
cisimlerinin kararip/soniip dagilip, sagilmasini/diismesini ifade eden ayetler®
ve ayrica diinyay1 gevreleyen koruyucu atmosfer tabakalarinin®® ortadan
kalkmasini ifade eden ayetler*! birlikte degerlendirildiginde {5t} ve {2538}
fiillerinin, y1ldiz veya farkli gok cisimlerinin diinyaya bir meteor yagmuru gibi
diisiip, carpmastyla olusacak denizlerdeki fiskirmay1 ve tsunami*? seklindeki
bir kabarmay isaret ettigini, ya da olacak biiyiik depremler* veya buzullarin
erimesi sebebiyle denizlerdeki tasmay1 ima ettigini anlamak miimkdindiir.

33 Yasin 36/34.

3 el-Kamer 54/12.

3517/90-91.

36 el-Infitar 82/3.

37 et-Tekvir 81/6.

38 el-Infitar 82/3.

39 pk. et-Tekvir 81/2,6; el-Infitar 82/2,3.

40bk. el-Enbiya 21/32; et-Tarik 86/11.

41 bk. er-Rahman 55/37; el-Miirselat 77/9; el-Infitar 82/1; el-Miizzemmil 73/18; el-Ingikak 84/1.
42 “yazi.pdf” (Erisim 28 Eyliil 2023).

k. “Depremler Tsunamileri Nasil Tetikler? | TUBITAK Bilim Geng”, Bilim Genc (Erisim 28 Eyliil
2023).
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Internet iizerinden ulagilmasi miimkiin olan meallerden sinirli sayidaki
birkac1, yukarida yapilan leksikolojik analizler neticesinde varilan tespitlerle
paralel sekilde ayetteki bahse konu fiili, “cosma”, “kabarma”, “doldurulma”
seklinde anlamlandirirken, s6z konusu meallerin biiyiik bir kismi ise bahse
konu fiile; “tutusturulma”, “kaynatilma”, ‘“ateslenme” gibi anlamlar
vermislerdir.**  Yapilan bu c¢alismayla varilan sonuglarla paralel
anlamlandirma yapan birinci kisimdaki meallerin daha isabetli oldugunu
soylemek miimkiindiir.

3. L& (Keseta) Fiili

{lrs— Ll — L8} (keseta/yeksitu/kesten) fiili, siilasi ikinci babdan
miiteaddi bir fiil olup Kureys lehgesine gore kullanimi {Lz$} (keseta)
seklindeyken, Temim ve Esed kabileleri bu fiili {Lz3} (kaseta) sekliyle
basinda {s} (kaf) harfi olacak sekilde kullanmiglardir.** Araplarin {2} (kef)
ve {s} (kaf) gibi yakin mahregli harfleri, {L2&, Ledi, e, sl
orneklerinde oldugu gibi birbirine kalbederek okuduklart bilinen bir
durumdur. Nitekim bu fiilin icerisinde gectigi {&lz$ :z2d 55} seklindeki
tekvir stresinin 11. ayetinin Abdullah b. Mesud (r.a.) tarafindan :&zJ 135}
{&Lsd seklinde okundugu rivayet edilmisgtir.*®

S6z konusu fiil kdk anlam olarak, “bir seyin iizerini drten/biirliyen seyi
kaldirmak™*’, “atin {izerindeki koruyucu ortiiyii/gulu veya herhangi bir seyin
ortiisiinii kaldirmak/agmak™®, “bir seyi uzaklastirmak, agmak™®, “bir seyi
yerinden sokmek/kaldirmak™, “sayfadan yaziy1 kazimak™°, “devenin derisini
ylizmek/soymak” anlamlarina gelmektedir.>! Nitekim “yiiziilmiis deve derisi”
igin aym kokten {10} (el-kisat) denirken®?, “kasap” igin ise {1z} (el-
kessat) denilmistir.>3

Diger taraftan bu anlamla baglantili olarak Halil, ibn Side ve Ferra,
{CL.J\CL«} (seleha) fiilini “hayvanin derisinin yiiziilmesi/soyulmas1”
anlammdaki; {0l e Wb las o JbY L3S 0 ks 4 Le$ ifadeleriyle

# bk. “Tekvir Suresi 6. Ayet” (Erisim 28 Eyliil 2023).

4 bn Side, el-Muhkem, 6/676.

46 Cevheri, Tdcu’l-luga, 3/1155; Herevi, Tehzibu'l-luga, 7/10.
47 Ferahidi, Kitdbu’l- ‘ayn, 5/289; Tbn Side, el-Muhkem, 6/676.
48 Razi, Muhtaru’s-sihdh, 503.

4 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekadyisi’l-luga, 5/184.

30 Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffdz, 3/468.

5! Zemahserd, Esdsu 'l-belaga, 2/137; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi l-luga, 5/184; Razi, Muhtdru’s-
sthdah, 503.

32 Ferahidi, Kitabu'I- ‘ayn, 5/289.

33 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 2/137.
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aciklarken® Ibn Side, {Lff, L5 heows} bashign altinda {& Lwzs} terkibinin
anlammi  “killarin/tiiylerin ~ derinin  iizerinden  giderilmesi/kazinmas1”
anlamindaki {4t ¢ .30 L3S} ifadesiyle izah etmistir.>® Ibn Faris ise {3z}
(‘areka) fiilinin kok anlamlarindan birinin, “eti kemikten styirmak” oldugunu
{2 2l L&) ciimlesiyle ifade etmistir.®® Ayni eserde {iibs} (kalefe)
fiilinin, “soymak/styirmak” anlamma geldigi, {s:% & s3% LS} terkibiyle
agikladiktan sonra {&=) &ib },“agaci(n kabugunu) soydum” ornegi
zikredilmisgtir.>’

Gortildiigti tizere ilk donem sozliikklerinde “derinin yiiziilmesi”,
“deriden tiiylerin giderilmesi/kazinmas1”, “etin kemikten siyrilmasi” ve

“agacin kabugunun soyulmas1” anlamlarinda kullanilan farkli fiillerin izaht
yapilirken hepsinin ortak anlamimi ihtiva eden {L%iS}fiilinin cesitli

terkiplerdeki kullanimi karsilik olarak secilmistir.

Bu baglamda {%z$}fiilinin ayni babdan gelen ve bir harf farkli olan
“agmak, ortaya ¢ikarmak™ anlamindaki {23} (kesefe) fiiliyle; {125} (kaseta)
seklindeki kullamiminin ise “kabugu/deriyi soymak/¢ikarmak” anlamindaki
yine bir harf farkli {23} (kasera) fiiliyle yakin ve benzer anlamlar icermesi de

Arap leksikolojisi agisindan hatirlanmaya deger hususlardandir.

Konumuz olan fiil, mecazi olarak ‘“korkunun gitmesi”sg, sirrin

aciklanmasi, his ve duyularm iizerindeki perdenin kalkmasi, atin tizerindeki
koruyucu ortiiniin/culun  kaldirilmas1” anlamlarinda da kullanilmigtir.
Zemahsgeri Esasu’l-Belaga’sinda mezkir anlamlar1 verdikten sonra &z 1353}

{&L:$ ayetini zikrederek muhtemelen bu ayetteki fiilin, “gdk (bir perde

gibi) acildiginda, ortiisii kaldirildiginda/siyrildiginda” gibi anlamlarda mecazi
olarak kullanildigina isaret etmek istemistir.*°

S6z konusu fiil, bir hadis-i serif’te bu son mecéazi anlama gelecek
sekilde kullanilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Medine’ye 0nce yagmur
yagmasi sonra da yagan yagmurun kesilmesi i¢in yaptig1 duanin neticesinde
Medine’nin {izerini kaplayan bulutlarin dagilip, havanin agilmasi ve akabinde

4 Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, 4/198; Ibn Side, el-Muhkem, 5/78; Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b.
Abdillah b. Manzir ed-Deylemi el-Ferra’, Me ‘dni’l-Kur dn, thk. Ahmed Yasuf en-Necati vd. (Misir:
Daru’l-Misriyye, ts.), 1/272.

53 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail Tbn Side, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim Ceffal (Beyrit: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-’Arabi, 1417/1996), 1/427.

56 {bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 4/286.

57 ibn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi I-luga, 5/23.

38 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekadyisi’l-luga, 5/184.

% et-Tekvir 81/11.

0 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 2/137.
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yagmurun kesilmesi, {&u :LiSs) ciimlesiyle ifade edilmistir.®' Mezkir
cimledeki {&L:zZE} fiiliyle, “a¢ilma ve semadaki (bulut) Ortiisiiniin
kalkmasi/dagilmas1” gibi anlamlarin kastedildigi acikca anlasilmaktadir.

{2287} fiilinin kullanimina Céhiliye siirlerinde rastlanilmamakla birlikte

Abbasi sairlerinden hicivleriyle meshur sair ibnu’r-Riimi de séz konusu fiili
ve masdarini, asagidaki siirinde “agmak, kaldirmak, gidermek™ seklindeki
mecazi anlamlariyla kullanmistir:** (Hafif):

Lowe sl id g 85 e le bl Lok 85

“Onlarin iizerinden, hi¢bir zaman kalkmasi diisiiniilmeyen zillet
semdsint (Ortiistinii) syywrip kaldwrdik.”

Sozlikklerde {5} fiili igin zikredilen “bir seyi sarip sarmalayan,
biiriiyen ve tamamen Orten seyin ortadan kaldirilmasi, agilmasi1™ seklindeki
temel anlamin, “devenin derisinin yliziilmesi, agacin kabugunun soyulmasi
veya kemigin iizerindeki etin styrilmasi” gibi ikinci ve yan anlamlarda da
miindemi¢ oldugu acikca goriilmektedir. Ayni sekilde fiile yiiklenen
“korkunun giderilmesi”, “sirrin ortaya ¢ikarilmasi”, “perdenin agilmasi” ve
“binegin tlizerindeki Ortiiniin kaldirilmas1” seklindeki mecazi anlamlarda da
temel anlamdaki “kaldirma, agma, ortaya ¢ikarma” manalarini bariz sekilde
gormek mimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette farkli kelimelerle gdgiin acilip,
yarilmasi anlamina vurgu yapilmistir. Bu baglamda zikredilen, tuzd <223 56 }

{oBS 3533 &35 |, “Gok yarilp giil kirmizisi bir yag gibi oldugu zaman!”%; 15}

{esp s, “ Gok yarldiginda...”®; {&ksieza iy ), “Gok, (catlayip)
yarddiginda...”®; {« jeisGzdi}, “Gok, o giin yarihr...”® ve {&iziz) g},
“Gok yarilip catlaynca...”® ayetlerinde de ayn1 mana farkli sekillerde ifade
edilmis olup hepsinde “gdgiin/semanin yarilip goriinen kisminin agilmast
anlami agik¢a ifade edilmektedir. Ancak {&L:s}fiiliyle muhtemelen bu

acilmanin/yarilmanin keyfiyetine isaret edildigi ve bunun diinyay1 ¢cevreleyen
atmosferik tabaka(lar)in yukaridan tasavvur edildiginde bir derinin
soyulup/yiizilmesi gibi veya bir ortliniin ¢ekilip kaldirilmasi gibi ya da
asagidan yukartya dogru bakildiginda bir sahne perdesinin merkezden yanlara

61 Buhari, “Istiska”, 14.

2 Ebu’l-Hasen Alib. el-Abbas b. Ciireyc Ibnu’r-Rimi, Divdnu Ibni r-Riimi, nsr. Ahmed Hasan Besec
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2002), 2/305.

3 er-Rahméan 55/37.

4 el-Miirselat 77/9.

95 el-Infitar 82/1.

0 ¢]-Miizzemmil 73/18.

67 el-Tngikak 84/1.
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dogru yahut bir taraftan diger tarafa dogru agilmasi/siyrilmasi vb. sekillerde
olacagina dair manalar1 ihsas ettigi yoniinde ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir.

Bu arada igaret edilen ¢gikarimlara, ayette tercih edilen fiille ortaya ¢gikan
kapali istiare sanatinin delalet ettigini belirtmek gerekir. Nitekim gokyiizii,
ilgili ayette kullanilan fiilin isaretiyle, stii kapali olarak bir perdeye, bir
ortiiye ya da bir deriye benzetilmis ve mahzuf olan bu miisebbehiin bih’lere
de kendileriyle anlamca alakali ve uyumlu olan s6z konusu fiille isaret
edilmistir.%

Diger taraftan zikri gecen cikarimin, diinyay1 g¢evreleyen ozon vb.
koruyucu atmosfer tabakalarinin ¢esitli sebeplerle delinip, yirtildig1 ve olusan
deligin de giderek biiyiidiigii yoniindeki bilimsel izahlarla® da ortiistiigiinii
sOylemek miimkiindiir. Buna gore yukarida yapilan etimolojik ve semantik
tahliller dogrultusunda konumuz olan {&b:3ti2d 55} ayetine “Gok (bir perde

veya ortii gibi) syrilip agildiginda” seklinde meal verilmesi isabetli olacaktir.

Elektronik ortamda ulasilmasi mimkiin olan meallerin biiyiik
c¢ogunlugunda bahse konu ayetteki gogiin acilmasi anlami, “siyrilma”
kelimesiyle ifade edilerek yukarida zikri gegen leksikolojik anlamlar ve isaret
edilen bilimsel izahlar miimkiin mertebe terciimeye yansitilmistir. Ayetin
ilgili kismina “koparilma’ anlami veren az sayidaki meal ise mezkiir anlamlar1
yansitmadan uzak bulunmustur.”

Sonuc¢

Bu c¢alismada, kiyamet esnasinda meydana gelecek hadiselerin
anlatildig1 tekvir suresinde gecen ii¢ fiilin, etimolojik ve semantik tahlilleri
yapilarak s6z konusu fiillerin ifade ettigi otantik anlamlar 1s181nda, ayetlerde
isaret edilen kozmik diizenin bozulmasiyla ilgili mesajlarin neler olabilecegi
tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Calismada incelenen ilk fiil, {;i£1} (inkedera) fiili olup, kozmolojik

diizenin bozuldugu kiyamet siirecinde yildizlarin durumunun tasvir
edildigi{ ;3% 3,43 35} seklindeki  ayette  gegmektedir. Mezkir  ayette
yildizlara isnad edilen bu fiilin, siilasi kokiiniin, bulanik olmak, rengin bulanik
olmasi1 gibi anlamlara geldigi, ilk donem liigatlerinden ve Arap dilinde
istishadda birinci derecede referans 6zelligi tasiyan eski Arap siirinden tespit
edilmistir.

% Istiare-i Mekniyye/Kapali Istidre: “Yalnizca benzeyenle yapilan istiaredir. Bu durumda benzetilen
0ge zikredilmeyip okuyucunun onu tayin etmesini saglayacak bir ipucu verilir.” detayl bilgi igin bk.
Ismail Durmus - Iskender Pala, “Istiare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 23/315-316.

© “yazi.pdf” (Erisim 29 Eyliil 2023).

70 bk. “Tekvir Suresi 11. ayeti ve meali | Kuran ve Meali” (Erisim 29 Eyliil 2023).
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Zikri gegen leksikolojik kaynaklarda, fiilin infi‘al kalibindan kazandigi,
dis bir etkinin kabulii anlamindaki mutivaat manasina isaret edildigi, bu
baglamda fiilin, bir sebeple bulaniklasmak ve bulanmak manalarin1 ifade ettigi
ayrica bunlara ek olarak dalisa gegmek, pike yapmak, ani ve hizli hareket
etmek gibi anlamlarda da kullanildig1 goriilmiistiir.

Glintimiizdeki pek ¢ok mealde bahse konu fiilin, etimolojik anlamlarina
bulanma, kararma, sonme gibi ifadelerle isaret edilmekle beraber, fiilin
tasidig1 hizhi hareket etme ve pike yapma gibi infi‘al kalibindan kaynakli
anlamlara temasta zayif kalindigi tespit edilmistir. Nitekim meallerin bir
kisminda bu anlam tamamen ihmal edilmisken diger bir kisminda ise
dokiilmek ve diismek seklindeki ifadelerle zayif bir isaretle gecilmistir. Bu
itibarla s6z konusu fiilin, etimolojik ve semantik ¢ercevede tasidigi anlamlari
iskalamadan, konuyla ilgili bilimsel izahlar1 da dikkate alarak zikri gegen
ayeti “yildizlar (enerjilerini tiiketerek) bulanip/soniip, hizla (i¢lerine dogru bir
girdap halinde) c¢oktiigiinde” veya “... hizla (uzaya firlayarak) dagilip
sacildiginda” seklinde anlamak miimkiindir.

Calismada leksikolojik agidan analiz edilen ikinci fiil, {&sz2 55 1555 }
ayetindeki {;<}, (seccera) fiilidir. Bahse konu fiilin siilasi kokiiniin, ilk
donem sdzliiklerinde ve Cahiliye siirlerindeki kullanimlarinda 6ncelikli olarak

dolmak, tagmak, doldurmak gibi anlamlara geldigi gorilmistiir. Nitekim s6z
konusu liigatlerde fiilin zikredilen anlamlarina isaret etmek iizere { 4. }J\;}

“kabaran denize andolsun ki...” ve {oys2d 0 3 %} “sonra cehenneme (yakit
olmak iizere atilirlar) doldurulurlar” ayetleriyle istishad yapilmistir. Fiilin
stilasi formundan yapilmis {5,525} seklindeki ism-i meful kalibi, Cahiliye
siirlerinde de doluluk ve taskinlik anlami ifade etmek iizere su kaynagi veya
nehir manasindaki kelimelere sifat olarak kullanilmistir.

Fiilin etimolojisinde ikincil anlam olarak yer alan yakma, tutusturma ve
kizdirma gibi anlamlarin da aslinda bu eylemlere yonelik olan yakitla
doldurma manasiyla iliskili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim bu
iligkiye bazi sozliikklerde deginilmistir. Giinesin tam tepede oldugu esnada
namaz kilmmasini yasaklayan bir hadiste, s6z konusu yasagin illeti olarak
zikredilen cehennemin tutusturulmasini veya kizdirtlmasini, “tutusturulmak
veya yakilmak tizere yakitla doldurulmak” seklinde anlamak da hadisin
methumuna aykir1 degildir.

{#=}(seccera) fiili, zikri gecen kok anlamlara ek olarak, tefil
kalibindan kazandigi ta‘diyet (gecislilik) ve teksir (cokluk) gibi anlamlarla
birlikte degerlendirildiginde fiilin gegtigi {552 515 555 } ayetinin, “denizler
kabartildig1 zaman” veya “denizler tasirildigi zaman” seklinde anlasilmasi

daha isabetli olacaktir. Nitekim bu anlam, kiyamet siirecinde yasanacak
kozmolojik bozulmalar baglaminda buzullarin erimesi, meteorlarin diismesi
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veya depremler sebebiyle denizlerde olusabilecek tsunamik olusumlarla da
uygun diismektedir.

Diger taraftan Arap leksikolojisinde ayni1 kalipta ve benzer harflere
sahip fiillerin, yakin anlamlara delalet ettigi gergceginden de hareketle
fiskirtma anlamina gelen {5} (feccera) fiilinin, {;<}(seccera) fiili icin,

yukarida zikredilen “kabartma” ve “tasirma” anlamlarini destekleyecegi
agiktir.

Sinirlt sayidaki birkag meal, yukaridaki tespitlerimizle paralel sekilde
ayetteki bahse konu fiili, “cogma”, “kabarma”, “doldurulma” seklinde
terciime ederken, pek ¢ok meal ise denizler i¢in diisiiniildiigiinde bilimsel
olarak izahi ve tasavvuru zor bir sekilde s6z konusu fiile; “tutusturulma”,
“kaynatilma”, “ateslenme” gibi anlamlar vermislerdir. Leksikolojik agidan bu
calismayla varilan sonuglarla uygun anlamlandirma yapan ilk kisimdaki

meallerin daha isabetli oldugu sdylenebilir.

Bu calismada leksikolojik analizi yapilan son fiil ise {&ks$ilkzd 55}
ayetinde meghul olarak gegen {L:5} (keseta) fiilidir. Kaynaklarda bazi Arap
kabilelerinin s6z konusu fiili, bagsinda {3} (kaf) harfi olacak sekilde {3}

(kaseta) seklinde kullandiklarina dair bilgilere rastlanmistir. Bahse konu fiilin,
ilk donem sozliklerinde ve Kur’an ligatlerinde Ortiintin kaldirilmasi,
acilmasi, yazinin kazinmasi, derinin yiiziilmesi, etin kemikten siyrilmasi ve
kabugun soyulmasi gibi anlamlarla kargilandig1 tespit edilmistir. Bu baglamda
s0z konusu fiilin, ayn1 babdan gelen ve bir harf farkli olan “agmak, ortaya
cikarmak” anlamindaki {::8} (kesefe) fiiliyle; {%i3} (kaseta) seklindeki

kullaniminin ise “kabugu/deriyi soymak/¢ikarmak’ anlamindaki yine bir harf
farkl {23} (kasera) fiiliyle miiradif anlamlara gelmesi Arap Dili leksikolojisi

acgisindan dikkat ¢ekici bulunmustur.

Bazi dilciler korkunun gitmesi, surin agiklanmasi ve duygularin
iizerindeki perdenin kalkmasi seklindeki mecazi anlamlarindan hareketle
bahse konu fiilin, bazi hadislerde ve siirlerde gokytiziindeki bulutlarin
acilmasi ve dagilmasi gibi manalardaki kullanimimi mecazl olarak
degerlendirmislerdir. Burada oldugu gibi fiilin etimolojisindeki, Ortiiyii
kaldirma, agma, ortaya ¢ikarma seklindeki kok anlamlarin, semantik alan
kapsamindaki mecazi kullanimlarda da korundugu gorilmiustiir.

Kur’an-1 Kerim’de farkli kelimelerle, bircok ayette gdgiin acilip
yarilmasi anlamlarina vurgu yapildig: bilinmektedir. Bu baglamda Diinyay1
sarmalayan koruyucu atmosfer tabakalarinin g¢esitli sebeplerle delinip,
yirtildigt ve olusan deligin de giderek biiyiidiigii yoniindeki bilimsel izahlar
hatirlanacak olursa konumuz olan ayetin, zikri gegen tiim leksikolojik
anlamlarin igaret ettigi sekilde, kiyamet siirecinde diinyaya en yakin sema olan
atmosferdeki fiziksel erozyonu ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Buna
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gore konumuz olan {&Ls32:2d 35} ayetinin, “Gok (bir perde gibi veya bir ortii
gibi) syyrilip agildiginda” seklinde terciime edilmesi, ¢alismanin sonuglartyla
ulasilan anlamlari yansitma bakimindan isabetli gorilmstiir.

Internet ortamindaki meallerin biiyiik bir kisminin, bahse konu ayette
{elaSHiiliyle ifade edilen gokyiiziiniin agilmasi anlamini, “styrilma”

kelimesiyle karsilayarak bu ¢calismayla tespit edilen anlam yelpazesiyle biiyiik
oranda uygunluk arz ettigi tespit edilmistir. Bunun yam sira baz1 meallerde
kullanilan “koparilma” ifadesinin ise ayetin ilgili kismin1 terciimede yetersiz
kaldig1 degerlendirilmistir.

Bu ¢alismada ele alinan ¢ fiil 6zelindeki leksikolojik kavram analizi
denemesinin, bu alanda yapilacak benzer ¢aligsmalara fikir verme baglaminda
katki saglayacag iimit edilmektedir.
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Giris

Yiice Allah insanlarin maddi ve manevi agidan ideal bir toplum
olusturabilmeleri i¢in uymalar1 gereken ahlaki kurallar1 belirlemistir. Bu
kurallar1 pratige dokebilmeleri icin de rehberler géndermistir. Iste bu yol
gosterici peygamberler, insanlara ahlaki degerleri ve erdemleri ogreterek
dogruyu ve iyiligi tesvik etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’'de, Yiice Allah, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ahlaki iistiinligiine vurgu yaparak onu “Sen yiice bir
ahlak tizeresin” (el-Kalem 68/4) diyerek tavsif etmistir. Ayrica, Kur’an-1
Kerim’de Hz. Peygamber’in ahldki ozelliklerinden bazilari agiklanmistir;
onun ¢ok merhametli, cok sefkatli ve digerkam bir kisilige sahip oldugu ifade
edilmis ve en 6nemlisi, insanlar i¢cin uyulmasi gereken bir iyi 6rnek oldugu
belirtilmistir (el-Ahzéab 33/21). Yine 4dlemlere rahmet vesilesi olarak génderilen
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) giizel ahlak: ve iyi muamelesi olmasa insanlarin
onun etrafindan dagilacagi haber verilmistir (Al-i Imran 3/159). Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.”
(Ahmed b. Hanbel, 2:381, el-MuvattaX, “Hiisnti’l-huluk,” 8) seklindeki ifadesi,
toplumun kimlik insasinin giizel ahlak ile olabileceginin bir gostergesidir.
Ayrica, Hz. Aise’ye Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) ahlaki ozellikleriyle
ilgili sorulan bir soruya verdigi cevap da bu baglamda anlamlidir. Soruyu
soranlara su sekilde demistir: “Siz Kur’an okumuyor musunuz? O’nun ahlak:
Kur’an’di” Bu ifade, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ahlaki ogretilerinin temel
kaynaginin Kur’an-1 Kerim oldugunu vurgulamaktadir.

Islam’in {ic temel direginden birisi olan tasavvuf (ihsan), dinin aktif,
pragmatik yoniinii temsil eder (Yilmaz, H. K. 2004: 18-19). Yaratici tarafindan
ovgiiyle bahsedilen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miibarek yasantisi, Kur’an-1
Kerim’in naslariyla beraber bastan baga ahlak olarak nitelendirilen tasavvufun
dayanaklarini olusturur (Isa, 2007: 29-33, Selvi, 2016: 2-7). Bir baska deyisle,
[slim’in manevi muharriki ve ruhani boyutu olan tasavvuf, miiminlere diinya
ve 4hirette mutlulugu yakalamalari i¢in ahlaki olgiitleri sunmugtur. Onsuz
Islam dininin temeli zayif kalir. Tasavvufun Islami ilimler icerisindeki rolii,
bedene hareket kabiliyeti saglayan ruh gibidir. Onun 6gretileri olmaksizin
yaratiligtaki gayeye ulasmak imkansizdir (Muslu, 2017: 13-15).

Tasavvuf 6gretileri, glintimiiz insanlarinin manevi ve ahlaki degerlerinin
zayiflamasinin neden oldugu sorunlara etkili ¢6ziimler sunar. Bu 6gretiler,
bireysel ve toplumsal diizeyde sohbet, zikir, tefekkiir, murakabe, hizmet ve
rabita gibi yontemleri icerir. Ayrica onun ahlaki 6gretileri arasinda nefsin
kusurlarindan arindirilmasinin biiyiik bir 6nemi vardir. Hakikatte bu
basarilmadan insan-1 kimil mertebesine ¢ikilabilmesi, iki diinya saadetinin
elde edilmesi miimkiin olmaz (Isa, 2007: 31-33; Muslu, 2017: 14; Goktas,
V. 2011: 139). Toplumlardaki ahlaki ¢okiisii inceledigimizde, bu diisiisiin
temelinin ailede atildigini sdylemek miimkiin. Ahlaki ve manevi degerlerin
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aileler tarafindan nesilden nesile aktarildig1 bir gerceklik olduguna gore,
ailelerin ¢ocuklarini iyi bir ahlaki egitimden mahrum birakmamalari,
toplumlarda manevi krizleri 6nleyen en 6nemli faktorlerden biridir. Ahlaki
ve manevi degerlere bagli bireylerin yetistirilmesinin ne kadar 6nemli oldugu
ve bu sorumlulugun biiyiik 6l¢iide ailelere diistiigii konusunda siiphe yoktur
(Dogan, 2020: 299-305). Bu nedenle toplumu olusturan fertlerin Islam ahlaki
olan tasavvufa, Islam ahlikinin pratikteki en énemli uygulayicisi olan Hz.
Peygamber’e ihtiyaglarinin ne kadar biiyiik oldugunu gostermektedir (Kartal,
A.2020: 153-158).

Tasavvuf klasikleri incelendiginde Hz. Peygamber’in ve onun
takipgilerinin  hayatlarindan alinan ahlaki oOrnekler, bir kimlik
olusturmay1 amaglayan ¢abalara isaret edebilir. Ayrica tasavvufun pratikte
uygulanabilirligi de vurgulanmistir. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de verilen
peygamber kissalarinin Hz. Peygamber (s.awv) igin bir teselli kaynag:
oldugunu belirtmis (el-Had: 11/120), baska bir yerde de kendisine ulii’l-azm
peygamberlerin yolunu takip etmesi tavsiye edilmistir (el-Ahkaf, 46/35).
Tasavvuf klasiklerinde ve el-Liima’da verilen kissalarin temel amacinin, bu
kissalarin kahramanlarinin ¢ocuklar ve gengler i¢in rol modeller olmalar:
oldugu goz ardi edilmemelidir (Yavuz, K. 2012: 31-40; Ocal, M. 1996: 205).
Bu ¢alismada tasavvuf klasikleri icerisinde 6nemli bir yere sahip olan ve bazi
diger eserlere kaynaklik yapan el-Liima’da ¢ocuklar ve genglerle ilgili kissalar
ele alinacak, kissalarin ravileri hakkinda 6zet bilgiler verilecek ve el-Liima’in
ilgili kissalar araciligryla vermeye ¢alistig1 mesajlar irdelenecektir.

1. Ebii Nasr Serrac et-Tisi ve Eseri el-Liima’

Tavisi’l-fukara olarak anilan Ebti Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed
es-Serrac et-Ttsinin (6. 378/988) hayat1 hakkindaki bilgiler ¢ok kisithdir.
Nitekim sGfi tabakat miielliflerinden sadece Feridiiddin Attar (6. 618/1221),
ona Tezkiretii’l-evliyd adl1 eserinde yer vermistir.! Serrac’in eseri kendisinden
sonra Eb(i Abdirrahman Muhammed es-Stlemi (6. 412/1021), Ebii’l-Kasim
Zeyniilislam Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072), Ebti Hafs $ihabiiddin
Omer es-Sithreverdi (6. 632/1234), Ebt Muhammed Ruézbihan el-Bakli (5.
606/1209) ve Hiiccetii’l-islam Muhammed b. el-Gazzali (6. 505/1111) gibi
miielliflerin eserlerine kaynaklik teskil etmesine ragmen ilgili yerlerde ondan
bahsedilmemesi ilgi ¢ekicidir (Yilmaz, H. K. 1996: “Girig” IX-XIII). Serréc;
Ebt Muhammed Ca‘fer b. el-Huldi (6. 348/959), Ebti Muhammed Miirtais

1 (Yilmaz, 1996: “Giris” IX-XI). el-Luma’ ve miiellifi hakkinda genis literatiir i¢in bkz. Hasan Kamil
Yilmaz tarafindan el-Luma’ eserinin Tiirkge'ye yapilan terciimenin giris kismu. et-Tasi, E. N. S. (1996).
el-Liima’ Islam tasavvufu. Istanbul: Altinoluk.; Bodur, N. (2018). Eb( Nasr Serrdc Et-Tiisi ve Tasavvufi
Gériisleri (Yayinlanmamis doktora tezi). Ankara Universitesi, Ankara.; Bager, H. B. (2009). Ebd Nasr
Serrdc et-Tdsi’nin tasavvuf anlayisi (Yayinlanmamus yiiksek lisans tezi). Istanbul Universitesi, Istan-
bul,; el-Liima’ eserinin tahkikli basiminda muhakkiklerin miellif ve kitap hakkinda bilgi verdikleri
giris: et-Thsi, E. N. S. (1996). el-Luma’ thk. Abdiilhalim Mahmtid- Taha Abdiilbaki Stirtr. Misir: Da-
ru’l-kutubi’l-hadise.
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(6. 348/959), Ebti Bekr Muhammed ed-Dimaski ed-Diikki (6. 360/971) gibi
stfilerle sohbet edip onlardan istifade etmistir. Bagdat, Sam, Kahire, Trablus,
Antakya, Tebriz gibi sehirleri ziyaret edip buradaki stfilerle gériisen Serrac
en sonunda memleketi Tts’a geri donmiis ve orada vefat etmistir (Uludag, S.
2003: 259).

Tasavvuf klasikleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan el-Liima’ ilim
cevrelerinde biiyiik bir sohrete kavusmustur. Eba Nasr es-Serrac tasavvuf
tarihinin temel eserlerinden olan kitabini adin1 agiklamadig birisinin ricas:
(sorusu) tzerine kaleme aldigini belirtmistir (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 21;
Bodur, N. 2018: 62). Kendi doneminde topluma tasavvuf hakkinda dogru
bilgiler vermek isteyen Serrac, tasavvuf ogretilerinin Kur’an-1 Kerim’den
ve Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) hayatindan ve onlarin takipgileri olan
Sahabe-i kiramin yasantisindan alindigini ifade etmistir (et-Ttsi, E. N. S.
1996: 22-31.; Baser, H. B. 2009: 41-42).

Tasavvuf klasikleri arasinda 6ne ¢ikan bir eser olan Serrac'in el-Liima’
adl1 eseri, bir giris ve on iki béliimden olusmaktadir. Bu eser, tasavvuf ilmini
arastiranlar ve anlamaya ¢alisanlaricin temel bir bagvurukaynagiolarak kabul
edilir. Serrac’in kitabi, tasavvufu derinlemesine inceleyen ve onu anlamaya
calisanlar icin 6nemli bir referanstir. Ayni zamanda, bu eser, kendisinden
sonra gelen stfi mielliflere rehberlikte bulunmustur. el-Liima’ tasavvufun
anlamini ve mahiyetini stfilerin goziinden aktarmaya calisip onun Siinni
yapisini aktarmaya c¢alisan bir eserdir. Eserinde Kur’an ve Siinnete uygun bir
tasavvuf anlayisini ortaya koymaya ¢alisan Serrac, bidatlere kars: uyarilarda
bulunmus ve ser’i serife uymayan “mutasavvif” kisvesi altindaki sapkinlari
elestirmistir (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 516-555.; Uludag, S. 2003: 259; Bodur, N.
2018: 69).

2. el-Lumada Gegen Cocuklar ve Genglerle Tlgili Kissalarin
Incelenmesi

2. 1. Abdullah b. Omer’in Firaseti ve Babasinin Tegvigi

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), o donemde, i¢lerinde yas¢a en geng olan
Abdullah b. Omer’i de igeren bir grup Sahabe-i Kiram’a su soruyu yoneltti:
“Ademogluna benzeyen aga¢ hangisidir?» Sahabe-i Kiram ise bu soruya cevap
olarak ¢ol agaglarini igaret etmislerdi. Abdullah b. Omer ise s6yle soylemistir:
“Benim kalbime ise hurma agac1 geldi. Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) cevap
vermeye utandigim igin sustum. O sirada Peygamber Efendimiz (s.av.): “O
hurma agacidir” dedi. Daha sonra bu olay1 babast Hz. Omer’e (r.a) soyle
aktarmistir: “Neredeyse onun hurma agaci oldugunu séyleyecektim.” Hz.
Omer (r.a): “Eger bu cevabi vermis olsaydin kirmiz1 develere sahip olmaktan
daha sevimli gelirdi bana” seklinde cevap vermistir (Buhari, “Ilim,” 5; et-Tasi,
E. N. S. 1996:165).
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Abdullah b. Omer (r.a), ikinci rasid halife Hz. Omer’in (r.a) ogludur.
Kii¢iik yasta babasiyla beraber Miisliiman olmustur. Bedir Harbinde yas:
kiigik oldugundan savasa katilmasina izin verilmemis, Uhud Harbinde
ise on dort yasinda oldugu igin izin alamamistir. Hendek Harbinde on bes
yasina girdikten sonra savasa katilmasina izin verilmis ve bundan sonraki
tim gazvelere istirak etmistir. Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar olan
Abdullah b. Omer; ilim, kavrayis ve amel noktasinda babasina benzetilmistir.
Hz. Peygamber’e (s.av.) ittiba konusundaki azmi, fakirleri gozetmesi ve
Miisliimanlarin birliginin saglanmasindaki gayreti ile meshurdur. 73/693
tarihinde Mekke-i Miikerreme’de vefat etmistir (Zehebi, S. M. 1984: 3/203-
232; Isfahani, E. N. 2005; Ozkan M. 2017: 269-271).

Abdullah b. Omer (r.a) Mescid-i Nebevi’de bulundugu bir sirada
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) oradaki sahabe-i Kirama bir soru yoneltmis,
ancak kimseden isabetli bir cevap ¢ikmamigtir. Hz. Abdullah (r.a) cevab:
bilmesine ragmen bunu séyleyememistir. Yaginin kiigiikliigiiniin de etkisiyle
cekingen davrandigi disiiniilebilir. Bunu babasina aktardiginda béyle bir
durumda sessiz kalmamasi yoniinde tavsiye almistur.

Serrac’a gore, Hz. Omenin bu sevincinin altinda yatan sebep, orada
bulunan sahabeden hi¢ kimsenin cevabi bilmedigi halde oglunun bunu
bildigiydi. Ciinkii Hz. Omer’in oglu Abdullah, orada bulunanlar arasinda
yasca en kiigligiiydd. Yiice Allah, diledigi kuluna bu gibi gaybi bilgilerden
diledigi kadar bahseder (et-Ttsi, E. N. S. 1996:165). Serrac’in bu (gayb ile ilgili)
inancina diger sifiler de katilmaktadir. Nisa Suresinde gecen “I¢lerinden
haberin ména ve maksadini ¢ikarabilenler stiphesiz onu anlarlardi.” (en-
Nisa: 4/83) ayet-i kerimesini Ebi Said Ahmed b. Isa el-Harraz (6. 277/890
[?]) agiklarken, bu anlayisa sahip olanlarin Cenab-1 Hakk’in yardimuiyla gizli
olanlar1 agiga ¢ikarabildiklerini ifade etmistir (Kuseyri, A. 2013: 267).

Peygamber Efendimiz (s.av.), “Miiminin firasetinden ¢ekinin, ¢linkii
o Allah’in nuruyla bakar, goriir.” (Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an, 16) sozleriyle
timmetinin i¢inde Allah’in 6zel yardimina mazhar olan bazi kullarinin,
tefekkiirleriyle ve verdikleri hiikiimlerle farkli bir kavrayisa sahip olduklarini
ifade etmistir. Yani Yiice Allah’a yakinlik kuran kisinin Allah’in inayetiyle
hareket ettigini, Allah’in nuruyla gercekleri gordiigiinii veya ayrintilara
vakif oldugunu anlatmaktadir. Firaset; gaybin goriinmesini, kalp géziiniin
acilmasini ifade eden bir terimdir. Bu halin ortaya ¢ikisinda, helal yoldan
kazanilan gidanin rolii 6nemlidir. Ayrica, siinneti seniyyeye uygun diizenli
bir yasam slirmenin de firaseti gelistiren en dnemli etkenlerden biri oldugu
belirtilmektedir (Arik, S. 2005: 119-122; Dal. S. 2013: 110; Cebecioglu E. 2009:
217; Uludag, S. 2016: 138).

Dolayisiyla, ¢ocuklarin olumlu veya olumsuz fiillerinin, ¢ocuklardaki
ahlaki gelisimin temel belirleyicisi aileler olabilmektedir (Abanoz, S. 2020:
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130). Bu baglamda, anne ve babalarin ¢ocuklarina karsi bityitk sorumluluklar
tasidiklar1 6nemli bir gergektir. Anne ve babalarin gocuklarini iyi bir egitimle
yetistirmeleri ve helal kazangla beslemeleri, cocuklarin karakter gelisimine
onemli katkilarda bulunacaktir. Unutulmamalidir ki Abdullah bin Omer’in
keskin bir firasete sahip olmasinin asil nedeninin, iyi bir egitimden ge¢mis
olmasi ve onu helalden kazanilmis bir gida ile besleyen ailesi oldugu
soylenebilir.

2. 2. Tevekkiil

Muhammed b. Ali el-Kassar'in esi ve ¢ocuklar1 vardi. Bir giin yakin
arkadaslarinin yaninda bulunurken kiigiik kiz1 s6yle seslenmisti: “Ey semanin
Rabbi! Uziim istiyoruz.” Kizinin sesini isiten Muhammed b. Ali el-Kassar
gilimsemis ve soyle demisti: “Onlar1 bu sekilde egittim. Bir ihtiyaglar:
oldugu zaman benden degil, Yiice Allah’tan istemeyi 6grensinler diye.” (et-
Tasi, E. N. S. 1996: 264).

Yukaridaki kissada tevekkiil ile ilgili dikkat gekici hikdyenin merkezi
karakteri Muhammed b. Ali el-Kassar hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgiye
ulagilamamustir.? Tevekkiil, bir kisinin Yiice Allah’a olan inancini, giivenini ve
teslimiyetini ifade eder (119-122; Dal. S. 2013: 396; Uludag, S. 2016: 357; Yigit
M. 2018: 93). “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O, ona yeter.” (Talak 65/3) ayetinde
belirtildigi gibi, Yiice Allah’a tevekkiil eden bir kisiye her tiirlii yardimi Rabbi
saglayacaktir. Tevekkiiliin de yanlis anlasilmamas: gerekir. Ciinkii tevekkiil,
“elinden gelen her tiirlii ¢abay1 gosterdikten sonra kalbin yalniz Yiice Allah’a
bagli olmas1” (Cebecioglu, E. 2009: 658) seklinde agiklanmuigtur.

El-Kassar ile kiigiik kizi arasindaki iletisim, yetiskinlerin ¢ocuklarina
manevi olarak yol gosterebilme konusunda giizel bir ornektir. El-Kassar,
kizina, hayatta dogru yolu bulma konusunda Yiice Allah’a yonelmenin
onemini 6gretmek istemistir. Ona Yiice Allah’a tevekkiil etmeyi, sadece ona
giivenmeyi, tiim dileklerini sadece ona iletmeyi 6greterek bu konuda 6rnek
olmustur. Boylece, el-Kassar, kizina manevi bir yol gosterici olarak, gocugun
yasamini sekillendirmede biiyiik bir rol tistlenmistir. Bu durum, anne ve
babalarin, ¢ocuklarina hayatta dogru bir yolu nasil bulacaklarini gosterme
ve ornek olma konusundaki biiyiik sorumluluklarini vurgular. Ebeveynlerin
davranislar: ve tutumlari, ¢ocuklarin hayati tizerinde derin etkiler birakir
(Isliyen B. 2020: 9-10; Abanoz, S. 2020: 130).

2 Kaynaklarda el-Kassar lakapli bir¢ok 4lim bulunmaktadir. Tiim arastirmalarin neticesinde kanaati-
mize gére Zehebi Tarthu’l-Islam adli eserinde zikretmis oldugu Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Kas-
sar el-Hulukani en-Nisabari (6. 395/1005) metinde gegen el-Kassar olabilir. Metinlerin naklinde esas
aldigimiz baski ile Reynold Alleyne Nicholson'in negrettigi baskida (et-Tusi, E. N. S. (1914). el-Luma,
Thk. Reynold Alleyne Nicholson, Londra: Beril Matbaasl, s.199.) Serrac, el-Kassardan bahsederken
“rahimehullah” ifadesini kullanmistir. Ancak kanaatimize gére H. 378 yilinda vefat etmis olan Ser-
racin eserindeki bu “rahimehullah” ifadesi daha sonra miistensihler tarafindan birakilmis olma ihti-
mali mevcuttur.
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Cocuklarin ménevi gelisimi ve diinya gorisleri, Yiice Allah’a olan
bagliliklariyla sekillenir. Anne ve babalarin sorumluluklarisadece gocuklarini
maddi olarak desteklemekle sinirli degildir. Ayni zamanda onlarin manevi
gelisimine rehberlik etmek ve karakter olusumlarina olumlu katkida
bulunmak da ebeveynlerin en énemli gérevlerinden biridir (Bahgekapili M.
2020: 102-103).

Sonug olarak bu hikéye ile ¢cocuklara manevi degerlerin ve inanglarin
kazandirilmasinin ne kadar hayati bir 6neme sahip oldugu vurgulanmak
istenmistir. Nitekim Serrac’in evlive ¢ocuk sahibi olan bir stifinin ¢cocuklarinin
her tiirli gereksinimleri ile ilgilenmesi ve onlar1 asla ihmal etmemesinin bu
yolun edeplerinden oldugunu sdylemistir (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 265).

2. 3. Irsad I¢in Farkl1 Vesileler

Biinan el-Hammal'in oglu bir giin yanina gelerek “Babacigim! Kayisi
istiyorum” dedi. Biinan el-Hammal ¢ocugun elinden tutarak onu kayisi
saticisinin yanina gotiirdii. Saticiya soyle dedi: “Buna biraz kayisi ver. Ben
de kayisinin satilmasi i¢in insanlara sesleneyim. Adam, ¢ocuga kayisilari
verdikten sonra Biinin su sekilde bagirmaya basladi: “Ey insanlar: Bu kalic1
olmayan yok olup gidecek kii¢iik giday1 satin aliniz.” Cok ge¢meden satici
kaysilarin tiimiind satmaigti (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 264).

Ebi’l-Hasen Biindn b. Muhammed el-Hammal (6. 316/928) Irak/
Vasit dogumludur. Daha sonra Misir’a gitmis ve oraya yerlesmistir. Stifiler
arasinda ibadet ve takvasiyla meshur olan Biinan el-Hammal hadis ilminin
alimlerindendir. Ciineyd el-Bagdadi ile sohbette bulunmustur. Ebii’l-Hiiseyn
Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Nuarinin (6. 295/908) hocasi oldugu
soylenmistir (Zehebi, S. M. 1984: 11/299).

Bu hikaye, Bunan el-Hammal'in Yiice Rabbine olan tam teslimiyetini,
ogluna duydugu sefkatini ve onu yetistirmekteki gayretini gozler Oniine
sermektedir. Biinan el-Hammal, oglunun istegini yerine getirirken ayni
zamanda onu Kur’an-1 Kerim ve Siinnete ¢ok¢a vurgulanan diigiinmeye
(Karasu, 2021, 23-43) ve 6grenmeye tesvik etme, 6gretici bir rol tistlenme
konusunda giizel bir 6rneklik sunmaktadir. Zaten stfilerin amaglarindan
biri de yaptiklariyla baskalarina 6rnek olabilme, irsada vesile olabilmedir
(Ayis M. $. 2019: 120). Yani insanlara dogru yolu gosterme, olgunlasmalarina
yardimci olma, uyarida bulunma ve Yiice Allah’in rizasina ulastiran yolu
ogretme amacini giiderler. Bu hikéye, aile igindeki siki baglarin degerini
ve temel degerlerin ne kadar 6zl aktarilabilecegini, gaflet icinde olabilecek
kitleleri uyarmak i¢in en kii¢tik bir olayin bile degerlendirebilecegini, stfilerin
insanlarin gonliine hitap eden ve kivrak zekayla desteklenen nezaket dolu
ikna kabiliyetlerine vurgu yapmaktadir.
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2. 4. Fena Haline Ulasan Geng Sifi

Sibli'nin ders halkasina gelen bir ¢ocuk yaklasarak sunlar1 soyledi: “Ey
Ebubekir! Beni benden aldi. Beni mest ederek kendimden gegirdi. Beni tekrar
iade ettiginde benden eser kalmad1.” $ibli, cocuga “Sana ne oldu boyle? Allah
senin goziini mi kor etti?” diye sordu. Cocuk Sibli’ye su cevabi verdi: “Ey
Ebubekir! Bu korliik bana nereden geldi?” Daha sonra ¢ocuk oradan kagip
gitti (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 437).

Ebt Bekr Diilefb. Cahder (veya Ca‘fer b. Ytinus) es-S$ibli (6. 334/946) Bagdat
stfilerindendir. Maliki mezhebinin 4limlerinden olup hadis ile ugrasmus, siir
yazmis, hikmet sahibi ve yetenekli birisiydi. Ciineyd Bagdadi’nin sohbetine
katilmis ve ondan istifade etmistir (Zehebi, §. M. 1984: 11/544) Dénemin 6nde
gelen stfilerinden biri olan Sibli'nin hikéyesinden anlagildig: iizere, Sibli’nin
sohbet halkasi, miiritlerin ve tasavvuf yolunda ilerleyenlerin toplandig: bir
meclis olarak stfilerin ugrak yeriydi. Sibli, miiritlerine yakin ilgi gostererek
onlarin ménevi sorunlarini ¢6zmelerine yardimci olmaya ¢alisiyordu.
Burada geng salikin tasavvuftaki fena halini yasadigi, yani “kulun kendi fiil
ve davranislarini gormekten fani olup gercek kul olma noktasina ulagmasi”,
bagka bir ifadeyle “kétii huylarindan arinarak giizel huylarla donanmais bir
sekilde ilerlemesi” (Cebecioglu, E. 2009: 208-209; Simsek, S. 2017: 118-119;
Idiz F. 2016: 2470-2471) asamasinda oldugu goriilmektedir. Bu noktada, geng
miiridin erken yaslarda tasavvufun en ileri asamalarina ulagsma kabiliyeti,
Siblinin dikkatini ¢ekmis olmalidir. Bu da tasavvufi gelisimin yasla degil,
manevi kabiliyet ve samimiyetle ilgili oldugunu géstermektedir. Bu hikaye,
manevi yolculuk olan seyr u siilikta yas sinirlamasinin olmadigini ve her
yasta insanin kotiiden iyiye dogru bir doniisiim gegirebilecegini, yine manevi
gelisimin kabiliyet ve iradeyle iliskili oldugunu vurgular.

2. 5. Sohbetin Cocuklara Etkisi

Ciineyd Bagdadi, s6yle demistir: Ben kiigtikliigiimde bu taifenin (stfiler)
sohbetlerine katilirdim. Bazen onlardan manasini anlayamadigim sozler
duyardim. Ancak kalbimde onlar1 inkar edecek bir durum belirmezdi. Iste
bu sayede eristiklerim bana lutfedildi (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 475).

Ebii’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzé4z el-Kavariri “el-Bagdadi”
(6.297/909), tasavvuf tarihinde “seyyidu’t-taife” invaniyla anilmis ve stifilerin
lideri olarak kabul edilmistir. Ibrahim el-Bagdadi (Eba Sevr) (6. 240/854),
dayis1 Seri es-Sakati (6. 251/865) Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857) ve
donemin bir inlii alim ve stfilerinden istifade etmistir. Ca’fer el-Huldi (6.
348/959); Ebti Bekir es-$ibli gibi bir¢ok alim ve stifinin yetismesine de vesile
olmugtur (Ibn Teymiyye T. 1977: 1/123; Zehebi, $. M. 1984: 11/43).

Ciineyd Bagdadi’nin hem zahiri hem de batini bilgilerde 6nde gelen
bir otorite olmasinin temel nedeni, aldig1 egitimdir. Hik4yede aktarilmak
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istenen 6nemli bir ders, anlagilmayan veya duyulan seyleri hemen reddetmek
yerine, bu sozleri anlamaya ¢alismanin, olumlu sonuglar dogurabilecegini
vurgulamaktadir. Kii¢iik yaslarda ilim ve marifet yoluna alistirilan ve bu yolu
seven bir ¢ocuk, ileride ilim ve irfan sahibi olanlar1 6rnek alarak toplumda
etkili bir rol oynayabilecek bir seviyeye ulasabilir. Ayrica, geng yaslarda
edinilen manevi degerler ve bilgi, kisiyi ilerleyen yillarda 6nemli bir rehber
haline doniistiirebilir. Su hususa da dikkat cekmekte yarar vardir.

2. 6. Ziihd ve Istigna

[brahim Havvas soyle demisti: “Burada Mekke’de geng bir stfi yillarca
ikamet etti. Onun oturusunun giizelligi, ¢ok¢a tavaf ve umre yapmasi,
safiligine halel getirmemesi hosumuza gidiyordu. Onunla yakinlik kurmak
icin ona bir miktar para gotiirmeyi niyet ettim. Ona gokga para gotiirerek
sergisinin bir tarafina biraktim. Bana baktiktan sonra sergisini aldi ve
paralar1 yere doktii. Ardindan mescitten ¢ikiverdi. Geng paralari yere dokiip
yiiz ¢evirdiginde goziimde ondan daha azizi yoktu. Oturup onlar1 toplarken
benden de daha zelili yoktu (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 226).

Ebt Ishak Ibrahim b. Ahmed el-Havvas (6. 291/904), Simerra sehrinde
dogmustur. Hayr en-Nessac'in eliyle tasavvufa intisap etmistir. Tevekkil’i
ve bu konudaki goriisleri ile sohret bulmustur. Ciineyd-i Bagdadi, Ebii’l-
Hiiseyin en-Nir{ ile sohbette bulunmugstur (Attar, F. 2018: 631; Bahadiroglu,
M. 2000: 317). Kugkusuz, Islim’in ilk asirlarinda Mekke-i Miikerreme’de
miicavir® olarak yagayan geng birinin bulunmasi, donemin genglerinin sahip
oldugu yiiksek iman giicii ve ibadet tutkusuyla uyumlu bir tablo sunmaktadir.
Bu durum, o dénemdeki gengler arasinda dahi giiclii bir emniyet duygusu
bulundugunu géstermektedir.

Ibrahim Havvas’in, bu geng stfi hakkinda 6vgii dolu sozlerle bahsetmesi,
onun sfiligine halel getirmedigine dair giiclii bir sahitligi ifade etmektedir.
Bu da gosteriyor ki geng bir stfi, digerleri i¢cin 6rnek ve rol model olabilecek
bir konuma yiikselebilir.

Hikaye ayni zamanda stfilerin digerkamlik ve comertlik duygularini da
yansitmaktadir. Yine, taninmis bir stifinin zengin bir goniil yapisina sahip
olmasina ragmen, bir diger geng stifi ayn1 zamanda istignasi ve ziihdiiyle onu
bile etkileyebilmektedir.

2. 7. Sabrin Neticesi

Ebtt Osman sdyle dedi: Geng bir delikanli iken Ebi Hafsin sohbetine
katildim. Ancak “Sohbetime katilma.” diyerek beni yanindan kovdu. Onun
soziine kargilik vermeden ve sirtimi da donmeden arkaya dogru ¢ekildim.

3 Mekke-i Miikereme’ye (veya Medine-i Miinevvere’ye) yerlesen veya bir siire ikamet eden kimse
anlaminda terim. Bozkurt, N. (2020). Miicavir. TDV Islim Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlart.
31/444-445.
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Yiizim ona doniik olarak ve goziinden kayboluncaya kadar gittim. Ben de
onun kapist 6niinde bir ¢ukur kazip o beni ¢ikarana kadar ¢ikmamaya karar
verdim. Ebti Hafs beni bu sekilde goriince beni yaklastirdi, 6ptii ve éliinceye
kadar en seckin ashabi arasina aldi (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 235).

Ebti Osman el-Hiri Rey sehrinde dogmustur. Hadis ilmini tahsil etmistir.
Nisabur’da Ebti Hafs Amr b. Seleme el-Hadd4d en-Nisabtirinin (6. 260/874)
sohbetine katilmis talebesi olmustur. Ebtt Osman’in Horasan’daki misyonu
Ciineyd Bagdadinin Bagdat’taki durumuna benzetilmistir (Zehebi, $. M.
1984: 14/62-63).

Hikéayede, Ebtt Osman Said b. Ismail el-Hiri’'nin (6. 298/910) geng yaslarda
manevi bir yolculuga basladig1 ve rehberlik edecek biri arayisinda Ebta Hafs
el-Haddad’a bagvurdugu anlatilmaktadir. Ancak basta Ebti Hafs tarafindan
reddedilmistir. Burada dikkat ¢eken nokta, EbGi Hafs'in, gen¢ delikanlinin
sabrini, azmini ve kararliligini gordiikten sonra onu kabul etmesidir. Bu
durum, c¢evremizdeki insanlarin davraniglarini anlarken derinlemesine
diisiinmenin 6nemini vurgulamaktadir. Gergekten de gen¢ bir insanin
ihtiyag duydugu egitim ve terbiye yolunda, miirsidi tarafindan gosterilen sert
davraniglara takilmadan, sabirla ve edep i¢cinde hedefine dogru ilerlemesi ve
nihayetinde basarili olmasi, biiyiik bir 6zverinin ve kararliligin sonucudur.

2. 8. Sabir, Seyahat ve Tecriibe

[brahim b. Seyban sdyle sdyledi: “Biz gengligimizde Ebt Abdillah el-
Magribinin sohbetinde bulunurduk. Bizi ¢6llerden gecirirdi. Onunla beraber
Hasan isminde bir seyh de vardi. Seyh Hasan onunla yetmis yil arkadaslik
yapmist1. Biz genglerden biri hata yaptigimizda Ebti Osman el-Magribi buna
glicenirdi. Biz de Seyh Hasan’a miiracaat ederek aray1 diizeltmeye ¢alisirdik
(et-Tasi, E. N. S. 1996: 236-237).

Bu hikayeyi bize aktaran stfi Ebt Ishak Ibrahim b. Seyban el-
Kirmisini’dir (6. 330/941). Ibrahim b. Seyban Ibrahim el-Havvas ve Ebt
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Magribi (5. 279/892) istifade etmistir.
Kendi doneminde sifilerin onciilerinden sayilmistir (Sarani, A. 1897: 1/97).
Hikéayede, Ebti Abdillah el-Magribinin gen¢ miiritlerini terbiye etmek
amaciyla onlar1 seyahate ¢ikardig1 gozlemlenmektedir. Tasavvuf gelenegine
gore, seyahat nefis miicadelesi icin bir firsat olarak kabul edilir ve Allah’a
yakinlasma ve marifet yolunda ilerleme amaci giider (Cakmak, M. 2009: 140-
144). Yani bilginin edinilme yollari sadece dért duvar arasinda sikistirilamaz.
Bilgiyi gercekten anlayabilmek ve giinliik yasamda uygulayabilmek i¢in
hayatla baglantili seyahatlerle egitim yapmak da 6nemlidir.

Hikéayede gengler, seyahatleri sirasinda bir hata yaptiklarinda, hatay:

diizeltmek i¢in tecriibeli miirsidin yakin arkadasina danisirlar. Bu davranas,
genglerin tasavvufi ilim ve edep konularindaki bilgilerine isaret eder.
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Ciinkii her zaman hatalardan kaginmak miimkiin olmayabilir. Ilim ve irfan
bakimindan iistiin olanlarla bir araya geldiginde dahi insanin bazi kusurlar:
ortaya ¢ikabilir. Ancak, bu hikéye insanlarin hatalarini diizeltebilmek i¢in her
zaman bir firsat bulabileceklerini ve bu siirecin sabir ve irade gerektirdigini
one ¢ikarir. Ayrica, nefis miicadelesi, manevi yonden ilerleme, hatalardan
ders ¢ikarma ve sabir gibi 6nemli konular1 icerir. Bu hikéye ayni1 zamanda
tecriibeli kisilerin rehberligine basvurmanin degerini vurgular.

2.9. Cesaret ve ihlas1 Koruma

Bisr b. el-Haris’in (el-Hafi) yanina bir cemaat geldi. Uzerlerinde yamali
elbiseler vardi. Bisr onlara soyle dedi: “Ey cemaat! Bu giysilerle dolasmaktan
Allah’tan korkunuz. Bu sekilde taniniyor ve size ikram ediliyor.” Bu sozler
tizerine herkes sustu. Ancak iglerinden bir geng ayaga kalkip soyle soyledi:
“Bizi bununla tanitip ikram ettiren Yiice Allah’a hamdolsun. Yiice Allah’a
yemin olsun ki din tamamiyla Allah’in oluncaya kadar bu elbiselerle
dolasacagiz.” Bisr ona soyle cevap verdi: “Geng aferin! Yamali elbise giyenler
senin gibi olmal1.” (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 248).

Ebt Nasr Bigr b. Haris el-Hafi el-Mervezi (6. 227/841) dini ilimlerde
bilhassa hadis ilminde ¢ok 6nemli bir alimdi. Zithd ve takvada essiz bir siifi
olan Bisr el-Hafi; Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Malik b. Enes (6. 179/795),
Fudayl b. Tyaz (6. 187/803) ve Abdullah b. el-Miibarek (5. 181/797) gibi daha
bircok alimden istifade etmistir. Kendisinden de Ahmed ed-Devraki (6.
246/860), Seri es-Sakati, Ibrahim b. Hani gibi birgok alim istifade etmistir
(Ibn Asakir, A. 1995: 10/177).

Hikayede, Bisr el-Hafi insanlar arasinda stfi olarak taninan bir grup
miiridi, ménevi hallerini maddi bir karsilik i¢in referans gostermemeleri
konusunda uyarmstir. I¢lerinden geng bir stfi, bu uyariya itiraz etmis
ve ménevi duyguyla giydigi elbiseyi sadece baskalarinin kendisine ikram
etmesini engellemek icin terk etmeyecegini belirtmistir. Bu hikaye, gen¢
stfinin ihlasini ve bu ihlasin onu bagkalarinin goriislerinden etkilenmeksizin
Yiice Allah’a olan bagliligini nasil besledigini giizel bir sekilde yansitmaktadir.
O, diinyevi 6vgii veya elestirinin Stesinde, sadece manevi yolda ilerlemeye
odaklanmistir. Iste bu, onun ictenligini ve samimiyetini gosteren bir rnektir
ve méneviyat yolunda ilerlemek isteyenler i¢in ilham kaynagi olmaktadir.

2. 10. S1dk, Tevekkiil ve Manevi Rehberlik

Muhammed b. Yusuf el-Benna soyle demisti: “Ebti Tiirab en-Nahsebi
keramet sahibi bir zatt1. Bir sene onunla yol arkadaslig1 yaptim. Bize kirk kisi
daha katilmist1. Eba Tiirab onlara ¢ok yardimer olup yumusak davraniyordu.
Ebt Tiirab onlara rehberlikte bulunuyordu. Bir siire sonra yanimizda zayif
bir gengten bagka kimse kalmadi. Ebti Tiirab soyle dedi: “Bunlarin iginde
iman yoniinden bundan daha giicliisii yokmus.” el-Benné’ soyle devam etti:



150 - Mesut Yigit

“Giinlerce yol gittik. Yiyecege ihtiya¢ duyduk. Ebti Tiirab bir saatligine baska
biryoldan gitti. Sonra elinde bir salkim muzlaberaber gelerek oniimiize birakti.
Ebu Tiirab gencin bu muzlardan yemesi i¢in 1srar etti. Ancak geng yemedi.
Biz ona “Ni¢in yemiyorsun?” dedik. Geng soyle karsilik verdi: “Ben bilinen
seylere dayanmayacagima dair Yiice Allah’a s6z verdim. Sen ise benim igin
bilinen (bir sebep) oldun. Bundan sonra seninle arkadaslik yapmayacagim.”
el-Bennad’ Ebt Tiirab’a soyle dedi: “Istersen gengle konusayim (gitmemesi
icin) Istersen birakayim.” Ebt Tiirab soyle dedi: “Nasil yapmak istersen dyle
yap.” (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 402-403).

Hikayeyi nakleden Muhammed b. Yusuf b. Ma’d4n es-Sakafi el-Isfahani
el-Benna (6. 290/903), Ebti Nuaym el-IsthAni’nin babasinin anne tarafindan
dedesidir. Ziihdi, tasavvufi eserler kaleme almistir. Abdiilcebbar b. Ala’ (6.
248/862), Nadr b. Seleme (6. ?) vd. rivayette bulunmus, Ahmed b. Bendar es-
Se’ar (6. 359/970) ve Ubeydullah b. Yahya el-Medini (6. ?) gibi bir¢ok kimse
de kendisinden rivayette bulunmustur. Duasi1 makbul bir zat olarak sohret
bulmustur (Isfahani E. N. 1990: 2/191, Zehebi. S. M. 2003: 6/832).

Bu hikayede, Ebti Tiirab Asker b. Husayn en-Nahsebi (6. 245/859) manevi
terbiye icin kendisine bagvuran salikleri seyahat yoluyla terbiye etmeye ¢alistig
vurgulaniyor. Ebt Tiirab en-Nahsebi, saliklere manevi gelisimlerinde rehberlik
etmeyi amaglamis ve bu amagla onlar1 seyahate ¢cikarmistir. Yusuf el-Benna’ya
gore, buseyahatler sirasinda Ebti Tiirab en-Nahsebi, saliklere olduk¢a miisamahali
davranmustir, ancak saliklerin ¢ogu seyahatleri boyunca karsilastiklar
zorluklarla ve manevi terbiye siiregleriyle basa ¢ikamamislar ve seyahati
tamamlamamuislardir. Ancak bu grup i¢inde, geng bir salik tiim bu sinavlar
basariyla ge¢mistir. Ebti Tiirab, tiim bu sinamalarin ardindan Cenab-1 Hakk’in
kendisine bir ikrami olarak muz salkimini gosterdiginde, geng salik bu keramete
iltifat etmemis ve onlardan ayrilacagini ifade etmistir. Clinkd o, bu manevi
yolculukta herhangi bir diinyevi destek aramama konusunda Rabbine bir s6z
vermistir. Gencin bu hali manevi yolda ilerlerken diinya cazibesine kapilmamay1
ve kalbin sadece Yiice Allah’a bagli kalmasi gerektigini vurgular. Ayni zamanda,
manevi terbiyeyi sadece maddi odiiller icin degil, Yiice Allah’in hosnutlugunu
kazanmak i¢in takip etmenin dnemini gosterir. Geng salik, bu manevi yolculukta
gosterdigi sidk ve tevekkiil ile herkese ilham veren bir 6rnektir.

2. 11. Cesaret ve Nefsin Oniindeki Engelleri Asma

[brahim b. Seyban gencliginde Eb Abdillah el-Magribi’nin sohbetine
katilird1. §$oyle demistir: “Bir giin Ebti Abdillah el-Magribi beni su almak
icin bir mevkiye gonderdi. Suya ulastigimda bir yirtici hayvanin da oraya
dogru gittigini gordiim. Suya giden dar bir gecitte o hayvanla birbirimizi
sikigtirmaya basladik. Bazen o beni sikistirir, bazen de ben onu sikistirirdim.
Onu ge¢ip suya ondan dnce varana kadar boyle devam etti (et-Ttsi, E. N. S.
1996: 405).
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Ebt Abdillah Magribi (6. 299/911), kendisine basvuran saliklere
ilham vermek amaciyla kendi stilikunun baslangicinda yasadigi bir olay1
paylagmistir. Seyhi Ebai Abdillah el-Magribi, gen¢ bir stfi olan Ibrahim
b. Seyban tehlikeli yirtici hayvanlarin bulundugu bir bolgeye su almaya
gondermistir. Ibrahim b. Seyban su kaynagina ulastiginda, hayatini tehlikeye
atan bir yirtic1 hayvanla karsi karsiya gelir. Dar bir gecitte bu yirtict hayvanla
miicadele etmek zorunda kalir. Bu miicadele sirasinda, bazen hayvan onu
sikigtirir, bazen de Ibrahim b. Seyban hayvani sikistirir. Ancak ibrahim b.
Seyban, kendisine tevdi edilen gorevi yerine getirmekten geri durmamis
ve suya Once vararak vazifesini yapmistir. Bu hikéaye, manevi bir yolculuk
olan seyr u siilikun zorlugunu ve insanin nefsiyle miicadelesini sembolize
eder. Ibrahim b. Seyban’in cesareti ve kararliligi, manevi yoldaki zorluklarin
istesinden gelme azmini ve inancini yansitir. Bu macera ayni zamanda,
bazi sifilerin manevi terbiyelerinin nasil sekillendigini anlatirken, manevi
bir yolculukta zorluklarla miicadele etmenin manevi olgunluga nasil katki
sagladigini gosterir.

2. 12. Firaset ve Samimiyet Sinavi

Ciineyd Bagdadi’nin sohbetine katilan ve firaset sahibi bir geng vardu.
Bazen insanlarin kalplerinden gegenleri soyler ve gizledikleri seyleri
bildirirdi. Bu durum Ciineyd Bagdadi’ye haber verildi. Onu yanina ¢agirip
soyle dedi: “Senin hakkinda duydugum seyleri agiklar misin?” Geng soyle
dedi: “Bilmiyorum, ancak kalbinden bir seyler gecir sdyleyeyim.” Ciineyd
Bagdadi “Kalbimden bir sey gecirdim.” dedi. Geng: “Sunlar: diisiindiin” dedi.
Ciineyd Bagdadi “Hayir” dedi. Geng bir daha zihninden bir seyler gegir”
dedi. Clineyd Bagdadi “Kalbimden bir sey gecirdim.” dedi. Geng ikinci sefer:
“Sunlari diistindiin” dedi. Clineyd Bagdadi de ikinci defa “Hay1ir” dedi. Geng
ticlincii defa zihninden bir seyler gecir” dedi. Ciineyd Bagdadi “Kalbimden
bir sey gecirdim.” dedi. Geng tigiincii sefer: “Sunlar1 diigiindiin” dedi. Ciineyd
Bagdadi de tiglincii defa “Hayir” dedi. Geng bu sefer: “Bu hayret verici bir sey
sen bana gore sadik bir insansin. Ben de kalbimi bilirim. Ama sen “hayir”
diyorsun.” Ciineydi Bagdadi tebessiim etti ve soyle dedi: “Kardesim sen her
tictinde de dogru bildin. Ancak senin halin degisecek mi diye seni denemek
istedim.” (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 407).

Ciineyd-i Bagdadi, sohbetine katilan ve firasetiyle taninmis bir genci
sinamistir. Bu, mirsidin, kendisine gelen séliklerin hallerini gozlemlemek,
zahiri ve batini durumunu anlamak ve samimiyetlerini degerlendirmek
isteginden kaynaklanmaktadir. Bilindigi {izere Ciineyd-i Bagdadinin
tasavvuf anlayis1 temkin {izerine insa edilmistir, (Ates, S. 1993: 121) bu da
onun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ittiba konusunda ne kadar hassas oldugunu
gosterir. Miirsidi tarafindan ti¢ kez sinandiktan sonra her seferinde
samimiyeti kanitlanan geng, sadece firasetiyle degil, ayn1 zamanda miirsidine
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karsi sergiledigi edep ve tevazusuyla da 6ne ¢ikmaktadir.
2.13. Nimet de Bir imtihandir

Hayren-Nessacsoyledemistir: “Bir camiye girmistim. Arkadaslarimizdan
bir geng beni tuttu ve soyle dedi: “Ey seyh! Bana ac1. Clinkii benim sinavim
getindir.” Ona dedim: “Senin derdin nedir?” $oyle cevap verdi: “Beladan
kurtulup afiyete eristim. Sen de bilirsin ki bu biiyiik bir sitnamadir.” (et-Ttsi,
E. N. S. 1996: 4438).

Hikéyeyi nakleden Ebii’l-Hasen Muhammed b. Ismail el-Bagdadi (6.
322/934) Hayr Nessac olarak sohret bulmustur. Sdmerrd’da dogmustur.
Bagdat’ta hayatini stirdiirmiis, Ebt Hamza el-Bagdadi (6. 269/882) ve Seri es-
Sekati’nin sohbetine katilmistir. ibrahim el-Havvas ve Ebti Bekir es-Sibli ve
daha bir¢ok stfiye rehberlikte bulunmustur (Sarani A. 1897: 1/88).

Cenab-1 Hak, diinya hayatinda kullarini gesitli sinavlardan gegirir. Bu
gercegi “Hanginizin davranis¢a daha iyi oldugunu denemek i¢in 6limi ve
hayat1 yaratan O’dur.” (el-Miilk 67/2) 4yeti de agik¢a ifade etmektedir. Ancak,
sinavlarin tiirleri son derece ¢esitlidir ve her sahis durumuna ve giiciine
gore farkli zorluklarla karsilagir. Yokluklar ve hastaliklar gibi zorluklar birer
imtihan oldugu gibi, bahsedilen nimetler ve saglik da insanlar1 sinayan ve
sorgulayan birer aragtir. Hatta bazen stfiler, bu nimet ve refah elbiselerinin
bir tiir tuzak olabilecegini bilirler ve bu nedenle boyle durumlarda biiyiik bir
tedirginlik yasayanlar vardir (Cengiz. M. 2021: 29-32). Hikayede anlatilan
geng, bu gercegi kavramistir ve bu sinavi basariyla gecebilmenin 6nemli
yollarindan birinin bos zamanlarinda camiye siginmak oldugunu fark
etmistir. Ayrica, bu tiir durumlar1 en iyi sekilde yorumlayabilecek stfilerin
goriiglerine bagvurmayi1 da denemistir.

2. 14. Istisarenin Onemi

Ebt Ali Razbarinin yanina birisi gelerek soyle dedi: “Ey Eba Ali bana
bir sey sdyleyecek misin? Ebti Ali ona §6yle cevap verdi: “Ey geng! Onlar (stfi
taifesi) randevu olmaksizin toplanmazlar. Istisare yapmadan birbirinden
ayrilmazlar.” (et-Ttsi, E. N. S. 1996: 250).

Ebti Ali Ahmed b. Muhammed er-Razbari (6. 322/934) Bagdatlidir.
Clineyd Bagdadi, Ebi’l-Hiiseyn en-Ntiri (6. 295/908), Ebti Abdillah Ahmed
el-Cella (6. 306/918) gibi Sufilerin sohbetine katilmistir. Daha sonra Misir’a
yerleserek orada sufilerin mercii olmustur. Fikih ve Hadis ilminde de ¢ok
onemli bir alimdi (Zehebi. S. M. 2003: 7/469).

Yiice Allah Kurin-1 Kerim’de miiminlerin islerini istisare ile islerini
yurittikleri bildirmek suretiyle onlarin 6nemli bir 6zelligini zikretmis ve
zimnen bu sekilde hareket etmeyi tavsiye etmistir (es-Stra 42/38). Eba Ali
Razbari de yanina gelen gencin nasihat istegine verdigi cevapta bilgi ve
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birligin ortaya ¢ikmasina vesile olan istisarenin 6neminden bahsetmistir.
Ayrica bulusmalarin derinlemesine faydali gegmesine ve uygun zamanda
uygun yerde goriismeye sebep olan randevulasmanin dnemini géz oniine
sermistir. Bu durum, randevulara ve sézlesmelere baglilik ile istisare kiiltiirii
ve egitiminin geng yaslardan itibaren 6gretilmeye baglanmasinin gerekliligi
olarak yorumlanabilir.

2. 15. Duada Onemli Bir Edep

Omer el-Malati soyle demisti: “Seyhlerden birine bana dua etmeniz
gerekir” dedim. O da bana soyle karsilik vermisti: “Ey geng! Ben sana dua
ederim. Ancak senin de huzur halinde olman gerekir. Sana dua ettigimde
eger huzur halinde degilsen duamin bir faydasi olmaz.” (et-Ttsi, E. N. S. 1996:
332).

Kaynaklarda Omer el-Malati’nin adi Dirar b. Amr olarak da gegmektedir.
Hadis rivayetinde bulunmustur (Ibnii’l-Cevzi E. F. 1985: 2/61). Omer el-
Malati (6. ?) genglik yillarinda bir stfiye kendisi igin dua etmesini rica
ettiginde, aldig1 cevapta dua sirasinda 6nemli bir edep kuralini ve duanin
kabuliinde etkili bir faktorii paylasmistir. Bu 6nemli kural, kisinin hem
kendisi dua ederken hem de baskasinin kendisi i¢in dua ettiginde batini bir
huzur ve uyum iginde olmasi gerektigiydi. Yani duanin kabulil i¢in i¢sel bir
¢aba gostermenin 6nemini vurgulamaigtir.

3. Sonug

[slim’in ahlaki 6gretileri, toplum kimliginin olusumunda ve ahlaki
degerlerin ingasinda temel bir rol oynamaktadir. Bu kurallar, Miislimanlara
ahlaki bir rehberlik sunmanin yani sira toplumun genel ahlakina da olumlu
etkiler saglar. Islam ahlaki olan tasavvuf, Islam’in méanevi boyutunu temsil
eder ve temel gayesi kisilere diinya ve ahiret saadetini saglamaktir. Tasavvuf,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) manevi hayatinin ve ondan alinan ahlaki degerlerin
kusaktan kusaga aktarilmasinda 6nemli bir rol oynar. Bu noktada 6zen ve
dikkat gostermesi gereken ailelere biiyiik sorumluluklar diismektedir, ¢iikii
onlar da bu degerleri ¢ocuklarina aktarmakla yiikiimlidiir.

[slaim ahlikina hizmet eden ve tasavvuf tarihinde 6nemli bir yeri olan Ebti
Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-TtGsinin hayat: hakkindaki
bilgiler azdir. Eseri, el-Liima’ tasavvufun temel konularini derinlemesine
inceleyen ve Kur’an ve Stinnete uygun bir tasavvuf anlayigini ortaya koyan
bir bagvuru kaynag: olarak kabul edilmektedir. Ayrica, bu eser, sonraki stifi
miielliflere rehberlik etmis ve bidatlere karsi uyarilarda bulunarak sahih
tasavvufunun iizerinde durmustur. Bu durumda Serracin eseri, Islam’a
uygun bir sekilde tasavvufu anlamaya ¢alisanlar i¢in 6nemli bir yapit oldugu
anlasilmaktadir.
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Tasavvuf klasikleri, Hz. Peygamber (s.av.) ve onun takipgilerinin
hayatlarindan kesitler sunarak bir kimlik olusturmaya c¢aligmaktadir.
Bu kissalarin verilmesinin bir diger amaci da tasavvufun pratikte
uygulanabilirligini gostermektir. el-Liima’ kitabinda bulunan kissalarin da
bu amaca yo6nelik oldugu soylenebilir. Bir bagka deyisle el-Liima’ kissalarinin
kahramanlari, ¢ocuklar ve gengler i¢in rol modeller olmalar1 amaciyla
sunulmus gibi goriinmektedir.

el-Liima’da yer alan kissalar, ¢ocuklarin ve genglerin ménevi
gelisimlerini tesvik etmeyi; tevekkiil, sabir, ihlas, tevazu, cesaret, sidk gibi
erdemleri vurgulamay1 amaglamaktadir. Bu hikéyeler, cocuk veya genglerin
kendi kabiliyetlerine gore Yiice Allah’a yaklasma, erdemler kazanma, kotii
aligkanliklardanarinmavediinyahirsindankorumagibisiiregleriislemektedir.
Bu kissalar, toplumu olumlu bir yénde etkileyebilir ve giiniimiiziin diline
uygun bir sekilde kullanildiginda biiyiik fayda saglayabilir.

Bu hikayeler ayn1 zamanda tasavvufun ogretilerini ve manevi degerlerini
yeni nesillere aktarmanin etkili bir yolunu sunmaktadir. Genglerin ve
¢ocuklarin maénevi yoldaki zorluklarin iistesinden gelmeleri igin gerekli
nitelikleri 6gretmektedir. Ayni zamanda, genglerin tecriibeli kisilerin
ogiitlerine kulak vermeleri gerektigini vurgular, miirsidlerin yeni yetisenlere
verdigi degeri yansitmaktadir. Thlas ve samimiyetle ibadet etmenin manevi
terbiyede 6nemini vurgularken, dini uygulamalarin sadece Allah’a baglilik
icin yapilmasi gerektigini ogretmektedir. Sonug olarak, bu hikayelerin,
manevi terbiye siireglerini sembolize ettigi, insanlarin manevi yolda
karsilastiklar: zorluklarla nasil basa cikabileceklerini 6rneklerle gosterdigi
ve tasavvufun ogretilerini yeni nesillere aktarmak i¢in etkili bir ara¢ oldugu
ortaya ¢ikmustur.
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Giris

Evren, Allah’in kudretinin, ilim ve iradesinin yansima alanidir. Evrende
goriinen ve gériinmeyen, canli ve cansiz bir¢ok varlik tiirii vardir. Hepsi de bir
0l¢ii ve hesaba gore yaratilmis olup her birinin farkli 6zellikleri ve gorevleri
vardir. Yerylizii ise diger varliklarin her birinden ozellikler tasiyan ve
ayricalikli bir konuma sahip olarak vahye muhatap olan insanoglunu konuk
etmektedir. O, fiziki yapisi1 yaninda vicdan, akil, tefekkiir ve irade gibi
ozelliklerle donatilmistir. Yaratilistan getirdigi 6zelliklerle bircok varliktan
iistiin olan insanin, bu stlinliigiinii koruyabilmesi bazi sartlara baglanmigtir.
Zira onun dogasina fiicur ve takva duygusu yerlestirilmis, kendisine hayir ve
ser olmak iizere iki yol gosterilmistir. Kur’an, insani kendisinin ortaya
koydugu dosdogru bir dine yonelmeye davet etmis, bu dinin insanlari
tizerinde yarattig1 fitri yap1 ve degismesi olmayan ilahi yasa oldugunu ifade
etmistir. Bu noktada fitrat ile Kur’an’in sundugu hak din birbirleriyle
6zdeslesmis goriinmektedir.

[lk muhataplarmin konustugu Arap dili ile inen Kur’an, mesajini1 bu dille
aktarmistir. Ancak kullandig1 kelimeleri kendi mesajiyla yogurmus ve bu
kelimeleri daha igerikli ve derinlikli kavramlar haline doniistiirmistir.
Yaratilisla ile ilgili kavramlar arasinda da fitrat, 6n plana g¢ikan kelimeler
arasinda yerini almistir. Fitrat, goklerin, yerin ve 6zellikle insanin yaratilist
baglammda Kur’an’mn yer verdigi bir kelimedir. Oncelikle bu kelimenin
etimolojisi, tasidig1 anlamlar1 ve yapilan yorumlari ele almak uygun olacaktir.

1. FITRAT KELIMESININ TAHLILI VE KUR’AN’DAKI
BAGLAMI

1.1. Fitrat kavramimn tahlili: “Fe-ta-ra (k) kokiinden tiiretilmis
Arapca bir kelime olan fitrat, durum bildiren bir isimdir. Fe-ta-ra kokii
sozliikte; “Bir seyi agmak, ortaya ¢ikarmak, bir seyi uzunlamasina yarmak, ilk
kez yapmak, icat etmek, ilk defa olmak iizere 6rneksiz ve giizel bir formda
yaratmak” gibi anlamlara gelmektedir (Ibn Faris, 1979: 1/232; Zemahseri,
1998: 2/28; ibn Manzir, 1990: 5/55-59). Ayrica “agacin yapraklarmnin
cikmasi, memeden siit sagilmasi, hamurun mayalanmasini beklemeden ekmek
yapilmasi, devenin dislerinin eti yarip goriinmesi, orucun bozulmasi” gibi
anlamlar bu kokle ifade edilmektedir (Isfehani, 2012; 399; ibn Manziir, 1990:
5/55-59). Kelimenin kdkeninde “yarmak, ortaya ¢ikmak/ortaya ¢ikarmak ve
Oornegi olmayan bir sey var etmek” anlamlarinin 6n plana c¢iktig
gorilmektedir.

Fatr, temel Islami kaynaklarda “bir seyi yoktan var etmek” olarak
yayginlasmis (el-Hicazi, 1980: 3/26), “fe-ta-ra” ise yaratma ifade eden
kelimeler arasinda mevcut olan her seyi ilk defa var etme anlamina karsilik
gelen bir fiile doniismiistiir (ibn Atiyye, 1422h: 1/46; Maverdi, 2012: 3/419).
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Nitekim ilk yaratilis esnasinda varliklar, mutlak yoklugun yarilmasi suretiyle
varlik sahnesine ¢iktiklar: i¢in boyle diisiiniilmiistiir. Fitrat kelimesi ile de
yaratilis durumu, 6zellikleri ve orijinalligi kastedilmistir. Insanin yaratilis1
baglaminda kullanilan fitrat ise, onun yaratilis seklinin orijinalligini, belli
yeteneklere sahip olusunu (Diizgiin, 2016: 323) ve onu diger varliklardan
ayiran yonlerini ifade etmektedir.

1.2. Fitrat Kelimesinin Kullamilisi ve Yapilan Yorumlar:

Fitrat kelimesine kaynaklik eden fatr (k) tiirevleriyle birlikte Kur’an’da
yirmi kez gecer. Bazi ayetlerde fiil, bazi1 ayetlerde de mastar ve ism-i fail (L sk
Dhila - Hhadil - platlay - lalé - Hhdi ) geklinde gelir. Bunlardan sekiz tanesi fiil
olarak goklerin, yerin ve 6zellikle insanin yaratilmasi baglaminda geger (el-
En’am 6/79; Hid 11/51; er-Rtim 30/30; el-isrd 17/51; Taha 20/72; el-Enbiya
21/56; Yasin 36/22; ez-Zuhruf 43/27) . Iki fiil goklerin ve yerin catlayip
dagilmasi1 durumuna isaret ederken (Meryem 19/90; es-Stira 42/5) bir fiil de
kiyamet saatinde goklerin parcalanmasini tasvir eder (el-Infitar 82/11). Ism-i
fail formunda gelen “fatir” kelimesi alti yerde Allah’in yaratici oldugunu
bildirir(el-En’am 6/79; Yasuf 12/101; Ibrahim 14/10; Fatir 15/1; ez-Ziimer
39/46; es-Sura 42/11). Bir yerde edilgen bir yapida gelen kelime, kiyametin
gergeklestikten sonra artik goklerin bozulmus oldugunu haber veren bir
baglamda gelir (el-Miizzemmil 73/18). Bu yiizden olsa gerektir ki Isfehani
(6.502/1108), fe-ta-ra kokiiniin hem 1slah hem de pargalanma, yarilma ve
kusur gibi bozulma anlamlarinda zikredildigini ifade etmistir (Isfehani, 2012;
399).

Konumuzun aslini olusturan “fitrat (t—ulaﬂ) kelimesi bir ayette geger. Bu
ayette Hz. Peygamber’e §0yle hltap edilir: ¢ ¢ Hhd Lfl\ ) &l \s-ua Crll Slga a3l
sy ¥ Ll T Ay Ll Sl Al gl Qe ¥ ke ol Artik sen Allah’
birleyen bir hanif olarak biitiin varliginla dme Allah insanlart hangi fitrat
tizere yaratmissa ona yonel ki Allah’in yaratmasinda hi¢bir degisime meydan
verilmesin. Iste dogru din budur. Buna ragmen insanlarin ¢ogu bilmezler (er-
Rim 30/30). Devaminda, hitap genellestirilir ve tiim inananlara soyle
seslenilir: “Cani goniilden ve biitiiniiyle O’na yonelin, O’ndan sakinin,
namazt kilin ve gsirk kosanlardan olmayin”( er-Rim 30/31-32). Hz.
Peygamber’e yapilan “Dine ve fitrata yonelme” hitabinin tiim iimmete yonelik
oldugu ayetin tislubundan anlasilmaktadir.

Fitrat kelimesini ayni1 ayette gegen hanif kelimesiyle iliskilendiren alimler
onu, “selamet ve istikamet” olarak aciklamislardir'. Eb(i Hanife (8. 150),

! Selamet, hata, hastalik vb. kusurlardan uzak olmayi, istikamet ise bir yone dogrulup bir amaca gore
yol almay1 ifade demektir. Bu anlamda fitrat, insanin dogasinda var olan ozelliklerini gozeterek
hareket etmek anlamina gelmektedir.
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fitrati misak ile iliskilendirmistir. Hz. Adem’in ve onun neslinin ilk
yaratilisginda kendilerine yaratici tarafindan akil verildigini, onlara hitap
edildigini ve imanin emredilip kiifriin yasaklandigini sdylemistir. Kullar da bu
cagriya cevap vermisler ve Allah’m Rab oldugunu kabullenmislerdir. Boylece
iman gerceklesmistir. Dolayisiyla insan bu fitrat tizerine dogmustur. Daha
sonra kiifre sapanlar, fitrata aykirt yol tutarken iman edip geregini yapanlar
ise fitrat {izere devam etmislerdir (EbG Hanife, 2008: 72).

Takuyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) fitrat kelimesini “Insanoglunun dini
benimsemesini saglayan saf ve temiz tabiat” olarak agiklar ve alimlerin
cogunlugunun bu goriste oldugunu soyler (es-Siibki, 1990: 16). Bu goriis,
Ragib el-isfehani’nin Allah tarafindan insan tabiatina yerlestirdigi bilme
yetenegi olarak izah ettigi ve bu yetenegin ilk adimimin Allah’1 bilmek? olarak
kabul ettigi goriise (Isfehani, 2012: 399) uymaktadir.

Islam alimlerine gore insan, yaratilis itibariyle gozle goriilen bir madde
(beden) ve basiretle algilanabilen bir nefisten (ruh) olusan bir varliktir
(Isfehani, 1980: 75). Insan1 tanitirken nefis ve ruhu ayn1 anlamlarda kullanan
el-Isfehani, ruhun bedenden ayri bir cevher oldugunu belirtir.’ Insan
bedeninde hayat, duyu, hareket, bilgi, diisiinme ve temyiz gibi yeteneklerin,
nefsin varligiyla ortaya gikacagini sdyler (el-Isfehani, 1980: 75). Buna gore
insan1 sadece maddi yapisiyla veya psikolojik Ozelliklerinden biriyle
tanimlamak dogru bir sonuca ulastirmayacaktir.

Kur’an, ¢esitli vesilelerle insanin yaratiligtan getirdigi bazi 6zellikleri
zikreder. Baglamiyla birlikte diisliniilmedigi zaman insanm1 asagilayici
mahiyette goriilebilecek olan bu 6zellikler, aslinda insan1 tanimak i¢in 6nemli
ipuglar1 vermektedir. Kur’an’in 6gretisinde bu duygulari 1slah etme arzusu ve
daha iyiye yonlendirme istegi agik¢a goriiliir (en-Nisa 4/28; el-Isra 17/11; el-
Ahzab 33/72; Ibrahim 14/32-34). Kisacas1 Kur’an’in insan1 olumsuz diisiince
ve eylemler baglaminda zikretmesinin sadece bir durum tespiti olarak
anlagilmas1 daha saglikli bir yaklasim olacaktir.

Kur’an’in bazi ayetleri, insanin kaderine mahk{im olmadigina isaret eder.
Onun hiir iradesiyle yaptig1 eylemlerden sorumlu tutulmasi bu diisiincenin
delili sayilabilir. So6z gelimi “Ciinkii sadece yaptiklarinizin karsiligini

2 Isfehani, bu goriisiinii “Kendilerini kimin yaratugini soracak olsan, ‘Allah’ derler”(ez-Zuhruf
43/87) ayetiyle temellendirir. Zira bu ayet, Kur’an’in davetine karst ¢ikan miisriklerin bile Allah’in
yaratici giiclinii itiraf ettiklerini haber vermektedir.

3 Isfehani’ye gore ruh ve beden iki ayri cevherdir. Nefsin bedene nispeti, suretin maddeye olan nispeti
gibi degildir. Oyle olsaydi madde olan bedenin ¢oziilmesiyle suret olan nefsin de ¢oziiliip dagilmast
gerekirdi. Bu diisiince nefsin 6liimli oldugu sonucunu dogurur. Nefsin bedenden ayri bir cevher
olarak goriilmesi ahiret inanciyla da ortiismektedir. Zira el-Tsfehani, nefsin bedenden ayrildiktan
sonra ceza veya miikafat gérecegine isaret etmektedir. (bkz. Gafarov, 2007: 34/401-403).
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gormektesiniz” (et-Tlr 52/16) ayeti, insanin kendisine mazeret iiretecek bir
durumda olamayacagini anlatmaktadir.

1.3. Fitrat Ayetine Getirilen Yorumlar

Baslangigta isaret edildigi lizere Kur’an-1 Kerim, fitrat kelimesini genel
olarak “yaratma” baglaminda kullanmistir. Evrenin en karmasik yapidaki
varlig1 olan insanin yaratilisinin ¢esitli sathalarina deginmis ve ilahi ayetlerin
onun ruhani yapisinda da tezahiir edecegini haber vermistir. Kur’an insanin
yliziinii hanif olarak kararli bir sekilde dine ¢evirmesini istemis ve bu dinin
Allah’in insanlan iizerinde yarattigi fitrat oldugunu bildirmistir. Allah’in
yaratmasinda bir degisiklik olmadigini, ortaya koydugu dinin dogru ve kesin
oldugunu, ancak insanlarin bunu bilmedigini (er-Rim 30/30) dikkatlere
sunmustur.

Ayette gegen fitrat kelimesi, basta tefsirciler olmak tizere birgok ilim ehli
tarafindan farkli bakis agilartyla yorumlanmigtir. Bunlari su sekilde 6zetlemek
miimkiind{ir:

a. Islam: Fitrat ayetini ele alan alimlerin ¢ogunlugu kelimeyi islam dini
olarak agiklamiglardir. Begavi (516/1122), fitratin islam oldugunu sdylemis,
“Fitrat lizere yaratilis, selim bir tabiat ve dini kabullenmeye egilimli bir yapiya
sahip olmaktir” (el-Begavi, 2006: 6/270) demistir. Zira o, insanin dogduktan
sonra oldugu hal {lizere birakilmasi halinde lizerinde bulundugu giizel tabiata
gore devam edecegini ifade etmistir. Ayrica o, insanin Allah’tan baskasina
kulluk etmesi durumunda bile yaratilisinda hak dine egilimli olma
duygusunun var oldugunu vurgulamistir. Ona gore insanit aslindan
uzaklastiran sebep, cevrenin etkisi ve baskalarinin korli koriine taklit
edilmesidir.

Fahreddin Rézi (606/1209), fitratin tevhid oldugunu ve tevhid inancinin
Islam’1mn temelini olusturdugunu ifade etmistir (Razi,1420 h: 28/98-100). Ibn
Teymiye (6. 728/1327), “Fitrat, Allah’1 tasdik ve O’na teslim olmaktir” (ibn
Teymiyye, 1986: 2/54) derken hem inanca hem de inancin geregini yapmaya
isaret etmistir. Kurtub1’ye (6. 671/1273) gore fitrat, “Hakikate yatkin olma ve
hak olant benimseme” egilimidir (Kurtubi, 2006: 14/24-26). Sevkani (0.
1250/1834) ise “Fitrat ‘Islam’ manasinadir” diyerek bu kelimenin liigat
yoniinden ilk yaratma ve yaratilis 6zellikleri anlamina gelse de ser’i anlaminin
tercih edilmesi gerektigini sdylemistir (Sevkani, 1414h: 4/257-258). Bu
yorumlar, fitrat olarak insanin yaratilisin baslangicina, din veya Islam
olmasi yoniiyle de sonraki siirece isaret etmektedir. Sonug, ayn1 hakikate farkli
bir agidan bakmaktan baska bir sey degildir.

~ Fitrat ile iliskilendirilen bir bagka ayet sOyledir “Rabbin
Ademogullarimdan, birbiri arkalarindan ziirriyetlerini ¢ikardi. Onlar
kendilerine sahit tuttu. Ve dedi ki: ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ onlar da
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‘Evet, buna sahit olduk’ dediler. Bunu béylece hatirlatiyoruz ki, kiyamet
giintinde ‘Dogrusu bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz” (el-A’raf
7/172). Bu ayette “Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerinin ¢ikariimasi”
ifadesi gegmektedir. Bu ifade baz1 eserlerde “Allah, tiim insanligi Adem’in
belinden zerreler halinde ¢ikardi ve onlar, Allah’in rububiyetini ikrar ettiler”
seklinde yorumlanmistir (Semerkandi, y.y: 1/564). Bu yoruma gore insanlar
fiziki olarak yaratilip diinya sahnesine ¢ikmadan 6nce Allah’in huzurunda
ruhani halleriyle toplanmiglar ve rablerine s6z vermislerdir. Bu yoruma gore
her bir insan, gegmisinde rabbini tanimig ve ona itaati kabul etmistir. Bu da
herkesin Miisliiman olarak diinyaya geldigi sonucuna gotiiriir. Diinya
sahnesine gelip de kiifiir ve inkar1 secenler ise dnceden verdikleri sozii
unutmuslardir. Genel gecer bir inang halini alan bu yorumun, fitrati Islam
olarak tanimlamada belirgin bir rol oynadig1 sylenebilir.

Elmalil1 (6. 1942), ayetle ilgili ¢esitli yorumlar1 aktardiktan sonra, sunlari
soyler: “Adem’in ilk gocuklarindan itibaren herkes, rablerinin kendilerine
verdigi ben ve ben &tesi bilincin ilkelerini almistir. Herkes, kendi varliginda
hakkin etkisini duymak ve duyurmak, itiraf ve taniklik etmek kabiliyetini
edinmek ve ruh sahibi olmakla Allah’n varli§ina ve birligine sahit kilinmistir.
Insanlar, biitiin duyular1 ve zevkleriyle suurlu birer insan sathasma gegmekle
birer insan kimligi ve kigiligi almislardir. Bdylece kendileri ile rableri
arasinda bir tiir icap ve kabul gergeklesmistir. Bunun sonucu olarak insan,
dogal bir s6zlesme (fitri akit) altina girmis, varliginda rabbine sahitligi ve ona
kullugu taahhiit etmistir. Iste bu sdzlesme ve fitri misak, insanoglunun dini
hayatinin baslangicini  olusturmaktadir” (Elmalili, 1979: 4/2323) Insan
benliginin biitiin egilimlerinde yaratilisin gerekcesi olan rabbine kulluga
dogru esas bir tabiat oldugunu ve buna fitrat dendigini ifade eden Elmalili’ya
gore bu fitrat hep hayra ve hakka yonelik bir istikamet izlemektedir. S6z
gelimi insanin aghik veya susuzluk hissettigi zaman yemeye-igmeye
meyletmesi, hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in kendisine gerekli ve yararli
olan1t almasi igindir. Yoksa zehirlenmek veya zevkini tatmin etmek ugruna
israfa yonelmek ve midesini bozmak i¢in degildir. O takdirde insan fitrata
aykirt davranmis olur. Insanin ruh ve bilincinin, fitratimin ash da Hakk’1
tanimak ve ona kulluk etmek i¢indir (Elmalili, 1979: 4/2324).

Ayete getirilen bir bagka yorum Muhammed Esed’e (6. 1992) aittir. O,
‘Rabbin her ne zaman Ademogullarimin sulbiinden onlarin soylarimi ¢ikaracak
olsa, onlar1 kendileri hakkinda taniklik etmeye ¢agirir” ( Esed, 1999: 1/309)
seklinde bir agiklama yapar. Bu yorum, insani-beseri gelisim evrelerine daha
uygun bir yaklasim sergilemektedir.

Aslinda ayette gecen kelime ve zamirlerin kullanimina yonelik dikkatli
bir bakis, Semerkandi’nin aktardigi yoruma miisaade etmemektedir. Ciinkii
ayette, “Adem’in belinden onun ziirriyetini ¢ikarmak™ gibi bir ifade yer
almamaktadir. Ayet, Ademogullarindan, onlarm bellerinden ziirriyetlerini
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cikarmaktan bahsetmektedir. Bu durum, olaym insanlarin tek tek yaratilist
esnasinda meydana gelen siirece isaret ediyor goriinmektedir. Bu haliyle ayet,
Allah’in insanlar1 kendi ulthiyetini ve birligini kabul etmeye miisait olarak
yaratmis olmasi durumuna daha uygun diismektedir. Sonug olarak Allah, bu
duyguyu insanlarin fitratlarina yerlestirmistir (Coskun, 2016: 97-120; Isik,
2019: 83-117). Insan, diisinme melekelerini kullanmaya basladig1 andan
itibaren bu gergekle yiizlesmekte, kendisini ve evreni tanima cabasina
girmektedir. Bu evrede ona yapilan telkinler ve dayatilan bilgiler de gelecege
yonelik bakis agisinin sekillendirilmesinde belirleyici rol oynamaktadir.

Fitratin nasil bir seyir izleyecegine ve dinle olan iliskisine 151k tutacak bir
hadiste her ¢cocugun fitrat iizere dogdugu, ancak daha sonra ana-babasinin onu
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yaptig1 ifade edilmektedir. Konuyu aciklama
baglaminda bir hayvanin yavrusunun eksiksiz bir bigimde diinyaya geldigi ve
onda herhangi bir eksiklik gorilmedigi (Buhari, Cendiz, 92)
hatirlatilmaktadir.

Bu hadiste ¢ocugun dini hayatinin sekillenmesinde ilk ¢evre
diyebilecegimiz ailenin onemi anlatilmaktadir. Ana-babanin rolii ve onlarin
ornek edinilmesi inkar edilemez. Ancak genel kanaatin aksine hadiste
cocugun ana-baba tarafindan Miisliiman olarak diinyaya getirilmesi ifadesi
gecmemektedir. Fitrat iizere dogmak, ‘Islam iizere dogmak’ seklinde
algilanmis ve ‘Fitrat Islam’dir’ denilmistir. Hadisin sdylenisi ise, insanin
zihni yapisinin ve inang olusumunun biiyliik 6lglide dis etkenlere gore
sekillendigine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim organlarindan bazisi kesilmis bir
hayvan fitri 6zelliklerinden bir sey kaybetmemekte ve onun yavrusu yine de
kusurlardan uzak olarak dogmaktadir. Cocuk da zihinsel ve ruhsal acgidan
tertemiz bir halde dogmakta, daha sonra onun inang ve davranislari ailesinin
veya onu cevreleyen faktorlerin etkisi altinda kalarak sekillenmektedir.
Dolayistyla Miisliiman c¢evrede yetisen bir ¢ocuk genel anlamda onlarin
tesiriyle Islam’a meyletmekte ve onun 6ngérdiigii hayat: benimsemektedir.
Ancak bu durumun her zaman ayn sekilde sonuclanmadigi da bilinmektedir.
Burada insanin ruhsal yapisinin son derece karmasik olusu ve belirleyicilerin
coklugu dikkatlerden kagmamaktadir.

Insanin ¢evresinden bir sekilde etkilenmesi ka¢inilmazdir. Tam da bu
noktada sdyle bir soru sorulabilir: “Acaba dogdugu hal {lizere birakilan bir
cocugun fitrat tizere yetismesi her zaman dogru ve saglikli sonuglar dogurur
mu? Bu sorunun farkli cevaplari olabilir. Ancak unutulmamasi gereken bir
konu, insanin dogustan getirdigi nefsani isteklerin etkisinde oldugu ve onlarin
egemenliginden kurtulmasimin pek de kolay olmadigi gergegidir. Ayrica ona
musallat olan ve dogumundan itibaren onun yanindan ayrilmayan seytanin
etkisi hesaba katilmalidir. Ciinkli seytan, Kur’an’in haber verdigine gore
insanin onlar1 géremeyecegi yonden gormekte ve ona siirekli vesveseler
vererek saptirmaya calismaktadir (el-A’raf 7/27). Insanm i¢ diinyasindan
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gelen vesvese ve vehimlerin varligt bu gergegin goz ardi edilmemesi
gerektigini ispatlar niteliktedir. Bu noktada insanin yetismesinde ve
kisiliginin sekillenmesinde c¢evrenin etkili oldugu, ancak isin bununla
bitmedigi anlasilmaktadir. Ana-baba ve ¢evrenin etkisinin ise kesinlik
derecesine yakin oldugu goriilmektedir.

Insanlar ¢ocukluk donemlerinde de dgrenme siirecini aktif bir sekilde
yasamaktadirlar. Ancak bu donemde 6grenme, daha ¢ok taklit ve rol edinme
seklinde gerceklesmekte ve muhakeme olgusu daha smirli kalmaktadir.
Cocuklar, ancak ergenlik doneminde ve sonrasinda bilissel olarak gelismekte
ve tercihlerini kendileri yapmaktadirlar. Dolayisiyla ¢ocukluk devresinde
insan, Miisliiman bir ¢evrede yetisse bile Islam’in inang ve ibadet gercegini
yeniden degerlendirmekte ve buna gore hareket etmektedir. Nitekim
Kur’an’m giindeme getirdigi dogal sozlesme ile ilgili olarak bazi alimler,
ergenlik ¢cagina dikkat cekmisler ve bu donemin 6nemine vurgu yapmislardir.
Ciinkii Elmali’nin da isaret ettigi gibi (Elmalili, 1979: 4/2324 ) ziirriyetin
kendine sahitligi, bulug caginda meydana gelmekte ve insan, tam anlamiyla
kendisini tanimaya o donemde baslamaktadir.

b. Fitratin Yansizhg: islam alimleri arasinda insanin dogustan belli bir
din ile donanimli olmadigim sdyleyenler olmustur. S6z gelimi Ebli Hanife (6.
150/767), Allah’m insanlar1 iman ya da kiifiirle donatmaksizin yarattigimi
ancak sonradan peygamberleri aracilifiyla bildirdigi emir ve yasaklariyla
onlart sorumlu tuttugunu sdylemistir (EbG Hanife, 1992: 72). Bu anlayisi
destekleyen ayetler yok degildir. Nitekim “Biz el¢i gondermedik¢e kimseye
azap edecek degiliz”(el-Isra 17/15) ayeti, insanlarm sorumluluklari
noktasinda bilgilendirilmelerinin Onemine isaret etmektedir. Bu ayetin
baginda dogru yolu bulanlarin ancak kendine yarar saglayacaginin,
sapitanlarin da kendi aleyhlerine sapitmis olacaginin bildirilmesi ayri bir
onem arz etmektedir. Zira burada insanin se¢iminin belirleyiciligi agiktir.
Ciinkii fiiller bizzat insana nispet edilmektedir. Ayrica insanlarin ancak
yaptiklarinin karsiligimi gorecek olmasi ve hesap giinii her insanin yaptig
eylemler karsiliginda rehin tutulacagimin bildirilmesi (el-Miiddessir 74/38),
insanlari 6lim sonrasi hayatta neyle karsilasacaklarinin tamamiyla kendi
tutum ve davramiglarma bagli oldugu gercegini en agik bicimde ifade
etmektedir. Bu baglamda Ibn Atiyye’nin (6. 546/1151) fitrat kelimesini
insanin yaratilis ozellikleri anlaminda degerlendirmesi ve onun ruhsal
yapisinin yaratilista ndtr durumda oldugunu sdylemesi (ibn Atiyye, 1422h.:
5/251) tizerinde durulmasi gereken bir goriistiir. Fitratin yansizligim ifade
eden alimlerden Imam Gazali (6. 505/1111), dogas1 itibariyle insanin
cevherinin bos oldugunu, orada Allah’in alemleriyle ilgili bir bilgi
bulunmadigini sdyler. Gazali’ye gdre ¢ocuk, bos levha gibi bir kalple dogar.
Dolayisiyla onun ruhu ¢evresinden aldigi etkilesimlerle sekillenir. Bunun i¢in
gevrenin, egitimin ve egitimde ilk basamak olan ana-babanin etkisine vurgu
yapar (el-Gazali, 2011: 3/66). Zaten cocugun dogdugu sirada iman veya kiifrii
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ayirt edecek durumda olmadigi herkesge kabul edilebilecek bur durumdur.
Islam hukuk sisteminde insanin yaptiklarindan sorumlu tutulmasinda belirli
bir yasa gelme zorunlulugu ve akilli olmasinin sart kosulmasi da bu anlayisi
destekleyen 6nemli bir husustur. Fitratin temiz ve tarafsiz oldugu diisiincesi
Kur’an ayetlerine zit diismez. Ustelik Kur’an, insanda iyilik ve kotiiliik
yapabilme kabiliyetine sahip oldugunu soyler.

c. Fitratin Islam’1 Kabullenmeye Uygunluk Olusu: islam alimlerinden
bir kismi da fitrati, “Islam’i kabul etmeye uygun yaratilis” olarak
anlamiglardir. Zemahseri (6. 538/1143), Allah’in insanlari {izerinde yarattig1
fitrata uygun davranmayi emrettigi ayeti tefsir ederken, “Allah, insanlar
kendilerine agir gelmeyecek ve inkar etmeye mahal birakmayacak din vaz
etti” demistir. Buna bagl olarak onlar1 tevhide dayali Islam’1 kabul edecek
ozellikte ve bu dini uygulamaya kabiliyetli bir sekilde yarattigini ifade
etmistir. Ona gore Islam, Allah’in insana bahsettigi akilla da uyumludur ve
dogru disiinceyle birlesmektedir (Zemahseri, 1998: 3/479). Benzer
aciklamalarda bulunan Kurtubi de su aciklamay1 yapar: “Allah, insanlarin
gozlerini gérmeye, kulaklarin1 duymaya uygun yarattigi gibi kalplerini de
hakki kabul etmeye elverisli yaratmistir. (Kurtubi, 2006: 14/26-29)” Bu gortis,
fitratin islam dini ile uyumunu ve her ikisinin de aym kaynaga dayandigini
daha da pekistirir niteliktedir.

Sah Veliyyullah Dehlevi (6. 1176/1762), insanin iyilige dogru yonelme
ozelligini soyle izah eder: “Insanlar, normal durumlarda ve gerekli imkanlar
sunuldugu takdirde, insan tiiriine ait normal 6zellikleri tam ve eksiksiz olarak
gosterebilirler ve gercek mutluluga kars biiytik bir egilim gosterirler. Demir
tozlarmin miknatis tarafindan ¢ekildigi gibi onlar da iyilige dogru
cezbedilirler” (Dehlevi, 2020: 1/182). Kiiglik yaslarda ¢ocuklarin olaylar
oldugu gibi anlatmasi ve yalana basvurmamasi da fitrattaki safiyeti ve
dogruluga yatkinlig1 gosteren bir 6zellik olarak goriilebilir.

2. FITRATLA ILISKILENDIRILEN KONULAR

2.1. Fitrat Nefis Iliskisi: Islam Aalimlerinin fitrat hakkindaki
tanimlamalar1 bazi yerlerde gegen nefis tanimlamalariyla benzer niteliktedir.
Hadimi (6. 1762) nefsin gelisim asamalar1 baglaminda sdyle demektedir:
“Nefis ilk olarak ilimden yoksun olarak yaratilmistir. Bununla birlikte o, idrak
kabiliyetine sahiptir. Buna “hey@lani akil” denir. Bu durum, ¢ocukluk devresi
icin gecerlidir. Bir silire sonra nefis, zorunlu olanlar1 idrak ettigi nazariyata
yetenekli hale gelir. O zaman ona “meleke itibariyle akil” denir. Nazariyati
kavramaya baslayan nefis “bi’l-fiil akil” adin1 alir. Daha sonra nazariyat, o
nefis hakkinda kabule hazir hale gelir ve miisahede altinda bulundurma
yetenegine yiikseldigi zaman da “akl-1 miistefad” diye adlandirilir (Hadimi,
1989: 1/71). Bu degerlendirme insanin ruhsal ve psiklojik anlamda belli bir
plan iizere yaratildigi noktasindan hareket etmektedir. Ancak o yapinin hig
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degismeyen bir seyir izleyecegi anlamina gelmedigi, tam aksine siirekli bir
gelisim ve degisime konu oldugu anlasilmaktadir.

Insanin dogasi ve sahip oldugu nefsani &zellikler konusunda Eflatun
diisiincesini benimseyen el-Isfehani, nefsin {i¢ tiirlii giice sahip oldugundan
s6z eder. Ona gore bunlar, diistinme/bilme, sehvet ve hamiyyet giictidiir.
Insanmn psikolojik anlamda olgunlasmasinin  bu giiclerin iyi ydnde
gelistirilmesinin dnemine isaret eden Isfehanti, su agiklamay1 yapar: “Nefse ait
giicler, iyi ya da kotii olarak bilinen tiim fiillerin kaynagidir. Bu giiclerin
terbiye edilip gelistirilmesiyle hikmet, iffet, comertlik, secaat ve hilim gibi
erdemlilikler kazanilir. Bunlarin tamamimin birlesmesiyle de adalet
gerceklesir (el-Isfehani, 1980: 100).* Bu nitelikleri kazanan insan, erdem
sahibi olmus demektir. Olumlu hasletlerin karsisinda da hilekarlik, eblehlik,
sehvet diiskiinliigli, hirs, tehevviir ve korkaklik gibi asagilik vasiflar
(reziletler) bulunur. Bu kotii hasletler de s6z konusu ii¢ giiciin
egitilememesinin (ihmal edilip fesada ugramasmin) sonucudur (el-Isfehani,
1980: 100).> Hz. Peygamber’den nefsin her iki yonden birini segmesinde
onun dogal egilimleri yaninda seytan ve seytani faktorlerin etkilerini hatirlatan
bir hadis rivayet edilmektedir. O, ashabina verdigi bir hutbede rabbinin
kendisine sunlar1 6grettigini haber vermistir: “Benim bir kula bahsettigim her
bir mal helaldir. Ben, kullarimin hepsini hanifler (hakka yonelenler) olarak
yarattim. Ancak seytanlar onlara gelip musallat oldular ve dinlerini alip
gotiirdiiler. Onlara helal kildiklarimi da haram kildilar. Haklarinda hig bir delil
indirmedigim seyleri bana ortak kilmalarini1 emrettiler (Miislim, Cennet, 17).”
Buradaki hanifligin hakikate kars1 egilimli olmak ve ilahi dinin prensiplerine
yatkinlik oldugu ve nefsin 1slahinin bunlara bagh oldugu anlasiimaktadir. Ilahi
vahyin prensiplerine uymanin ilk sartt da insanin yaraticisini tanimasi ve
kendisinin rabbi karsisindaki konumunu belirlemesi olsa gerektir. Iste bu
noktada fitrata yerlestirilmis olan ilahi bilgiye isaret eden Isfehani oncelikle
insanin kendisini tanimas1 gerektigine isaret ederek soyle der: “Insan kendi
nefsini bildigi 6lgiide alemi de bilmis olur. Alemi bildigi zaman onun
yaratilmis hadis bir varlik oldugunu anlar. Bu anlayis, sonsuz kudret sahibi bir
yaratictya ihtiya¢ duyuldugu gercegini ve yaraticinin yaratilan aleme
benzemedigini kavratir. Iste bu bilgi ve idrak diizeyi Allah’1 bilmenin en iistiin
ve en son mertebesidir. Bu yiizden Allah’1 bilme (mérifetullah), bilgilerin en
sereflisidir” (el-Isfehani, 1980: 76, 202).

Insan dogasi ile ilgili olarak felsefi ekoller tarafindan dillendirilen ve
Ihvan-1 Safa tarafindan gelistirilen bir goriisii de zikretmekte yarar vardir. Bu

4 Nefsin sahip oldugu temel duygular ve bunlarin nefsi tezkiye etme ile iliskisi baglaminda benzer
yaklagimlar i¢in bkz. (Ali Binol, 2014: 44-49; 2021: 70-73).

5 Gafarov’a gore el-Isfehani’nin nefis ve onun giigleri ile ilgili goriisleri, Eflatun ile baslayip Aristo,
el-Kindi ve Tbn Miskeveyh gibi filozoflar ve ahlak¢ilarin goriislerinin devamu niteligindedir.
Bkz.(Gafarov, 2007: 34/401-403) Ancak o, bazi farkli terimlere yer verir. Isfehani secaat yerine
hamiyet kelimesini kullanir.
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goriis, insanin kii¢iik bir alem oldugu esasia dayanir (er-Rasail, 1/299. Krs.
Gafarov, 2007: 34/401-403). Aym goriisiin yansimalarin1 Isfehani’nin
degerlendirmelerinde de gormek miimkiindiir. Ona gore ¢ok yonlii bir varlik
olan insan, dleme en gok benzeyendir. Alemin mikro diizeyde bir prototipi
olan insan, her biri farkl bir varliga ait olan bir¢ok 6zelligi 6ziinde toplamstir.
O, maddi tabiatindaki sogukluk, rutubet ve kurulukla madenlere benzer.
Beslenme ve biiyliylip gelisme yoniiyle bitkilere benzer. His, hareket ve
hayalleriyle hayvanlara benzer. Hatta saldirganlik yoniiyle yirtici hayvanlara
benzer. Aklini hile ve tuzaklarda kullanmak ve kandirip yanlisa sevk etmek
suretiyle seytanla ayni 6zelligi tagir. Allah’1 tanimasi ve O’na kulluk etmesiyle
meleklere benzer. Allah’in birgok sifatina ayna olmasi, ilahi hikmetleri 6zet
halinde 6ziinde barindirmasi yéniiyle de levh-i mahfuza benzer (el-isfehant,
1983: 76-77). Bu diisiinceler, dini bir zihniyet kazandirma konumunda olan
temel kaynaklarin (Kur’an ve sahih siinnet) insana bakisina uygun bir yorum
olarak gortilebilir.

2.2. insanin Dogustan Medeni Olusu: Insanin yapis1 geregi medeni
olusu, onun fitrat1 ile iliskilendirilen 6nemli hususlardan bir digeridir. Bu
konu klasik felsefi diisiincenin de hep giindeminde olmustur. Insan diinyaya
geldigi andan kendine yeter bir duruma gelinceye kadar hep baskalarina
muhtactir. Hayatinin geri kalan kisminda da toplum i¢inde yasamak,
baskalartyla isbirligi yapmak ve yardimlagmak durumundadir. Ozetle insanin
biitiin isleri dogrudan veya dolayli olarak digerleriyle iliskilidir. Bu iliskiler,
her tiirlii insani eylemi iyi-kotii, haram-helal agisindan diizenleme durumunda
olan dinin de konusudur. Dolayisiyla din, insan hayatinin ayrilmaz bir
yoniidiir. Buna dayali olarak Islam alimleri, toplumsal hayat olmadan dinin
kamil manada yasanamayacagii ifade etmiglerdir. Onlara gore din,
toplumdan uzak bir hayati onaylamaz. Zira yalmizlik, faziletlerin ortaya
cikmasinin Oniinde engeldir. S6z gelimi, adalet, vefa, merhamet, af gibi
erdemli davranislar, ancak insanlar arasi iliskilerde s6z konusu olabilir.
Diuskiinleri ve yetimleri korumak, zorda kalmisa yardim etmek, ag1 doyurmak
ve bunlarin bir baska araci olan zekat-sadaka gibi salih ameller, ancak
insanlarin bir arada yagsamasiyla ortaya konabilecek etkinliklerdir.

3. KUR’AN’IN INSANA YAKLASIM METODU

“Allah’in insanlart tizerinde yarattigi fitrat” (er-Rim 30/30) ayeti, biitiin
insanlarin insan olma yoniinden yaratilislarina esas olan ortak 6zelliklerine
isaret etmektedir. Bir bagka ifade ile buradaki 6zellikler, her ferdin kendine
0zgli farkli yonleri degil, herkeste ortak bulunan genel ozelliklerdir
(Okumuslar, 1999: 35). Bu 6zellikler farkli bicimlerde tezahiir etse bile 6zde
degismemektedir. Fitrat, insanin insan olusu yoniinden onun tabiatin1 ifade
eder. S0z gelimi insanin yaratilisinda iki goziiniin bulunmasi asildir. Dogustan
kor olmak ise arizi bir durumdur. Bireylerde bazi sebeplere bagl olarak bir
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kisim eksiklikler olsa bile asil fitrat saglik, saglamlik ve diizgiinliik izerinedir
(Elmalili, 1979: 6/3822-3823).

Ayricalikli 6zelliklerle donatilan insan1 muhatap alan Kur’an, onu sadece
biyolojik bir canli olarak gérmez. Beseri yapisinin 6tesinde insani yapiya
vurgu yapar. Ve insan gergegini dile getiren ifadeler kullanir. S6z gelimi
“Onlarmn kalpleri vardir, kavramazlar; gozleri vardwr, gérmezler; kulaklar:
vardr, isitmezler” (el-A’raf 7/179) der. Hatta bu durumda olanlar1 hayvanlara
benzetir. Bu tiir ayetler, insan1 agagilamak yerine tam tersine 6zlinde tasidigi
potansiyelden habersiz yasayan, imkan ve kabiliyetlerini geregi gibi
kullanamayan ve bu sebeple insani olgunluga erisme gayreti giitmeyen
kimseleri kinama baglaminda gelmektedir. Bu tiir insanlar, sadece bedensel
hazlar ve diisiik arzular sebebiyle biyolojik bir canli gibi yasamay1 se¢misler
demektir. Bu tiir bir yasam insan i¢in duraganlik olmaktan 6te bir diisiistiir.
Iste Kur’an, bulundugu seviyede kalmayip daha da diisiik bir seviyeye
diisecek olan insanlara uyarida bulunmaktadir.

“Allahin yaratmasinda hichir degisme bulunmaz” (er-Rm 30/30)
ifadesi de insanlarin ilk olarak yaratiliglarindan bu yana ayni fitri 6zellikler
tagidiklarina isaret etmektedir. Her varlik gibi insanlar da bir dl¢ii ve plan
dahilinde yaratilmig olup degismez yasalara tabidirler. Buna gore beseri-
insani yapilarin bilinmesi ve insanin mutlulugunu kazanmasinda bu yasalarin
dikkate alinmas1 vazgecilmez bir gerekliliktir. Ciinkii insanlarin saadeti, tiire
ait 6zelliklerinin tam ve eksiksiz olarak bulunmasina ve o 6zelliklerin olumlu
istikamette gelistirilmesine baglhdir. Insanlar, tiiriin 6zelliklerini tasidiklar:
siirece herhangi bir rahatsizlik hissetmezler. Ancak sonradan ortaya ¢ikan
sebeplerle fitrattaki safiyet bozulabilir (Dehlevi, 2020: 1/120).

Kur’an, “Allah’in insanlart iizerinde yarattigi fitrata uygun hareket et”
(er-Rim 30/30) emriyle insani kendi fitri yapisina ters diismemeye
cagirmaktadir. Burada Kur’an’in insana nasil baktigi, onun varlik yapisin
nasil sorunsuz ve tertemiz olarak gordigii kolayca anlasilabilmektedir. O
halde insan, Allah’in kudret sifatinin tecelli ettigi bir varlik olmadan 6nce
onun bilgisinde bir tasavvur oldugu zamanda bile temiz, yiice ve takdire layik
bir varlik idi. Sonugta o, varlik dlemine bu temizlik ve yiicelik icinde adim
attr...” (Oztiirk, 1995: 55)

4. INSANIN VARLIK VE YOKLUKLA SINANMASI

Insan yasami boyunca olumlu ve olumsuz bir¢ok diinya gercegiyle yiiz
yiize gelir. I¢inde bulundugu durum ve karsilastig1 olaylar bazen iyi bazen de
kotii olarak degerlendirilebilmektedir. Insamin bu durumlarda hangi yolu
izleyecegi ve nasil bir tavir takinacagi énemlidir.

Diinya, ebedi hayat i¢in bir gegis alani ve insanlar i¢in imtihan aracidir.
Bu diinyada insan varlik-yokluk, iyilik ve kotiiliik, gibi durumlarla denenmek



[lahiyat Alaninda Uluslararasi: Caligmalar * 1

i¢in yaratilmis,® evren de bu siirece uygun sekilde diizenlenmistir (el-En’Am
6/165; el-Enbiya 21/35; el-Miilk 67/2; el-insan 76/2). ilahi iradenin egemen
oldugu bu evrende her sey belirli yasalara gore cereyan etmektedir. Bu agidan
bakildiginda varligi ve tabii olaylarn bizzat iyi ya da kot olarak
degerlendirmek pek saglikli bir yaklasim olmasa gerektir. Nitekim bu iki
kavram, varliklar arast iliskiden kaynaklanan bir durum olup goérecelidir. Buna
gore iyi ve kotii, varligin bizzat kendisi ve 6zii degil i¢inde bulunulan sartlara
gore kazanilan arizi bir niteliktir (Ozdemir, 1998: 274).

Varliklarin her birini kendilerine 6zgii bicimle yaratan Allah, onlari
yaratilis amacina uygun olarak kendi dogalarinin gerektirdigi yola
yonlendirmistir (Taha 20/50; el-A’1a 87/2-3). insan da bu yaratihs ve
yonlendirmenin muhatabidir. Zira Kur’an insana birtakim idrak vasitalar
verildigini bildirerek ona iyilik ve kotilik yollarinin gésterildigini(el-Beled
90/8-10) hatirlatmistir. Bir bagka yerde “ a3 a5 54 Leaglle Loy e (i
buyurulmaktadir. Bu ayete genelde, “Nefse ve onu diizenleyene, Ona kétii ve
ivi olma yeteneklerini yerlestirene ...” ( Karaman v.dgr., 1994: 5/594)
seklinde anlam verilmektedir. Ayete yorum merkezli bir anlam veren
Muhammed Esed (6. 1992) sdyle demektedir: “Insan benligini diisiin... Onun
yaratilig amacina uygun bir sekilde nasil sekillendirildigini, ahlaki zaaflara
sahip oldugu kadar Allaha karsi sorumluluk bilinciyle donatildigini da...”(
Esed, 1999: 2/1273).

Ayette gecen tesviye (diizenleme), insanin organlarmin yerli yerince
yaratildigini, giiclerinin giizelce yerlestirildigini ve kendisine diisiinme
yetenegi verildigini ifade etmektedir. Takva ve flicurun ilham edilmesi (es-
Sems 91/11-15) ise bu kabiliyet ve organlar1 iki yoldan birinde
kullanabilmenin miimkiin oldugunu gostermektedir (el-Alasi, 1415h.:
30/143).

Kur’an, insanin iyilik ve kotiiliigli yapabilecek kapasitede yaratildigini
sOylese de onun istedigi iyiliktir. Dolayisiyla insan, iyilige davet edilirken
kotiiliikkten sakindirilmaktadir. Nitekim surenin devaminda kotiiliik yolunu
segenlerin ugradigi sonugtan haber verilirken insanlarin tercihine dikkat
cekilmektedir. Bu arada insanlarin hi¢c kotilik yapmayacaklart da
sdylenemez. Ciinkii insan, bazi ydnlerden zayiftir. lIyiliklere ne kadar da
yoOnelse bazen hata yapabilmekte ve kotiiliige meyledebilmektedir. Clinkii bu
durum onun yapisinda vardir. Onemli olan diistiigii yerde takilip kalmamasi
veya kotilikleri siirdiirmemesidir. Bu noktada Kur’an, insanin beseri
zaaflarin etkisiyle hata yapabilme ihtimalini gozeterek soyle der. “Ve (o
Mubhsinler) ¢irkin bir haydsizlik yaptiklar: ya da nefislerine zulmettikleri

% Evrenin temel ilkelerinden biri karsitliktir. Varhik ve yokluk, hastalik ve saglik, iyilik ve kotiiliik,
mutluluk ve bedbahtlik her zaman yan yanadir. Ancak bu zitliklar, insani yokluga mahkiim eden bir
yapida degildir. Belli bir sistem i¢inde isleyen bu zitlik evreni tekamiile dogru gétiirmektedir. (Bkz.
Mutahhari, 2014: 210-213).
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zaman (hemen) Allaht hatirlayip giinahlarinin dolayr bagislanmasin
isteyenlerdir... Bir de onlar, yaptiklarinda bile bile israr etmeyenlerdir” (Al-
i Imran 3/135). Burada ne yapacagini sasiran ve daha kotiiye gitmesi her
zaman miimkiin olan insana yeniden hayata donme noktasinda biiyiik bir umut
kapis1 aralanmaktadir. Bir sebeple islenen glinahin ardindan tovbe edip
yeniden iyi seyler yapmaya baslamanin da bir tir iyilik oldugu
anlatilmaktadir.

Melekler sadece iyilik yapmak iizere yaratilmislardir (et-Tahrim 66/6).
Insanoglunun sadece iyilik yapici1 dzellige sahip olmamasi, onun farkli bir
yaratilisa sahip oldugunu gésterir. Insana verilen akil, idrak, irade gibi
yetenekler, onu diger varliklar kargisinda hem farkli hem de iistiin
yapmaktadir (Cebeci, 1985: 142). Dolayisiyla kotiiliigii secip yapabilme
imkanina sahip olan insan, bunu terk edip iyilik yaptiginda yaptig1 seyin
hazzint duyacaktir. Iste bu haz, segme yetenegi ve iradenin eseridir
(Mutahhari, 2014: 206-208). Insanin yaptigim degerli ve anlaml kilan da
budur!

Insam her defasinda hakka ve iyilige davet eden Kur’an (el-Hacc 22/77),
Hak yolu segenleri her zaman miijdeler ve onlarin yiiceltilecegini haber verir
(el-Maide 5/11). Insanin kendisine verilen imkan ve yetenekleri kotiiye
kullananlarin durumuntu ise gegrnlste yasanmig bir olay tlizerinden dikkatlere
sunar. Ayet sdyledir: “a s @3 o ¥ ) AAT A5 4y sl Wi 3157 “Eger biz
dileseydik o kisiyi ayetlerimizle yiiceltirdik. Ne var ki o diinyaya saplanip kald:
ve diigtik arzularinin pesine diistii” (el-A’raf 7/176). Bu ayet Allah’in insana
kendi yolunu bulmay: saglayacak isaretler gosterildigine isaret etmektedir.
Ayet, bunca ibretlik olay ve edinilen bilgiye ragmen insanin kendi arzularina
uymast halinde arzu edilen insani seviyeyi kaybedecegini, ifade etmektedir.
Ciinkii arzulara uymak, insan dogasinin yonelmesi gereken dosdogru hedeften
ve ona giden yoldan sapmasi anlamina da gelmektedir (Diizgiin, 2016: 329).
Bazi kalplerin gérmedigini, bazi kulaklarin duymadigini ve bazi gdzlerin
gormedigini bildiren ayet de (el-A’raf 7/179) amagsizligin, her seyi diinya
ekseninde diistinmenin ve ahiret ufkunu kaybetmenin insani ne durumlara
diisiirecegini gosterir. Bu da insanda var olan fitri egilimin ihmali ve firsatlarin
zayi edilmesidir.

5. FITRAT VE DiN UYUMU

5.1. Din: Din en yaygin sekliyle “Allah ile insan arasindaki bag” olarak
tanimlanmaktadir. Vauvenargues (1715-1747) dini Allaha karsi insanin
yiikiimliiliigii olarak goriir. Feuerbach (1804-1872) ise “Insanin Allah’a
bagliligimin bilincinde olmas1” seklinde tanimlar. Dini daha dar bir kapsamda
ele alan Protestan bilgin Bayle (1647-1706) onu “Her insanin Allah ile
arasindaki bir mesele” olarak goriir. Bir bagka tanima gore din, insana
kendisini bagimli hissettigi beser iistii ve esrarli giiclerle iliskisini ifade eden
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belli bir yontemdir. Reville (1826-1906) daha kapsamli bir tanima yer verir ve
“Din insanin kendisi ve diinya iizerindeki hiikiimranliklarini tanidigi esrarl
ruhlar arasindaki bagi esas alan yasam tarzidir” (Tolstoy, 2021: 15;
Okumusular, 1999: 42)” seklinde ifade eder.

Din, miisbet bilimlerin geligmesinden dnce toplumsal hayatin belirleyicisi
olma noktasinda en 6nemli rolii tistlenmistir. Yakin ge¢miste ve giiniimiizde
de giindemden diismeyen din, ilmi, felsefi, ahlaki ve siyasi tartismalarin
odaginda olmay siirdiirmiistiir. Ne var ki din hakkinda bazi yanlig ama biitiin
yanligligina ragmen toplumda etkin olan degerlendirmeler de yapilmistir. Bu
konudaki yanligliklardan biri onun sadece kuramdan ibaret sayilmasidir. Bu
anlayisa gore din, inan¢ diizeyine indirgenmekte ve goniillere
hapsedilmektedir.

Arapgadan dilimize ge¢mis olan din kelimesinin klasik kaynaklarda ne
anlama geldigi ve nasil bir terime doniistiigli konumuz agisindan 6nemlidir.

a. Din Kelimesinin So6zliik Anlami: Din, Kur’an inmeden 6nce de
Araplar tarafindan bilinen bir kelimedir. S6zliikk anlamiyla din; “hakimiyet,
ustiinliik, siyaset, hal ve tavir, hesaba ¢ekme, ceza ve miikafat, itaat, itaat
ettirme/boyun egdirme, kdlelestirme, 6rf ve adet, millet, yol ve mezhep” (ibn
Manzir, 1990: 15/1467-1469; ez-Zemahseri, 1998: 1/305; el-Mevdudi, 1989:
99-102) anlamlarina gelmektedir.

Din kelimesinin etimolojik yapisindan, onun itaat eden ile edilen
arasindaki iligkinin adi oldugu anlasilabilir. Bu haliyle dinde emir ve isteklere
uyan agisindan ele alininca giiven, huzur ve mutluluk istegi, kendisine itaat
edilen agisindan da 6diil veya ceza ile muamele etme durumu ortaya
cikmaktadir. Kokenindeki anlamlara gore bireysel oldugu kadar sosyal yonleri
oldugu da goriilen din; ibadetleri, itaatleri, giinahlari, 6rfleri, boyun egme ve
boyun egdirmeleri, 6diillendirme veya cezalandirmalari ile insanin hayatini
biitiinliyle dolduran bir 6zellik tasir. Bir baska ifade ile din insanin hayati
(Oztiirk, 1995: 18; Okumuslar, 1999: 42) ve onun yasam tarzidir.

b. Kur’an’da Din Kelimesi: Kur’an, yeryiiziiniin Allah tarafindan
insanlar i¢in bir dinlenme yeri ve gok yliziinlin bir kubbe kilindigini, yine en
glizel bir yaratiligla sekillendirilen insan oglunun tertemiz nimetlerle
riziklandinldigini hatirlattiktan sonra (el-Mii’min 40/64) soyle der: “Iste
Rabbiniz Allah budur. Biitiin dlemlerin rabbi olan Allah ne yiicedir. O, hep

7 Bu tanimlar arasinda dikkat geken taraf, dinin sadece insan ile kutsali arasindaki kisisel bag olarak
distiniilmesidir. Bu anlayis ortagag kilise dinine karsi olusan bir zihniyetin triini olmalidir.
Hiristiyan diinyasinin ortagagda yasadig kilise baskisi ve bundan kurtulma ¢abasi, dzgiir diisiince
yanlilarini s6z konusu diigiinceye itmistir. Onlar, din ile kilise dogmalarin1 6zdeslestirmisler ve bu
anlayigt diinyanin biitiin yoresel ve evrensel dinlerini tamimlayan bir diisiince haline getirip
yayginlastirmiglardir. Boylece modern dénemin insani din olgusunu sadece ilahi ve kutsal alanla
sinirlandirma gibi bir yanhsa diigmiistiir. (Bkz. Bulag, 1995: 12).
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diridir. Ondan baska ilah yoktur. O halde dini, O 'na has kilarak ve igten bir
inanisla ona baglanarak O ’'na yalvarm. Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a
mahsustur.” (el-Mii’min 40/65).® Bu ayetin ifadesine gére alemlerin
yaraticisi ve yoneticisi olan Allah, dinin de sahibidir. Dogal olarak da O’nun
emirlerine itaat edilmesi istenmektedir. Ayetin lizerinde durdugu bir nokta da
dinin Allah’a tahsis edilmesi geregidir.

Kur’an, bir hakimiyet s6z konusu oldugunda bu hakimiyetin etkisi altinda
meydana gelen fikri ve ameli sistemi de din olarak adlandirmaktadir (el-
Mevdidi, 1989: 103). Kur’an’da Hz. Peygamber’e sOyle hitap edilmektedir.
“De ki ey insanlar, eger benim dinimden stiphede iseniz, sizin Allah’tan baska
kulluk ettiginiz varliklara ben kulluk etmem.” (Y0nus 10/104-105; er-Rim
30/26-28-29; el-Kafirtin 109/6). Goriildiigi gibi bu ayet, Kur’an’in ¢agrisina
icabet etmeyen insanlarin hayatlarindaki itaat olgusunun ve yasam tarzlarinin
Islam karsisinda baska bir din olduguna isaret etmektedir: Din kelimesinin
hesap, ceza ve miikafat anlaminda kullanildig1 yerler de vardir. Din giiniiniin
sahibinin Allah oldugunu bildiren ayetler (el-Fatiha 1/3; el-Mutaffifin 83/11;
el-Infitar 82/17) buna isaret etmektedir. Zira din giinii ile ahiret hayati
kastedilmektedir ve o insanlarin yaptiklarindan hesaba c¢ekilecegi ve
amellerinin karsiliginin goriilecegi zamandir. “Allah’in dinini uygulamak
konusunda acima duygulariniz engel olmasin” (en-Nir 24/2) ayeti ise dinin
seriat ve yasa anlaminda kullanildiginin delilidir. Yine din, “Iste biz Yiisuf’a
boyle bir tedbiri ogrettik, yoksa Allah dileyip bunu ogretmeseydi kralin
kanununa gore kardesini alitkoyamazdi” (Yusuf 12/76) ayetinde yasa ve
yonetim anlaminda kullanilmstir.

Din kavraminin anlamlarindan biri de yol, mezhep ve gidisattir. Din
kelimesinin insanin gidisatt anlaminda kullanilmasi yaygindir. S6z gelimi
“Cahiliye donemi Araplarmin bu giinkii anlasildigi anlamiyla belli bir dini
yoktu anlayis1” yaygindir. Ne var ki Kur’an, Mekke déneminin ilk yillarinda
inkarcilara soyle seslenilmesini emretmektedir: “Ben sizin taptiklariniza
tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz. Sizin dininiz size,
benim dinim banadir” (el-Kéafirun 109/4-6). Bu gercekliklerden hareketle dini
tanitma ve onu yeniden hayatla bulugturma noktasinda farkli bir anlatim tarz
ortaya konabilecegini ifade etmek gerekir. Nitekim Kur’an, insanin
yaratilisinda var olan iyilik ve kotiiliik yapabilme imkanlarinin ardindan gelen
ayetlerden hemen sonra nefsini tezkiye edenlerin kurtulusa ve mutluluga
ereceklerini, onu kotiiliige gomenlerin ise kendilerini  hiisrana
stirtikleyeceklerini bildirir” (es-Sems 91/10-11). Bu ayetlerde insana mutluluk
ve basar1 ile kotiilik ve hiisran arasinda bir yol gosterilirken aslinda
kotiiliiklerden uzaklasarak iyiliklere dogru yol alma tavsiye edilmektedir. Iste
din, bu yolun adidir. Sonucta din, insanlara iyilik ve hayir iizere yasamay1
tavsiye etmekte ve bunun yollarmi gostermektedir. iradeyi Allah’a teslim

§ Ayrica bkz. Al-i Imran 3/83; en-Nahl 16/52; ez-Ziimer 39/2-3, 14-15, 17; el-Beyyine 98/5.
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etmek anlamina gelen Islam dininin prensipleri, kaynak ve igerik itibariyle
diger tim dinlerden, tiim yasam modellerinden ayrilir. Tamamen insan
fitratina uygun olarak ona kolayca uygulayabilecegi bir yagsam bi¢imi sunar.

Goriildiigi gibi dinin soyut bir kavram olarak goriilmesi ya da sadece kisi
ile kutsali arasindaki bir bag olarak takdim edilmesi gercekei bir yaklasim
degildir. Dinin kutsal ile kurulan bag1 icerdigi ve baglangicinin bu diigiinceye
dayandigi bir gergektir. Bununla birlikte o, iktisadi, hukuki ve idari yonden
bir¢ok toplumsal diizenlemeyi kapsar. Din, insanin insanla ve insanin dogayla
iligkilerinin neredeyse tamamini kapsayan etkinlikler biitiiniidiir. Dolayisiyla
dinin kuramsal oldugu kadar eyleme doniik yonleri de vardir. Bunlari
birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayirrma imkéan1 yoktur (Uygur, 1996: 119-122).
Din Allah’in emirlerinden ibaret ise ve onlara uymadan dindar olunamiyorsa
onun emrettigi birgok hususun sosyal hayatla bir biitiin olusturdugu ve
toplumsal hayatin olmadig1 yerde onun da uygulanmayacag agiktir.

Din kavraminin anlasilmasinda onunla birlikte diisliniilen bir baska
kavram Tanri’dir. Tanr1 inanci tiim dinlerin temelini olusturur. Eger din
ilahi/semavi ise onun vaz edicisi Allah’tir. Eger din beseri bir 6zellige sahipse
onun kurucusu da ya tanrilik iddiasinda bulunan bir kisi ya da tanrilastirilan
kisiler veya kurumlardir.

Bir din veya ideolojinin uygulanabilmesi ve varligini devam ettirebilmesi
oncelikle insan merkezli olmasina ve onun fitratiyla zitlagmamasina baghdir.
Din veya ideolojinin dogrulugu da insani yakin ve uzun vadede erdeme ve
mutluluga ulastirmasiyla Olciilebilir.  Hristiyanligin  ortagagda insan
hayatindan ¢ikip/¢ikarilip sadece bir duygu ve inang diizeyine indirgenmesi
de onun insan merkezli olus 6zelligini kaybetmesinde aranmalidir. Komiinizm
ve sosyalizm gibi doktrinlerin akibeti i¢in de ayn1 seyler sdylenebilir. Ozetle
sOylemek gerekirse Hristiyanlik krallarin ve papanin anlayis ve arzularini esas
almistir. Sosyalizm, sistemi yegane gli¢ olarak dayatirken kapitalizm, sermaye
ve onun sahiplerinin istiinliigiine dayali bir yasam bigimi Ongérmiistiir.
Dolayisiyla bunlar belli donemlerde varliklarini siirdiirseler de insana mutlak
anlamda huzur ve mutluluk saglayamamislardir.

[lahi bir kaynaga dayali olan islam, hem diisiince ve inang olarak hem de
uygulama agisindan insam1 merkeze almistir. Aslinda Islam inancinm
merkezinde Allah vardir. Ancak insani esas aldigini sdylemek, dinin onun i¢in
vaz edilmesinden ve dini uygulamanin sonuglarimin kendisine donecek
olmasindandir.

Kur’an, dini ikame etmeye ¢agirirken fitrat ve din arasinda bir iligki kurar.
“Yiiziinti hanif olarak dine, Allah insani hangi fitrat iizere yaratmigsa ona
cevir... Iste dogru ve saglam din budur” (er-Rim 30/30). Yiiziinii dine
¢evirme emrinin, onun emir ve yasaklar1 dogrultusunda hareket etmeyi ve
hakta sebat etmeyi gerektirdigi agiktir. Hanif ifadesi ise dini sadece Allah’a
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0zel kilma, katiksiz bir duyguyla yonelme ve batil olan her seyden uzak uzak
kalma durumunu ifade etmektedir (Ebussuid, ty.: 7/60). “Dosdogru din
budur” denmesi, fitrata sarilma ile dini kabul ve ona gore yasamanin ayni
anlama geldigini gostermektedir. Bu durumda dinin 6ne ¢ikan 6zelliklerini
zikretmekte yarar vardir.

1. Dini emirlerin gii¢ yetirilebilir olmasi: “Allah her sahsa ancak
giiciiniin  yettigi olgiide sorumluluklar yiikler” (el-Bakara 2/286) ayeti,
Kur’an’in getirdigi hak dinin insan1 merkeze aligint gosteren delillerdendir.
Bu ayet, insanin gii¢ yetiremeyecegi seylerden sorumlu tutulmayacagini
bildirir.

2. Zorlugun degil kolayhgin istenmesi: Allah Teald, kendi yolunda
hakkiyla cihat edilmesini istedikten sonra “O, sizi se¢ti ve size din konusunda
hi¢bir giicliik yiiklemedi” (el-Hacc 22/78) buyurur. Bu ayet, dinin gonderilis
amacini ortaya koyar. Dinde zorlugun olmamas1 birkag sekilde anlasilabilir.
Islam inang itibariyle dinin anlasilmasmi giiglestirecek ya da sagduyuyla
celigebilecek mistik unsurlar barindirmaz. Ayrica Kur’an, giinliikk hayati
gereksiz sinirlamalarla zorlastiran karmagik ve bigimsel ylkiimlilikler
yiiklemedigi gibi, hayati ard1 arkas1 gelmez térenlere bogmaz. Selim fitrat ve
sagliklt akil sahibi insanlarin kabullenemeyecegi tabulara da yer vermez.
Insan yapisia ters diisen ¢ileci yaklagimlara kapalidir. Yiikledigi emir ve
yasaklarda da her zaman istisnai durumlara yer vermesi (Esed, 1999: 2/686)
onun amacinin zorluk olmadiginin bir baska gostergesidir.

3. Fitri ihtiyaclarin gozetilmesi: Yeme, igme, barinma, cinsel iliski
kurma, sicak veya soguktan korunma gibi durumlar biitiin insanlar i¢in gegerli
ihtiyaclardir. Insan tiiriiniin tiim fertleri bu konularda ayn: konumdadir. Allah
Teala, bu ihtiyaclara cevap verecek gesitli varliklar yaratmis ve ihtiyaglarin
nasil karsilanacagini fitri bir ilhamla insana 6gretmistir. Dini yiikiimliiliik
yiiklerken de bu ihtiyaclarin hi¢ birisini yok saymamistir (Dehlevi, 2020:
1/127). Kur’an, hayatin gercekleri ile dinin genel ilkeleri arasinda bir
zitlasmanin olmadigini ispatlar ifadelere yer verir. bu baglamda insanlarin
daha fazla kulluk yapma ve Allah’in hosnutlugunu kazanma adina icat ettikleri
ruhbanliga deginir. O, insani-beseri birtakim ihtiyaclarin yok sayilmasi
esasina dayanan ruhbanligr Allah’in emretmedigini agikca ifade eder. Zaten
ruhbanlig icat edenler de tam anlamiyla ona riayet edememisler ( el-Hadid
57/27) ve amaglarma ulasamanmuslardir. Insani1 bir l¢iiye gére yaratan da onun
hayatin1  diizenleyen emirleri veren de Allah’tur. Ikisi arasindaki
uyumsuzlugun basarisizlikla sonuglanmasi da ilahi bir yasadir.

6. KUR’AN’IN HAK DiNE CAGRISI

Kur’an peygamberler iizerinden Allah’in dininin ayakta tutmay1 emreder:
“O, Niih’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, Ibrahim’e, Miisd’ya ve
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Isa’ya tavsiye ettiklerimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda
ayriliga diismeyesiniz” (es-Stra 42/13).

Dini ikame etmek ifadesiyle Islam dininin kastedildigi ve bu dinin tevhide
dayali oldugu, kitaplara, peygamberlere, ceza giiniine imani da igerdigi
anlagilmigtir. Bu emir ona batilin karismamasina dikkat edilmesi ve ona
uymada devamli olunmast seklinde yorumlanmustir.

“Onda ayriliklara diismeyin” ifadesi “bahsi gecen asillardan meydana
gelen din hususunda ayriliklara diismeyin, bir kismini yapip digerini terk
etmeyin ve bir kisminiz onu yapti diye digerleriniz vaz gegmesin” seklinde bir
uyart olarak algilanmistir (Arslan, 1991: 14/141-143).

Temel tefsir kaynaklarinin bildirdigine goére Miicahid (6. 103/721)
“Gonderilen biitiin peygamberler namaz kilmay1, zekat vermeyi, Allah't ikrar
etmeyi ve O’na itaati emretmistir” diyerek dinin ikame edilmesinin
kendileriyle miimkiin olacagi ana konulara isaret etmistir. Siiddi (6. 127/745),
“Onun emrettiklerini yapin” derken Katadde (6. 117/735), ikame edilmesi
gerekenin “Dinin haram ve helalleri” oldugunu soylemistir (Taberi, 2001:
21/513).

Hz. Peygamber’in davetinin miisriklere agir gelmesi {izerinde duran
Taberl (6. 310/923), bunun Allah’a ihlas ile kulluk etmek, O’nu ilahlastirilan
diger varliklarla bir tutmamak ve eksikliklerden tenzih etmek gibi hususlar
oldugunu sdyler. Bu aciklama dinlerin iizerinde ittifak ettigi konularin bir
baska ifadesidir.

Kurtubi (6. 671/1273), dinin ayaga kaldirilmasinin Allah'in tevhidi, O'na
itaat, elcilerine, kitaplaria, ahirete ve yerine getirildigi takdirde kisinin
miisliman olmasini saglayan diger konulara inanmakla gergeklesecegini
sOyler. Onun tevhid inancina 6zel bir vurgu yapmast ve bu buyrukla
immetlerin maslahatlarinin  geregi olan bazi hukuki/ser'l hiikiimlerin
kastedilmedigini sdylemesi (Kurtubi, 2006: 16/9-12) dikkat ¢ekicidir. Zira o,
bunlarda zamana ve sartlara gore iimmetlerin yararma uygun bazi farkliliklar
olabilecegini sdyler. Yiice Allah’in "Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir
yol tayin ettik” (el-Maide, 5/48) diye buyurmasi da bu yiizdendir.

Risaletle ilgili goriislere yer verdikten sonra seriatlerin ana meselelerinde
birlik oldugunu sdyleyen Ibnu'l-Arabi (6. 543/1148), su agiklamay1 yapar:
“Muhammed’e (s.a.v) verilen emrin anlami sudur: Ona tavsiye edilen dinin
aynist Nuh'a da tavsiye edilmistir. Bununla seriatlerin hakkinda farklilik
gostermedigi inanglarla ilgili ana meseleler kastedilmistir. Onlar da tevhid,
namaz, orug, zekat, hac, Allah'a yaklagmak icin yapilan salih ameller, insani
rabbine dondiiren ve O’na yakilagtiran isler, dogruluk, yapilan anlagma ve
verilen sozlere sadik kalmak, emaneti yerine getirmek, akrabalik baglarimi
gbzetmek gibi emirlerdir. Buna karsilik kiifiir, cana kiyma, zina, sosyal
miinasebetlerde yaratilmiglara eziyet etmek, nerede olursa olsun hayvanlara
gereksiz saldirida bulunmak, insan onuruna yakismayan bayagi isleri
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yapmaya kalkismak, seref, haysiyet ve mertlige aykir1 adiliklere girismek gibi
yasaklardan ka¢inmak da dini ikame etmenin gereklerindendir. Biitiin bunlar
tek bir din olarak yasalastirnlmistir. Peygamberlerin dile getirdikleri
seriatlerde bu hususlarda ayrilik yoktur. Bu emir, ona simsiki sarilmayzi,
ihtilafa ve tartismalara diismeksizin onun emirlerini siirekli ve istikrarlt bir
sekilde uygulamay1 gerekli kilar” (Ibnu’l-‘Arabi, 2002: 4/89-90; Kurtubi,
2006: 16/9-12; Ziihayli, 1418h: 25/38-39).

Bes biiyiik peygambere tavsiye edilen konular1 benzer bir bakis acistyla
ele alan Razi (6. 606/1210), once seriatlerin farkli olusuna deginir. Bu ayette
ise, seriatlarin farkliligi ile degismeyen bazi seylerin kastedilmis olmast
gerektigini soyler ki “Bunlar da, Allah'a, meleklerine, kitaplarma inanmak,
ahirete yonelmek, giizel ahlak i¢in gayret gostermek ve kotii ahlaktan
sakinmaktir” (Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1420h: 12/371) der. Razi’ye gore tevhid
inanci, biitlin dinlerin birligini olusturan en asli konudur. Bu noktada o “Ayr
ayrt tanriar mi, yoksa giiciine karsi durulamaz bir tek Allah mi (inanip
baglanmak icin) daha iyi?” (Ydsuf 12/39) ayetini referans alir. Ikinci konu
ise “Senden dnce hi¢hir el¢i géndermedik ki ona, soyle vahyetmis olmayalim:
‘Benden baska ilah yoktur, su halde yalniz bana kulluk edin’” (el-Enbiya
21/25) ayetinin isaret ettigi husustur. O da kullugu Allah’a tahsis etmektir.

Dini ayakta tutmanin emredildigi ayette bir de uyar1 yer almaktadir. Bu
uyari, dinde ihtilaf ¢ikarmamaya ve tefrika olusturmamaya yoneliktir. Kur’an
yorumculari, insanlara apagik deliller sunulduktan ve kendilerine firkalara
ayrilip par¢alanmanin dalélet oldugu bilgisi geldikten sonra 6zellikle biitiin
semavi dinlerin temel konularinda ihtilaf etmenin kabul edilebilir bir sey
olmadigina dikkat ¢ekmislerdir (Ziihayli, 1418h: 25/39). Boyle bir ayriliga
diismenin sebebi olarak da liderlik arzusu, siddetli soy ve 1tk savunuculugu,
maddi kazanglar1 ve siyasi niifuzu koruma c¢abasi, hakka dayanmayan
inatlasma, kiskangliklar ve nefsani arzularin koriikledigi tartigmalari
saymiglardir.

Insanlarin ihtilafa diismeleri ve tefrika ¢ikarmalariin kendilerine hidayet
yolunu gosteren vahiy bilgisinin gelmesinden sonra oldugunu bildiren bir ayet
de soyledir: “Ehl-i Kitap'tan ve miisriklerden olup hakki inkar edenler,
kendilerine acik delil ve Allah katindan génderilen, tertemiz sayfalari okuyan
bir elgi gelinceye kadar (hakki inkdrciliktan) ayrilacak degillerdir.” (el-
Beyyine 98/1-2) Bu ayette sozii edilen Ehl-i kitab’in 6zellikle Hz.
Peygamber’in risalet doneminde yasayan Yahudilerle Hristiyanlar;
Miisriklerin de o donemin putperest Araplari oldugu sdylenmistir.’

 Ancak, genel kanaat, bu tiir ayetlerin hiikmiiniin genel oldugu ve herkesi igine aldig1 yondedir. Zira
Kur’an’m tslubu boyle anlamay1 gerektirmektedir. Ayet farkli sekillerde yorumlanmistir. a. Ehl-i
kitap ve misrikler, kendilerine agik beyyinelerle/delillerle gelen peygamber gelinceye kadar
inanglarindan vazgegmeyecekler, b. o donemin insanlari, yeni peygamberi ve onun mesajint
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[k ayette gegen kanitin (beyyine); “Hakki agiklayan veya iddiayi ispat
eden delil” oldugu, “Tertemiz sayfalar” ile Kur’an sayfalarinin kastedildigi,
“tertemiz” nitelemesinin, “siiphe, yalan, nifak, yanlighk ve sapkinlik gibi
kusurlardan arinmis sayfalar” anlamina geldigi ifade edilmistir. Tertemiz
sayfalar1 okuyanin ise aldig1 emirleri insanlara ulastirilmak {izere Allah
tarafindan gorevlendirilmis olan Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu belirtilmistir.
Bir sonraki ayette, ‘“4a3 &8 jfadesi gecmektedir (el-Beyyine 98/3). Tertemiz
sayfalarda bulundugu bildirilen bu ifade, “Hakki batildan ayiran ilahi
hiikiimler ve dosdogru hiikiimler” (Razi, 1420h: 32/238-240; Kurtubi, 2006:
20/140-141; Arslan, 1990: 16/119) olarak aciklanmistir. Bu nitelendirme,
Kur’an-1 Kerim’in 6nceki kitaplarin asli hiikiimlerini icermesine baglanabilir.

Kur’an, Ehl-i kitabin ve misriklerin eski aligkanliklarini terk etmemeleri
ve Allah’tan gelen bir el¢iye inanmamalarin1 kinar. Zira Yahudiler ve
Hristiyanlar vahiy, peygamber ve kitap bilgisine sahip idiler. Kendileri Hz.
[brahim’in soyuna dayandig1 gibi, gonderilen peygamberlerin ¢ogu da ayni
soya mensuptu. Ustelik onlar, yeni bir peygamber beklentisi icindeydiler.
Mekkeliler ise sirke diismiis olsalar da Hz. Ibrahim’in dini ve kiiltiirel
mirasindan nasiplenmislerdi. Ancak ¢cekememezlik sebebiyle bile bile haktan
yiiz cevirdiler. Iste Kur’an, onlarin haktan yiiz g¢evirmelerini, tarihi
koklerinden ve fitratlarindan yiiz cevirmek olarak goriiyordu. Ciinkii onlara
getirdigi esaslar, hi¢ bir zaman beraberinde bir ihtilafa veya ¢ekismeye neden
olacak seyler degildi. Kur’an’in ifadesiyle "Onlar Allah'a, O'nun dininde ihlas
sahibi ve tevhit inancina uyanlar olarak ibadet etmelerinden, namazi
dosdogru  kilmalarindan, zekdti verme-lerinden baskasiyla  sorumlu
tutulmamislardi. En dogru din de bu idi." (el-Beyyine 98/5) Ve Hz.
Peygamber’in cagris1 putperestlikten tevhide ve igtenlikle (ihlas) Allah’a
ibadete yonelen Ibrahim (s.a.)'in milletine uymaya yonelikti. Bu ¢agr1, "Sonra
sana ‘Muvahhit bir miisliiman olarak Ibrahim'in dinine uyman icin vahyettik
(en-Nahl, 16/123) emrinin de geregiydi.

Allah, dini katiksiz bir sekilde kendine tahsis etmelerini istiyordu. Bu da
Allah" yegéne ilah taniyarak O'na ibadet etmek, O'nun gdsterdigi yoldan saga
sola sapmadan dosdogru dogru yiirimekten ibaretti (Derveze, 1383h.: 8/350).
Iste dosdogru din ve diimdiiz yol bu demekti

"shl Ls" (Kendilerine emredilmedi) sozii Tevrat ve Incil'de de
kendilerine emredilen dinin haniflik oldugunu ifade etmektedir. Bu, onlar
hakkinda konan dini hiikiimlerin islam {immeti i¢in de gecerli oldugu
anlamina gelir. Razi'nin de isaret ettigi gibi Kitap Ehli, Kur'an'da veya
Muhammed (s.a.v.)'in lisaninda miislimanlar i¢in ne tlir sorumluluklar

gormeden bu diinyadan ayrilmayacaklardir. c. bu gruplarin kendilerine elgi ve beyyine gelmedikge
onlar cezalandirilmayacaklardir. d. Kendilerine delliller gelmedik¢e birbirlerinden ayrilip
uzaklasacak degillerdir. (bkz. Ebli Hayyan el-Endeliisi, 1420h: 10/518-519; Zemahseri, 1998:
4/782-783; Karaman v.dgr., 2017: 5/663-664).
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gelmisse onlardan sorumludurlar. Ciinkii ayet yeni bir dinden s6z etmektedir.
Ayet "acik bir delil gelinceye kadar" demekle kastedilen de “Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) gelmesidir. Allah Teala ayeti "En dogru din de bu idi"
s0zil ile bitirmistir. O da Muhammed'in (s.a.v.) dinidir. Bunlar ayetin bu tarz
tefsirini dogrulamaktadir (Derveze, 1383h.: 8/350).

Dinin 6zelliklerinden birisi de onun bir tiir s6zlesme oldugudur. Evrenin
yaratiliginin 6l¢ii, takdir ve plan dahilinde oldugu gibi insanlarin yaratilis1 da
belli bir yapiya dayalidir. Cesitli ilahi bagislari i¢cinde barindiran bu yapiin
baslangicta herkese verilmesi bir borgluluk (deyn) gercegini ortaya cikarir.
Bunun geregi olarak Allah, insanlara din gondermis, kendine bor¢landirmis
ve bunu itiraf edenlere ddiillendirme s6zii vermistir. Biitiin bunlar, insanla
rabbi arasinda var olan bir sdzlesme/ahit iliskisinin varligina isaret eder.

Allah Teala, cennetliklerin durumlarindan s6z ettikten sonra sdyle
buyurur: “Ey ddemogullari! Ben, sizlerden seytana tapmayacaginiza dair soz
almamis miydim? Gergekte o, sizin apagik diismaninizdir” (Yasin 36/60).
Ayette gecen so6zlesmenin ne oldugu konusunda bazi goriisler vardir. Maturidi
(333/944), Allah’n insanla yaptig1 ahdi ii¢ sekilde yorumlamistir: Birincisi,
yaratilis ahdidir. Fitratta var olan yaratilis ahdi, Allah’in varligin1 taniyip,
O’na kulluk edebilecek ozelliklerde yaratilmasidir. Ikincisi, Allah’n emir ve
yasaklarma uyma konusunda peygamberler araciligi ile yapilan ahittir.
Ugiinciisii ise insanin, Allah’1n bahsettigi nimetlere siikretmesini gerektirecek
istek ve ihtiyaclarla donatilmasidir (Maturidi, 2005: 8/532).

7. FITRATTAN UZAKLASMA
7.1. Fitrata Aykiriik Olarak Giinah, Kétiiliik ve Zuliim

Kur’an’1n yasakladigi ve genel anlamiyla giinah olarak niteledigi konular,
fitrata aykir1 davraniglardir. Dolayisiyla giinah haktan sapma ve bozulmadir.
Fitrattaki safiyeti koruyabilen benlikler, glinahlardan rahatsizlik duyarlar.
Tekrar edilen giinahlar fitratin bozulmasi anlamina geldigi i¢in her hangi bir
tahribata ugramamus fitratlar, temiz benlikler, giinahlardan nefret ederler. Bu
yilizdendir ki iglenen bir hatadan dolay1 rahatsiz olma ve ondan vazgegme,
tovbenin sartlarindan sayilmistir. Hz. Peygamber’in 6zellikle biiyiik giinahlar
konusunda “Zina eden zina ettigi anda miimin degildir, hirsizlik yapan yaptig
anda miimin degildir, icki igen icki ictigi anda miimin degildir” (Buhari,
Mezalim 30, Esribe 1; Miislim, fman 100) dedigi rivayet edilir. Bu hadis,
iman1 kazanma ile fitrati koruma arasindaki siki iliskiye dikkat ¢ekmekte,
giinahlarin fitrattaki temizligin en giiglii tezahiirii olan imanla uzun siire yan
yana bulunamayacagini gostermektedir.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir baska hadis, giinahlarin insanin
ruhuna olan etkisini ortaya koyarken gilinah ¢izgisinde bile insanin fitri
safiyetini kaybetmeyecegini belirtmektedir: “Birr, iyi ahlaktir. Gilinah ise
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gonliinde rahatsizlik uyandiran ve insanlarin bilgi sahibi olmasini istemedigin
seydir.” (Mislim, Birr, 15) Ayn1 zamanda bu hadis, giinahin fitratla ¢elisen
her tiirlii harekete denk bir eylem oldugunu gostermektedir.

7.2. Giinaha Gétiiren I¢ ve Dis Etkenler

Insanmn giinahlara dalmasi ve fitratin bozulmasi bazi i¢ ve dis etkenlere
baglidir. Insanin nefsi igten gelen etkenlerin merkezidir.

Madde (toprak) ve ruhtan yaratilan insan, bu iki yoniin siirekli etkin
oldugu ve birbiriyle miicadele ettigi bir yapidadir. Iyilige de kétiiliige de
meyledebilecek 6zelliklere sahip olan insanin i¢inde kotiiliigli arzulayan ve
organlar1 kotiilige tesvik eden itici bir giic vardir. “Nefis, kotii olam
emredicidir” (Yusuf 12/53) ayeti bunu ifade etmektedir. Bu sozlerin, bir
peygamber aday1 olan Hz. Yusuf’un dilinden dokiildiigiine isaret eden Esed,
(1990: 1/468-469) bu ibarenin nefis mertebelerinden biri olmasinin ve
dolayisiyla kendisinden kurtulanabilecek bir durum arz etmesinin ¢ok zor
oldugunu sdyler. Bunun yaninda insanin duygularinin harekete gecmesinde
disaridan gelen uyaricilar da unutulmamalidir.

Kotiiliikklere meyleden o6zellikler tasimakla birlikte erdemli davranislara
da 6zlem duyan insanin, fitri anlamda bozulmas1 ¢cok da kolay olmaz. Fitrata
aykirt bir eylemin gergeklesebilmesi igin Oncelikle zihni faaliyet gerekir
(Shaffer, 1991: 133-138). Bu durum aslinda iyi veya kotii biitiin eylemler i¢in
s6z konusudur.

Insanoglu, fitri ihtiyaclarini karsilama durumunda genellikle birden fazla
secenege sahiptir. Bunlardan birini secmekte serbesttir. Inanglarmn, itikatlarin
ve kiiltiirlerin de belirleyici oldugu (helal-haram gibi) bu alanda insanin
fitratina uygun olmayan yolu denemesi ilk etapta olduk¢a zordur. Ancak bu,
onceden hayal edilmis veya kurgulanmig olabilir. Hatta kimi zaman insanin
sahip oldugu degerler, hayallerin bile 6niinde bir engel olusturur. Eger bu
siire¢ devam ederse insan o eylemi yapmaya firsat buldugu ve zihnen
kendisini hazir hissettigi anda yapacaktir (Okumuslar, 1999: 51-53).
“Icinizdekini aciklasamz da gizleseniz de Allah sizi onun icin hesaba
¢ekecektir” (el-Bakara 2/284) mealindeki Kur’an ayeti, bir tiir zihinde tutmay1
ve fiiliyata doniistiirmeyi ifade etmektedir.

Dis etkenler arasinda en 6nemli figiir ise seytandir. Kur’an’a gore seytan,
ozel bir isim olmaktan &te 6zelliklere vurgu yapan bir yapidadir.'” Kur’an,
insanlardan olsun cinlerden olsun, (en-Nas 114/6) Allah’a boyun egmeyen ve
insanlar1 bulunduklart iyi durumdan saptirmaya ¢alisan herkesi seytan diye
niteler (el-A’raf 7/16).

10 Allah’a kars1 gelen ve cinlerden olan varligin iblis oldugu bildirilmektedir (Bkz. el-Kehf 18/50).
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Seytanlar, insanlarin o6zelliklerini bilir (el-A’raf 7/27). Onlarin
zaaflarindan yararlanmak ve buna gore hareket etmek suretiyle fitrata aykir
hareket etme konusunda onlar1 tesvik ederler. Seytan, diinyadaki imtihan
olgusunun bir pargasi olarak goriilebilir. Bu anlamda Kur’an, seytani, insan
icin ag¢ik bir diigman olarak tanitir (el-Bakara 2/208; el-En’am 112, 142; el-
A’raf 7/22; Yusuf 12/5; el-Isra 17/53; el-Kasas 28-15; el-Fatir 35/6; Yasin
36/60). Ancak onun insan {lizerinde bir otoritesinin olmadigint da haber verir
(el-Hicr 15/42; en-Nahl 16/99; el-Kehf 17/65).

Insanim diinyaya geldigi ortam, yetistigi ¢evre, edindigi bilgi ve kiiltiir
unsurlari da onun fitratinin bozulmasinda etkili olan faktorler arasindadir (el-
Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-A’raf 7/28; el-Enbiya 21/53). Ayni zamanda
adet ve gelenekler, yanlis ve bozuk bilgiler, fitratin olumlu anlamda
gelismesine engel olmaktadir (Dehlevi, 1/204-205).

Gtlinahlarmn fitrata yaptigi olumsuz etkilerin ve tahribatin sinirlarinin ne
oldugu konusu da ele alinmay1 gerektirecek dneme sahiptir. Aslinda insanin
giinah igleyebilme ihtimali fitri bir olgudur. Ancak bu gerceklikten, giinahi
islemelidir sonucu ¢ikarilamaz. Ya da illa ki glinah isleyecektir anlamina
gelmez. Sadece bu, bir durum tespitidir. Dolayisiyla her bir giinah, iyi ve temiz
olan fitrat i¢in tahrip edici bir etkendir. Yine de bozuklugun giderilmesi,
hatalarin tamir edilmesi ve fitratin asli ¢ehresine donmesi her zaman
mimkiindiir. Kur’an’in siklikla giindeme getirdigi tévbe bu anlamda
kargimiza g¢ikan onemli bir kavramdir. Kelime anlami itibariyle “donmek”
anlamia gelen tovbe, bir taraftan giinahtan vaz ge¢meyi anlatirken diger
taraftan eski olumlu hale donmeyi ve yeniden fitrata yonelmeyi ifade
etmektedir.

Fitratin bozulmasi, giinahlarin tekrar edilerek islenmesi ve bu giinahlarin
insani ¢epecevre kusatmasiyla olur (el-Bakara 2/81). Artik giinahlar insan i¢in
bir yasam tarzi haline gelmistir. Boyle bir asama, hayra ve serre karsi
duyarliligin yitirilmesidir. Ruhun aleyhinde gelisen bu olumsuz siire¢ ( Al-i

Imran 3/117; es-Sems 91/10) “yabancilasma”, “insanin kendisini unutmasi”
veya “ahlaki ¢6ziilme” gibi degisik soz kaliplariyla dile getirilebilmektedir.

7.3. Kendini Unutma ve Yabancilasma

Insanin olgunlagmasi ve insan olma &zelliklerini kazanmasinda kendi 6z
benliginin veya toplumun belirli 6l¢lide etken oldugu anlasilmakla birlikte
etkinin derecesi tartigilabilir. Platon, devletin birey iizerindeki roliine dikkat
ceker ve kisinin tam olarak sosyal bir varlik haline gelebilmesini uzman kisiler
elinde ciddi bir egitim almasina baglar. Aristoteles ise insanoglunun yapisi
itibariyle sosyal oldugunu ve kendi dogal yapisin diger insanlarla iliski
kurmasint sagladigini ifade eder. Bu iki diisiince bigimi insana ydnelik
yaklagimlarin temelini olusturur. Buna gore sosyal merkezli bakis agisi
sistemlerin, kurumlarin ve cesitli sosyal yapilarin kisinin yasantisini ve
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davraniglarini belirlemede etkin olduguna vurgu yapar. Birey merkezli bakis
acist ise sosyal sistemlerin islevlerinin birey i¢inde olusan siireclerle
aciklanabilecegini iddia eder (Arkonag, 1998: 32).

Insanm gevresiyle olan iliskisinin siirec i¢inde nasil degisim gosterdigine
dair bir degerlendirme de sdyledir: “Insan, aslinda cevresindeki varlik ve
ortam kosullarina teslim olmus bir haldedir. Yasaminin baslangict zoolojik
yasantidan ¢ok da farkli degildir. Dolayisiyla o, ¢evrenin glidiimiindedir ve
cesitli varliklar arasinda onlardan biri gibi yagamini siirdiiriir. Ne var ki insan
kendi bilincine ermeye bagladig1 ve cevresindeki varliklar kendisine biraz
firsat verdigi anda olaganiistii bir ¢aba igine girisir ve belli bir yogunlasma ile
kendi i¢ine dalar. Boylece dikkatini benliginden c¢ikan diisiincelerde
toplayabilir.”( Ortega y Gasset, 1994: 37) Bu satirlar, insanin ¢evresinden
etkilenmekle birlikte kendi benliginin sekillenmesinin i¢ dinamiklere bagh
oldugunu gostermektedir. Sonugta insanla ilgili her konuda yine insanin
merkezi rol oynadig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Kur’an, bireylerin manevi gelisimi ve toplumlarin 1slahi noktasinda
genellikle insana biiyiik nem atfeder. Onun 6gretisinde toplumdan &nce birey
ve onun degisimi Onceliklidir. Toplumla ilgili kurallarda dahi bireyleri tek
basina baglayici emir ve tavsiyeler s6z konusudur. Buna gore toplumsal barig
ve ilerleme, bireylerin olumlu ahlaki 6zellikleri kazanmasina baglanmig
gOrliniir. Kur’an’in “;Shﬁ] Kile” (el-Maide 6/105) ayeti bu anlamda fertlerin
roliine giiclii bir isaret sayilabilir. iki kelimeden olusan bu kisa soz, dilin
kurallar1 ¢er¢evesinde “Siz kendinize bakin” (Karaman v.dgr., 2017: 2/350-
351) seklinde terctime edilebilir. Ancak ayetin delalet ettigi anlamlar “Siz ise
kendinizden baslayin, kendinizi diizeltmeye bakin, iizerinize diisen gorevleri
yapin, nefsinizi 1slah etmek icin ¢abalayin, sorumluluklariniza dikkat edin,
hak yolda yiirliylin, kendi birliginizi giiclendirin”
(https://www.kuranmeali.com/(Erisim: 30.09.2023) gibi hepsi de ayn1 hedefe
isaret eden bir¢ok farkli anlatim bigimleriyle ifade edilebilir. Ayet, “Eger siz
dogru yol {izerinde bulunursaniz o zaman sapkinliga diisenler size zarar
veremezler” (el-Maide 6/105) seklindeki ilahi yasayla tamamlanmaktadir.
Insan, ise kendisini tanimakla baslamalidir. Yaratihis, fitri dzellikleri, giiclii
ve zayif yonleri, evrendeki konumu belirlenmeli, ¢evresiyle olan iletisiminin
nasil olmas1 gerektigi bilinci kazanilmalidir. Bu noktada Kur’an’in hidayete
erdirici rehberligi devreye girer. O, insanin kendi i¢inde ve ¢evresinde bir
takim mesajlarin var oldugunu kendisine hatirlatir (el-Casiye 45/3-5; ez-
Zariyat 51/21). Bununla da kalmaz ve hayatin biitiin sathalarinda gecgerli
olacak hayat ilkelerini sunmaya devam eder.

Kur’an’in rehberligine tabi olan insan, aslinda kendi insanligmi insa
ediyor demektir. Onun 6ngordiigii dine aykir1 hareket etmek de fitratina ihanet
anlamma gelir. {lahi mesaja kulak veren kisi, kendi insanliginin da farkina
varmakta, Allah’1 unutan kisi ise kendisini de unutmaktadir (el-Hasr 59/19).
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Insanin rabbini unutmasi ve vahye kayitsiz kalmasi, kendini olgunlastirma
ameliyesini terk etmesi demektir.

Insanim yabancilasmasi ve ¢dziilmesi, insa ameliyesinden ¢cok daha hizli
ilerler. Insan, Allah’in kendisine iifledigi ruhu (el-Hicr 15/29)"! ihmal edip
sadece maddeye odaklandigi zaman ¢o6ziilme baglamis demektir. Ciinkii o,
nefsinin diisiikk arzularindan bedeninin gecici hazlarindan bagka bir sey
diisinmemektedir.

Insanmn erdemlilikleri kazanma cabasi zorluklara gogiis germeyi ve
olumsuz sartlarla miicadele etmeyi gerekli kilar. Yiice idealler pesinde
cabalayip yukarilara ¢ikmak (erdemli olmak) zordur. Onun yerine asagiya
dogru gitmek, topraga/maddeye meyletmek, kolayr segmek, tembelligi ve
boslugu tercih etmek veya sorumluluklardan kagmak, insanin dogasia daha
yatkindir. Erdemlilik ise Allah’a yakin olma c¢abasini, zahmeti, gayreti (el-
Kehf 18/110; en-Necm 53/39-40) ve fedakarlig1 gerektirir. Allah Teéla boyle
bir hedefe yonelenlere yardim etmeyi ve onlar1 basarili kilmayi (tevfik) vaat
etmekte, basarinin kendinden oldugunu da bildirmektedir (Had 11/88).
Yanlisa yonelen ise kendi haline birakilacaktir (el-Isra 17/22).

Kur’an, insan1 her zaman Allah’1 anmaya ve O’nu hatirda tutmaya davet
eder. Rabbine yonelip kullugunu yerine getirmeyi (Taha 20/14) ve ihtiyacini
sadece ona arz etmeyi ister (el-Bakara 2/153). Bu sekilde o rabbiyle kurdugu
kalbi bagini giiclendirmis olur. Bunun igindir ki Allah kullarini séyle uyarir:
“Allah’t unutan, bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu
kimseler gibi olmaymn. Iste onlar gercekten yoldan cikmislardir” (el-Hasr
59/19). Bu ayet, siirdiiriilebilen uyanikligin erdemli bir yasama kaynaklik
edeceginin habercisidir. Ayn1 zamanda Allah’1 unutan insanin da kendini,
dogasini ve sonunu unutacagl yoniinde bir uyaridir. Allah’1 hatirda tutmak,
maddi ve manevi yonleri bir noktada toplamaktir. Bu, biitiinciil bir yasami
ortaya c¢ikarmakta ve insanda itminan duygusu olusturmaktadir. Bunun tersi
bir tutum ise insani parcalanmis bir yasama siiriikler (Diizgiin, 2016: 330).
Sonugta, insanin yonlendirildigi yiice hedefler ile ulagtigi konum arasinda
ucurumlar meydana gelir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in yaratilis baglaminda ele aldig1 kavramlar arasinda yer
alan fitrat, evrenin ve 6zelde insanin ilk yaratilis hali, dogustan getirdigi bir
takim ozellikleri, dogasinda var olan imkéan ve kabiliyetleri, 6zellikle de
yaratanini tantyip onun dinini kabul etme yetenegi olarak anlagilmigtir. Kur’an
fitrat itibariyle insanin iyilik ve kotiiliige meyilli bir yapida oldugunu,
kendisine fiicur ve takva duygusunun ilham edildigini bildirmistir. Kur’an’in
insanliga sundugu hak dinin i¢erdigi tevhid inanci, yaratana kulluk gérevi ve

! Bu ruh, yerine gore “bilgi ve biling” olarak da yorumlanmaktadir. (Bkz. Diizgiin, 2016: 329).
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Onerilen ahlaki degerlerin timii bir bakima insan1 yeniden insa etme
ameliyesidir. Bu baglamda Allah Teala, insani duygulariyla bas basa
birakmamis, gonderdigi vahiy araciligiyla ona hayrin ve hakkin yollarin1 da
gdstermistir. Onun fitratina en uygun yasam bi¢imi olan Islam’1 din olarak
emir ve tavsiye etmistir. Din, fitratla uyum i¢inde oldugu 6l¢tide dogru ve
gecerli sayilabilir. Insanin fitri 6zelliklerini gdzetmesi, kolay ve uygulanabilir
olmasi, emir ve yasaklarinda daima onun yararinin gozetilmesi, hatalarin telafi
edilebilirligi gibi konular Islam dininin insan fitratina uygunlugunun agik
delilleridir.

Kur’an dogru yolda yiirimeyi emretmesi yaninda insanin dogasinda var
olan giiclerin esiri olmamasi uyarisinda bulunmus, ona erdemli bir birey olma
hedefini gostermistir. Insanin nefsani arzularma tabi olmasini onun igin bir
¢oziilme ve diislis olarak gdstermis, bdyle bir yola girmemesini istemistir.
Kendi ¢izdigi hak yolda yliriimesi durumunda sonsuz bir mutluluk vaat
etmistir.

Fitratla dini 6zdeslestiren Kur’an, tevhidi biitiin davranislarin temeline
oturtmustur. Allah’a kulluk etmeyi, ona hicbir varlig1 ortak kogsmamay1 ve
ihtiyaclar1 sadece ona arz etmeyi istemistir. Bdylece hemcinslerinin veya
esyanin esiri olmaktan kurtulmak miimkiin olacaktir. Kur’an, ¢aligmayi,
iiretmeyi, kendini gelistirmeyi, yararl bir birey olmay1, hayr1 benimsemeyi ve
onun icin kosturmayi erdemlilik saymistir. Bu haliyle onun deger verip
yiicelttigi ameller insan1 da degerli kilan eylemlerdir.

Insan rabbiyle olan géniil bagm kopardigi ve ona kullugu terk ettigi
zaman derin bir bosluga diisecektir. Ancak, giivendigi ve umut bagladigi
nesneler ona istedigi huzur ve mutlulugu saglayamayacaktir. Zira aligkanlik
haline getirdigi eylemler hem kendi fitratina hem de i¢inde yasadigi diinyanin
isleyisine ters diismektedir. Boylece kendine de haksizlik etmis olmaktadir.
[lahi rizaya dayanmayan her bir eylem, hakka ve hakikate uymayan her bir
yasam, hiisranla sonu¢lanmaya mahktmdur.
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Giris

[slamiyet’te ictihat, genelde anlamlandirma siirecinde bilgi agisindan ha-
kikatin ortaya ¢ikarilmasinda, hukuk agisindan adaletin saglanmasinda rol
tistlenen bir miiessesedir. Genel de fikih ilmi ile anilan i¢tihadin tanimi ve
sartlar1 ustlii’l-fikh ilmi igerisinde yerini bulmustur. Olgularin saglikli an-
lamlandirilmasinda kendine 6zgii bir arastirma ve hitkiim insa etmeyi he-
deflemekte oldugu goriilmektedir. Aslinda olaylarla ilgili verilerin bagimsiz
bicimde degerlendirilmesinde azami gayreti simgelemekte oldugu da séyle-
nebilir. Kendi i¢ isleyisi soyut olmasina ragmen sonuglar1 aklin denetimine
a¢ik bigimde somut olarak ortaya koymaktadir. Bu sekliyle usalii’l-fikh ilmi
kitaplarinda ‘Hatime’ bashigiyla kapsam bakimindan bazan genis/genel ba-
zan dar/0zel sayilabilecek sekilde ¢ogunlukla son konu olarak yer almaktadir.
Bu ¢alismada biri Osmanlinin yiikselme dénemi 6ncesine ait Mirkdt ve di-
geri duraklama donemi sonrasina ait Mecdmi‘adli iki eserde yer alan ictihat
bahisleri karsilagtirilmis, konunun ait olduklar: dénemleri yansitan bigimde
iceriklerinde dikkat ¢eken ortak ve farkli durumlara isaret edilecektir. Ozelde
hukuk alaninda, genelde ise bilimsel anlamlandirma siirecinde bilgiyi iireten,
belirleyen ve denetleyen bir disiplin olmanin yaninda bilginin zan/san1 ve ke-
sinlik durumlarini da kategorize ettigi goriilmektedir.

Usutli’l-fikh ilmi ve anlayisi, Bagdat'ta 6zgiin bigimde olusan ilmi gele-
negin Orta Asya’da zengin ve tutarli bir yoruma tabi tutulduktan sonra Ana-
dolu’ya Osmanli doneminde kuzeyden gelen 6rnek iizerinden siirdiiriildigii
bilinmektedir (Kumbasar, 2006, 150; Fazlioglu, 2010). Bu siire¢ ve ivmenin
etkisiyle ortaya konan bir¢ok eser mevcuttur. Bu ¢aligmada yazildiklar: do-
nemler ve yarattiklar: etkiler agisindan belirtilen iki eserlerin degerlendiril-
mesinin yaninda sonug kisminda yiiz yilin basindaki yeni donem diistince-
lerden de istifade edilecektir. I1ki Sultan Fatih Mehmed’in (6. 886/1481) ho-
calarindan ve kadiaskerlik gorevinde bulunan Molla Hiisrev’in (6. 885/1480)
Osmanli doneminin yiikselme devrine gecis eserlerinden Mirkatii’l-vusiil
ila ilmi’l-usil adli eserdir.! Digeri ise duraklama donemi sonrasina ait Ha-
dimi’nin (8. 1176/1762) Mecdmi‘u’l-hakdik adl1 eseridir. 11ki, bizzat Miiellifin
serhi olan Mir’atii’l-usiil adli serhiyle Osmanli medreselerinde miitedavil bir
ders kitab1 olma 6zelligine sahip oldugu goriilmektedir (Uzungarsili, 1984).
Ayrica miiellifin teferriid ettigine dair ¢agdas: ve sonraki ilim adamlarinca
tenkit edilen er-Risdle fi’l-veld adli galigmas1 da vardir (Ozer, 2010, 173-207).
Digeri de ‘kiilli kaide’ diye bilinen kaidelerin toplu olarak bulunmasiyla Me-
celle-i Ahkam-1 Adliyye’nin evvelinde yer alan kiilli kaide kismina biiyiik 6l-
giide kaynaklik etmistir. Ayrica Mustafa Huldsi Giizelhisari (6. 1253/1837) ta-
rafindan Mendfi‘u’d-deka’ik fi serhi Mecami i’l-haka’ik adiyla serh edilmistir
(Giizelhisari, 1273).2 Bu iki eserde yer alan “Ictihad” konusu karsilagtirmali

1 Mir atii’l-usil fi serhi Mirkati’l-viisil adli eserdeki Mirkatii’l-viisil ila ‘ilmi’l-usiil metni takip
edilecektir.
2 (Sirket-i Sahafiyye, Istanbul 1273, 1308; Kahire 1288)




[lahiyat Alaninda Uluslararas: Caligmalar * 191

olarak degerlendirilecektir. Boylece Osmanli dénemi icin belirtilen “I¢tihat
kapisinin kapali olma” séyleminin ilim ¢evrelerdeki yeri goriilmiis olacaktur.

1.Tanimlar
1.1. igtihat Teriminin Tanim1

Ictihad kelimesi sozliikte “caba gdstermek, 1srarli olmak, durusmak, bii-
tlin glictini kullanmak” anlamindaki chd kokiinden, ifti‘al babindan mas-
tardir (Ibn Manzftr, 1402, 2/395-397) (Apaydin, 2000).’ Terim olarak ise bir-
¢ok tanimlar1 vardir. Tanimlar “bir konuda elden gelen gabayi sarfetmek, bir
seyi elde edebilmek icin olanca giicii harcamak, delilinden istinbat etmek...”
seklinde ortak terimlerde birlesmekte olduklar1 goriilmektedir. Ayrica terim
icin 6nemli olan sozlitk anlaminda dikkat ¢ekici bir 6rnek sunulmaktadir.
Caba sarfetmek anlamindaki ‘Igtihat’ kelimesi “degirmen tagini tagima” igin
kullanildiginda anlamin yerini buldugu, oysa “bir arpa tanesini” tasima igin
kullanilsa anlamin yerini bulmadig1 vurgulanmaktadir (ez-Zuhayli, 1986,
1037). Dolayisiyla ayn1 kokten kelimelerdeki ‘caba’ ortak anlamin korunma-
sinin yaninda siirecinde, yiiksek efor gerektiren bir anlami oldugu anlagil-
makta ve istinbat/agiga ¢ikarma ile sonuca ulasmak oldugu goriilmektedir.
Ictihat kelimesinin Kur’an’da ‘ifti‘4l’ babindan kullanimi bulunmamaktadir.
Fakat ‘mufa‘ale’ kalibindan fiil kullaniminin yer aldig: iki ayet bulunmak-
tadir. Bunlardan biri “Bizde (sistemimizde) ¢abalayanlara gelince elbette biz
onlara yollarimizi gosteririz...” (Ankebtt 29/69) mealindeki ayettir.* Digeri
ise “Cabalayan ancak kendi hesabina ¢abalar...” (Ankebtt 29/6) mealindeki
ayettir. Bu ayet herkesin gayretinin kendisi i¢in dogru sonu¢ doguracagina
isaret etmekte oldugu acik olarak goriilmektedir.

1.2. istinbat Teriminin Tanimi

Tanimda yer alan bir diger terim, nbt kokiinden talep anlamu i¢in kulla-
nilan istif‘al babindan olan ‘istinbat” kelimesidir. Sozliikte “gizlilikten sonra
ortaya ¢ikma, yeni bir sey tiretme, ¢ikarma, icat etme” (Mustafa, 1. vd., 1960-
61) (Sozlik ‘nbt’, ty.) anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise “ictihad ve
kavrayis yoluyla naslardan hitkiim ¢ikarmak” (Koca, 2001, 23/368-369) anla-
minda oldugu belirtilmektedir. Nitekim Kur’an’da ayni anlamda kullanildi-
g1 goriilen su “Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu

3 Ginimiz Tirk hukuk alaninda kullanimi i¢in bk. Firat Gedik- Emel Kog, Hitkiim Kurma ve
Igtihat, (2009), Ankara Barosu Dergisi, 67/2, 157-163. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
tile/397577

4 Ayet metninde gecen “..4d |2%ls .. ” ifadesinde muzafun ileyh olan ‘Biz’ bitisik ¢ogul sahis
zamirinin muzafi ise ‘sinirli ve tanimli zaman-mekan’ i¢in kullanilan ‘iginde’ anlaminda zarf edat:
olan harfi cerdir. Bu tanimli ve sinirlilik(/tahdit) olan sey nedir veya nelerdir diye diisiintildigiinde
basta ‘kevni kurallar, toplumda sosyal kurallar, anlamlandirmada ise edebi ve gramer kurallar1 gibi
cesitli disiplinlere ait kurallarin varlig1 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica ‘Allak’ icin ‘Biz’ ifadesi ‘vasita ve
sebepler’ anlaminda olmasi Kur'anin i¢ biitiinliigii agisindan uygun bulunmakta ve ‘sistemimizde’
seklinde anlam verilmistir. Clinkii ...O 6l¢iiyii koydu.” (er-Rahman 55/7) mealindeki ayette 6l¢iiniin
konuldugu buyrulmaktadir.
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yayiyorlar. Halbuki onu Restilullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, iclerinden haberin mana ve maksadini istinbat/gikarabilenler
stiphesiz onu anlarlardi. Size Allah’in liitfu ve rahmeti olmasaydi, aziniz miis-
tesna, seytana uyup giderdiniz.” (en-Nisa 4/83) mealindeki ayet bulunmakta-
dir. Dolayisiyla ictihat bir gayret eylemi, istinbat ise ulagilan sonuctur kanaati
olugsmaktadir.

Caligmaya esas olan sz konusu eserlerin igtihat metinleri asagida sira-
landig1 sekilde basliklandirarak degerlendirilmistir.

2. Eserleri Degerlendirme
2.1. i¢tihad1 Tanimlama Bigimleri

Ele alinan eserlerden Mirat’da Molla Hiisrev “ictihad, delilinden, ser’i
fer’t hiikmiin istinbatinda gayretin tiiketilmesidir.” (Hiisrev, 1317, 670) bigi-
minde tanimlarken Hadimi Mecami‘de ise “fakihin giicinii zann1 bir ser’i
hitkiim elde etme i¢in gayretini tiiketmesidir.” (el-Hadimi, 1311, 47) seklinde
tarif etmistir. Tanimlarda iizerinde uzlagilan ‘ser‘? hiikiim’ ifadesidir. Ilk ta-
nim digerinin aksine geneldir ve igtihadin bir asamasi, belki de sonucu ola-
rak ‘istinbat’ terimine yer verildigi goriilmektedir. Mecami‘de ise i¢tihadin,
“varilan sonucun zan ifade etmesi” yargisini fakih tarafindan zan ifade eden
bir sonug igin ‘gayret sarf edilmesi’ gibi anlama gelecek noktaya vurgu yapil-
dig1 goriilmektedir. Bununla birlikte ictihadin bu iki tanimindan ikincisine
gore ictihat sonucu ortaya konan hitkmiin herkes i¢in her zaman zan ifade
etmekte oldugu kanaati belirtildigi goriilmektedir. Aslinda miictehidin icti-
hadi sonucunda vardig1 kendisi i¢in kesin ve baglayici, bagkalari igin ise, icma
saglanana kadar zan ifade etmekte oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla ‘icma’
kesinlik belirleyici islev gormekte oldugundan, icma saglanan igtihatlar, icma
degisene kadar herkes igin kesin ve baglayic1 olmaktadir.

2.2. I¢tihadin Sart(lar)1

Molla Hiisrev'in dort ana baglikta ele aldig1 goriillen ‘mutlak i¢tihadin
sartlart’ “Ilki Kitab (diye nitelenen Kur’an’in) ser’i istilah ve sézlitk bakimin-
dan anlamlarini ve kisimlarini, ikincisi, siinneti metin ve senediyle, ti¢iin-
ciisii, icmanin varit oldugu alanlari, dérdiinciisii, kiyasin gesitlerini kusatan
bilgiye sahip olmak” bigiminde siralanmaktadir. Hadimi ise “kitapta konu
olarak yerinde gectigi sekliyle anlatilan Kitab ilmine havi olmaktir.” diyerek
sadece kitap bilgisi ile yetinmis goriinmektedir. Kuskusuz kitap bilgisine gi-
rildiginde, onun beyani olan siinnet bilgisinin de zorunlu olarak bilinmesi
gerekecektir. {lkinde {igiincii sart olarak belirtilen “varit olan icma edilen ko-
nular1 bilme” sart1 dikkat cekmektedir. Bu sart ictihadi1 engelleyici bir durum
olarak goriilmemelidir. Nitekim fikih kiilliyatinda icma ifadesi kesinlik an-
laminda oldugundan, ayn1 konuda igtihatla baska ¢ikis yolu aramaya gerek
yok anlaminda degil; icmaa aykir1 sonug elde eden miigtehit ictihadiyla amel
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edemez anlaminda yorumlanmasi ve anlagilmas: daha uygun olacaktir. Bu
sekilde algilanmazsa gelecek nesillerin gelismeler karsisindaki durumlara set
cekilmesi s6z konusu olur, ki geri kalmiglik probleminin dogmasina yol aga-
cag1 kanaati dogmaktadir.

2.3. Igtihadin Hiitkmii

I¢tihat sonucunun hata ve isabet agisindan degerlendirmeye aldiklar1 go-
riilen i¢tihadin hitkmiinii Molla Hiisrev “Hata ihtimaline ragmen zannin galip
gelmesi” (Hiisrev, 1317, 672) seklinde belirtmektedir. Hadimi ise digerine gore
yalin olarak “zannin galip gelmesi” (el-Hadimi, 1311, 43) bigiminde ifade et-
mektedir. Isabet ve hata durumlari gelen baglikta ele alinacaktir. Fakat hitkiim-
den soz agilmigken ‘igtihat etme’ yiikiimliigiine deginilmedigi gortilmektedir.
Dolayisiyla bir ctimle ile soylemek gerekirse bazi durumlarda farz-1 kifaye, bazi
durumlarda ise farz-1 ayn oldugu belirtmekte fayda goriilmektedir.®

2.4. Ictihatta Isabet ve Hata

I¢tihadin sonucu bakimindan Molla Hiisrev “Mutezile goriisiiniin aksine
miigtehit hatada eder, isabette eder.” gortisiinii vurgulamaktadir. Hatta ‘Bize
gore’ diyerek temsil ettigi ekoliin ¢ogunluk goriisii olan “kuskusuz Allah in-

5 Aslinda fikhin siiregelen tarihinde olusmus olan bir gelenek vardir. bu gelenek kisaca soyle ifade
edilmistir. “Sozliikte nevazil “sonradan meydana gelen, insanlar igin zorluk veya sikinti doguran
durum” manasindaki nazile kelimesinin ¢ogulu olup klasik fikih eserlerinde daha ¢ok mezhep
imamlarindan sonra ortaya ¢ikmis meseleleri, modern dénemde ise yeni fikhi problemleri ifade
eder. Fetava kelimesi (tekili fetva) nevézil ile es anlamli olarak kullanilirsa da nevézilin mezhep
imamlarindan sonra ortaya ¢ikan fikhi meselelerle smirli oldugu ve “herhangi bir fikhi meselenin
hitkmiiniin agiklanmasi” anlamina gelen fetvaya gore daha 6zel bir manaya sahip bulundugu
goriillir. Zaman zaman vakiat ve havadis kelimeleriyle de belirtilen nevazil kavraminin yaygin olarak
kullanildig1 Hanefi ve Maliki ¢evreleri arasinda gerek kavramsal gergeve gerekse nevazil literatiiriiniin
muhtevasi bakimindan farklar vardir. bk. Eyytip Said Kaya, (2007) “Nevazil, TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/nevazil (15.10.2023). Istanbul 33/34-35.

Ayni sekilde Molla Fenari ictihad konusunda “Olay miigtehide ulasmigsa, eger o olaya 6zel ilgisi var ve
alanuyla ilgili ise gayretinin ulagtigi sonuca gore amel eder, eger belirtiler esitse, kalbin sahitligi sartina
gore kendisine bir muhayyerlik sunulur” demektedir. bk. Molla Fenari, Semseddin Muhammed b.
Hamza, (1971), Fus@li’l-bedayi‘, thk Muhammed Hasan Ismail, Beyrtit, Daru’i-kiitiibi’l-ilmiyye, 2/480.
6 TDV Islam Ansiklopedisi “Ictihad” maddesinden &zetle: Ictihad, bir olayin ger‘i hitkmiinii bilme
cabasi oldugu i¢in dini miikellefiyet agisindan farz-1 kifaye olarak goriiliir. Ancak bu gorevin mutlak
miictehid bulunmadiginda mukayyed miictehidle yerine gelmis olup olmayacag: tartismalidir.
Hanefiler, miictehidsiz asrin varligini miimkiin gordiikleri ve miictehidin bulunmadig durumlarda
iimmetin toptan giinah iglemis sayilmamasi igin ictihadin farz-1 kifaye oldugu hitkmiinti miictehidin
mevcudiyeti kaydina baglarlar. Gerekli sartlar1 kendinde toplamis bulunan kisinin ictihadi kanaatini
aciklamasi, ser‘in kendisine tanidigi bir yetki kullanimi oldugundan kural olarak serbesttir.
Ictihadi bir mesele ortaya ¢ikar da tek bir miictehid bulunursa onun ictihadi farz-1 ayin griiliir. Bir
miictehidin baska bir miictehidi taklidi caiz goriilmediginden sahsi agisindan da ictihadi béyledir.
Meydana gelen olayin hiikkmiinii bagka bir miictehide sorma imkéninin bulundugu durumlarda ise
ictihad farz-1 kifaye olup biri ictihad etmekle digerlerinden bu yiikiimliilitk kalkar. Olayin meydana
gelmesinden 6nce miictehidin bir soru sorulmaksizin veya soruya binaen ictihad etmesi de genel
olarak mendup gériilmekle birlikte ihtiya¢ olmadikea ictihad etmenin caiz olmadigini savunanlar
da vardir. Ibn Kayyim ise ictihadin gerekliligini ihtiyac ve ehliyetin birlikte bulunmasina baglamustur.
bk. Apaydin, H. Yunus, (2000) “Ietihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 21/432-445 https://
islamansiklopedisi.org.tr/ictihad (15.10.2023).
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dinde hiikiim tektir.” vurgusunu tekrar etmektedir. Buna kars1 Mutezile’nin
goriisinii de “Onlara gore ise miteaddittir.” ifadesiyle 6zetlemektedir. Onla-
rin bu hitkmiin ¢ok olusu konusunda 6ne siirdiikleri gerekce ve drneklerini
Molla Hiisrev soyle cevaplar. “Onlarin gerekgeleri sudur: Eger hiikiim birden
¢ok olmasaydi, miictehit gii¢ yetirilemeyen bir seyle miikellef tutulmus olur-
du. Ornegin, kible konusunda oldugu gibi, bulunulan yerden kible tespiti igin
varilan hitkiimde igtihat konusunda dogru ittifakla birden fazladir.” seklinde
gerekcelendirmektedirler. Bu gerekgeye ise “Biz igtihatla miikellefiz, isabetle
degiliz.” diyerek, verdikleri 6rnege de “Sayet hak birden ¢ok olsaydi, duru-
munu bildigi imama muhalefet edenin namazi bozulmazdi. Kabe’ye isabet
edemeyenin namazini iade etmemesinin sebebi ise Kabe’ye isabetin kastedil-
mis olmamasindandir.” seklinde getirdigi agiklamasini soyle bir gerekceyle
stirdirmektedir. “Gerek¢emiz sudur: Eger dogru birden fazla olsayd1 ictihat
degistiginde veya mukallit miigtehit oldugunda fesat lazim gelirdi.” demek-
tedir. Bu agiklamadan sonra goriisler arasinda ihtilafin nerede oldugunu su
ciimle ile izah eder. “Ihtilaf, onlarin bir kism1 harig ser‘iyyattadir, akliyyatta
degil” tespitini yapmaktadir (Hiisrev, 1317, 672-675) (el-Hadimi, 1311, 43). Hz.
Peygamberin °...Isabet edersen on, hata edersen bir hasene kazanirsin.’ (Ibn
Hanbel, 1992, 4/205)” buyrugundan dolayi, ayrica “Sonugta hata eden miigte-
hit, baslangig itibariyla isabet etmistir, ¢iinkii bir hasene terettiip etmektedir.”
yorumu yapilmaktadir. Buna kars1 “Hayur, hadiste yer alan ‘hata’ ifadesinin
mutlak olmasi nedeniyle dogruyu tutturamamistir, denildigi vardir.” soyle-
mine de “Biz, mutlakin geregi olan tam hata usul meselelerinde kabul edilse
bile, hatali ictihada sevabin terettiip etmesi engelinden dolay1 kabul edilmez,
deriz.” seklinde cevap vermektedir. Yine ayrica, “Dogrunun yolu agik olma-
s1 disinda miigtehit, hatadan dolay1 ikaba maruz kalmaz.” agiklamasini yap-
maktadir (Hisrev, 1317, 675; ez-Zuhayli, 1986, 1/20).

2.5. Igtihadin boliinmesi

Molla Hiisrev “Ictihat béliinemez, dogru olan goriis budur.” (Hiisrev,
1317, 676) diyerek ictihat hakkinda, gortldiigii gibi genel ifadelerle soyleye-
ceklerini bitirir. Hidimi ise “ictihadin tecezzi etmesinde ihtilaf edilmistir, ki
dogru olan tecezzi etmemesidir.” (el-Hadimi, 1311, 43) der ve su asagidaki
basliklarla igtihad1 anlatmaya devam eder.

7 1ki farkl ierikte hadis vardir. Burada anilan hadisin gectigi yerler “Ictihat eder ve hitkmiinde
isabet edersen on, hata edersen bir sevap elde etmis olursun” Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr1
Yay., Istanbul 1992, 2. baski, IV/205; Buhari, Ebtt Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih,
Cagr Yay,, istanbul 1992, 2. baski, “T’tisAm”, 21; Digeri ise “Hakim igtihat ederek bir hitkiim verir
ve bu hitkmiinde isabet ederse iki, edemezse bir sevap alir” hadisidir. Miislim, Ebi’l-Hiiseyin b.
Haccéc el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, (nsr: Muhammed Fuad Abdulbéki), Cagri Yay., istanbul 1992,
2. baski, “Akdiye;” 15.; hadisle ilgili degerlendirme i¢in bk. Ridvan Kalag, “Hadis {lmi Agisindan et-
Teftazaninin Serhu’l-Akéid Isimli Eseri”, Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi, Mart, 2023, 9, 21-58, https://
dergipark.org.tr/en/download/article-file/2779406
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2.6. Hz. Peygamber’in Nas Olmadiginda I¢tihatla Mutaabbid miydi,
degil miydi?

Hz. Peygamberin nas bulunmadigi durumlarda igtihatla ibadet edip etme-
mesi hakkinda ihtilaf vardir. (el-Hudari, 2001: 362) Hadimi, Hanefilerden imam
Ebt Yasuf’un ve Hanbeli mezhebi kurucusu Imam Ahmed’in vaki olduguna dair
goriisii segtiklerini aktarir. Fakat vaki olmasi halinde “i¢tihadinda hata ihtimali
olmadiginin” séylendigini vurgular. Ayrica “igtihadinda hata ihtimalinin bulun-
dugunun” denildigini ve “en sahih goriisiin bu oldugunu” belirtir. Ancak “Pey-
gamberin goriisiinde hata takarrur etmez.” seklindeki aciklamasini ekler. “Evet,
savasa ait olan durumlarda hata ihtimali vardir, ibadetvari hitkiimlerde degil, de-
nildigini” aktaran Hadimi, fakat bu s6ziin, kiyas: kabul etmeyenlerin goriisiine
mubhalif oldugunu belirtmektedir (el-Hadimi, 1311, 43). Dar anlamda bir fikih ve
igtihat anlayis1 nedeniyle (bk. Karaman, 2015) yani Peygamberlik miiessesesinin
sadece din alan1igin anlasilmasi ve diger alanlar1 disarida birakilmasiyla zorunlu
olarak bu ikilem ¢ikmaktadir. Oysa Hz. Peygamberin hayatina ve o hayata istika-
met veren Kur'’an’dan kaynaklanan fikih ilmi eserlerindeki konulara bakildigin-
da insan1 ve toplumunu kusatan tiim gereksinimleri kapsadig1 goriilmektedir.
Bu da Peygamberlik kurumunun sosyal bir kurum oldugunu gostermektedir.
Nitekim asrimizdaki birgok ¢alisma gelenege bagl olarak konuyu agiklamakta
ve anlatmaktadir.®

2.7. Igtihadin Degismesi ve Riict*

Hadimi, migctehidin i¢tihadini degistirmesi ya da igtihadindan riicu et-
mesinin caiz oldugunu belirtir. Nitekim “bir mii¢tehidin birbirine aykir: iki
goriisii buna hamledilmistir. Yalniz iki ayr1 zamanda olmasi” gerektigini de
vurgulamistir (el-Hadimi, 1311, 43). Zira i¢tihatla varilan sonug yani istinbat
edilen bir hitkiim ‘simdilik’ kaydiyladir. Ortaya ¢ikan yeni delil ve yorumlar
nedeniyle yeni gelismeler ve yargilara varilabilir. Ayrica yine Mecami‘de yer
alan “Ezmanin tagayyuru ile ahkamin tagayyuru kaginilmazdir.” kaidesi (el-
HAadimi, 1311, 45), bu durumu anlatmaktadir.

2.8. i¢tihadin i¢tihatla Bozulmasi

Bir itihat bagka bir ictihatla bozulmaz. Hadimi gergekte “ikinci igtihadin bi-
rinci igtihat gibi” bagimsiz oldugunu belirtmektedir. Hatta “bir miigtehit, i¢tihad1
degisse bile bagkasinin hitkmii gibi bizzat kendi i¢tihadini bozamaz. Ancak igtiha-
di1 kesin olursa ilki ikincisi ile bozulmus olur.” (el-Hadimi, 1311, 43) agiklamasin1
yapmaktadir. Yine burada ‘kesin’ ifadesinin anlattig1 sey, onun iizerinde ‘icmanin
saglanmasidir. Bir bagka ifade ile i¢tihadin kesin olmasini saglayan sey iizerinde
icma edilmesidir. Ancak icmanin kesinligi nedeniyle ona aykir: amel caiz goriil-
memektedir. Dolayisiyla kesinin yaninda kesin olmayan tercih ve amel edilemez.

8 bk. Muhammed Hamidullah, (2007), islamda Devlet Idaresi, ev. Hamdi Aktas, Istanbul: Beyan
Yayinlar;; Muhammed Hamidullah, (2019), slam Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan, Istanbul: Beyan
Yayinlar; Komisyon, (2004), Siret Ansiklopedisi 6, Istanbul, Inkilap Yainlari; Silleyman Akdemir
(2017), Insanlik Anayasas1 Kavrami, Ankara, Atlas Kitap Yayinlari,
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2.9. I¢tihat-Taklit Birlikte Olabilir mi?

Miigtehidin vardig1 sonugla amel etmesi gereginden dolay:1 “Bir taraftan
ictihat bir taraftan taklit yoktur.” diyen Hadimi, fakat “bir mukallidin mez-
hep imaminin hitkmiine muhalif hitkmiin gegerliligi” hakkinda ihtilaf edil-
digini belirtmektedir ve hatta “onu taklit etmesinde ihtilaf edildigi gibi” diye-
rek dikkat cekmektedir. Boylece ‘taklidin giinah/ism’ oldugunu vurgulamak-
tadir. Bir hafifletme olarak “Avamdan birinin her bir meselede mii¢tehidinin
gortisiinden en hafif olanlar1 almasinda beis olmadiginin, denildigini” akta-
ran Hadimi, “Bu sahihtir.” denildiginin yaninda “ancak ¢ogunlugun bunun
olmayacagin1” dediklerini belirtir. Miigtehidin, icma yoksa kendi i¢tihadina
bagli olmasi gereginden dolay1 “Miictehidin bir ictihadi ortaya ¢iktiginda o
hiikiimde diger miigtehidi taklit edemez.” prensibini belirtmektedir. Eger du-
rum soyle ise “muhtar olan goriise gore ictihadindan 6ncesinde taklidinin
caiz olmasidir.” denildigini belirtir. “Bir mii¢tehidin baska bir miictehidi tak-
lit etmesi caiz degildir.” prensibinin yaninda baz1 yoresel geleneklerin bask:
olusturmasina yol agacak istisnai durum olarak bile kabul edilemeyecek saz
tikirlerden biri olarak “Ancak, sahabe veya bagkas1 olsun kendisinden daha
bilgili olursa caiz olur, denildigi vardir.” der ve araya sahabe konularak bir
ortme yapilmaktadir. Aslinda farkli goriislerin oldugu konularda fetva icin
sahabenin bulundugu tarafi segmenin dogru oldugunu belirtmektedir. I¢ti-
hat, istinbat ve fetva karismasinin da oldugunu aktaran Hadimi, ¢ogunlukla
fetva bizzat ictihatlara bakilarak verilmektedir. Ictihat ise delillerden hitkiim
istinbat1 oldugu yukarida belirtilmisti. Taklidin ictihatla birlikte olmas: an-
cak “Sahabe olursa caizdir, denildigi vardir.” demektedir. Evet, verilecek fet-
vada sahabenin yer aldig1 fetvayi tercih etmek esastir. “Sahabe olursa taklit
etmesi daha tercih edilir, denildigini” aktarmaktadir (el-Hadimi, 1311, 43).

2.10. itikat ve Taklit

Genel itikadi konular azdir ve hayat i¢in temel olusturma durumundadir.
Bu nedenle kisinin bu konulari i¢sellestirmesi esastir. Dolay1siyla itikadi ko-
nularin devamli miinazara ile glindemde tutulmasi toplum nezdinde asinma-
sina neden olur ve yabancilasmanin yolunu agar. Bu nedenle i¢sellestirmeden
taklit ile kabul edilmesine cevaz verilmemistir. Bu nedenle “Bazilar: itikadi
konularda taklidin cevazina, bazilar1 da ‘itikadi konularda nazar haramdir’
diyerek taklidin viicubunu demis olmalarina ragmen, Hadimi vurgulu bir
sekilde “itikadi konularda taklit yoktur.” goriisiinti belirtmektedir. “Bizim
marifetullah konusunda nazarin viicubuna gegerli olan icma delilimiz” var-
dir diyerek agiklamasini yapmaktadir. Ayrica bu konuda “mezhebimiz haktir,
hataya ihtimali de vardir. Muhalifimizin mezhebi hatadir, dogru olma ihti-
mali de vardur. itikadiyatta bizim itikatlarimiz hak ve muhalifimizin itikat-
lar1 batildir.” seklinde formiile edilen birlikte yasama prensibi sunan temel
bakis bulundugunu aktarmaktadir (el-Hadimi, 1311, 43).
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2.11. Fetva Sorma Kurallar1

Toplumsal hayat bir¢ok kurallarin {izerine insa olmustur. Bu kurallarin
pratige gecirilmesinde karsilasilan sorunlarda toplumun merkezinde 6n agici,
yol gosteren bir otoritenin olmasi gerekmektedir. Asagida anlatilanlar bunun
¢oziim yollarini gostermektedir. Toplumun fertleri bu konuda serbesttirler
fakat sorumsuz degiller. Dolayisiyla “Miistefti(/fetva soran), ancak ilmini ve
adaletini bildigi kimse(/miifti)den fetva alsin.” vurgusuyla ‘ilim’ ve ‘adalet’
temel sartlariyla baslayan Hadimi, “Eger ilim ve adaletinden ikiside bilin-
miyorsa segkin goriise goére ondan fetva istememesidir.” seklinde dikkat gek-
mektedir. “Eger ilmi bilinmekte, fakat adaleti bilinmiyorsa ona fetva sorsun.”
seklinde tercihle ‘ilim’ tarafin1 6nermektedir. “Miigtehit olmayan kimse, dort
mezhebe gore fetva verebilir mi veremez mi?” seklindeki soruya Hadimi, bu
konuda “ihtilaf oldugunu” belirtmektedir. Yine de “seckin goriise gore, eger
hitkiimlerin kaynagina, illetlerine, sahihini fesadindan temyize muktedir ise
caiz gorilldigi” bilgisini vermektedir. “Bununla birlikte ‘Miiftdi, miigtehit
olmalidir” deyiminden murat budur ve bu mertebeye ulasmayanin fetva ver-
mesi, haram olur.” uyarisinda bulunmaktadir. Hayatta olan birisinin fetva
vermesi esas olmakla birlikte sartlarin zorladig: bir durumda “yine denildi
ki, miigtehit olmadiginda miictehidin mezhebiyle fetva caizdir.” bilgisini ak-
tarmaktadir. Ayrica “mutlak olarak caiz olur dendigi gibi,” karsit goriis olarak
hi¢ “caiz olmaz denildigi vardir.” diyenlerinde oldugunu belirtmektedir (el-
Hadimi, 1311, 43).

Bir toplumda birden fazla mii¢tehidin bulunmasi durumunda, “faziletli
olanin taklit edilmesinin caiz” oldugunu belirten Hadimi, “en faziletli olan1
tayin edilir” denildigini de aktarmaktadir. “Avamdan biri, bir hiikiimde bir
miictehidin kavliyle amel ederse, o kimse i¢in o kavilde o mii¢tehidin digin-
daki mezhebine donmesinin ittifakla caiz olmadigin1” vurgulayarak, istedigi
fetvay1 bulana kadar sormaya devam etmenin yolunu kapattig1 6ne siiriilse
de toplumda disiplinin saglanmasi adina yerinde bir kuraldir. Fakat amel et-
medigi bir diger hitkiimde “mezhebine donmesinin seckin goriise gore caiz”
oldugunu belirtmektedir.

“Bir kimseye on mesele sorulsa sekiz meselede isabet edip ikisinde hata
etse o kimse yine miigtehittir.” denildigini belirten Hadimi, bazilarin mez-
hepte ve fikihta ictihat seklinde anlasilan su sartlar: dile getirdiklerini belir-
tir. “Ictihat eden kimse icin Imam Muhammed’in Mebstt adli eserini hifzet-
mesi, nisih ve menstthu, muhkem ve miievveli, toplumun adetlerini bilmesi
gerekir.” Ancak bu sartlar1 tutanlarin mezhep iginde ictihat edebileceklerini
vurgulamaktadir. Ayrica “Bir kimsenin dogrular: hatalarindan ¢ok olursa
caiz olur.” seklindeki goriisii Imam Muhammed’den aktarmistir (el-Hadimi,
1311, 43).
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2.12. Mukallit Miiftii

Miiftiiniin mukallit olmas: durumunda, ulemanin en fakihinin kavli ile
fetva verebilecegini belirten Hadimi, “Eger mesele hilafiyattan olursa Ebi
Hanife bir tarafta ve iki ashabi diger tarafta bulunursa” miiftiiniin muhay-
yer oldugunu belirtmektedir. Devaminda “eger Imameynin biri Ebi Hanife
ile ise onlarin kavliyle fetva verir.” vurgusunu yapmaktadir. Ancak “mesayih
1stilahlari tizere fetva verilmesi Ebi Hanife goriisii ile en kuvvetli ve en tercih
edilenidir.” goriisii siireklilik agisindan 6nemli bir degerlendirmedir ve sira-
styla “Ebt Yasuf’un kavliyle, sonra Imam Muhammed’in kavliyle, sonra Zii-
fer’in kavliyle ve Hasan b. Ziyad'in kavliyle fetva vermesi akva ve ercah olur.”
demektedir. “Eger miiftii fukahadan bir goriis bulamazsa, fikhin vecihlerini
biliyorsa re’yi ile i¢tihat eder.” gériisiinii 6ne siiren Hadimi, sosyal psikoloji
bakimindan 6nemli olan su 6n agic1 bilgilendirmede bulunuyor. “Miiftiiden
bir sey soruldugunda kemale hamlen sihhatle fetva versin.” Ayrica “Miftii
indinde muhataplar icin maslahattan hangisi faydali olursa onunla fetva ver-
sin.” 6nerisinde bulunmaktadir (el-Hadimi, 1311, 44).

2.13. Avamin Gorevi

Su son maddeye kadar sayilanlarin tiimii toplumun kendi kendini yonet-
mesini kolaylastirici prensiplerden se¢ilmis oldugu goriilmektedir. Nitekim
“avamin vazifesi fukahanin goriisiine sarilmaktir.” yonlendirmesinin yanin-
da, belli bir bilgi altyapisi gereginden hareketle “Kur’an ve hadise temessiik
etmesi caiz degildir.” yargisini rahatlikla verdigi gortilmektedir. Ciinki ayet-
te mealen “...ehli zikre sorun bilmiyorsaniz.” (en-Nahl 16/43, el-Enbiya 21/7)
buyrulmaktadir. Arastirmacinin 6nemli bulacag: su ifade “ge¢mis ulema
sozlerini ihtiyar etmek degil, belki mevstk oldugu bilinen asrin ulemasinin
sozlerine baglanmalidirlar.” diyerek, ictihat kapisinin ardina kadar a¢ik oldu-
guna cesaretle vurgu yaptig1 goriilmektedir. Yukarida zikrettigi ayet ve hadis-
lerin yaninda burada “sahabe sozlerini ihtiyar etmek de caiz olmaz.” diyerek
giincel ¢oziimlere yonelme vurgusunu pekistirmektedir. Onceki ciimlelerde
yaptig1 vurgunun olumsuz karsilanmamasi i¢in 6nemli bir bagka uyariy1 su
sekilde yapmaktadir. “Fukahamizin mezhebine muhalif olan ayet veya habe-
rin manasi, neshe veya tahsise veya tercihe mahmul olup onun manasi, fuka-
hanin onu idrak edemedigine yorumlanmasin.” Bu uyar1 hadsiz bir sekilde
gecmise soz sdylemeye yeltenmenin gereksiz oldugunu anlatmakta ve kisileri
aradan ¢ikarip fikirlerin tartigitlmasini énerdigi goriilmektedir. “Amelde fu-
kaha goriisii, naslar tizerine miireccahtir.” Diger mezheplere gore olanla ka-
ristirmamak igin Imam Safi‘i’nin “haberi, sahih rivayete takdim ettigi” hak-
kinda bilgilendirme yaptig1 da goriilmektedir (el-Hadimi, 1311, 44).

3. Karsilastirma Degerlendirme ve Sonug

Yetmis civarinda esrin sentezine vesile olan Mirkdt ve bunu yansitan
Mir’atin medreselerde alanindaki diger eserlerden farkli bir durum olustur-
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dugu bilinmektedir. Bu ilginin baginda zor bir eser oldugu soylense de mii-
ellifinin sayisalci olusu nedeniyle iist bilgilerin yansitilmis olasiligini akla
getirmektedir (Fazlioglu, 2010). Eser, tizerinde yapilan ¢aligmalarla ilgilenen-
lerin mesailerini zihni faaliyete yonlendirerek harekete gecirmis oldugunu
gostermektedir. Nitekim digeri olan Mecami‘ onun iislubunu takip etmistir.
Ictihad baghginda ise yine Mirkat’la yakin zamanda fakat énce yazilan Fe-
nari’nin iislubunu 6zetlemistir. Islam diinyasinda fikhin kanunlastirilmasi
alaninda ilk tecriibe olan Mecelletii’l-Ahkami’l-Adliyye’nin kiilli kaideler kis-
mina kaynaklik edecek derecede bir bagka deyimle “hacmi kiigiik, kadri bii-
yiik” eserler arasindadir. Uzerine yapilmis olan serh ¢aligmasinin Tiirkgeye
cevrilmis olmasi degerinin anlagilmis oldugunu kanitlamaktadir.

Mirkat igtihat iizerinde odaklanmis goriilmektedir. Bu nedenle sadece
konu yeterince 6zet gegilmis goriinmektedir. Bunun yaninda Mecami® ise
taklit, miiftii, fetva ve avamin gorevleri gibi konularda Fenari’nin Fusiilii’l-Be-
dayi‘ tslubuyla islenmis, giindemine tasimis ve 6nemini vurgulamistir. Ni-
tekim ti¢ fasilda igtihatla ilgili konular: son fasilda fetva ile ilgili konulari ti¢
kisim olarak anlatmistir. Hadimi’nin ‘asrinin alimleri’ diye vurgu yapmasi
sorunlar1 yasayarak gorenlerin verecegi yargilarin digerlerinden daha sag-
likl1 olacag: goriistine baglh oldugu bir gergektir. Ciinkii hayat bizzat yasa-
yanlar tarafindan anlamlandirilip ve yonetilecek 6zellige sahiptir. Boylece
anlamlandirma siirecini yoneten ictihat, yukarida bahsedilenlerin disinda
farkl1 bir sekilde beyan edilmesi s6z konusu oluyorsa kendisinin 6zgiin olu-
sundan kaynaklanmaktadir. Nitekim yeni dénemde i¢tihadin iki sartinin
oldugunu belirten Seyyid Bey, bunlardan birincisinin ehlinden sadir olmas:
digerinin ise mahalline uygun bulunmasi seklinde ifade etmektedir. Bu iki
sart da Hadimi'nin belirttigi gibi ancak yasiyor olan ilim adamlar1 elinde ger-
ceklesir. Ayni sekilde ‘ehli - mahal” konusu, 6ncekilerin igtihat tecezzi eder
mi etmez mi tartismasinin, her zaman igtihada duyulan ihtiyacin gelismeler
nedeniyle branslagsmanin getirdigi uzmanlagsmay giindeme de getirmektedir.
Ayrica Hudari’nin hukukgulara birakildigini tespit ettigi mekasidu’s-ser‘a (el-
Hudari, 2001, 11) ile birlikte yiiriinerek hareket edilmesine isaret etmektedir.
Diger taraftan Ziya Gokalpin i¢tima-1 usulii’l-fikh talebi de benzer ihtiyacin
eseri oldugunu gostermektedir (Gokalp, 1329, 84-87). Ciinkii Seyyid Bey, eh-
linden sadir ve mahalline miisadif olan i¢tihadin sahih ve muteber olacagini
soylerken sosyal psikolojinin de devreye girmesini talep ettigi goriilmektedir.
Zira mahallini tanimayan hatta yasamayan ve tanimlayamayan bir miigte-
hidin gorislerinin isabetli ve tesirli olmas1 zordur. Bu nedenle sartlarini ta-
mamlamayan bir ictihadin hatali olacagini ekleyen Seyyid Bey devaminda
cidden gelenekten koparak hatali i¢tihat yapan Kkisiyi ‘mazur’ gérmeyerek
‘asim’ olacagini ve eger o kisi hakim ise igtihadinin bozulacagini bildirmek-
tedir demektedir (Seyyid Bey, 1333, 164). Burada belirtilen giinah ve i¢ctihadin
bozulmasi durumu, hadiste tesvik edici isabet edemeyene bir, isabet edene
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ikiden ona kadar sevap verildigi beyanlar ile ¢elismektedir. Celisiyor diye
dogru olmadig: acik olan i¢tihadin durumu ne olacak? Bu sorun igtihat mii-
essesinin de yeniden diisiiniilmesini gerekli kilmaktadir. Aslinda Mecelle’nin
olusum siireci buna 6rnek olabilir. Zira Mecelle fikih kiilliyatinin i¢inden bel-
li bir ilmi meclisin segerek kayda aldig: ve siyasi otoritenin de uygulamasina
garanti verdigi bilinmektedir. Dolayisiyla miigtehit hata etmis bile olsa, hat-
ta isabetli bir karar dahi kanun diizenlemesine girmemektedir. Seyyid Bey,
ayrica bazilarinin zannettigi gibi ictihadin yalniz kiyastan ibaret olmadigini
bildirerek daraltma ve indirgeme yapilamayacagina da isaret etmistir. Sey-
yid Bey ayrica kiyasi reddedenler ictihad1 reddedemiyorlar, tespitini vurgulu
bicimde ifade ediyor (Seyyid Bey, 1333, 165). Gergekte igtihat genis bir saha-
da faaliyet gosterebilecek kapasitesini tecriibe ile ortaya koymustur. I¢tihat
hayati kusatan ihtiyaglarin tiim alanlarinin kendi 6zel metotlariyla birlikte
fikih usulii ilminin tecriibesini metodolojik bicimde olusturarak her alanda
yapilmasina agiktur.

Genel hukuk ilmi tarihinde sadece Miisliimanlara ait 6zgiin bir ilim ve
disiplin oldugu tespit edilen fikih usulii ilmi (Hamidullah, 1957, 2/1) Islam
ilimleri arasinda kendine 6zgii bir icerige sahiptir. Ilmin 6zgiin ve kendine
0zgi iceriginden dolay1 Sava Paganin dikkatini ¢ektiginden dort yila yakin
ozel ¢aba sarfettigini belirtmistir. Bu uzun ¢aba sonucunda olusturdugu ma-
teryali, ilmin bilinmedigi ve eksikliginin hissedildigi batil1 aydinlara tanitma
arzusu duyan Sava Pasa, ¢alismasina isim verme konusunda ¢ektigi zorluga
eserinde vurgu yapmaktadir (Sava Pasa, 2017, 1/41). Ayrica i¢tihada farkin-
dalik kazandiran diger 6nemli gayret de ilk konular arasinda yer vermis ol-
dugu goriilmektedir. Fukaha/tiimevarim ve miitekellimin/tiimdengelim ol-
mak tizere iki ekol ¢evresinde gelisen fikih usulii ilmi, zamanla bu iki ekoli
sentezleyerek yansitma gayretiyle yazilmis eserlerde bulunmaktadir. Osmanl
Devletinin yiikselme dénemine gegis asrina denk gelen ilmi yapiy1 yansitan
memzic (Bilmen, 1985, 1/42) bir eser olan Mirkdt, kendisinden dnce yazi-
lan yetmis civarindaki kaynaktan yararlanilarak meydana gelmistir. Uzerin-
de terciime dahil yirminin iizerinde ¢aligma yapildig1 gériilmiistiir (Ozket,
1992). Son yiizyilin basinda serhi olan Mir’at’ii’l-usiil esas alinarak yukarida
sozil gegen Sava Pasa tarafindan 6zel bir ders takriri sonucunda kitaplagmis
ve Fransizca olarak yayimlanmis, sonra Tiirkgeye de ¢evrilmistir. Bu esrin bu
karsilastirmasi yapilan ictihat konusu agisindan 6nem arz eden tarafi, Sava
Paga’nin dikkatini ¢eken Ictihat bahsine kitabin ilk konulari arasinda yer
vermesidir. Bu farkindalik, yine ayni zamana denk gelen bir bagka ¢aligma
olan Seyyid Bey’in Medhal adl1 eserinde de genis yer vermesiyle belirginlik
arz eden bagka dikkat ¢ekici bir husustur. Ayni zamanda Sebilurresad, Sirat-1
Miistakim ve Islam mecmualar1 bagta olmak {izere diger ¢esitli mecmualar-
daki tartigmalarla konu genis yer almigtir. I¢tihat konusunun bu denli yaygin
bir sekilde ilim adamlarinin giindemine gelmesi, tezlere ve makalelere konu
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olmasi giiniimiiz deyimiyle konunun fabrika ayarlarina dénmesi arayis, ihya
ve inga faaliyetlerinin 6neminin ¢agimizda arttigini gostermektedir. Ayrica
Hadimi’nin de belirttigi gibi ‘asrin ulema’ giindemine bu denli yer etmesi
kendini hissettirmesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda bu ¢aligmanin amag-
larindan biri de ictihat konusunda olusan farkindalik durumuna katki sun-
maktir.

Cogunlukta olmamasina ragmen igtihadin tecezzi kabul etmeyecegi
gortigiinti kabul edenler bu fikri teyiden ictihadin bir fekahet/ince ve derin
anlama meselesi oldugunu soylediklerini bildiren Seyyid Bey, fekahetin bela-
gat ve diger melekelerden ibaret olan ilimlerin etkisiyle olusan st bir durum
oldugu tespitle su 6rnekle agiklamaktadir. Nasil ki bazilarimiz, stikiir ve sikéa-
yeti, 6vme ve yermeyi yerinde kullanmakta zorlandigimiz gibi dili siir gibi
kullanabilmek fekahette temel 6zelliktir. Duruma uygun diistiigt gibi izah
ve degerlendirmeler yapabilmek fekahet iktidar ve melekesine haiz olmak
gereklidir. Bir miictehit i¢in de tipki onun gibi muktedir olmak gerektigini
vurgulamaktadir (Seyyid Bey, 1333, 166). Bu agiklamalar Mecelle komisyo-
nunun ¢alismalar1 bu konuda énemli 6rnek oldugu kanaatini dogurmakta-
dir. Bu agidan bu drnegi iyi incelenmeye ve arastirmaya tabi tutmak gerektigi
ortadadr.
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Girig

Abbasi Devleti 945 yilindan itibaren farkli devlet ve kiiltiirlerin etkisi
altinda yonetilmeye baglandi. Ilk olarak, dogusunda kurulan Biiveyhi
Hanedanr’ nin kontroliine giren hilafet yonetimi; hemen ardindan Fatimiler’in
ve Selguklu Devleti'nin giidiimiinde yonetilmeye baslandi. Ayni sekilde Hac
ve Umre mekénlarinin bulundugu Hicaz bolgesinde Sii devletlerle Abbasi
yonetimi arasinda bir gilic miicadelesi yasanmustir. Ciinkii Mekke ve
Medine’ye hakim olmak Islam iilkeleri arasinda ciddi bir prestij elde etmek
anlamina geliyordu. Bu sebeple, Biiveyhi ve Fatimi devletleri Hicaz'in
kontroliinii ellerinde tutmak i¢in yogun ¢aba harcamiglardir. Hac ibadetinin
sevk ve idaresiyle alakali bir gorev olan “Hac Emirligi” kurumu da Stinni ve $il
devletler arasinda yaganan miicadelenin tam ortasinda yer almistir. Ciinki hac
ibadetini kontrol altina alan devlet ayn1 zamanda boélgenin siyasetini de
kontrolii altinda tutuyordu. Dolayisiyla Hicaz’a hékim olan devlet ayni
zamanda hac emirlerini de atama yetkisine sahip oldugundan, bu yetki onlarin

prestijini artiran unsurlardan biri olarak karsimiza cikmaktadir.

Selguklu Sultani Tugrul Bey 1055 yilinda Bagdat’a girince Abbasi Devleti
tizerinde $ii devletlerin hdkimiyetinin zayifladig1 soylenebilir. Bu donemden
sonra tayin ve gorevlendirmelerde Selcuklu devletinin hakimiyeti s6z
konusudur. Goriliniirde Abbasi Halifesi’'nin yetkisinde olan bu tayinler
esasinda hékim devletin uhdesinde yiiritiilmiistiir. Dolayisiyla, 6nceki
yillarda $ii Biiveyhiler’in uhdesindeki yiiriitillen hac emirligi vazifesi 1055
yilindan itibaren Sel¢cuklu Sultanlar’'nin sevk ve idaresine ge¢mistir. Boylece,

bahsi gegen yildan itibaren “Tiirk Hac Emirleri”ni gormek miimkiin olmustur.
1. Tiirklerin Hac Bolgesine Hizmetleri

Selguklu Sultani Tugrul Bey’in 1055 yilinda Bagdat’a girmesinden sonra
Abbési Devleti'nin siyasi iradesi Tiirklerin eline ge¢mistir. Atama ve yer
degistirmelerde Abbasi halifesinin yaninda Tiirk Sultanlar’nin da yetkisi
bulunuyordu. Hac emirlerinin tayininde Selguklu Sultanlarrnin s6z sahibi
olmaya baslamasiyla birlikte, Tiirk Hac Emirleri’ni bu kutsal vazifede gormek
miimkiin olmugtur. Abbasi iktidarindaki siyasi ve ekonomik sorunlar

nedeniyle halihazirda bu devlet hac yollarinin giivenligini saglamada yetersiz
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kaliyordu. Bu sebeple hac yollarinin imar1 ve giivenligi de Selguklu Devleti

tarafindan saglanmaya baglamistir.

Sel¢uklu sultanlarindan Sencer (6. 552/1157) meshur tarih¢i Yezdi (d.
680/1282- 6. ?) tarafindan “Dini aziz kilan, Hakk’in yardimcisi, halkin

destekgisi™!

olarak tanimlamistir. Yezdinin soézleri, Tiirklerin kutsal
mekénlara karsi hassasiyetini ortaya koymaktadir. Bunun yaninda Kébe
ziyareti ve ona hizmet konusunda Tiirklerin samimi ¢abasini géz Oniine
sermektedir. Abbasi Hilafetinin Selguklu Sultanlar’nin  kontroliine
gecmesiyle birlikte hacilara ve kutsal mekénlara hizmet gorevi Tirkler

tarafindan yuratilmusgtiir.?

Tirkler, Mu‘tasim-Billah doéneminden itibaren (218-227/833-842)
Abbasi ordusunda gorev almaya baslamis; kisa siirede halifeleri belirme ve
azletme noktasina kadar gelmistir.” EbG Hanife’ye (6. 150/767) atfedilen bir
rivayete gore son hacci sirasinda, “Y4 Rabbi! Benim i¢tihadim dogru ve
mezhebim hak ise bana yardim et! Ciinkii ben, senin i¢in Muhammed’in
(s.a.v.) seriatini takrir ettim” diye dua ettigi; duanin ardindan hatiften bir sesin
“Dogru soyledin! Kilig, Tiirkler’in elinde bulundugu siirece senin mezhebine
zeval yoktur!™ diye kargilik verdigi aktarilmistir. EbG Hanife’ye nisbet edilen
bu rivayet kanaatimizce Tiirkler’in, Islim’a ve Hanifi Mezhebine verdigi
hizmeti ortaya koyma kaygisiyla aktarildigi anlagilmaktadir. Ciinkii onun
vefati doneminde Tiirkler, hentiz Miisliiman olmaya basglamistir. Her ne kadar
Tiirkler, erken sayilabilecek bir donemde Abbasi ordusunda goérev almaya
baslasa da onlarin, orduda ve yonetimde etkin hale gelmeleri 9. yiizyilin

ortalarini bulmustur.

! Aldeddin Muhammed el-Yezdi - Mehmet Caliskan, el-Urdza fi’l-Hikdayeti’s Selctikiyye (Istanbul:
Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 97.

? Esra Dogan Turay, “Bityiik Selguklu Devleti ve Horasan Hac Kervanlar1®, Isldm Sonras: Tiirk
Diinyasinda Dogu-Bati Eksenli Tarih-Cografya Calismalars, ed. Berna Karagdzoglu (Istanbul:
Demavend Yayinlari, 2022), 273.

* Bkz: Adem Apak, Islém Tarihi (Abbdsiler Dénemi) (Istanbul: Ensar, 2016), 211-314.

4 Muhammed b. ‘Ali er-Ravendi, Rahatu’s-Suddir ve Ayetu’s-Suriir fi Tarihi’d-Devleti’s-Selctikiyye,
gev. Ibrahim Emin es-Sevaribi vd. (Misir: el-Meclisu’l-A ‘14 1i’8-Sekafe, 2005), 26; Ayrica bkz:
Kerimiiddin Mahmud, Miisameretiil-Ahbdr, thk. Osman Turan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1999),
8-9.
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Tiirkler’in oldukga erken sayilabilecek bir donemde Abbasi yonetimine
dahil olmaya basladigini ifade etmistik. Tiirk komutan Egnas et-Tiirki
(6.230/844), 226/841 yilinda Sdmerrd’dan Mekke’ye hac yolculuguna ¢ikmis;
kaynaklarin aktardigina gore, Mekke ve Medine basta olmak {izere ayak
bastigi beldelerin valilik yetkisi kendisine verilmistir. Hac ibadetini
tamamlaylp Samerrd’ya doniinceye kadar ugradigi biitiin beldelerin
minberlerinden emir olarak adina hutbeler okutulmustur. Bu yolculukta
Hicaz boélge valisi olarak atandigi anlagilan Esnas, hac emirligini de
Muhammed b. Davad’a tevdi etmistir.’ Bu bilgiden hareketle Esnas et-
Tirki’nin Hicaz bolge valiligine tayin edilen ilk Tiirk oldugu sdylenebilir.

Halife Kaim-Biemrillih’in (6. 467/1075) daveti {izerine Ramazan
447/1055 yilinda Bagdat’a giren Tugrul Bey'in de® hac gorevini ifd etmek
istedigi ve Bagdat-Mekke hac yolunu diizenlenme niyetinde oldugu
anlagilmaktadir.” Hac vazifesini ifa etmek ona nasip olmamig; ancak Tugrul

Bey’in ad1 Halife Kaim-Biemrillah'in desturu ile hutbelerde okunmustur.®

Diger bir Selguklu Sultan: Alparslan (6.465/1072), izledigi politika
sayesinde Fatimiler'in Mekke’deki niifuzunu azaltmis ve zamanla bolgede
kaybolan Siinni glicti kuvvetlendirmistir.” Alparslan zamaninda da Haremeyn
bolgesinde Selguklu hakimiyeti devam etmis; istelik, Sultan Alparslan’in ad:
hutbede Halife K4im-Biemrilldh ile beraber okunmustur." Hutbede adinin

okunmasinda katkisi oldugu anlagilan Mekke Emiri Muhammed b. Hagim’e

* Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cidmi u’l-beyin ve Tarihu'l-timem vel-miilik (Beyrut:
Darii’d-Tiiras, 1387), 9/114; Ebi’l-Ferec [bni’'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-iimem, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Dariwl-kitibi’l-ilmiyye, 1412),
11/129; Ebit'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-
tarih, thk. Omer Abdusselam (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Arabi, 1997), 6/72; Takiyytiddin Fasi, Sifé 'ii’l-
garam bi-ahbari’l-Beledi’l-haram (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, 2000), 2/219.

¢ Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 15/348; Ibnii’l-Esir, el-Kamil [fi’t-tarih, 8/125; Ebi’l-Fidd’ Imadiddin
Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdulah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii Hicr, 2003),
15/729.

7 Turay, “Horasan Hac Kervanlar1”, 274.

® Abdurrahman Acar, “Biiyiik Selguklular Zamaninda Hac ve Hac Emirligi”, Diyanet [lmi Dergi 39/1
(2003), 72.

° Turay, “Horasan Hac Kervanlar1”, 274.

1 Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/46; Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén
Zehebi, Tarihwl-Islam ve vefeyatii'l-mesahir vel-a lam, thk. Omer Abdusselam (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-Arabi, 1413), 30/27; M. Altan Kéymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2001), 2/29.
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(6. 487/1094) Alparslan, otuz bin dinar hilat ve hediye gondermistir."! Mekke
Emiri Alparslan’dan, isminin hutbede okunmasinin devamini saglamak
amaciyla her yil on bin dinar istemis; Sultan ise onu, otuz bin dinar ve bir
Hil‘at'? ile 6diillendirmistir."* Tugrul Bey ve Alparslan, Fatimiler’e (909-1171)
kars1 Abbasi hilafetinin yaninda yer almis ve insanlarin her yil selametle hacca
gitmeleri konusunda ¢aba harcamiglardir. Onlar zamaninda Necd bolgesinde
Irak hacilarina saldiran Bedeviler'in saldirilar1  bir stire de olsa
durdurulmustur. Daha onceki Sultan ve Halifeler gibi Selcuklu Sultanlar1 da
bu kabilelere, hacilara dokunmamalar1 icin bol miktarda para ve mal
dagitmigtir."*

Sultan Meliksah doéneminde (1072-1092) Irak hacilarinin 6nceki
donemlerle kiyaslandiginda daha giivenli bir hac yolculugu yaptiklari
soylenebilir. Meliksah’in cabalar1 sayesinde hacca giden Iraklilara yonelik
saldirilar azalmis, Haface kabilesinin hac kervanlara diizenledigi baskinlar ise
durma noktasina gelmistir."”” Meliksah, hacilarin su sikintilarini gidermek,
siddetli soguk ve kum firtinasina karst tedbir almak {izere Irak valisini
gorevlendirmistir.'® Hac giizergdhindaki yollarin genigletilmesi emrini de
veren Meliksah, bu yol tizerinde kopriiler, su kanallar1 ve sarniclar yaptirmis;
ribatlar ve hanlar insa ettirmis, Mekke’ye giden yolu imar ettirmistir. Onceki

yillarda hacilardan alinan “Mekis” ve “Hifare” vergilerini de kaldirmistir."”

2. Abbasiler Doneminde Tayin Edilen Tiirk Hac Emirleri ve

Faaliyetleri

Biiveyhiler'in 945 yilinda Bagdat'a hakim olmasiyla birlikte hac
organizasyonlar1 da bu $ii devletin uhdesinde yiiriitilmeye baglandi. Bu

minvalde Irak hac kervanlari Hz. Ali'nin soyundan gelen Miisliimanlara

" K6éymen, Biiyiik Sel¢uklu, 3/79; Turay, “Horasan Hac Kervanlar1”, 275.

"> Hil‘at: Halife ve hitkiimdarlar tarafindan verilen seref elbisesi. Ayrint1 i¢in bkz: Mehmet Seker,
“Hil‘at”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/22-25.

13 1bniv’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 8/218; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 31/7; Bbli Zeyd Veliyytiddin Ibn
Haldan, Tarih-u Ibn Haldéin, thk. Halil Sehade (Beyrut: Dari’l-fikr, 1988), 3/581.

' Turay, “Horasan Hac Kervanlar1”, 275.

!> Bkz: Haci Atag, “Abbasiler Doneminde Irak Hac Kafilelerine Diizenlenen Saldirilar”, Tarih ve
Gelecek 9/2 (2023), 338.

' Acar, “Biiyiik Selguklular Zamaninda Hac Emirligi”, 77.

7 er-Ravendi, Réhatu’s-Sudiir, 174.
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teslim edilmistir. Mekke’de hutbenin Biiveyhi Sultan’nin adina okunmasiyla
birlikte 342/954 yilinda EbG’l Hasan Muhammed b. Abdullah ve Eb(i Abdullah
Ahmet b. Omer isimli Siiler, Irak kervanlarinin bagina hac emiri olarak tayin
edilmistir.'® Ancak, 1055 yilindan sonra Bagdat yonetimi Selcuklu Devleti’nin
uhdesine gegince hac emirligi vazifesi genellikle asker kokenli Tiirklere tevdi

edilmigtir.

Selguklular hakimiyetindeki Abbasiler doneminde Kiife valisi olarak
tayin edilen sahsa ayni zamanda hac emirligi gorevi de tevdi ediliyordu.
Ozellikle Sultan Meliksah zamaninda hac islerine daha fazla ilgi ve énem
verildigi goriilmektedir. Hac kafilesine liderlik yapan Emir’e, bolge
idarecilerine ve halka dagitilmak iizere para ve gida malzemesi de verilirdi.
Hac emirleri vasitasiyla Irak hac yolunun giivenligi ve 1slah1 da devlet eliyle
saglanirdi. Bunlara ilaveten hac yolu {zerindeki Bedevi kabilelerin
saldirlarina  kars1 gerekli askeri ve ekonomik tedbirler de ihmal
edilmemistir."” Bahsi gegen hizmetler Abbasi yonetimi ile koordineli bir

sekilde yiirtitiilmis olmalidir.
2.1. Kutlug b. Kiintekin (6. 479/1086)

Arapga kaynaklarda ismi, Ebli Manstr Kutlug b. Kiintekin/Kentekin
(Usaie sl (SIS o &lin)?, Kutlug b. Kentekin et-Tiirki (éﬂ\ GSER G Ay
Kutlu' b. Kiintikin (S5 ¢ o82)2 olarak zikredilmektedir. Bazi Tiirkge
kaynaklarda ise Eba Mansur Kutlug b. Bektekin® ve Ebtt Mansur Kutlug bin
Beytegin®* seklinde isimlendirilmigtir. Ismindeki kismi farkligin aksine
kaynaklar, onun Kife valiligi ve hac emirligi konusunda ittifak etmiglerdir.”
Calismamiz esnasinda hac emirinin adi Kutlug b. Kiintekin olarak

zikredilecektir.

'8 Ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 7/206; Fasi, Sifa 'ii’l-gardm, 2/264.

' Acar, “Biiyiik Selguklular Zamaninda Hac Emirligi”, 77.

2 bnir’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/262.

' Tbn Kesir, el-Bidaye, 16/55.

2 Ebiv’l-Muzaffer Semsiiddin Sibt Ibniv’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman fi tarihi’l-a’yan (Sam: Darii’r-risale
el-Alemiyye, 1434), 19/409.

¥ Acar, “Biiytik Selguklular Zamaninda Hac Emirligi”, 74.

* Turay, “Horasan Hac Kervanlar1”, 288.

% [bni’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/262; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/55; Sibt ibniv’l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman,
19/409.
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Kutlug, Biiyiik Selcuklular déneminde askerlerden tayin edilen ilk Hac
Emiri’dir. Hac Emirligi vazifesinden once ona, Irak/Kuafe valiligi tevdi
edilmigtir. Kaynaklarda Salar, Salar-1 Horasan(i), Uzun (Tavil ve Idraz)
lakaplariyla andmistir. Kutlug'un yaklasgik 12 yil bu vazifeyi yirittigi

nakledilmigtir.*®

Mekke Serifi Muhammed b. EbG Hasim 1068 yilinda hutbeyi Abbasi
Halifesi Kaim-Biemrilldh ve Sultan Alparslan adina okutmaya baglamigti.
Meliksah tahta gectikten sonra Mekke Serifi ile aradaki dostlugu devam
ettirmek ve Alparslan’dan sonra kendi adiin hutbelerde okunmasini
saglamak amaciyla 1072 yilinda Kutlug b. Kiintekin’i Mekke’ye gonderdi.
Kutlug, Gazneliler'den kalan ve iizerinde Mahmud b. Sebiiktekin’in ismi
yazili, ipekten yapilmis ortiiyli de yaninda gotiirerek Kabe’ye giydirmistir.
Abbasl Halifesi Kaim’in vefat: (1073) iizerine Fatimi halifesi Mustansir,
Mekke’de hutbenin yeniden Fatimiler adina okunmasini saglamistir. Ancak
Meliksah, Kutlug b. Kiintekin’i tekrar Mekke’ye gondermis; Mekke Serifi'ni
ikna etmede muvaffak olan Kutlug, Haremeyn boélgesinde hutbenin yeniden

Muktedi ve Meliksah adina okunmasinda muvaffak olmustur.*”

Kutlug b. Kiintekin’in, Sultan Meliksah’in hutbelerde adinin ge¢mesinde
onemli bir katkist oldugu muhakkaktir. Siyasi basarilarinin yaninda idarecilik
yaptigi donemde bolgenin kalkinmas: adina da 6nemli katkilar ortaya
koymustur. Vali olarak gorev yaptig1 Kfe’de Hanefi alimlerinin ders vermesi
amactyla bir medrese inga ettirmis, yine hac emirligi sirasinda Mekke yolu
tizerinde bulunan hac konaklama tesislerini ve su kuyularini imar ve 1slah
ettirmistir. Bunlara ilaveten Bagdat'ta Dicle Nehri tizerinde bir mescit insa

ettirmistir.”®

Onun faaliyetlerinden biri de Haface kabilesine karsi aldigi sert
onlemlerdir. Bu kabile Bagdat’'tan Mekke’ye giden hac kafilelerine saldirarak

onlar1 yagmaliyor ve hacilarin canina kast ediyordu.”” S6z konusu kabileye

% Acar, “Biiyiik Selguklular Zamaninda Hac Emirligi”, 74.

*7 Ali Sevim - Erdogan Mercil, Selcuklu Devietleri Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1995), 175.
% Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selguklu Imparatorlugu (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1953), 169; Acar, “Biiyiik Selguklular Zamaninda Hac Emirligi”, 75.
* Daha genis bilgi i¢in bkz: Atas, “Irak Hac Kafilelerine Diizenlenen Saldirilar”, 353-354.
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karg1 aldig1 sert 6nlemler sayesinde® Irak/Horasan hacilar1 emniyet igerisinde

hac vazifelerini if4 edebilmislerdir.

Yoneticilik yaptigi donemdeki hizmetlerinin yaninda kaynaklar, onun
bazi olumsuz davranislarina da yer vermektedirler. Nitekim, 469/1077 yilinda
Haféace kabilesine yonelik asir1 derecede siddet gosterilmis; bu kabileye yapilan
saldirida onlarin mallar1 yagmalanmis ve kadinlar: esir alinmistir. Bu nahos
olay Abbasi ve Selguklu bagskentlerinde rahatsizliga yol agmistir*’ Olayin
tepkiyle karsilanmas: tizerine Kutlug, Eyliil 1077°de Bagdat’a gelerek Halife ile
goriisiip ona saygi ve hiirmetini ifade etmek istemis; ancak, halifelikten
kendisine, “Senin yaptigin isler, Halife'nin huzuruna kabul edilmene

3%

engeldir” denilerek istegi geri cevrilmisti. Talebi reddedilince o&fkeyle
saraydan ayrilan Kutlug, Kafe yolu tizerindeki Nehri'l-Melik'ten gecerken
buradaki bir iftlikte bulunan halifenin naibini yakalayip Kafe’ye gotiirmiis;
ancak daha sonra onu serbest birakmigtir. Onun, bagina buyruk bu hareketleri
tizerine Vezir Ibn Ciitheyr, Nizdmiilmiilk’e bir mektup yazarak Kutlug'un
kendisini biiyiikk gormesi nedeniyle giristigi olumsuz hareket ve davranislar
sikayet etmis; bu mektup {izerine Nizamiilmiilk, Sultan Meliksah’in
divanindan Kutlug’a bir mektup gondererek onu siddetle kinayip

azarlamistir.”

Kutlug b. Kiintekin 468/1076 yilinda Horasan/Irak hac emiri olarak tayin
edilmigtir. Bu gorev tevdi edildiginde o, ayn1 zamanda Horasan bolge valisidir.
Kutlug, 468/1076 yilindan 479/1087 yilina kadar 12 yil hac emirligini
sirdiirmistir.” O, hacilarin ticaret yapmalarini yasaklamus; tacirlerden alinan
yol paralarini iki katina ¢ikarmistir. Hac Emiri olarak gorev yaptigi son yilda
gectigi anlagilan bagka bir olay da onun sikayet edilmesine yol agmuistir.
Kutlug, Klife’den Mekke’ye 19 giin gibi kisa bir siire iginde hacilar1 gétiiriince,
Horasan hacilar1 onun bu aceleci tavrindan bitap diigmiis; bunun yaninda,
hacilardan koruma ve ulagim i¢in vergi tahsis edince onunla ilgili sikayetle

doruk noktasina ulagmis; bu sikayetler tizerine, 476/1084 yilinda hem Kufe

% Ibn Kesir, el-Biddye, 16/55.

3t Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/301; Semsiiddin Sibt Ibnii-Cevzi, “Sibt Ibnii-Cevzi'nin Mi’atii’z-
Zaman fi Tarihi’l-Ayan Adli Eserindeki Selguklularla Tlgili Belgeler 111, gev. Ali Sevim, Tiirk Tarih
Kurumu 20/24 (1999), 19-20.

32 Mektubun metni igin bkz: Sibt Ibnii-Cevzi, “Selguklularla Ilgili Belgeler 1117, 27-28.

% Kutlug’'un Hac Emiri olarak tayin edildigi yillar icin bke: Ibn Kesir, el-Biddye, 16/55-94.
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valiliginden hem de hac emirligi gérevinden azledilmistir.”* Hacilara verdigi
eziyetten dolayr ona karsi yogun bir nefret olusmus; 6limiiniin de hacilarin

beddualari nedeniyle gerceklestigi aktarilmistir.*

Ik Tirk Hac Emiri Kutlug b. Kiintekin, Eyliil 1086’da vefat etmistir.*®
Kaynaklardan aktarilan bilgilerde goriildiigii gibi onun hakkinda genel olarak
olumlu goriis hakimdir; ancak o, ozellikle Haface kabilesiyle miicadelede
basvurdugu orantisiz gii¢ nedeniyle sert bir sekilde tenkit edilmistir. Onu
tenkit edenlerden biri de tarih¢i Muhammed b. Hilal es-Sabi’dir. Sabi, hem
ahlak bakimindan onu elestirmis, hem de yonetim tarzini tenkit etmistir.”’
Kaynaklardan bazilar1 ise onu, yigit bir insan olarak vasiflandirmig; Araplarin,
Bedevilerle miicadelesinden dolay1 ondan korkup c¢ekindigini ifade
etmiglerdir.”® Kutlug, namazlarin cemaat halinde kilinmasina ehemmiyet verir
ve her giin Kur’an-1 Kerim’i hatmettirir; bilginlere ve Kur’an okuyucularina
latuf ve ihsanlarda bulunurdu. O, 12 yil gibi uzun bir siire Hac Emirligi
gorevini yiriitmistiir. Kutlug'un vefat haberi Vezir Nizamiilmiilk’e ulaginca

son derece tiziilmiis ve “Bin insan 6ldii” demistir.”

Kutlug b. Kiintekin, hac emiri olarak tayin edilen ilk Tirk olmasi
bakimindan tarihi bir konuma sahiptir. O, ayn1 zamanda Kfe valisi olarak da
gorevlendirilmisti.*” Kife valisi oldugu sirada Siinnilerle Siiler arasinda hutbe
okutma ¢ekismesi yasanmig; Kutlug, hutbenin Abbasi ve Tiirklerin temsil
edildigi Siinni diinya adina okunmasinda énemli bir katkis1 olmustur. Her ne
kadar agir1 siddet kullanmasi nedeniyle elestirilse de Haface kabilesinin
hacilara yonelik saldiris1 ve onlar1 yagmalamasi onun ¢abalar1 sayesinde son

bulmustur.

3 Sibt Ibniv’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 19/375.

% Sibt Ibnii-Cevzi, “Selguklularla Ilgili Belgeler 1117, 68.

3 Ibnir’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/262.

7 Sibt Tbnw’l-Cevzi, Mir'ati’z-zaman, 16/409; Saldhuddin Halil es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk.
Ahmed Arnavut (Beyrut: Daru Ihya’i—Turés el-Arabi, 2000), 13/216.

3 1bni’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/262; Sibt ibnir’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zaman, 19/409.

¥ Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/262; Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 19/409; Ibn Kesir, el-
Biddye, 16/105.

% Tbn Haldtin, Tdrih, 4/133.
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2.2. Serheng Savtekin el-Hadim (6. 477/1084)

Kutlug b. Kiintekin’den sonra tayin edilen diger bir Tiirk hac emiri
Serheng Savtekin’dir. Savtekin, Iran’in kuzey-dogusunda yer alan Layin
kasabasina bagli Hékister koylinde dogmustur. Onun dogum tarihi, ailesi,
¢ocuklugu ve gengligi hakkinda kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Ancak
onun kendisini hadim ettirdigine dair bir bilgiden* dolayidir ki kayitlarda
ismi genellikle “Serheng Savtekin el-Hadim” (aalall (i slu clia u)% seklinde
zikredilmistir. Savtekin’in Sultan Tugrul Bey zamaninda (1040-1063) Sel¢uklu
saraymna “hadimii’l-hass” olarak intisap ettigi anlagilmaktadir. Kaynaklardan
tespit edildigi kadariyla onun ilk 6nemli gorevi, Selcuklu sehzadesi Ibrahim

Yinal’a el¢i olarak gonderilmesidir.*

744 sonra da “Hacib™

El¢ilik gorevinden sonra Savtekin 6nce “Serheng
olarak tayin edilmistir. Sultan Tugrul Bey’in 18 Ocak 1060 yilinda iki bin
kisilik bir kuvvetle Besasiri {izerine génderdigi ordunun komutanlarindan biri
olan Savtekin’in ismi bu sefer sirasinda “el-Hacib” olarak kayitlara gegmistir.*®
Besasirinin ortadan kaldirilmasinda onun o6nemli bir rol istlendigi

anlagilmaktadir.’

Sultan Tugrul'un 4 Eylil 1063’de vefat1 {izerine Cagri Bey'in oglu
Stileyman tahta gecmisti. Ancak Cagr1 Bey’in diger oglu Alparslan ve Arslan
Yabgu’'nun oglu Kutalmig da sultan olduklarini ildn etmislerdi. Emir Savtekin,
bu miicadelede Alparslan’in yaninda yer almis; Alparslan ile Kutalmisg
arasinda Milh vadisinde vuku bulan savasa, Emir Altuntak ile beraber

ordunun sol kanadina kumanda etmisti. Ocak 1064 yilindaki bu miicadeleyi

" Erdogan Mergil, “Emir Savtekin”, Tarih Enstitiisii Dergisi 6 (1975), 63.

2 Sibt Ibniv’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 19/468; Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 8/393; Zehebi, Tarihu’l-
Islam, 33/40; Ibn Haldtin, Tarih, 5/26.

* Mergil, “Emir Savtekin”, 63.

* Serheng (Cavus): Cesitli Tiirk devletlerinde bazi saray hizmetlilerini ifade eden ve askeri riitbe
olarak kullanilan terim. Orhan F. Képriili, “Cavug”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/236.

* Hécib: Hitkiimdar sarayinda mabeyinci olarak gorev yapan ve icabinda devlet tegkilatinda degisik
hizmetlerde bulunan yiiksek riitbeli bir memur. Aydin Taneri, “Hécib”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/508.

4 Semsiiddin Sibt Ibnii-Cevzi, “Sibt Ibnii-Cevzi'nin Mi’atii’z-Zaman fi Térihi’l-Ayan Adl Eserindeki
Selguklularla Ilgili Belgeler 17, cev. Ali Sevim, Tiirk Tarih Kurumu 18/22 (1997), 55.

¥ Bkz: Mergil, “Emir Savtekin”, 65.



[lahiyat Alaninda Uluslararasi Galismalar - 215

Alparslan kazanmis ve Kutalmis oldiiriilmiistiir. Savtekin, bundan sonra
“Emir” unvani ile zikredilmis ve Selguklu Devleti’nin biiyiik {imeras: arasinda

yer almaya baglamistr.*®

Emir Savtekin, Malazgirt savasina da (26 Agustos 1071) istirak etmis ve
bu savasta Onemli hizmetlerde bulunmugtur. Sultan Alparslan, Bizans
Imparatoru Romanos Diogenes’e, savastan once bir sulh teklifinde bulunmak
amaciyla bir el¢i heyeti gondermisti. Bu heyette Halife Kaim’in elgisi Ibn el-
Mubhalleban ile Alparslan’in giivenilir kumandani Savtekin de yer almistir.*’

Sultan Alparslan’in vefatindan (24 Kasim 1072) sonra oglu Meliksah
onun yerini almis, ancak amcast Kavurd da sultanligini ilan etmisti. Kavurd
ile Meliksah arasindaki miicadelede Savtekin, Meliksah’in ordusunun sag
kanadina kumanda ediyordu. Iki taraf arasindaki savagin neticesinde
kaybeden Kavurd olmus ve kagmaya mecbur kalmistir. Sultan Meliksah onun
yakalanmasi i¢in Savtekin komutasinda askeri birlik gondermistir. Bir rivayete
gore Kavurd’u yakalayan Savtekin olmustur.” Bu bagarisinin ardindan Sultan
Meliksah Savtekin’i, Kavurd’un idaresi altindaki vilayetlere tayin etmistir.
Ayrica  Savtekin’i, amcasinin lakabi1  olan “Imadi’d-Devle” ile

odullendirmistir.>

Sultan Meliksah, Kutlug b. Kiintekin’in azlinden sonra onun yerine Emir
Savtekin’i 476/1084 yilinda Hac Emiri ve Kiife Valisi olarak tayin etti.”> O,
kendisinden 6nceki hac emiri Kutlug’'un hacilardan aldig: vergileri indirdi ve
onlardan alinan koruma parasini (Hufareti’l-Hac) kaldirdi. Hac yollarinda
iskan eden Bedevi kabilelerle anlasarak hac kafilelerini korumalari karsiliginda
onlardan alman vergileri kendi tizerine aldi.® Ayrica uzun zamandan beri
kullanilamayan asagi Firat'in yakinindaki el-Alkami kanalini yeniden

kazdirdi>* Savtekin, Bagdat’a gelerek 8 Zilhicce ¢arsamba gecesi (17 Nisan

* Mergil, “Emir Savtekin”, 67.

* Mehmet Altay Koymen, Selcuklu Devri Tiirk Tarihi (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 1989), 266.

% Bkz: Mergil, “Emir Savtekin”, 70.

5! Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selguklu Imparatorlugu, 11-15.

%2 Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'tii’z-zaman, 19/375.

53 Sibt Ibniv’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 19/375.

 ‘Imaduddin el-isbehani, Tarihu Devieti Ali Selcitk, thk. Yahya Murad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2004), 232.
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1084) Halife el-Muktedi (1075-1094) tarafindan huzura kabul edildi. Halife,

Savtekin’e hilat giydirmis ve ihsanlarda bulunmustur.”

Savtekin’in hac emirligi bir yil siirmiistiir. Halife ile goriismesinden kisa
bir siire sonra sili (verem) hastalifina yakalanan Savtekin, hi¢ vakit
gecirmeden Bagdat’tan Isfahan’a gitmis ve Eyliil-Ekim 1084 tarihinde burada

vefat etmistir.”

Kaynaklar, Savtekin’in mal varligi hususunda da bilgi
vermektedir. O vefat ettiginde 2 milyon dinar, 9 bini Rum ipeginden olmak
tizere 15 bin elbise, 5.000 at, 1.000 deve, 30.000 koyundan olusan biiyiik bir
servete sahipti. Bu servete arazi, silahlar ve emtia dahil edilmemistir. Ayrica o,

dogdugu yer olan Hakister’de bir ribat insa ettirmisti.””
2.3. Humartekin el-Hasenani

Kaynaklar onun ismini Humartekin el-Hassani (lall (pSijla)’,
Humartekin el-Hasenani (u—\w\ S55aa)%® Humértekin  el-Hasbani
(Pl oSS el )60 seklinde yazmis; bazilar1 ise onu lakabiyla beraber,
Necmi’d-Devle Humirtekin (&:S3)ea 433 4358 geklinde zikretmistir. Ne
zaman ve nerede dogdugu, ailesi ve gengligi konusunda kaynaklarda herhangi

bir bilgiye ulagilamamuistir.

Savtekin’den sonra Hac Emiri olarak gorevlendirilen Tiirklerden biridir.
Bu gorev kendisine tevdi edildikten sonra Humartekin, 7 Zilkade 479/13 Subat
1086 yilinda hacilarla birlikte Bagdat'tan Hicaz’a hareket etti. Humartekin
liderligindeki hac kafilesinin say1 bakimindan Kutlug zamanindaki kadar
kalabalik ve organize olmadifi sdylenmistir.”> Abbasi halifesi Muktedi-
Biemrillah (6. 487/1094) onunla birlikte, Kabe’ye asilmasi i¢in iizerinde,
Kelime-i Tevhid ve kendi adinin yazili oldugu giimiis levhalar gondermisti.
Humartekin, Mekke’ye ulastiginda bu levhalar1 Kabe’nin kapisinin iistiine

asmig; Misir Fatimi Halifesi el-Mustansir'in adinin yazili oldugu levhalar da

5 Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1983), 115; Mergil, “Emir
Savtekin”, 73.

*¢ Mergil, “Emir Savtekin”, 74.

57 Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 19/384.

5 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Miratii’z-zaman, 19/377.

% Ibn Kesir, el-Biddye, 16/157.

% Sibt Ibniv’l-Cevzi, Mir'dti’z-zamdn, 19/382.

5! 1bnir’l-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, 8/317; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/108.

¢ Acar, “Biiyiik Selguklular Zamaninda Hac Emirligi”, 77.
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yerinden indirmistir. Fatimi yanhlar1 bu duruma karsi ¢ikmak istemisler
ancak, Mekke Emiri ibn Ebl Hasim onlara engel olmustur.”® Boylece
Humartekin, Mekke’de Fatimiler adina okunan hutbeyi iptal ederek hutbenin

yeniden Abbésiler adina okunmasini saglamistir.

Humartekin’in hac emirligini kag y1l devam ettirdigi ve gorevi sirasindaki
faaliyetleri konusunda kaynaklarin yeterince bilgi vermedigini goriiyoruz. ibn
Kesir'de gegen bilgiye gore Humartekin, 477/1084, 479/1086, 480/1087,
481/1088, 482/1089, 484/1091, 485/1092, 489/1096, 490/1097, 491/1098,
496/1103, 497/1104% yillarinda hac emirligi vazifesini ytiriitmiistiir. Ibn Kesir,
bahsi gegen yillarda onun insanlara hac yaptirdigi hususundan bagka bir
bilgiye yer vermemistir. Sadece 485/1092 yili istisna tutulmus; bu yil,
Humartekin liderligindeki hac kafilesine Haface Bedevileri tarafindan saldirt
diizenlenmis ancak, kafilede yer alan askerler bu kabileyi bertaraf etmis ve

mallarina da el koymustur.®

Bu bilgiden anlasildig1 kadariyla Humartekin, yaklagik 12 y1l hac emiri
olarak gorev yapmistir. Uzun yillar emirlik yapan biri hakkinda kaynaklarin
bu kadar yetersiz bilgi vermesi bize kuskulu gelmistir. Kaynaklarda onun

vefatiyla alakali da herhangi bir bilgiye yer verilmedigi goriilmiistiir.
2.4. Tuntas et-Tiirki

Tuntas et-Tiirki (é)-ﬂ\ QR ;ﬂ\), Ibn Kesir’in verdigi bilgiye gore 493/1100
yilinda hac emiri olarak gorevlendirilmis ve insanlara hac yaptirmistir. Ibn
Kesir Tuntas’in, Safi mezhebinden oldugunu aktarmis® bunun diginda onun
hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Diger kaynaklardan yaptigimiz

tarama sonucunda da Tuntas ile ilgili herhangi bir bilgiye ulasilamamistir.
2.5. Kaymaz b. Abdullah el-Erciivani (6. 555/1160)

Kaymaz b. Abdullah el-Erciivani (3552 5¥1 &) 2 ¢ 5a4), Tbni’l-Esirin

aktardigina gore ilk hac emirligini 540/1145 yilinda icra etmistir.” Bahsi gegen

& Sibt Ibnir’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 19/404; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/104.

¢ Humartekin’in hac emiri olarak gorevlendirildigi yillar icin bkz: Ibn Kesir, el-Biddye, 16/91-186.
% Ibn Kesir, el-Bidiye, 16/124.

% Ibn Kesir, el-Bidaye, 16/173.

57 Ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9/138.
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yil, onun hac emiri olarak atanmasi disinda herhangi bir bilgiye yer
verilmemigstir. Kaymaz’'in ikinci hac emirligi ise, hac emiri olarak tayin edilen
Emir Nazar’in vefat: {izerine 545/1150 yilinda, onun yerine vekalet etmesiyle

mimkiin olmustur.®®

Kaymaz'in ikinci hac emirligi sirasinda onun geng yasta olmasindan
kaynaklandig iddia edilen 6nemli hadiseler yasanmistir. 14 Muharrem 545
(13 Mays 1150) yilinda Za‘b Kabilesi ve onlara katilan baz1 Bedevi Araplar
Mekke ile Medine arasindaki “el- Gartibi” denilen yerde hacilara saldirmislar;
bu saldirida ¢ok sayida haci 8ldiiriilmiistiir. Bu saldirinin sebebini Ibnii’l-Esir
su ifadelerle aktarmistir: Hac Emiri Nazar'in vefat: iizerine hacilarin bagina
Kaymaz ge¢misti. Kaymaz, heniiz geng ve tecriibesiz biriydi. Hacilar1 sag salim
Mekke’ye getirdi. Mekke Emiri Kayméz'1 goriince onu kiigiik buldu ve hacilara
fenalik diisiindii. Kaymaz, onun koétii diisiincesini fark ettiyse de durumu idare
etti. Horasan hacilar1 hac farizasin1 tamamladiktan sonra Kaymaz onlari
Medine’ye dogru yola ¢ikardi. Ancak el-Gar(ibi denilen yerde Bedeviler’in hac
kafilesini bekledigini haber alinca, Medine’ye gitmeyip bir siire beklemeyi
teklif ettiyse de hacilar onu, Sultan Sencer’e sikayet etmekle tehdit etti. Kaymaz
bu defa, Bedeviler’e bir miktar para vermeyi teklif etti ancak hacilar, bu teklife
de raz1 olmadilar. Bunun iizerine Kaymaz kafileyi yoluna devam ettirdi. el-
Garabi, iki dag arasindan gegilerek ulagilan bir yerdi. Bu dar gegcitten gectikleri
sirada Bedeviler hac kafilesine saldirdi. Kaymaz, onlarla bas edemeyeceklerini
anlaymca kendisi i¢in eman diledi; boylece hayatini kurtardi. Bedeviler,
hacilar1 maglup ederek her seylerini aldilar. Onlardan bir kismini 6ldiirdiiler,
bir kismi ise farkli yollardan memleketlerine déndi.® Bedeviler'in hac
kafilelerine saldirip onlar1 yagmalamas: ilk defa yasanmamigtir. Abbasiler
doneminde bilhassa Horasan/Irak kafileleri sayisiz defa Bedevileri’'in hedefi
héline gelmis; bu saldirilarda ¢ok sayida hac oldirilmiis ve mallart

yagmalanmigtir.”

5 S1bt Ibni’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 20/388; 1bniv'l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9/173.
% 1bnir’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9/175.
7 Bkz: Atas, “Irak Hac Kafilelerine Diizenlenen Saldirilar”, 344-355.
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Ibn Kesir Kayméz'in 540/1145, 546/1151, 547/1152, 553/1158, 554/1159
yillarinda hac emiri olarak tayin edildigini aktarmigtir.”! Kaymaz b. Abdullah

el-Erciivani, 555/1160 yilinda atin tizerinden diigerek vefat etmigtir.”
2.6. Miiciriiddin Tastekin el-Miistencidi (6. 602/1206)

Miiciriiddin Tastekin el-Miistencidi (dM\ Ol Gl 5ai)) hac
emirliginin yaninda ayni zamanda HOzistan valisidir.”” Muhtemelen o, en
uzun siire hac emiri vazifesini yiiriiten Tiirk’tiir. Zira Sibt Ibnii’l-Cevzi ve Ibn
Kesir onun, tam 26 yil bu gorevi istlendigini nakletmistir.”* Kaynaklarin
verdigi tarihlerden tespit edebildigimiz kadariyla onun ilk hac gorevi 571/1176
yilinda”™ sonuncusu ise 600/1204 yilindadir.”® Sibt Ibni’l-Cevzi'nin verdigi
bilgiye gore Tastekin, 588/1193 ile 592/1196 yillar1 arasinda yaklagik dort yil
hapsedilmistir.”” Onun hapiste kaldig yillar goz 6niine alindiginda verilen

rakamin dogru oldugu sonucuna ulagilabilmektedir.

Tastekin’in ilk hac emirligi yaptig1 yil (571/1176) hac mevsiminde, Mekke
Emiri Miiksir b. Isa ile Hac Emiri Tastekin arasinda cetin bir miicadele
yasanmustir. Halife Tastekin’e, Mekke Emiri’ni azledip yerine kardesi Davd’u
getirmesini emretmisti. Bu azlin sebebi ise, Miiksir'in Ebtt Kubeys Dagi'na
inga ettirdigi kaleydi. Bu kale sebebiyle hacilar goérevlerini tam olarak ifa
etmekte giiglitk ¢ekiyordu. Kalenin yapilmasmni savunan ve karsi ¢ikanlar
arasinda meydana gelen c¢atismada her iki taraftan da ¢ok sayida insan
olmistiir. Kendisini destekleyen grup maglubiyeti kabul edince Miiksir, kendi
yaptirdigi kaleye siginmak zorunda kalmus; halk, kaleyi kusatinca da Mekke’yi
terk etmistir. Onun yerine de kardesi Daviid Mekke Emiri olmustur. Ancak

¢ikan olaylarda Mekke yagmalanmus, tiiccarlarin mallari talan edilmigtir.”®

7! Bkz: ibn Kesir, el-Biddye, 16/338-391.

72 Tbniv’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9/276.

7 1bn Haldtn, Térih, 8/247.

74 S1bt Ibniv’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/147; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/748.
7 1bnir’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 9/419.

76 S1bt Ibni’l-Cevzi, Mir'dti’z-zaman, 22/137.

77 S1bt Ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman, 22/6,45.

7 Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/419; Fasi, Sifa 'ii’l-garam, 2/277.
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Yukarida da ifade edildigi gibi 588/1193 yilinda Tastekin, Halife’nin
emriyle Bagdat’ta tutuklanmistir.” Diger kaynaklar onun tutuklanma sebebini
aktarmazken Sibt Ibnii’l-Cevzi, Tastekin’in Ibn Yints ile savasmaktan
cekinmesi ve Selahaddin Eyy(bi ile mektuplagsmasi nedeniyle tutuklandig
bilgisini aktarmistir.® Sibt Ibnii’l-Cevzi’nin verdigi tarihlerden anlagildig
kadariyla yaklagik dort yil hapiste kaldiktan sonra Tastekin, Halife tarafindan
affedilerek hapisten ¢ikmugtir.®!

Ayni zamanda Huzistan valisi de olan Miiciriddin Tastekin el-
Miistencidi, 602/1206 yilinda Tiister’de vefat etmistir. Yirmi yildan fazla hac

emirligi yapan Tastekin giizel ahlakli, cesur, hayir sahibi ve abid birisiydi.*
Sonug

Abbasi Devleti (750-1258), ilk asirdan sonra sahip oldugu topraklari
koruma konusunda ciddi sorunlar yagamistir. Bunun sonucunda “Samerra
Donemi” olarak tarihe gecen yillarda (836-892) bu devlet Tiirk komutanlarin
etkisinde yonetilmistir. Ancak bahsi gegen dénemde hac emiri olarak tayin
edilen herhangi bir Tiirk’ten bahsedilmemistir. Ayn1 devlet, 945 yilindan
itibaren yaklagik bir asir Sii Biiveyhi Devleti'nin (932-1062) kontroliine
geemis; hac emirligi kurumu da bu devlet tarafindan deruhte edilmigtir. Asag
yukar1 ayni déonemde (909-1171) Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’de hiikiim
siiren Fatimi Devleti de Abbési Hilafeti’'ni etkisi altina alan diger bir $ii
devlettir. Yaklasik bir asir boyunca (945-1055) Abbési Devleti bahsi gecen Sii
devletlerin giidiimiinde idare edilmistir. Dolayisiyla hac ibadetinin sevk ve

idaresi de bu devletlerin kontroliinde yiirttiilmiistiir.

Halife Kaim-Biemrilldh’in daveti {izerine Tugrul Bey'in Ramazan
447/1055 Bagdat’a girmesiyle Abbéasi Devleti {izerindeki Sii baskinin
zayifladig1 soylenebilir. Bu donemden sonra tayin ve gorevlendirmelerde
Selguklu Devleti'nin hakimiyeti s6z konusudur. Dolayisiyla, 6nceki yillarda Sii

Biiveyhi ve Fatimiler'in uhdesinde yiiriitilen hac emirligi vazifesi 1055

7 Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'ati’z-zaman, 22/6; 1bni'l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 10/117; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 16/648.

8 Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/6.

81 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mirdtii’z-zamdn, 22/45.

2 Sibt Ibnil-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 22/147; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 10/237; Zehebi,
Tarthu’l-Isldm, 43/92; ibn Kesir, el-Biddye, 16/748.
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yilindan itibaren Selcuklu Sultanlari’nin sevk ve idaresine ge¢mistir. Boylece,
bahsi gecen yildan itibaren hac ibadetinin yonetimi Tiirk Hac Emirleri
tarafindan yiriitilmeye baslanmistir. Selguklu hékimiyetinin devam ettigi
yillarin tamaminda hac hizmetinin Tirkler tarafindan idare edildigini
soylemek miimkiin degildir. Tespit edebildigimiz kadariyla toplam 6 Tiirk
Hac Emiri bahsi gegen zaman zarfinda hacci idare etmistir. Selguklu
Devleti'nin, Abbasi yonetimindeki hakimiyetine paralel olarak hac emirligi

gorevi Tiirkler tarafindan yiiriitiilmistiir denilebilir.

Sultan Alparslan (6. 465/1072) doneminde de Tirklerin etkisi devam
etmistir. Onun etkin siyaseti sayesinde Fatimiler'in Hicaz {izerindeki niifuzu
azalmis ve zamanla bolgede kaybolan Siinni idare tarzi kuvvetlenmistir.
Tugrul Bey gibi Alparslan’in ad: da hutbede Halife ile beraber okunmustur.
Tiirk Sultanlari’nin hutbelerde adinin gegmesinde elbette hac emirlerinin rolii
biiyiiktiir. Bu roliin yaninda hac emirleri Bagdat-Mekke yolunun giivenligini
saglamada da onciiliik yapmislardir. Ciinkii bu yol, siyasi istikrarsizlik
nedeniyle uzun yillar Bedevi kabilelerin saldirilar1 nedeniyle oldukga tehlikeli
bir hal almigti. Tiirk hac emirlerinin aldig1 6nlemler sayesinde Irak ve Horasan

hacilarinin giivenli bir sekilde hacca gittikleri sdylenebilir.

Sultan Meliksah doéneminde (1072-1092) de Irak hacilarinin 6nceki
donemlerle kiyaslandiginda daha giivenli bir hac yolculugu yaptiklar
soylenebilir. Meliksah’in cabalar1 sayesinde hacca giden Iraklilara yonelik
saldirilar azalmis, Haface kabilesinin hac kervanlarina diizenledigi baskinlar
ise durma noktasina gelmistir. Meliksah, hacilarin su sikintilarini gidermek,
siddetli soguk ve kum firtinasina karst tedbir almak tizere Irak valisini

gorevlendirmistir.

Calismamiz esnasinda tespit edebildigimiz kadariyla alt1 Tiirk, hac emiri
olarak tayin edilmigtir. Bunlar arasinda ilk Tiirk hac emiri Kutlug b. Kiintekin
468/1076 yilinda bu gorevi tistlenmis; son olarak Miiciriiddin Tastekin el-
Miistencidi ise 600/1204 yilinda hac emiri olarak tayin edilmistir. Bu
tarihlerden anlasildig1 kadariyla yaklagik 128 yil siiresince, farkli zamanlarda
bu kutsal gorev Tiirklere tevdi edilmistir. Gorevleri esnasinda iistiin basari
gosteren hac emirleri oldugu gibi zaman zaman kisisel hirslarina maglup olan

Tiirk hac emirlerinden de s0z etmek miimkiindiir.
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GIRIS

Kuran nazil oldugu sirada Kur’an’daki ayetlerin delalet ettigi anlamla-
r1 konusunda 6nemli bir ihtilaf yasanmamuigstir. Bir ihtilaf s6z konusu olsa
da bunun Hz. Peygamber tarafindan giderilme imkani bulunmaktaydi. An-
cak Hz. Peygamber’in vefat etmesi ve ondan sonra Miislimanlarin arasinda
bir¢ok {iiziicii hadisenin yasanmasi isleri derinlestirmis ve bunun sonucun-
da bir¢ok konuda anlagsmazlik bas gostermeye baslamistir. Bu baglamda Hz.
Osman doéneminde yasanan bazi hadisler ve bunlarin onun sehit edilmesiyle
sonug¢lanmasina uzanan siiregten tutun Hz. Ali déneminde yasanan Cemel
ve Siffin savaslarina, oradan tahkim vak’asina ve Hz. Ali'nin sehit edilmesine,
oradan da Yezid’in hilafete getirilmesi ve akabinde yasanan Hara vakasi ve
Hz. Hiisiiyein sehit edilmesiyle sonuglanan Kerbala hadisesi vb. birgok iiziicii
olay bir¢ok ihtilafin ve mezhebin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu bag-
lamda Siffin savasi ve tahkim hadisesi Hariciye'nin; Hz. Alinin ve Hz. Hiis-
yen'in sehit edilmesi Sia'nin; Muaviye ve Yezid’in basinda bulundugu Emevi
hanedanin yiiriittiigii politikalar Miircie ve Cebriyyenin ve Miisliimanlarin
arasinda yasanan bu hadislerin sonucunda bu hadiselerde kimin hakli veya
haksiz oldugu, haksiz olup dlenlerinin dini boyutunun ve uhrevi akibetinin
ne olacag: tartigmalar: da Mu'tezile’nin dogmasina yol agmistir. Mezheplerin
dogusu bu hadiselerden ve sonuglarindan kaynaklanryor olsa da giderek ken-
di i¢inde bir sistematik yapiya doniismeye baslamis ve birgok goriisii savunan
ekoller haline gelmislerdir. Bu noktada bu ekoller kendi inang sistemlerini
olusturan goriisleri mesruiyet kazandirmak icin Kur’an’a yonelmis ve Kur’an
kendi goriislerini temellendirecek sekilde yorumlamaya baslamiglardir.

Tefsir faaliyetinin hiz kazandig: siiregte bu ekollere mensup miifessirle-
rin sayisinda artis olmus ve bu miifessirler ayetleri tefsir ederken izahlarinda
mensubu bulunduklar: kelam ekoliiniin goriis ve yaklasimlarina aykir: ol-
mayacak sekilde te’vil etme yoluna gitmislerdir. Derken mezheplerin kela-
mi gorislerinin iginde tartisildig: birgok tefsir ¢alismasi ortaya ¢ikmuigtir. Bu
baglamda Mu'tezile, Sia ve Ehl-i siinnet ekollerine bagli miifessirlere ait bii-
yiik bir tefsir kiilliyat1 ortaya ¢ikmistir. Bu mukabil Hariclyye/Ibaziyye’ye ait
ayn1 oranda bir tefsir kiilliyatindan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.
Bu itibarla ¢calismamizda Ibazi tefsir geleneginde tam bir tefsir olma 6zelli-
gi tastyan ikinci tefsir olan ve on sekizinci asirda telif edilen Said b. Ahmed
el-Kindi'nin et-Tefsiru’l-Miiyesser adl1 galismasi incelenecektir. Bilindigi tize-
re pek ¢ok miifessir tefsirinde yaptig1 yorumlarda mezhebi anlayisini gozet-
mis, mezhebi goriisene uygun olan ayetleri 6ne ¢ikarmis ve aykir: gibi duran
ayetleri de te'vil ederek mezhebi goriislerine uygun bir hale getirmeye ¢abala-
migtir. Bu ¢alismada Ibaziyye’nin sahip oldugu temel goriislerinin tizerinde
durulacak ve Kindi’nin tefsirinde bu goriislerle Kur'an ayetleri arasinda bir
baglant: kurup kurmadigs, bir baglant: kurmugsa bunlar1 nasil yorumladig:
tizerinde durulacaktir. Ibaziyye’nin goriisleri aktarilirken diger mezheplerin
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bu goriislere nasil yaklastigina temas edilecek, ancak Kindi'nin yorumlarina
yer verilirken bu yorumlarla diger mezhep mensuplarina ait tefsirlerdeki yo-
rumlar arasinda bir karsilastirma yapilmayacaktir.

1. Said b. Ahmed el-Kindi’nin Hayati1 ve Eseleri

Kindi’nin tam adi Said b. Ahmed b. Ahmed b. Said b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Siileyman el-Kindi en-Nizvi’dir. Hayat: hakkindaki bilgilerin
oldukga az olan Kindi’nin XVIII. (XIL.) asrin ikinci yarisinda 1718/1130 ya
da 1727/1139 yillarinda Uman’a bagli Nizva kasabasinda diinyaya gelmistir.
Anne ve babasinin ona kars1 gosterdikleri ilgi sebebiyle zeki, giiglii, azimli,
cesur, dine bagli bagli bir ¢ocuk olmustur. (Serifi - Babaammi, 1988, 13).

Cocuklugundan itibaren ilme derin bir ilgisi olan Kindi, Beydnii’s-ser‘gi-
bi Ibazi fikhina ait énemli kaynaklarin arasinda kabul edilen eserin miiellifi
olan Ebti Abdullah b. Siileyman el-Kindi (6. 508/1115) ile el-Musannef gibi
akide ve fikih konusunda énemli Ibazi kaynaklarindan tadat edilen eserin
miiellifi Eb(i Bekir Ahmed b. Abdullah el-Kindi’nin de (6. 557/1162) mensubu
oldugu Kindi kabilesine mensuptur (Serifi - Babaammi, 13). Bazi kaynaklar-
da Kindi’nin soyunun Cahiliye donemi sairlerinden Imruiilkays b. Hucr’a (6.
540 dolaylar1) dayandigi da ifade edilmistir (Kindji, (ts.) 3).

Kindi ilk egitimini bagsta babasi olmak {izere o bolgede meshur sahsiyet-
lerinden Said b. Besir es-Subhi (6. 1159/1746) ve Seyh Habib b. Salim Elbii-
saidi (veya Embiuisaidi) (XIL./XVIII. yiizyil) gibi ilim adamlarindan almigtir.
Ayrica Alleme Seyh Céaid b. Hamis el-Harsi (6. ?) ve Seyh Zahid Muhammed
b. Amir (6. ?) ve Seyh Abdullah b. Muhammed el-Kindi (6. ?) gibi alimleri
yetistirmistir (Serifi - Babdammi, 13-14).

Kindi’nin evliyanin sahip oldugu sekilde takva ve vera sahibi bir sahsi-
yete sahip oldugu, helal, haramlardan sakindig: ve siipheli olan seylere kars:
da hassas oldugu belirtilir. Yasadig1 donemdeki idarecilerin kendisine verdigi
hediyeleri geri verecek kadar titiz bir kisilikte oldugu gelen bilgiler arasinda-
dir (Serifi — BAbdammi, 14-15).

Kindji, bolgede patlak veren kabile savaslarindan dolay: oglunu kaybet-
mistir. Bunun iizerine 6nce Nizva’dan Beni Hartisa kasabasina, oradan da
Nahl bolgesine taginmis ve geride kalan hayatini1 da orada gecirmistir. Kin-
di, son ikametgah1 olan Nahl bolgesinde, seksenli yaslarda 1791/1206 ya da
1792/1207 yillarda hayata gozlerini yummustur. Geride, ¢ok sayida talebe ve
kaleme aldig1 bir¢ok eser birakmuistir. Bir alim olarak Kindi yagsami boyunca
ilimle istigal etmis ve mensubu bulundugu mezhebin 6nemli bir ilkesi olan
emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker ilkesi geregi ilim ve irsat faaliyetle-
rinde bulunmustur (Serifi - Babaammi.14-16)

Hayatinin 6nemli bir kismini ilme adayan Kindi’nin kendisinden sonra
biraktig1 eserleri §oyle siralamak miimkiindiir:
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1. Tefsirt’l-Kur’ani’l-Kerim (et-Tefsirii’l-miiyesser).

2. es-Siretii’]-miibareke.

3. Ta'likat ala tefsirir-Razi.

4. Ta'likat ala kitabi Thyai ultmi’d-din.

5. Ta‘likat ale’s-Sealibi (el-Cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’an adli eseri
lizerine)

6. el-Fetava.
7. es-Siyer ve nesaih fi'’z-ziihd ve’l-hikme ($eybani, 2001, 6).

Burada 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir. O da Kin-
di’min kaleme aldig1 Tefsirii’l-Kur’ani’l-Kerim/et-Tefsirii’l-miiyesser, Had b.
Muhakkem’den sonra Kur’an’in tiimiinii igiren ilk tam tefsirdir (Albayrak,
2018, 77-78).

2.Ibaziyye’nin Temel Goriislerinin Kindi’nin Kur’an Yorumuna Yansimasi

Ibaziyye, her ne kadar zamaninin siyasi hadiseleri neticesinde ortaya ¢1-
kan Harici bir firka olarak kabul edilse de onlardan farklilagsarak tevhid me-
selesi dahil olmak tizere bir¢ok inang ve itikadi konuda farkl goriisler ortaya
koymuslardir. Nitekim onlarin s6z konusu goriislerine bakildiginda, diger
Harici firkalara nispetle daha mutedil bir tutum sergilediklerine sahit olu-
nur. Bu baglamda Ibaziyye’nin temel inang ve itikadi goriiglerini genel olarak
(1) tevhid, (1) halkuw’l-Kur’an, (1) ru’yetillah (1v) iman (v) (va‘d-vaid)/miirte-
kib-i kebire (v1) sefaat (1x) imamet seklindeki basliklarda oldugunu sdylemek
miimkiindir.

2.1. Tevhid

Islam diisiincesinin viicut bulmasinda énemli rolii bulunan kelam ekol-
leri, Allah’in varlig1 ve birligine iliskin konular1 igeren tevhid meselesini bii-
yiik bir 6nem vermislerdir. Bu baglamda ilk kelam ekollerinin arasinda yer
alan Ibaziyye de bu meseleye kayitsiz kalmamis, onu 6ncelikli meseleler ara-
sinda miitalaa etmistir. (A'vest, 1988, 38-43) Oyle ki tevhid ilkesinin eksik
olmas1 halinde imanin noksan kalacagini ve imanin tam ve noksansiz olabil-
mesi icin de tevhide geregi gibi inanilmasi gerektigine kail olmuslardir. Zira
tevhidi imanin kalesi olarak algilamis ve bu konuda kulun cehaletini mazeret
olarak kabul etmemislerdir. (A'vest, 41-42)

Tevhidin geregi de soyle agiklanmistir: Allah’in tek ve birdir, O'nun ilim,
kudret, irade, semi’, basar, rizik verme, ihya etme ve 6ldiirme gibi sifatlar:
yiicedir ve kemalde nihayetsizdir. Yine Allah’in ne cinsi, ne tiirii, ne fasl ne
de dengi vardir ve bunlarda da tektir ve mutlak kemaliyette ona ortak kim-
se yoktur. (A'vest, 41-42) Allah benzersiz ve mahlukatin aksine kendisinde
boliinme ve pargalanma meydana gelmez. Cisim ve cismaniyeti ifade eden
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on-arka, sag-sol, alt-list gibi cihetlerden hali ve miinezzehtir. Allah’in cisim
oldugunu diisiinen bir kimsenin sirke diistiigii, zira boyle kimselerin ibadet-
lerini bir cisme, surete yaptiklar1 kabul edilir. Buna gore Allah’t mahlukata
benzemekten nefyedip tenzih eder ve Kur'an’da O’na nispet edilen yed ve is-
tiva gibi tesbih ifade eden ayetleri te’vil edip bu baglamda degerlendirirler.
(Melsati, 2005, 28-31)

Tevhid konusu ¢ercevesinde Allah’in zat-sifat iligkisine yer verilir. Nite-
kim bu mesele Islam geleneginde tartismali bir konu olmus ve bu tartisma-
larda Allah’in zati ile sifatlarinin ayni mi yoksa gayri1 mi oldugu tizerinde
durulmugtur. Bu baglamda Es‘ariler sifatlarin Allah’in gayrisi olup Allah’la
birlikte kadim oldugunu ve O’nun zatinin 6ziinde yer almadigini savunurlar.
Buna mukabil Matiiridiler Allah’a ait sifatlarin O’nun zatinin ne aynisi ne de
gayrist olduguna kail olmuslardir. Onlara gore Allah’in sifatlarinin zatinin
aynisi olup zatinin da gayrisi degildir. Yani Allah’in zati ve sifatlari bir seydir.
Bunlarda kimse hicbir halde ve hicbir sekilde O’na ortak degildir. Mu'‘tezile
ise Allah’in zét ile sifatlarinin ayn1 oldugunu, sifatlarinin ondan gayri olma-
digini ileri siirmiistiir. (Bozkurt, 2014, 129-134)

Ibaziler ise Allah’in sifatlarinin O’nun dogrudan zatinin kendi oldugunu
ileri siirerler. Yani sozgelimi Allah kadirdir, dendiginde zatiyla kadirdir ve
O’nun zat1 tiim makdurlara tesir etme konusunda yeterlidir. Allah kadimdir,
dendiginde de kadim sifati, kidemde O’nun zat1 gibidir, manasina gelir. Zira
sifatlar, O’nun zatinin gayrisi olsaydi iki ve daha fazla kidemlerin bulundugu
sonucu meydana gelir. Bu tasavvur da tevhidin asliyla gelisir. Ayrica sifatlar:
O’ndan bagimsiz ve sonradan ortaya ¢ikmis olmasi da caiz degildir. Clinkii
bu durumda Allah araz ve pargalara muhta¢ olmus olur, boylece miirekkep
bir varlik olur. Bu da Allah’in bir oluguyla celigir. Ote yandan Allah’in sifat-
lar1 ezelidir, kadimdir ve sonradan meydana gelmemistir, aksi durumda kisir
dongiiye/totolojiye disiiliir, bunlardan her birinin varlig1 digerinin varligina
dayanir ve kadim varliklarin sayisi artar. Bu da bu da tevhid ilkesiyle ¢elisir.
(A'vest, 47-48) Buna gore Ibaziler sifatlar konusunda yaklagimlar: Es‘ari ve
Matiiridilerden farklilik arz etmis, Mu'‘tezile ve Sia’yla Ortiisiir.

Tevhidin ilkesi kapsaminda ele alinan Allah’in cisim/madde olmadigina
ve mahlukatina benzemedigine iliskin Ibazilerin bu gériisiinii Kindi, “Rab-
biniz, erkek ¢ocuklari sizin i¢in ayirdi da kendisi meleklerden kiz ¢ocuklar mi
edindi! Gergekten siz, (vebali) ¢ok biiyiik bir soz soyliiyorsunuz.” mealindeki
[sra 17/40. ayetinde yer alan “Gergekten siz, (vebali) ¢ok biiyiik bir s6z séyliiyor-
sunuz.” ifadelerine dikkat ¢cekerek Allah’a ¢ocuk izafe etmenin cisimlere ait
bir 6zellik oldugunu soyler. (Kindi, 1998, 2/214) Boylece ayeti Allah’ta cisme
ait 6zelliklerin bulunmayacagini savunan Ibazilerin gériisleri dogrultusunda
yorumlar.
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Kindji, “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da
her isi diizenleyip yoneterek arsa istiva eden Allah’tir” seklindeki Yainus 10/3.
ayetinde gecen ve yerlesmek ve oturmak gibi manalara gelen “istiva” ifadesini,
Allah’in mekén edinmekten ytiice, mabudlukta sinirsiz bir sekilde hiitkmeden

bir varlik olarak ag¢iklar. (Kindi, 2/6)

“Allah gokleri gorebileceginiz direkler olmadan yiikseltmis, sonra arsa is-
tiva etmistir” seklindeki Ra’d 13/2. ayetinde gegen “istiva” ifadesini ise giicii
ile hitkmeden saltanatiyla niifuz eden otorite olarak agiklar. (Kindi, 2/115)
Gorildugu tizere Kindi iki farkl: ayette gecen “istiva” ifadesini farkli sekil-
de yorumlamigtir. Ancak bu iki yorum Allah’a mekén yakistirma anlaminin
olumsuzlanmasinda ortaklasmaktadur.

Kindi, “Goktekinin sizi yerin dibine batirmayacagindan giivende misi-
niz?” mealindeki Miilk 67/16. ayetinin izahinda Allah’a y6n tayin eden “gok-
teki” ifadesini, Allah’in bu alemin diizenini saglamada gorevlendirmis oldu-
gu melekelerin bulundugunu belirterek gokte olanin Allah degil, melekler
oldugunu vurgular. Ayni ayette s6z konusu ifadenin Allah’in emri ve kazasi
anlamina geliyor olabilecegini de belirtir. (Kindi, 3/376) Boylece ayette Al-
lah’in gokte oldugunu ifade eden “gokteki” ifadesini mezhebi anlayisina uy-
gun olarak te'vil eder.

“Gokteki ilah da O’dur; yerdeki ilah da. O, dogru hiikiim verendir, bilen-
dir” mealindeki Zuhruf 43/84. ayetinde gegen gokte olusu ifadesini, oraya
yerlesmesi anlaminda degil, uluhiyet manasinda olduguna delil olarak deger-
lendirir. (Kindi, 3/192) Fecr 89/22. ayetinde yer alan “Rabbin geldigi zaman”
mealindeki ifadeyi Kindi, giicliniin isaretlerinin ortaya ¢ikmasiyla, (Kindi
3/490) Hadid 57/4. ayetinde gecen “Sizinle beraberdir” ifadesini ise ilmi ve
kudretiyle beraberdir, seklinde yorumlar. (Kindi, 3/314) “Allah’in onlarin eli
tizerindedir.” mealindeki Feth 48/10. ayetteki “iki eli”, kudret/gii¢ olarak izah
eder. (Kindi, 3/332)

Goriildiigi tizere Kindi mezkur tiim ayetleri, mensubu bulundugu mez-
hebin, Allah cisim olmadig, yonlerden, mekandan, mahlukata benzemekten
miinezzeh oldugu anlayisi ¢er¢evesinde yorumlar. Zat-sifat iliskisine gelince
bu konuda Kindi’nin herhangi bir izah ve yorumuna ya da herhangi bir ayetle
iliskilendirmesine rastlanmamuistir.

2.2. Halkuv’l-Kur’an

Kur’anin yaratilmis olup olmadig1 konusundaki tartigmalar: ifade eden
halku’l-Kur’an hakkinda ii¢ temel goriis ortaya ¢ikmigtir. Birinci goriis
Matiiridi ve Egarilere aittir. Bunlara gére Kur’an Allah’in kelamidir hem lafz
hem de manas1 Allah’in zatiyla kaim olup kadimdir. Dolayisiyla da mahluk
degildir. Mu'tezile, Sia, Cehmiyye’ye ait olan ikinci goriise gore Kur’an, Al-
lah’in kelamidir ve Allah’in zat1 disinda levh-i mahfuzda sakli olup Allah’in
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fiili sifatinin bir tecellisi olup mahluktur. Uciincii goriigiin savunan Kerra-
milere gore Kuran harflerden miitesekkil oldugu i¢in hadis olmakla birlikte
Allah’in zat1 ile kaim ilahi bir kelamdir (Yavuz, 1997, 15/372-373).

Ibaziler'in kahir ekseriyeti tipki Mu'tezile gibi Kuran'in mahluk oldugu
goriisiindedirler. Onlara gore Kur’an, Allah’in kelami olup lafizlariyla, kelime-
leriyle, sureleriyle ve manastyla birlikte mahluktur (A‘vest, 88-89). Ibaziler ay-
rica Kur'an'in mahluk olduguna iliskin gériislerini Kur’an’da Enbiya 21/2, Isra
17/12, Zuhruf 43/3 vb. bir¢ok ayeti de argiiman olarak kullanirlar (A'vest, 89).

Bu konuda Kindi’nin tefsirinde ne dogrudan veya dolayli olarak her-
hangi bir atfa rastlanmaz. Ancak, “Insanlardan gizlerler de Allah’tan gizleye-
mezler. (Oysa) geceleyin, O’nun razi olmadig sozii diiziip kurarken, O onlarla
beraberdir. Allah onlarin yaptiklarini cepecevre kusatandir” mealindeki Nisa
4/108. ayetinin tefsirinde mezkar ayetin, kelamin (sifatinin) nefs/zat ile kaim
bir manaya sahip olduguna delalet ettigini soyler (Kindi, 1/269). Bu ifadeler
Kur’an'in mahiyeti etrafindaki tartigmalarda Siinni doktrindeki kelam-i nefsi
anlayisini animsatir. Ayni ifadelere Ebu’l-Berekat en-Nesefinin (6. 710/1310)
tefsirinde de rastlanir ve bu ifadelerle Nesefinin Allah’in kelam sifatinin ka-
dim oldugunu ortaya koymak istemis olmasi olasidir (Nesefi, 2008, 1/281).
Bu noktada Kindi’nin, Nesefi’ye ait tefsirin kendi tefsir ¢alismasinin 6nemli
kaynaklar1 arasinda yer aldigini belirttigi goriliir (Kindi, 3/549). Buna gore
Kindi’nin yer verdigi bu ifadelerin varacag: anlamin tizerinde diistinmeden
iktabasta bulundugu soylenebilir.

[bazilerin Kur’ann mahluk olduguna iliskin argiiman olarak kullan-
diklar1 ayetlere baktigimizda Kindinin bunlar1 Kuranin mahluk olusuyla
iliskilendirmedigi goriiliir. Ornek olarak bu ayetlerin arasinda yer alan “Ken-
dilerine, Rablerinden her muhdes mesaj geldiginde, ondan yiiz cevirmislerdir.”
medlindeki Enbiya 21/2. ayetinde gegen “muhdes/sonradan varolan” ifadesi
tizerinde dururlar. Buna gore ayeti soyle izah ederler: Onlar “muhdes” nedir
diye sorarlarsa, onlara, “onu kim ihdas etti” denilir. Onu ihdasini1 Allah’tan
gayrisina izafe ederlerse, batila diismiis olurlar. Sayet “onu ihdas eden Al-
lah’tir” derlerse, Kuran’in mahluk oldugunu ikrar etmis olurlar (A'vest, 84-
85). Dolayisiyla ayeti Kuran’in mahluk olusanda delil oldugunu savunurlar.
Kindji ise ayetteki “muhdes” ifadesini “6giit alsinlar diye tekrar tekrar kulak-
larina ¢arpan” seklinde bir manaya geldigini belirtir (Kindi, 2/325). Boylece
ayetle Kur’an’in yaratilmislig arasinda bir baglant: kurmaz. Dolayisiyla Kin-
di, Ibazilerin Kur’an'in mahluk oldugu hakkindaki gériisiiyle ayetler arasinda
bir baglant1 kurmaz. Hatta kendisinin bu konudaki goriisiinii tespit etmek
bile miimkiin gériinmez.

2.3. Ru’yetullah

Miiminlerin ahirette Allah’ gorecegini ifade eden ru’yetullah, Islam ge-
leneginde tartigsmali bir mesele olarak karsimiza ¢ikar. Allah’in ahirette gorii-
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lip gorillmeyecegi meselesi hakkinda tartigmalarda iki goriisten bahsetmek
miimkiindiir. Mu‘tezile ve Sia’nin dnciiligiinii ettigi birinci goriise gore Allah
diinyada goriilmedigi gibi ahirette de goriilmeyecektir. Buna mukabil basini
Ehl-i siinnet’in ¢ektigi ikinci goriise gore ise Allah ahirette miiminlere go-
rilecektir, ancak kafirler bundan mahrum olacaklardir (Kilavuz, 2017, 351-
354). Ru’yetullah konusunda Ibaziler de tipki Mu‘tezile ve Sia gibi Allah’in
ahirette goriilmeyecegi goriisiinii benimserler. ibazilerin Allah’in ahirette go-
ritlecegi konusuna karsi ¢itkma gerekgeleri Allah’in cisimlestirilmesi suretiyle
yaratilmislara benzetilecegi endisesine dayanir (A'vest, 84-85).

Kindi, Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi konusunu “Musa, belir-
ledigimiz zamanda (Sind Dagr'na) gelip Rabbi ona konusunca “Rabbim! Bana
(kendini) goster de seni goreyim!” demisti. (Allah) “Sen beni asla goremeyecek-
sin. Fakat su daga bak; yerinde durabilirse sen de beni gorebileceksin!” demisti.
Rabbi daga tecelli edince onu paramparca etmis, Musa da baygin diismiistii.
Ayilinca soyle demisti: “Sen yiicesin; sana yoneldim ve ben inananlarin onciisii-
yiim.” mealindeki Araf 7/143. ayet baglaminda ele alir. Ona gore ayette her ne
kadar Hz. Musanin Allah’tan goriinmesini istese de Allah’in gériinmeyece-
gini biliyordu. Bunu sirf kavminin isteklerini yerine getirmek i¢in Allah’tan
goriinmesini istemistir. Ayetin sonunda yer alan, “Ayilinca, “Sen yiicesin; sana
yoneldim ve ben inananlarin énciisiiyiim.” demisti.” ifadesinin izahinda tov-
beyi O’ndan goriinmesini istedigi i¢in yaptigini belirtir. “Ben inananlarin on-
ciistiyiim” kisminin izahinda da O’nun azametine, celaline ve diinya ve ahi-
rette goriinmeyecegine dair inananlarin 6nciisii oldugunu vurgular (Kindji,
1/451).

“O giin bazi yiizler, Rablerine nazar ederken 151l 151l olacaktir” mealin-
deki Kiyamet 75/22-23. ayetlerden 23. ayette yer alan “nazar” ifadesini agik-
larken onu “sevap beklentisine girmek” manasina geldigini belirtir. Boylece
“bakmak” manasina da sahip olan s6z “nazar” kelimesine, Allah’in ahirette
goriilecegi goriisiinii nefyetmek i¢in geldigi bir bagska mana olan “beklenti”
manasini tercih etmistir (Kindi, 3/424).

Goriildiigii iizere Kindi, mezkir ayetleri mensubu bulundugu ibaziy-
ye'nin ru’yetullah konusundaki goriisiinii temellendirecek sekilde yorumlar.

2.4. iman

Iman, Islam diisiincesinin tesekkiilii sirasinda hakkinda ihtilafa diisiilen
en 6nemli konularin arasinda yer alir. Bu baglamda Miircie imani dilin ikra-
rindan ibaret olarak kabul eder. Es‘ari ve Matiiridiler imani kalp ile tasdik dil
ile ikrar olarak izah ederler. Mu'tezile, Hariciyye, Selefiyye ve Zeydiyye’ye gore
ise kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amelden olusur (Isik — Serdar, 2017, 89-104).

Ibaziyye’ye gore ise iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve dini riikiinler-
le amel etmeye samil olan bir biitiinliigii ifade eder. Din, iman, Islam ayni
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seyin ismi olup ameli olarak Islami kaidelerin uygulanmasi ve Allah’a itaati
iceren manaya sahiptir. Ibaziler, iman kaidelerini ifade ederler. Amel ile sozii
ayirmayl da caiz gormezler. Bu baglamda s6z ikrar manasina gelir ve buna
gore Allah’tan bagka ilah olmadigini, Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi ol-
dugunu, onunla gonderilen dinin miisrikler istemese de tiim dinlere galip
gelecegini, onu peygamberlerin sonuncusu ve tiim peygamberlerin en {istiinii
oldugunu ikrar etmektir. Amel ise Islam’in getirdigi tiim riikiinleri yerine
getirmek, yasakladiklarindan uzak durmak, stipheli seyler karsisinda tavak-
kuf etmek, manasina gelir. Buna gore Ibaziler agisindan farzlar1 yapmaksi-
zin edilen iman kuru bir fikirden ibaret olup bir anlami yoktur. Onlara gore
amelleri yapmayan Kkisi, fasik, asi olup miimin olarak adlandirilmaz (A‘vest.
52-53). Bu yaklagima bakildiginda Ibézilerin bu konudaki goriisleri Miirecie,
Es‘ari ve Matiiridilerin goriisleriyle ayrismakta, Mu'tezile, $ia ve Zeydiyye’nin
goriislerine yakin durmaktadir.

“Iman edip iyi isler yapanlara, altlarindan irmaklar akan cennetler oldu-
gunu miijdele!” mealindeki Bakara 2/25. ayetinin izahinda Kindji, hakiki ima-
nin miifsid amelleri degil, salih amelleri gerektirdigini belirtir (Kindi 1/39).
Béylece ayeti amelin imanin bir ritknii oldugunu temellendirecek sekilde yo-
rumlar. Kindi, “Insanlar, imtihan edilmeden sadece “Iman ettik!” demeleriyle
birakilacaklarini mi sandilar!” meélindeki Ankebtt 29/2. ayetinin tefsirinde
de imanin s6z, amel ve niyetten miitesekkil bir olgu oldugunu ve s6z séziin
olgiitiiniin amel oldugunu belirtir (Kindi 2/511). “Yoksa kétiiliikleri yapanlar,
bizi gecebileceklerini (bizden kagabileceklerini) mi sandilar?” mealindeki An-
kebut 29/4. ayetinde amelin hem kalp hem de uzuv eylemlerini birlikte kap-
sayan bir olgu oldugunu savunur (Kindi 2/512). Dolayisiyla imanin sadece
iman ettim demekle yeterli olmadigini, bunun dogrulugunu salih amellerle
ortaya koyulmasi gerektigini sdyleyerek mensubu bulundugu mezhebin bu
goriisiinii temellendirmeye caligir.

Ameli imanin bir pargasi olarak kabul edenler iman mahiyeti tartisma-
larinda imanin artip eksilen bir olgu oldugunu savunurlar (Isik - Serdar, 117-
118). Bu baglamda Kindi de amelin imanin bir par¢asi olarak kabul etmesinden
dolay1 “Miiminler Allah amldigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine O’nun
ayetleri tilavet edildigi (okunup aktarildigi) zaman imanlart artan ve sadece Rab-
lerine giivenen kisilerdir” mealindeki Enfal 8/2. ayetinin izahinda imanin artan
ve eksilen bir olgu oldugunu temellendirmeye ¢alisir (Kindi, 1/478).

Goriildiigii iizere Kindi, mensubu oldugu Ibaziyye’nin iman konusunda-
ki yaklasimini temellendirir ve ayetleri bu dogrultuda yorumlar.

2.5. Va‘d - Vaid / Miirtekib-i Kebire

Miirtekib-i kebire/biiyiik giinah isleyenler meselesi esasen va'd vaid bas-
liginda ele alinan bir konudur. Bu baglamda va‘d Allah’a itaat ederek yasayip
mii’'min olarak vefat edenlerin ahirette sevab1 hak ettiklerine dair Allah’in
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sozlinii ifade ederken vaid ise kafirlerin ahirette azaba ugrayacagina dair Al-
lah’in tehdidini ifade eder (Sen, 1997, 15-29).

Va‘d ve vaid konusunun bu kisminda Islam geleneginde neredeyse bir
ittifak vakidir, ancak s6z konusu biiyiik giinah isleyenlerin durumu hakkin-
da oldugunda ayni seyi sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Zira biiytik
giinah isleyenlerin hem isimlendirilmesinde hem de ahiretteki durumlar:
hakkinda ciddi ihtilaflar yasanmistir. Bu baglamda Hariciler/Ezarika bu ki-
sileri kafir kabul ettikleri icin tévbe etmemeleri halinde ebedi cehennemde
kalacaklarina kail olmuslardir. Miircie, bu kimselerin miimin olduklarini
kabul ettiginden giinahlarinin kendilerine herhangi bir zarar vermeyecegine
ve bu ylizden cehenneme girmeyeceklerine kail olmuslardir. Mu'tezile ise bu
kimselerin imandan ¢iktiklarini, fakat kiifre de girmediklerini, bunlarin fa-
sik olup iman kiifiir arasinda bir yerde bulunduklarini, giinahlarindan &tiirii
tovbe etmemeleri halinde ebedi cehennemde kalacaklar1 goriisiinti benimse-
mislerdir (Bebek, 25/164; Ates, 2021, 152). Es‘ari ile Matiiridiler ise bu kimse-
lerin iman sahibi olduktan sonra giinah islemeleri durumunda amel imanin
bir parcasi olarak gérmediklerinden onlar1 miimin kabul edip onlarin ebedi
cehenneme girmeyecekleri, belli bir siire cehennemde kaldiktan sonra cenne-
te girecekleri goriisiindedirler. Ilahi emri helal telakki etmedikge de affedile-
bilecegine kail olmuslardir (Bebek, 25/164).

Ibaziler ise biiyitk giinah sahibi olan kisilerin dini durumu hakkinda
Hariciler/Ezarika gibi kafir olarak kabul ederler. Ancak onlarin kiifiirle ilgili
gorisleri Haricilerden farklidir. Zira onlara gore kafir ve miimin olmak iizere
sadece iki gruptan soz edilebilir. Buna gore kisinin fasik, zalim, asi, miinafik
olmasi kiginin kéafir olma durumunu degistirmez. Fakat kiifiir, kiifrii sirk/
cuhud ve kiifrii nimet seklinde ikiye ayrilir ve bityiik giinah isleyenleri kiifrii
nimete diisen muvahhidler olarak kabul ederler. Bu kimseler, Allah’in birligi-
ni ve Hz. Peygamber’in risaletini ikrar etmekle birlikte amel konusunda ih-
malde bulunan muvahhidlerdir. Buna mukabil kiifrii cuhud/sirke bulasanlar
Allah’in birligini ve Hz. Peygamber’in risaletini ikrarda bulunmayan kimse-
lerdir. Kiifrii nimete diigenler, yani kebire igleyenler ise Allah’in vaidine sadik
olacagindan tovbe etmeden 6lmeleri halinde ebedi cehennemde kalacaklar-
dir (A'vest, 76-77; Ates, 152-153).

A«

Va‘d ve vaid konsunda Kindi, “Allah’in vaadi olarak orada ebedi kalacak-
lardir. O giigliidiir, dogru hiikiim verendir” mealindeki Lokman 31/9. ayetin-
deki “aziz/gli¢li” ifadesinin izahinda hi¢ kimsenin Allah’in va‘d ve vaidini
gerceklestirmesine engel olamayacagini vurgular. (Kindi 2/544) “Kafir olan-
lar icin siddetli bir azap vardir; iman edip iyi isler yapanlara gelince, onlar igin
de bagislanma ve biiyiik bir 6diil vardir” mealindeki Fatir 35/7. ayetin davete
icabet edenler i¢in va‘d, buna muhalefet edenler i¢in vaid ifade ettigini vur-
gular. (Kindi 3/55) Béylece ayetlerden hareketle Kindji, ibaziyye’de miihim bir
yeri olan va‘d ve vaidin 6nemine dikkat ¢eker.
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Vaidin sadece kafirleri degil, bityiik giinah isleyenleri de kapsayacag1 go-
riisiinde olan Ibaziyelerin bu goriisiiniin dogrultusunda hareket eden Kindj,
“Oyle ki onlar azabimizi hissettikleri zaman, ondan kagmaya ¢alisiyorlardi.”
medlindeki Enbiyéa 21/12. ayetini bu anlayisa uygun olarak yorumlar. O, bu
ayetin vaidle ilgili olup bu vaidin Allah’a kars1 giinah islemede ayak direyerek
olenleri de kapsadigini ileri siirer (Kindi, 2/327). Kindi ayrica “Asla miisrik-
lerden olma” mealindeki Yunus 10/105. ayetinin izahinda bunun hem agik
hem de gizli sirki kapsadigini ve bunun biitiin giinahlar i¢in gegerli oldugunu
belirtir. Ayni surenin 106. ayetinde yer alan “Siiphesiz sen dyleyse zalimlerden-
sin” seklindeki ifadelerin izahinda sirkten daha biiyiik zulim olmadigini ve
bunun biitiin giinahlar i¢in gegerli oldugunu ileri stirer (Kindi, 2/39). Boylece
biiyiik giinah isleyenlerle sirki esitler ve biiyiik giinahin Allah’in vaidin kap-
saminda degerlendirir. Kindi bu goriistt “Siiphesiz ki Allah kendisine ortak
kosulmasini bagislamaz; bundan baskasini, (diger giinahlary) diledigi (layik
olan) kimse i¢in bagislar. Allah’a ortak kosan kimse, elbette uzak bir sapkinlhiga
diismiis (demek)tir.” mealindeki Nisa 4/116. ayetinin izahinda da temellendir-
meye c¢alisir. Ona gore bu ayette bile bile sirk kogmay1 stirdiirenlerin bagis-
lanmayacagi, bunun diginda biiyiik giinahlardan sakinanlardan dilediginin
kiiglik giinahlarinin bagislanacagi ifade edilir. Bitytik glinah isleyip tovbe et-
meyenlerin ise bityiik bir delalet i¢inde olduklar1 belirtilir (Kindi, 1/271-272).
Buna gore Kindi mezkir ayetlerde miisriklerin ve biiyiik giinah isleyenlerin
bagislanmayacagini ve ebedi olarak cehennemde kalacagini ifade edildigini
belirterek ayetleri mensubu oldugu mezhebin vaid anlayisina uygun olarak
yorumlar.

Kindi ayrica “De ki: “Ben rabbime isyan edersem gercekten biiyiik giiniin
(dhiret) azabina ugrayacagimdan korkarim.” meélindeki En"dm 6/15. ayetinin
izahinda mezkr ayetin sirkin agik ve gizli olanindan; giinahin biiyiik ve kiigtik
olanindan sakinilmasi gerektigi ve biitiin giinahlarin sirk isminin kapsamina
girdigini séyler ve bu ayetin de buna delil oldugunu vurgular (Kindi, 1/351).

Kindi tovbe etmeden biiyiik giinah isleyenlerin amellerinin bosa gide-
cegi goriisiini paylasir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Elgi’ye de itaat
edin! Amellerinizi bosa ¢ikarmayin!” mealindeki Muhammed 47/33. ayetinin
izahinda amellerin bosa gitmesi i¢in tek bir bilyiik giinahin bile yeterli oldu-
gunu savunur (Kindji, 3/228).

“(Yahudiler) “Sayili birkag giin harig, bize ates dokunmayacaktir.” demis-
lerdi” mealindeki Bakara 2/80. ayetinin izahinda Kindji, biiyiik giinah isle-
yenlerin belli bir siire cehenneme girdikten sonra oradan ¢ikacaklar1 gorii-
stinde olan Yahudilerin bu goriislerinin seytanin bir vehmi olarak degerlen-
dirir. Pesinden kible ehlinden de (muhtemelen Ehl-i siinnet kastedilir) bu go-
riiste olanlarin bulundugunu vurgular ve béylece biiyiik giinah isleyenlerin
cehennemden ¢ikacagini savunanlarini bu goriisiiniin Yahudilerin goriisiine
tesbih eder (Kindi, 1/64).
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Ibaziyye’ye gore bilyiik giinah igleyenlerin cehenneme girmemesi igin
tipki kafir ve misrikler gibi tovbe etmeleri gerekir. Kindi, “Rabbin hi¢bir seye
muhtag degildir, size karsi da ¢ok merhametlidir” mealindeki En’am 6/133.
ayetini, Allah’in rahmetini giinahkarlar 6lmeden 6nce bundan dénmeleri
icin mithlet vermesi olarak izah eder. Zira giinahkarlarin tévbe etmeden 6nce

olmesi halinde ebedi cehennemde kalacagini ileri siirer (Kindi, 1/394).

Kindi, “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbi, giiclii, ok ba-
gislayan Allah’tan bagka ilah yoktur” mealindeki Sa‘'d 38/66. ayette Allah’in ba-
gislayiciliginin tovbe edenler icin gegerli oldugunu (Kindi, 3/112), “Siiphesiz ki
Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan baskasimi, diledigi kimse
icin bagislar. Allah’a ortak kosan kisi biiyiik bir giinah(la) iftira etmis olur” mea-
lindeki Nisa 4/48. ayetinde bagislanmayacak olan miisrikin tévbe etmeden 6nce
olen i¢in oldugunu, sirk disindaki giinah isleyenlerin bagislanmasi i¢in de diliyle
veya haliyle pisman olup tévbe etmesi gerektigini ifade eder (Kindi, 1/243).

Ibaziyye'nin bityiik giinah konusundaki bir baska goriisii giinah igleyen-
lerin kiifriinii kiifrii nimet olarak isimlendirmeleridir. Kindi Ibaziyye'nin bu
goriisiine uygun olarak, “Siiphesiz ki kdfir olanlar: uyarsan da uyarmasan da
onlar igin birdir, iman etmezler” Bakara 2/6. ayetinde yer alan “kafir” ifade-
sini agiklarken kiifrii, hakka diismanlik yapma kiifrii ve Allah’in nimetlerini
inkar ve ortmek suretiyle yapilan kiifiir seklinde ikiye ayirir (Kindi, 1/25).
Boylece ayeti Ibazilerin kiifiirle ilgili yaptiklari taksimi onaylayacak sekilde
yorumlar. Keza, “Atesten ¢ikmak isterler. Onlar o atesten asla ¢ikamayacaklar.
Onlar igin stirekli bir azap vardir” mealindeki Maide 5/37. ayetini de bu gerge-
vede izah eder ve ayetteki bu tehdidin hem nimete nankor /kiifrii nimet igin-
de olana hem de sirkten dolay1 kafir olana birden yonelik oldugunu belirtir.
Aksini iddia edenlerin delil getirmesi gerektigini ileri stirer. Ayrica Allah’in
bu ayetle s6z konusu kéfirlerin cehenneme gireceklerini, azap ¢ekmesi igin
cehenneme atilanlarin ise oradan bir daha ¢ikamayacaklarini belirtir. (Kindji,
1/313). Boylece Kindi, mezkar ayetten hareket ederek biiyiik giinah isleyenle-
rin nimet kiifriinde olduklarini ve bu kimselerin cehenneme girmeleri halin-
de orada ebedi kalacaklarini savunmus olur.

Bunun yani sira Tevbe 9/30. ayetinde gegen, “Allah, kahretsin onlaril”
mealindeki ifadeyi agiklarken bunun tévbe etmeden biiyiik giinah isleyerek
kiifre girenlere veya kiigiik glinahlarda 1srarci olanlara yonelik vaid ve teh-
dit oldugunu vurgular. Bu ifadeleriyle biiyiik giinah isleyenleri nimet kiif-
rii veya inkar kiifri ayirimi yapmaksizin dogrudan kiifre diismekle itham
eder. Mezkr ayette her ne kadar bu ayrim yapilmasa da kiiftir ayrimiyla ilgili
Kindi’nin 6nceki ayetlerdeki izahlari, bu ayette kastettigi kiifriin nimet kiifrii
oldugu soylenebilir (Kindi, 1/519).

Biiyiik giinah isleyenlerin ahirette bagislanacagi goriisiinde olanlar, bazi
ayetlerde “Allah’in bagislayici oldugu” veya “iste bagislananlar bunlardir” gibi
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vurgulardan hareketle biiyiik giinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalmaya-
caklarina delil olarak kullanirlar. Kindi bu tarz ayetleri yine bagli bulundugu
mezhebin goriigiine uygun olarak yorumlar. S6zgelimi “Ancak sabredip salih
amel isleyenler boyle degildir. Iste onlar icin bagislanma ve biiyiik bir miikdfat
vardir” mealindeki Htid 11/11. ayetinde gegen bagislanmanin kiigiik giinah-
lar i¢in gegerli oldugu kaydini diiser (Kindi 2/45). “Allah’ ¢ok anan erkekler,
Allah’ ¢ok anan kadnlar var ya; iste Allah bunlar igin bir magfiret/af ve bii-
yiik bir 6diil hazirlamistir” mealindeki Ahzab 33/35. ayetinde yer alan affin
da kiigiik giinahlar icin oldugunu belirtir. Zira onlarin biiyiik giinahlar terk
etmelerine karsilik kefaret olacagini ileri stirer (Kindi 3/25). Dolayisiyla Kin-
di bu tiir ayetlerdeki bagislanmalar1 mutlak olarak degil, kii¢iik giinahlara
kayitlayarak izah eder.

2.6. Sefaat

Ahirette Allah’in has kullarinin miiminlerin bagislanmasi igin niyazda
bulunmalarini ifade eden sefaat hakkinda birtakim farkli goriisler dile ge-
tirilmistir. Bu goriisler, (1) sefaat yalnizca kiigiik giinah sahibi olanlar i¢in
gerceklesecektir. (1) Sefaat sadece miiminler i¢indir; bilyiik giinah isleyen ve
tovbe etmeden olenler fasik olduklarindan sefaatten faydalanamazlar. (111)
Sefaat bilyiik giinah isleyip tovbe etmeden 6len miiminler i¢indir. (1v) Ahi-
retteki sefaat Allah’a has olup mahiyeti insanlarca kavranamaz. Bu yiizden
kimlerin sefaatgi olacag1 ve sefaatin kimlere yapilacagi konusu Allah’a havale
edilmelidir. Bu goriislerin arasinda ikinci maddedeki goriis Mu'tezile tarafin-
dan, tiglincii maddedeki goriis ise $ia ve Ehl-i Stinnet tarafindan savunulur
(Yavuz, 2010. 38/413-414).

Sefaat konusunda Ibaziler tipki Mu‘tezile gibi diisiiniir ve sefaatin va‘d ve
vaid meselesi baglaminda olan bir konu olarak degerlendirirler. Onlara gore
sefaat sadece miiminlere has olup asi, fasik ve biiyiik giinah isleyenler bun-
dan mahrum kalacaklardir. Buna gore sefaatin miiminlerin ahirette rahat bir
hesap gecirmeleri ve cennetteki derecelerinin belirlenmesi i¢in olacagini ileri
stirerler (A'vest, 82).

Sefaat konusunda Kindi de mensubu oldugu mezhebin goriistinii benim-
ser ve “Oyle bir giinden korunup sakimin ki: Hig kimse bir baskasina yardim
edemez. Kimseden sefaat kabul edilmez. Kimseden fideye de alinmaz. Kimseye
yardim da edilmez.!” mealindeki Bakara 2/48. ayetinin bilyiik giinah sahi-
bi olanlara sefaatin gegerli olmayacagini ifade ettigini agik¢a belirtir (Kindi,
1/51). “Sizin i¢in O’ndan bagska hicbir dost ve sefaat¢i yoktur” meéalindeki Sec-
de 32/4. ayetinin izahinda Allah’in rizasinin disina ¢ikan hi¢ kimseye sefaat
edilmeyecegini soyler ve sefaatin ve yardimin itaat tizerinde olanlar i¢in ola-
cagini, O’na itaat etmeyenlere de kimsenin yardimci olamayacagini vurgular
(Kindi 3/6). Kindi “O’nun huzurunda, izin verdigi kimseden baskasina sefaat
yarar saglamaz. Sonunda onlarin yiireklerinden korku giderilince “Rabbiniz
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ne buyurdu?” diye soracaklardir. Onlar/cennetlikler de “Gergegi!” diyeceklerdir.
O yiicedir, biiyiiktiir” mealindeki Sebe 34/23. ayetinin izahinda ayette gegen
“gercegi” Allah’in razi olduklarina sefaat izni oldugunu ve kendisinden razi
olunanlarin da miiminler oldugunu vurgular (Kindi 3/43-44).

2.7. imamet

Imamet Islam geleneginde hakkinda biiyiik tartigmalar yasanan en
onemli konularindan biridir. Nitekim siyasi bir konu olan imameti Sia ve Ha-
riciler dinin ritkiinlerinden biri haline getirince diger ekoller de onu kelam
ve akaid kitaplar1 arasinda ele almig ve siyasi bir konudan teolojik bir konu-
ya dontistirmistiir (Serdar - Isik, 2018, 283-284). Bu baglamda s6z konusu
[baziyye olunca tartigmalarin odagina imamin Kureysli olmanin sart olup
olmadig1 tartigmalari &ne gikar (A'vest, 120). Buna gore Islam geleneginde Sia
imametin Ali ve evladina miinhasir bir gérev oldugunu ve bu gorevin onlara
verilmesi dogrudan nas tarafindan verildigi goriisiindedir. Ehl-i stinnet ve
Miircie gibi ekoller bu goreve getirilecek olanlarin Kureysli olmas: gerektigi-
ni savunurken Hariciler hilafetin hi¢bir nesil, aile ve kabileye munhasir bir
gorev olmadigini ileri stirerler (A'vest, 117-118; Serdar - Isik, 2018, 283-284).

Bu konuda Ibaziler de Hariciyye’nin goriisiinii benimser ve hilafetle ilgili
yaklagimlarini soyle agiklarlar: (1) Hz. Ebu Bekir ve Omer’in hilafeti sahabe
icmasiyla sahih ve sabittir. (1) Hz. Peygamber’in bazi namazlarda Ebu Bekir’i
imam olarak birakmasi da onun hilafetini sahih oldugunu gosterir. (111) Ak-
len ser’i hadlerin uygulanmasi i¢in imametin bulunmasi gerekir. Bu anlamda
imametin ibtali, hadlerin uygulanmasinin iptali anlamina gelir. Dolayisiyla
imam tayin etmek gerekli ve zorunludur. (1v) Hilafet belli bir nesle ve kabile-
ye hasredilemez. Imametin sartlar1 ise erkeklik, bulug, akil, usul ve furu’ ve
savas siyasetini bilme, ahlaken kamil olma, biiyiik giinah islememe ve hadleri
uygulamaktan korkamamak seklinde siralanir (A'vest, 118-120).

Imémet konusunda Kindi 6zellikle imamet makamina getirilecek kisi-
nin ahlaki ve ameli anlamda problemli olmamas: gerektigi tizerinde durur.
Buna gore “Allah, ben seni insanlara imam kilacagim, dedi. Ibrahim ya ziir-
riyetin ne olacak deyince, Allah ahdim zalimlere ulasmaz, dedi” mealinde-
ki Bakara 2/124. ayetin izahinda Kindi, kendilerine zulmedenlerin imamet
makamina gelemeyecegini, zira kendilerine zulmedenlerin bagkalarina kars:
daha zalim olacaklarini belirtir. Dolayisiyla zulmii ortaya ¢ikarip ortadan
kaldiracak olan imam ve imdmet makamina zalim bir kisiyi getirmenin caiz
olmayacagini ifade eder (Kindi, 1/81). Bagka bir ayette ise Allah’a isyan eden
yoneticilere itaat edilmeyecegi goriisiinii temellendirmeye ¢alisir. Bu gergeve-
de “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin; Elgi’ye ve sizden olan emir sahiplerine
de itaat edin!” mealindeki Nis4 4/59. ayetinde yoneticiler hak iizerinde ol-
dukga onlara itaat etmenin vacip oldugunu, sayet hakka muhalefet ederlerse
onlara itaat edilemeyecegini vurgular. Bu goriisii ayrica Hz. Peygamber’den
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nakledilen, “Yaratana isyanda mahluka itaat yoktur.” rivayetiyle de destekle-
meye ¢alisir (Kindi, 1/246).

Son olarak Kindi imam olma sartlar1 arasinda erkeklik sartina temas
eder. Buna gore “Allah’in onlardan (insanlardan) bir kismin: digerlerine tistiin
kilmasi sebebiyle erkekler, kadinlarin iizerinde kavvamdir” mealindeki Nisa
4/34. ayetinde gegen, “Erkekler, kadinlarin iizerinde kavvamdir” ifadesinden
hareketle erkeklerin tipki yoneticilerin reayasini tizerinde oldugu gibi kadin-
larin iizerinde iyiligi emretme, kétiiliikten sakindirma ve onlari 1slah etme
konusunda yetkili olduklarini belirtir. Ayni ayetin “Allah’in onlardan (insan-
lardan) bir kismini digerlerine iistiin kilmas:...” seklinde kisminin izahinda
erkeklerin kadinlardan daha akilli, azimli, kararli olduklarini ve bu yiizden
niibiivvet, hilafet, imamet vb. birgok gorevi erkeklere has bir gorev kilmis ol-
dugunu savunur (Kindi, 1/235). Dolayisiyla bu ayeti yine mezhebi anlaysla-
rina uygun olarak yorumlayarak kadinlarin siyasi konularda bir hak sahibi
olmadig goriisiinii 6ne ¢ikartur.

Sonug

Ibaziyye ekoliine mensup Said b. Ahmed el-Kindi’nin et-Tefsiru’l-Miiyye-
ser adl1 tefsir eserini inceledigimiz bu ¢aligmada sistematik bir sekilde olmasa
da birgok ayeti mezhebi aideyetine uygun olarak yorumladig: goriilmiistiir.
Bu baglamda ozellikle Ibaziyye’nin kahir ekseriyetinin iizerinde durdugu
Allah’in sifat-zat iliskisi ile halk’l-Kur’an konusunu hicbir ayetle iligkilendir-
memis, hatta bu konulara temasta bile bulunmamaistir. Bunun diginda miirte-
kib-i kebire konusunun tizerinde ¢okga egildigi ve bir¢cok ayetle bu konu ara-
sinda baglant: kurdugu ve bu konuya dair ¢esitli agiklamalarda bulundugu
tespiti yapilmistir. Bunlardan biri de tek bir bityiik giinahin bile Miisliimanin
biitiin amel ve sevaplarini yok edecegi seklindeki agiklamasidir. Keza ibaziy-
ye'nin ¢okga iizerinde durdugu diger konu olan imamet konusun da detaylara
girmemistir. Sonug olarak Kindi diger mezhep miifessirleri gibi bir¢ok ayeti
mensubu oldugu mezhebin goriislerine uygun yorumladig1, ancak bazi konu-
lar1 teget gectigi goriilmiistiir.
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Giris
Ya I1ahi rahmet eyle sen bu Fazli bendefie
Kim vatan old1 bu Ka‘be afia hem old1 mekan
(K 88a/7)

Sozliikteki anlami “kiip” olan “Ka‘be”, Mekke’de “Mescid-i Haram”
denilen cami-i serifin ortasinda bulunan yaklasik 13m. yiiksekliginde, 11-12
m. eninde, tastan insa edilmis dort koseli bir binadir. Kur’an’da Ka‘be icin
“el-beytii’l-haram - saygi evi” (Maide, 5/2), “el-beytii’l-muharrem - haram
ev” (Ibrahim, 14/37; Maide, 5/2), “el-beytii’l-atik - eski ev”” (Hac 22/29,33),
“el-beytii’l-ma’mar - imar edilmis ev” (Tdr, 52/4) ve “el-beyt - ev”’ (Bakara,
2/125,127) gibi isimlendirmeler yapilmistir. Ka‘be’yi ve civarinda kutsal olan
yerleri, saglik ve zenginlik yoniinden giicii yeten Miisliimanlarin belirli bir
vakit i¢inde, usuliine uygun olarak ziyaret etmeleri ve gerekli ibadetleri yerine
getirmeleri bir farzdir (Karagéz vd. 2010: 210, 350). Hem Allah’n bir emrini
yerine getirmek hem de Hz. Peygamber’in yasadig1 yerleri gérmek isteyen
milyonlarca Miisliiman, her yil Mekke ve Medine’yi ziyaret etmektedir.
Miisliimanlar icin bu denli kiymetli olan Mekke sehri, Arap yarimadasinin
kuzeyinde Batnimekke (Bekke) adi verilen bir vadi {izerinde kurulmustur.
Merkezinde Ka‘be’nin yer aldig1 bu vadinin ortasindaki ¢ukur alana “Bathai
Mekke” (sel yatagindaki kumluk) denir. Buranin dogusunda, eteginde Safi ile
bunun hizasinda Merve tepelerinin bulundugu Ebi Kubeys, batisinda
Kuaykian, giineybatisinda Sevr, kuzeydogusunda Nur (Hira) ve Sebir daglar
yer alir. Hac ibadetinin yerine getirildigi mekanlardan Arafat, Miizdelife ve
Mina ise Mekke’nin dogusundadir. Ancak Mekke’ nin asil dnemi, Allah’a
kulluk maksadiyla yapilmis ilk mabet olan Ka‘be’nin (Al-i imréan 3/96) burada
bulunmasindan kaynaklanmaktadir (Bozkurt, Kiigiikag¢1 2003:155-156).

i1k olarak meleklerin yardimiyla Hz. Adem’in insa ettigi Ka‘be’ye ev
sahipligi yapan bu sehir (Koksal 2004: 42-44), Kur’an-1 Kerim’de “Gmmii’l-
kura - sehirlerin anas1” (En‘am 6/92; Stra 42/7) olarak da nitelendirilmistir.
Ayrica Islam alimleri arasindaki genel kabule gére bizzat Allah tarafindan bu
sehir ve cevresinin her tiirlii tecaviizden korunmus giivenli bir yer (harem)
olduguna isaret edilmis (Ibrahim, 14/37; Maide, 5/2) daha sonra da Mekke ile
Hz. Peygamber’in mescit ve kabrinin yer aldig1 Medine sehrine, “Haremeyn”’
(Ogiit 1997: 127-128) iinvani1 verilmistir.

Sayilan bu sebeplerden dolay: Islam diinyas1 icin cok degerli olan
Mekke hakkinda ozellikle hac ibadeti vesilesiyle birgok kitap yazilmistir.
Daha sonraysa hususan bu sehri tanitan, faziletleri hakkinda bilgiler veren ve
Miisliimanlar i¢in 6nemini anlatan genel adiyla da “Fezail-i Mekke” diye
anilan kitaplar telif edilmeye baslanmigtir (Pala 1995:361). Bu kitaplarda

!'“Iki harem” anlamina gelen bu kelime, Osmanli yazili belgelerinde daha ¢ok “Haremeyn-i Serifeyn”
seklinde gegmektedir. Mekke, Ka‘be’nin ingasindan itibaren “harem” (korunmus yer) kabul edilirken
Medine hicretten sonra Hz. Peygamber tarafindan harem sayilmigtir (Buhari, “Feza’ilii’l-Medine”,
1; Mislim, “Hac”, 454). Hac ve umre dolayisiyla Miislimanlarin Mekke ve Medine’yi ziyaret
etmeleri, fslam tarihi boyunca bu iki sehre ¢cok 6zel ve miimtaz bir mevki kazandirmistir (Buzpinar,
Kiigiikager 1997: 153).
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Mekke ve gevresinde yer alan bir¢ok kutsal yer ve makam, konuyla ilgili ayet
ve hadisler 15181inda anlatilagelmistir. Bu tarz eserlerden biri de Ebu’l-Fazl
Muhammed Sincari’nin “Menakib-1 Mekke” veya “Kitab-1 Ka‘be-namei’s-
Serife” adiyla, Ka‘be’nin faziletlerini anlattig1 faziletnamesidir. Mensur
olarak kaleme alinan bu eser, kisa bir mukaddime, ii¢ fasil ve bir hatime
boliimiinden meydana gelmistir.

1. Faziletnime

Arapca “fazl” kelimesi masdar olarak “artmak, fazlalagsmak, {istiin
olmak”, isim olaraksa “eksikligin (naks) ziddi, artik, fazlalik ve ihsan” gibi
manalara gelmektedir (Cagrict 1995:268). “Fazl”in ileri derecesi olan
“fazilet” ise “insani iyi davranislarda bulunmaya, ahlak sahibi biri olmaya iten
manevi gii¢; ustiinlik ve erdem” demektir (Cagbayir 2016; 1959). Bu
kelimenin ¢ogulu olan “fezail” Islami literatiirde, “bir seyi veya bir kimseyi
tistlin kilan 6zellikler” anlamiyla bir kisi, bir yer, bir varlik, bir kavram veya
bir nesnenin benzerlerinden ustiinliigiinii anlatmak i¢in kullanilmistir. Daha
sonra bunlarin (kisi, yer, zaman ...) faziletlerine dair “fezailname” adi ile pek
cok eser kaleme alinmustir. Islimi edebiyatta manzum, mensur veya manzum-
mensur karisik olarak yazilan fezdilndme veya faziletnameler, yukarida
bahsedildigi gibi ameller (Feza’ili’l-A’mal), insanlar (Feza'ilii’l-Hasani’l-
Basri), milletler (Kitabii Feza'ili’l-Fiirs), vakitler (Feza'ilii Sehri Ramazan)
gibi bircok farkli konu ve kavram iizerine yazilmistir. Miiellifler, bu genel
konularin yaninda ayrica 6zel olarak Kur’an i¢in “Fezailii’l-Kur’an”1, Hz.
Peygamber’e duyulan sevginin bir neticesi olarak “Hasaisii’n-Nebi’yi ve
ashaba kars1 hissedilen hayranligin yaziya dokiilmiis hali olarak da “Fezailii’s-
Sahabe” gibi faziletnameleri de telif etmislerdir (Kandemir 1995: 529-531).

Edebiyatimizda gerek telif gerekse terclime olarak yazilmis
fezailnAmeler iginde Islam memleketlerindeki sehirler hakkinda yazilmis
eserler onemli bir yek{in tutmaktadir. Is]am tarih yaziciligi agisindan bélge ve
sehir tarihleri ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu literatiirdeki eserlerde daha ¢ok
belirli bolge ve sehirlerin cografi dzellikleri, fetih durum ve sartlari ile orada
yasamig olan sahabe ve tabiinden kimseler basta olmak {izere ¢esitli ilim
dallarinda uzmanlagsmis kisilerin biyografilerine dair bilgilere de yer
verilmistir (Kosik 2017: 11). Bunun yaninda tarihi mahiyetleri itibariyle bazi
sehirlerin Kur’an ve hadislerde anilmasi, ashap ve tabiin sozlerinde
zikredilmesi, bazi peygamberlerin veya sahabilerin buralarda yasamasi, ayrica
bazi 6nemli sahsiyetlerin bu yerlerde yetismis olmasi da onlari {immet
goziinde degerli kilmis, haklarinda fezail kitaplarinin yazilmasini netice
vermistir. Islam tarihinin her asamasinda énemli bir yere sahip olan “Mekke,
Medine ve Kudiis” gibi 6nemli yerler i¢in bu tarzda birgok eser kaleme
alinmustir.

Sehirlerin faziletlerini anlatan eserlerin ilki Hasan-1 Basri’ye (61.
110/728) nispet edilen ve Mekke’nin tstiinlikklerinden bahseden “Fezd ilii
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Mekke” adli eserdir. Bu eseri yetmis sekiz rivayeti senetleriyle birlikte bir
araya getiren Mufaddal b. Muhammed el-Cenedi’nin (6l. 308/920)
“Fezd'ilii’l-Medine” ve “Fezd'ilii Mekke” adli eserleri takip etmistir.
Kudiis’le ilgili olarak ibnii’l-Cevzi’nin “Feza 'ilii’I-Kuds i ve Minhaci’nin
Mescid-i Aksa’y1 anlatan cesitli eserlerden yararlanarak yazdigi “Ithafii’l-
ahissa bi-Fezd’ili Mescidi’l-Aksa” adli eserleri de burada belirtmek
gerekmektedir. Giiniimiizdeyse Muhammed el-Yemeni, “Fezdil-i Mekke,
Medine ve Kudiis” adli eseriyle Islam diinyasmin ii¢ biiyiikk mescidine ev
sahipligi yapan bu {i¢ sehrin faziletlerini tek kitapta bir araya getirmistir
(Kandemir 1995: 531). Bunlarin yaninda Mekke ve Ka‘be tarihinin birlikte
ele alindig1 ve Mekke’nin cografi yapisi ve yerlesim planiyla Ka‘be hakkinda
genis bilgilerin verildigi Ezraki’nin “Ahbdru Mekke ve md Ca’e fihd mine’l-
Asar” adli eseri, islam diinyasinda sehir tarihi iizerine yazilmis eserlerin
basinda gelmektedir. Bunu Fakihi’nin muhaddislerin metodunu takip ederek
yazdigr “Ahbdru Mekke fi Kadimi’d-Dehr ve Hadisih” adli ¢alismasi takip
etmistir. Bu eserlerden yaklagik alti asir sonra Takiyyiiddin Fasi tarafindan
“Sifa’ii’l-garam bi-Ahbari’l-Beledi’l-Hardam” adli Mekke’ nin anlatildig1 bir
eser daha yazilmistir. Sonra XV. yy.da Necmeddin Ibn Fehd, “Ithafii’l-Vera
bi-Ahbari Ummii’l-Kurd’y1, XVI. yy.da onun oglu izzeddin bin Fehd ise
“Gayetii’'I-Meram bi-Ahbdri Saltanati’l-Beledi’l-Haram” ile “Nehrevali 'nin
el-I'lam bi-A ‘lami Beledi’llahi’l-Hardam "1 yazmislardir. Bu telifler Mekke nin
tarihi ile ilgili eser yazma geleneginin farkli yilizyillarda devam ettirildigini
gostermektedir (Kosik 2017: 12,13).

XVI. yiizyilda, hadis terciimeleriyle taninan Muhammed Ebu’l-Fazl
Sincari (Yazar 2011:155) de Mekke ve Ka‘be’yle ilgili muhtelif ayet ve
hadisler c¢ergevesinde bu iki mekanin faziletlerini kiiglik bir risalede
anlatmistir. “Menakib-1 Mekke” veya “Kitab-1 Ka‘be-namei’s-Serife” adli bu
eser bir mukaddime, {i¢ fasil ve bir hatimeden meydana gelmektedir.

2. Muhammed Ebii’l-Fazl Sincari

Mekke ve Medine’nin faziletleri ve hac ibadeti hakkinda hadisler
1s181inda Gi¢ eser telif etmis olan Sincari, eserlerinden bazilar1 Osmanli sarayina
bile girmesine ragmen biyografik kaynaklarda kendine yer bulamamuistir.
Miitercim hakkindaki bilgiler, daha ¢ok eserlerinden edinilen bilgiler {izerine
yapilan ¢ikarimlardan ibarettir.

2.1. Hayat1

Kaynaklarda Muhammed Eb{’l-Fazl Sincari hakkinda bir bilgiye
rastlanmamistir. Ancak Sadik Yazar, “Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk
Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi” adli doktora tezinde Sincari i¢in
XVII. yy.da hadis konusundaki terciimeleriyle bilinen biri olarak bahseder
(Yazar 2011: 155). Bu kanaate Yazar, Siileymaniye Kiitliphanesinin Fatih
Koleksiyonu'nda 04513-004 demirbas numarasinda ‘““Terceme-i Ehddis-i
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Muhtelife Fi Fazileti Mekke-i Miikerreme” adiyla kayitli olan eserin 186b
sayfasindaki “Sahib ii malik Sultan ‘Osman Han hazretleriniifi kadinlarindan
dordiinci Emine Hatun her kim bu kitabr okursa merhim u magfiir Sultan
‘Osman Han hazretlerin du‘a-y1 hayr ile yad eyleye” miilkiyet kaydindan
hareket etmis (Yazar 2011:1067-1068) olabilir (Corak 2021:32). Lakin burada
bahsedilen “Sultan ‘Osman Han hazretleriniifi kadinlarindan dordiinci Emine
Hatun”, Osmanli padisahlarindan 1618 yilinda tahta gecip 1622 yilinda sehit
edilen Sultan II. Osman’m esi degil, 1754 yilinda tahta gecip 1756 yilinda
vefat eden Osmanlinin 25. padisaht olan Sultan III. Osman’mn esi Emine
Ferhunde Dérdiincii Kadin’dir (Akgiindiiz, Oztiirk 1999: 181,220). Bu kayit
sehven II. Osman donemi i¢in distiniilmistir ancak dogrusu III. Osman
donemidir. Dolaysiyla eldeki niishalarda yer alan tarihlerde (K niishasi harig)
Sincari i¢in XVII ve XVIII. yy.lar isaret edilmektedir. Lakin bu niishalar (Al,
All, B, F, G, H ve N) miiellif niishas1 olmayip sonraki asirlarda yazilmig
mistensih niishalaridir.

Kadizade Mehmed Koleksiyonu’'ndaki niishasiin (K niishasi)
sonunda yer alan tarihse XVI. yy.a isaret etmektedir. S0yleki bu nilishanin
(Stileymaniye Kiitiiphanesinde Kadizdde Mehmed Koleksiyonu’nda, 00550-
003 demirbas numarasiyla kayitli niisha) sonunda eserin telif tarihi olarak hicri
986 (miladi 1578-1579) yili kaydedilmistir. Yine ayn1 mecmuanin 92b-106a
varaklar1 arasinda, Sincari’nin Medine’nin faziletlerini bir mukaddime ve bes
fasilda bahsettigi “Medine-i Tayyibe'nin Fazileti” * adli terciimesi de
bulunmaktadir. Bu terciimenin sonunda da eserin telif tarihi olarak “...f7
eva’ili sehr-1 Sa‘bani’l-mu‘azzam min suhiiri sene-1 sittin ve semanine ve
tis‘a-mi’e...” (Corak 2021:34,48) yani hicri 986 senesi Saban ay1 (miladi
Ekim 1578) seklinde bir tarih yazilidir. Son olarak Sincari’ye ait farkli bir
Ka‘bendme terciimesi® daha vardir. “Terceme-i Risdle fi Binai’l-Ka ‘beti’l-
Mu‘azzama” ismindeki bu eser, hacilara Harem-i Serif ve Ka‘be’nin
siirlarini géstermek niyetiyle Mekke’de hicr? 962 (miladi 1554-1555) yilinda
yazilmigtir (Kosik 2017: 40-41). Bu {i¢ eserin telif yillar1 Sincari’nin yasadigi
ylizy1l olarak XVI. yy.1 gostermektedir. Bu telif tarihlerinden hareketle XVI.
yy.da yasadigini diisiindiigiimiiz Muhammed Ebi’l-Fazl Sincari, Mekke’nin
faziletlerini konu eden eserinde hayatiyla ilgili bir detayr daha ortaya
koymaktadir. Soyleki sadece K niishasinda yer alan (88a) bir siirinde Sincarf,
Ka‘be’nin dolaysiyla da Mekke’nin kendi i¢in hem vatan hem de yasamak i¢in
bir mekan oldugundan bahsetmektedir. Ozellikle ilk beyitte yer alan
“miicavir” kelimesi de dikkat cekicidir. Ciinkii “miicavir” kelimesi “Hz.
Muhammed’e daha yakin olma diisiincesiyle yerini yurdunu terk edip Mekke
veya Medine’ye yerlesen kimse™ anlamma gelmektedir. Mekke’ye hac

2 Siileymaniye Kiitiiphanesinde Kadizdde Mehmed Koleksiyonu'nda, 00550-004 demirbas
numarastyla kayitli niisha.

3 Siileymaniye Kiitiiphanesinde Ayasofya Koleksiyonu’nda, 4871/4 demirbas numarasiyla kayith
niisha.

4 http://lugatim.com/s/m%C3%BCcavir (Erisim tarihi: 24.09.2023)




246 * Ahmet Serdar Erkan

ibadeti i¢in gelen birine “miicavir olmay1” nasihat eden biri, elbette kendisi de
orada yasamak isteyecektir:

[fa“ilatiin / fa“ilatiin / fa‘ilatiin / fa“iliin]

Ger miicavir oluben hem dutasin mah-1 siyam

Yiiz bifi aya [hem] gecerdiir buni sen bilgil ayan

Ya I1ahi rahmet eyle sen bu Fazli bendefie
Kim vatan oldi bu Ka‘be afia hem oldi mekan (K 88a/6-7)

Nerede dogdugu veya oldiigli hakkinda da bilgi sahibi olmadigimiz
Sincari’yle ilgili gerek isminden gerekse Mekke'nin faziletini anlattigi
eserindeki bir hadisten haraketle dogdugu ve 6ldigii yer hakkinda bir yorum
yapilabilir. SOyleki miiellifin ismi Muhammed EbG’l-Fazl Sincari’dir. Bu
kiinyedeki “Sincarl” kelimesinin sonundaki “nispet i”’si dikkat ¢ekicidir. Zira
sozliikteki anlami “baglilik, ilgi” demek olan “nispet 1”’si terim olarak da bir
dilbilgisi 6gesi ve ¢ok fonksiyonlu bir ektir. Arapca ve Farsca isimlerden,
baglandig1 isimle ilgili sifatlar yapmaya yarayan bu ek “memleket, sehir, aile
ve millet” isimlerine gelerek sahislar1 onlara nispet eden sifatlar ortaya ¢ikartir
(Dogan 2003:191). O halde Sincari, Yavuz Sultan Selim doneminde Osmanlt
hakimiyetine giren (Karaboga 2022:13), XVI. yy.da Diyarbekir ve Musul
eyaletlerine bagli bir kaza olan (Sezen 2017:688), Musul’un batisinda, Dicle
ve Firat nehirleri arasinda yer alan (Eroglu vd. 2012: 66) Sincar kazasinda
dogmus olabilir. Cilinkii ismin sonundaki “nispet i”’si miiellifi, “Sincar
kazasindan, Sincarli Muhammed Eb{i’l-Fazl” seklinde Sincar beldesine nispet
etmektedir.

Ikinci olarak metinde gecen su hadisten hareketle Mekke’de de vefat
etmis olabilecegini diisiinebiliriz: “...f7 ihde’l-haremeyni bu‘ise yevme’l-
kiyameti aminen (7 2Ll oy o ool b ol e ) ma‘nast budur ki her kim
Haremeyn-i serifeyniiii birisinde olse kiyamet giininde emin kopa yahid
mutlak olsa diinya ve ahiret eminligine miitenavi ola...” Zira hadisin
orijinalinde Hz. Peygamber, “Her kim iki mukaddes mescitten birinde 6liirse
kiyamet giinii selametle diriltilecektir (Heysemi, Mecma i 'z-Zeva 'id, 2/322;
Zeylel, Tahricii’l-Kessaf, 1/197).” diye buyurmaktadir. Bu hadise mazhar
olmak niyetiyle Sincari’nin de ahir omriinii bu beldede gecirmis olmasi
muhtemeldir.

2.2. Eserleri
Muhammed Eb@’l-Fazl Sincari’ye ait oldugu bilinen, Mekke ve
Medine’nin faziletlerinin anlatildig: ii¢ eser vardir.

2.2.1. Medine-i Tayyibe’nin Fazileti: Medine’nin faziletlerinin bir
mukaddime ve bes fasilda anlatildigi bir eserdir. Terciime, klasik tertip
usuliine uygun olarak “besmele, hamdele ve salvele” ile baslamistir. Sincard,
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bu eseri dostlarmin teklifi iizerine yazmaya karar vermistir. Giris kismi
manzum olup devami mensurdur. Faziletndme hadis kaynaklarinda bulunan
Medine ile ilgili bilgiler temel alinarak yazilmistir. Zikredilen hadisler 6nce
Arapca olarak verilmis arkasindan manasi izah edilmis ve diger ravilerin
rivayetleri de eklenmistir (Corak 2021: 34-35). Eserin tek niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesinde Kadizdde Mehmed Koleksiyonu’nda 00550-
004 demirbas numarasiyla kayithdir. Eserin giris kismu disindaki 5 fasil ve
bunlarin igerikleri su sekildedir: Birinci fasilda Hz. Peygamberi ziyaret
etmenin adab1 ve usulii; ikinci fasilda Medine’de Hz. Peygamber’e komsu
olan birinin her giin Hz. Peygamberi ziyaret etmesinin Hak katinda makbul
olusu ve Medine’deki sehitlikler; {iciincii fasilda Uhud sehitligi; dordiincii
fasilda Uhud’un fazileti ve son fasilda Hz. Peygamber’in Mekke’den
Medine’ye hicret dykiisii ele alinmistir.

2.2.2. Terceme-i Risale fi Binai’l-Ka‘beti’l-Mu‘azzama: Eser bir
Ka‘bename terciimesidir. Eserin sebeb-i telif kisminda, bu terclimenin
hacilara Harem-i Serif ile Ka‘be’nin sinirlarin1 géstermek amaciyla kaleme
alindig1 belirtilir. Sonra da Harem’in hududu ile Ka‘be’nin 6lgiileri verilirken
Ka‘be ile Mescid-i Haram’in 6zellikleri siralanir. Metnin devaminda bu
yerlerdeki farkli halifeler doneminde gergeklestirilen imar faaliyetleri kisaca
ele alinir. Eser, hicri 962 (miladi 1554-1555) yilinda yazilmis olup bilinen tek
niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesindeki Ayasofya koleksiyonuna dahil,
4871/4 demirbas numarastyla kayithidir (Kosik 2017: 40-41).

2.2.3. “Menakib-1 Mekke” veya “Kitib-1 Ka‘be-namei’s-Serife”:
Muhammed Eba’1-Fazl Sincari bu eserinde, Ka‘be’nin tarihini ve faziletlerini
cesitli kaynaklarda yer alan konuyla ilgili hadislerin terciimelerini yaparak
anlatmistir. Eser, klasik tertip usuliine uygun olarak “besmele, hamdele ve
salvele” ile baglamistir. Eserde konuyla ilgili ayet ve hadislerin terciimelerine
yer verilmistir. Sadece Kadizdde Mehmed niishasinin 88a ve 92a sayfalarinda
yer alan miiellife ait iki siir disinda (ilki bir gazel digeri bir beyit) terciime,
tim niishalarda mensurdur. Eser, kisa bir mukaddime, 3 fasil ve bir hatime
kismi olmak {izere toplam bes boliimden meydana gelmektedir. K niishasi
hari¢ diger tiim niishalarda eserin sonunda Mekke, Ka‘be ve Medine ile ilgili
¢esitli minyatiirlere de yer verilmistir. Bu durum, bu minyatiirlerin diger
niishalara sonradan eklenmis oldugunu ortaya koymaktadir. Terclime sadece
Al niishasinda miistakil olarak bir risale halindedir. Digerlerinde ise bir
mecmuanin farkl bir boliimii olarak telif edilmistir.’

5 Eser, All niishasinda mecmuanin baginda yer alirken B, F, G, H ve N niishalarinda sonda ve K
niishasinda ise mecmuanin 3. risalesi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
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2.2.3.1. Eserin Niishalar

Eserin besi Siileymaniye Kiitliphanesinde, biri Nuruosmaniye
Kiitiiphanesinde ve ikisi de Almanya Milli Kiitiiphanesinde olmak iizere
toplam sekiz niishasi tespit edilmistir. Bu niishalar ve 6zellikleri su sekildedir:

Al niisha: “Feza ilii’l-Mekke ” adiyla Almanya Milli Kiitliphanesinin
Islami El Yazmalar1 boliimiinde, “Ms. or. fol. 4072” demirbas numarasiyla
kayith bir niishadir. Eser 83 varaktan olugmaktadir. Mekke’nin faziletinin
anlatildigi kistm ise 1b-1la varaklari arasinda yer almaktadir. Nishada,
herhangi bir kayit yer almamaktadir. Eserin sonunda konuyla ilgili 42 adet
minyatiir yer almaktadir.

All niishasi: Almanya Milli Kiitiiphanesinin Dogu El Yazmalar
boliimiinde, “Ms. or. oct. 1602” demirbas numarasiyla kayitli bir niishadir.
Eser, 1b-123b varaktan meydana gelen bir kitabin 1b-14a varaklar1 arasinda
yer alan bir tercimedir. Bu terclime, mezkur kiitiiphanede “Osmanli El
Yazmasi1” adiyla kayitlidir. Ancak gerek mecmuanin zahriye kisminda gerekse
1b sayfasinin derkenarinda “Mendkib-1 Mekke” diye bir baglik daha yazilidir.
Bu niishada, herhangi bir kayit yoktur. Ancak Sincari’nin eseri bittikten sonra
14b-30b varaklar1 arasinda “Seyyidi” mahlasli birine ait “Mendsik-i
Manziime” baglikli bir siir vardir. Bu siirde hac ibadeti ile ilgili bilgiler
verilmektedir. Bu manzumenin sonunda bir tarih beyti vardir ve oradaki tarih
hicri 1121 (miladi 1709-1710)’dir. Bu siirden sonra 31b-37b varaklari
arasinda “Ahldk-1 Resulullah” baglikli baska bir siir daha vardir. Bu siirlerden
sonra mecmuadaki konularla ilgili toplam 25 adet minyatiirle 6 adet mensur
ve manzum levha vardir.®

B niishasi: Niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesinin Bagdatli Vehbi
Koleksiyonu’nda, 01578-003 demirbas numarasinda “Ka ‘bendme” adiyla
kayithdir. Eser, mecmuanin 149b-186b varaklar arasinda yer almaktadir.
Metnin sonunda (166a) silik oldugu i¢in okunamayan bir miihiir vardir. Bunun
haricinde eserde herhangi bir kayit veya tarih yer almamaktadir. Bununla
beraber eserin sonunda konuyla ilgili 42 adet minyatiir vardir.

F niishasi: Siilleymaniye Kiitiiphanesinin Fatih Koleksiyonu’nda
04513-004 demirbas numarasinda, “Terceme-i Ehddis-i Muhtelife Fi Fazileti
Mekke-i Miikerreme” adiyla kayitli olan eser, 147b-186b varaklari arasinda
yer almaktadir. Metnin sonunda (186b), “Sahib i malik Sultan ‘Osman Han
hazretleriniiil kadinlarindan dordiinci Emine Hatun her kim bu kitabr okursa
merhiim u magfir Sultan ‘Osman Han hazretlerin du‘a-yi hayr ile yad eyleye”
seklinde bir miilkiyet kaydi yer almaktadir. Bu da eserin IIl. Osman
zamaninda istinsah edildigini gostermektedir. Yine bu niishanin da sonunda
konuyla ilgili 42 adet minyatiir bulunmaktadir.

G niishasi: Siileymaniye Kiitiiphanesinin Galata Mevlevihanesi
Koleksiyonu’nda 00076-011 demirbas numarasinda, “Mekke-i Miikerreme ve

% Bu niisha, Ebru Karaman tarafindan 2018 yilinda yiiksek lisans tezi olarak ¢alisiimigtir (Karaman
2018).
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Haccin Fazileti Hakkinda Rivdyetler” adiyla kayith olan eser, 144b-186b
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Eserin sonunda (159a),” Haza du‘a-1 hatm-
1 serif’” seklinde bir dua vardir. Bu dua sadece G ve H niishalarinda
bulunmaktadir. G niishasinda dort farkli kayit vardir. Bunlardan ilki 159b
sayfasindaki Kiitahyali Maruf Mustafa isimli birine ait bir ferag kaydidir:
“FElhamduli’llahi ‘ala’t-tamam ve li-resilihi efdali’t-tahiyyeti ve’s-selam ya
‘azime’l-minneti heb li-kitabihi veli valideyhi veli iistazihi’[-cennete ma‘a
cemi‘i’l-ehli’s-stinneti amin ya Rabbe’l-‘alemin ketebehii’d-da‘i Mustafa’l-
ma‘rif bi-Kiitahi sene [hicri] 1208 (miladi 1793-1794)”

Ikinci kayit minyatiirler bittikten sonra 182a-183b sayfalarinda yer
alan ikisi “medh-i Resil ‘aleyhi’s-selam” ikisi de “medh-i Resul salla’llahu
‘aleyhi ve sellem” bashigiyla yazilmig dort adet siirin sonundaki ferag
kaydidir: “Temmet medh-i Resil ‘aleyhi’s-selam harrarehii  Cigalizade
Mustata Celebr [hicri] 1257 zi’l-ka‘ide (miladi Aralik/Ocak 1841-1842)”

Ucgiincii kayit, 184a sayfasinda yer alan kitabin Sultan Abdulmecid’in
annesi “Bezm-i Alem”e ait oldugunu beyan eden bir miilkiyet kaydidir:
“Miilk-i sah-1 cihan sevketlii mehabetlii kerametlii kudretlii seca‘atlii rithu’l-
‘alem Sultan ‘Abdii’l-mecid Han efendimiz hazretleriniifi valideleri Bezm-i
‘Alem devletlii “ismetlii kerametlii cemi*-i ‘dleme merhametlii valide sultan
‘aliyyeti’s-san efendimiiz hazretleriniii bu Mevliadi’n-Nebiyyi kendi
kitablaridur icinde nigce ve nige zamanlar kira°at eylemek nasib ii miiyesser
etle ya Rab ya Rab ya Rab bi-hiirmet-i T3-Ha ve Ya-Sin ve bi-hiirmeti
seyyidii’l-enbiya’i ve’l-miirselin amin”

Dordiincii kayit ise 184b sayfasindaki Sultan Abdulmecid’in bu kez
annesine ait bir vakif kaydidir: “Sahibii’l-hayrat ve’l-hasenat ‘ismetlii Bezm-
1 ‘Alem valide sultan ‘aliyyeti’s-san hazretleriniiil vakt-1 serifidiir sene [hicri]
1261 (miladi 1845)” Bu eserin sonunda toplam 44 adet minyatiir vardir. Cizim
kalitesi en yiiksek olan minyatiirler bu niishadadir.

H niishasi:  Siileymaniye Kiitliphanesinin Haci  Mahmud
Koleksiyonunda 04339-010 demirbas numarasina kayith “Ka ‘bendme” adl
eser, mecmuanin 147b-186b varaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu metnin
164a sayfasinin sol alt kosesinde kirmizit miirekkeple, “Bu kitab cerrat vekili
Nefise Hatin’ufil kitabidur her kim okursa rahmet ile yad ideniii Mevia-y1
Miite‘al darinda murad ile mesrir eyleye” seklinde bir miilkiyet kaydi yer
almaktadir. Ayrica eserin sonunda “Sene [fhicri] 1201 fi Mjfuharrem] 10
(miladi Kasim 1786)” seklinde bir istinsah kaydi yazilidir. Ayni G niishasinda
oldugu gibi H niishasinda da (hicrl 164b) “Haza du‘a-1 hatm-1 serif budur”
baslikli bir dua yer almaktadir. Bu metnin sonunda da 42 adet minyatiir yer
almaktadir.

K niishasi: Siileymaniye Kiitiiphanesinin Kadizade Mehmed
Koleksiyonu’nda, 00550-003 numarasia kayith, “Mekke-i Miiserrefe nin
Fazileti” adli eser, 81b-92a varaklari arasinda yer almaktadir. Metnin sonunda
(K 92a) “Temmet ve br’l-hayr ‘ammet sene [hicri] 986 (miladi 1578-1579)”



250 * Ahmet Serdar Erkan

seklinde bir telif tarihi vardir. Niishanin sonunda, konuyla ilgili herhangi bir
minyatiir yoktur.

N niishasi:  Nuruosmaniye Kiitliphanesinin =~ Nuruosmaniye
Koleksiyonu’nda, 03430-003 demirbas numarasiyla kayitli olan “Ka ‘bendme-
i Serif” adli eser, 147b-186b varaklar1 arasinda yer almaktadir. Eserin sonunda
(N 164a), “Ketebehii ed‘afii’l-kiittabi Siileymanti’r-Riisdi gafera’llahu
ziiniibehu ve setera ‘uyiibehu amin ya Mu‘in” seklinde Siileyman Riisdi isimli
birine ait bir ketebe kayd1 bulunmaktadir. Ancak eserin telifiyle ilgili herhangi
bir tarih yer almamaktadir. Bu niishanin da sonunda 42 adet minyatiir vardir.

Niishalardan B, F, G, H ve N niishasinda her sayfa 13 satirdan
olusurken Al, All ve K niishas1 17 satirdan meydana gelmektedir. Niishalarin
hatt1 harekeli nesihtir. Metinde basliklar ve isimler kirmizi miirekkeple diger
kisimlar ise siyah miirekkeple yazilmistir. Bu niishalar ve 6zellikleri asagidaki
tabloda gosterilmistir:

Tablo 1: Eser Niishalarimin Ozellikleri

= - @ = s = z
= e 7 ;gn = o0 o = T = =
o 2 £ Z 2 55 g < § |5z
Z| = ER EE <2 ER- = | z3
—_— S =) < o= N
@ L = = = CRC) < @ i =
z _z @ ¥ ~ 2 =
Ms. or. fol. Almanya Milli islami El tees 1b - 42
1) Al 4072 Kiitiiphanesi Yazmalari Fezd’iliil-Mekke 83b | adet
2 | ATl Ms. or. oct. Almanya Milli Dogu El Osmanli El 1b - 25
1602 Kiitiiphanesi Yazmalari Yazmast 123b | adet
Siileymaniye - N A 1490 42
3 B 01578-003 Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi Ka‘bename _186b | adet
Terceme-i Ehadis-i
Siileymaniye . Muhtelife Fi 147b 42
4 F | 045130041 iiphanesi Fatih Fazileti Mckke-i | -186b | adet
Miikerreme
Mekke-i
Siileymaniye Galata Mikerreme ve |y | g4
5| G | 00076011 " ymantye @8 | Hacem Fazileti
Kitiiphanesi Mevlevihanesi -186b | adet
Hakkinda
Rivéyetler
Siileymaniye A 147b 42
6 H 04339-010 Kiitiphanesi Haci Mahmud Ka‘bename _186b | adet
. . Mekke-i
7| K | 00550003 | Stleymaniye Kadizade Miiserrefernin | 5107 | Yok
Kiitiiphanesi Mehmed - 92a
Fazileti
Nuruosmaniye . A 147b 42
8 N 03430-003 Kiitiiphanesi Nuruosmaniye | Ka‘bename-i Serif _186b | adet
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2.2.3.2. Tenkitli Metin Olusturulurken Esas alinan Niishanin Tespiti
Eserin tenkitli metni olusturulurken Kadizade Mehmed niishast (K

niishasi) esas alinmig, diger niishalardaki farkliliklar da dipnotlarda

gosterilmistir. Burada K niishasinin esas alinmasinda asagida siralanan su
tespitlerimiz belirleyici olmustur:

1. Yukarida verilen bilgiler 1s1ginda sadece 5 niishada telif ve istinsah
tarihlerine rastlanmaktadir. Bu niishalar ve bahsedilen tarihler soyledir:
All niishast hicri 1121, F niishast (IIl. Osman devri), G niishast hicri
1257, H niishast hicri 1201 ve K niishast hicri 968. Gorildigi gibi en
eski niisha K niishasidir.  Sincari’nin  XVI. yy.da yasadig
diisiiniildiigiinde, K niishasinin sonundaki tarihten (hicri 968, miladi
1560-1561) haraketle eldeki en eski niisha olan bu niishanin Sincari’ye
ait bir miiellif niishast olma ihtimali ytliksektir.

2. Osmanlilarda, Isldmi gelenege uygun olarak dipnotlar “minhu” veya
“minhiyat-minhuvat” olarak adlandirilmistir. Bu kelime, “ondan” yani
“miielliften veya miitercimden” anlamlarina gelmektedir.” “Minhu”
kaydinin niishalarin sayfa kenarlarina ya bizzat miiellif ya da miitercim
tarafindan, asil metinde agiklanmasi diisiiniilen kisma yakin bir noktaya
derkenar olarak eklendikleri goriilmektedir. Miiellifler veya miitercimler
bu kayitlar1 kaynak metinde gegen kavramlar1 agiklamak ya da konulari
detaylandirmak i¢in kullanmaktaydilar (Yayla 2021:51). Bu kayit, K
nlishasinda, miiellif tarafindan ii¢ yerde konulmustur. Bunlar 87b’de
“Huclin” kelimesi aciklanirken, 90a’da “yirahit olana dek” tabiri
aciklanirken ve son olarak 9la’da “miibahat” kelimesi ac¢iklanirken
kullanilmistir. “Minhu” ifadesi yukarida verilen bilgiye gore sayfanin
kenarma ya miellif veya miitercim tarafindan konuldugu
diistintildiigiinde, K niishasinin ya bir miellif niishas1 ya da en azindan
miellifin denetiminde yazilmis giivenilir bir niisha olma ihtimali
kuvvetle muhtemeldir.

3. Osmanlica metinlerde miiellif veya miitercim, metinde dikkat ¢ekmek
istedigi bir konuya vurgu yapmak i¢in yazmanin derkenarina “matlab
kayd1” koyardi. Bugiin bir kitaptaki 6nemli bir yerin altin1 yahut iistiinii
cizmek seklinde belirtilebilecek bir vurgulama vazifesi goren bu
kayitlarla metindeki miithim bir meseleye dikkat ¢cekilmekteydi (Kaygisiz
2020: 137-138). K niishasinda bu kayda 5 yerde rastlanmistir (83b 9.
satir, 87b 9. satir, 89b 2. satir, 90a 7. satir ve 91b 7. satir). Terclimede
ozellikle dikkat ¢ekilmek istenilen yerlere bu kayitlar1 eklenmistir. Diger
niishalarda ise bu matlab kayitlarina rastlanmamaktadir.

4. Bir niishanin degerini ve giivenilirligini arttiran en 6nemli kayitlardan
biri de “mukabele/ tashih kaydi”dir. Bir metinde, bir kelime veya ibare
tizerinde yapilan diizeltmelerin oldugu satirin derkenarina * &k « o (=

7 https://www.altugyayla.com/otherthings/minhuvat (Erisim tarihi: 23.09.2023 )



252 * Ahmet Serdar Erkan

3.

vov” gibi ifadeler yazilir veya ikisi arasinda bir ¢izgi ¢izilirdi (Ece 2015:

372). K niishasinda da 7 kelime iizerinde yapilan tashihler i¢in sayfanin

[I39%4)

kenarinda “~- “ ve “v” seklinde ifade veya say1 yazilmistir. Bu diizeltme

miidahaleleri, K niishasinin giivenilirligini ve degerini arttirmaktadir.

K niishasinda, geri kalan 7 niishadaki (Al All, B, F, G, H, ve N niishalar1)
bir¢ok ciimle diisiikliigii ve eksiltili ciimlenin tam ve kuralli haline, yine
bu niishalarda hatali yazilmis kelimelerin dogru sekillerine
rastlanmaktadir. Bilhassa tenkitli metin olusturulurken B, F, G, H ve N
niishalarinda yer alan eksik climlelerin K niishasinda tam bir climle
olarak karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak Al ve All niishalarinda bu
ciimle diisiikliik ve eksiklikleri diger 5 niishaya gére daha azdir. Ornek
olarak asagiya birka¢ climle alinmistir:

K 81b’de eserin yazim sebebi “...1btidaya siird‘ olund ¢tinki maksid-1
muhtasar miifid idi lic fasildan miinhasir oldr” diye yazilirken diger
nlishalarda “...ibtidaya siird¢ olundi” seklinde aciklama ifadesi
olmaksizin ciimle tamamlanmistir.

Yine 90b sayfasinda “...:/la meger Bedir giininde béyle oldi ol vakit ki
Cebra’il ‘aleyhi’s-selam mela’ikeye cavushk idip kiiffar lizerine
stirerdi > ctimlesindeki “Bedir giininde” isim tamlamasi1 K niishasi harig
diger tim niishalarda “miikerrebdiir” seklinde gegmektedir. Bu 6rnekler
de K niishasinin giivenilirligini ve dogrulugunu ortaya koymaktadir.

K niishasinda Muhammed Eb0’l-Fazl Sincari’ye ait olan ama diger 7
niishada olmayan “Fazli” mahlash iki siir yer almaktadir. ilki 88a
sayfasindaki 8 beyitlik gazel nazim sekli ile yazilmis olup hacilara bazi
nasihatleri i¢eren bir siirken digeri 92a sayfasinda yer alan Zemzem suyu
ile ilgili son hadisin nazmedildigi bir siirdir. Her iki siir de Fazli’ye aittir.
Son olarak K niishasinda kelimelere gelen eklerin harekelendirilmesinde
yuvarlaklagma esasken diger niishalarda diizlesme esastir. Bilindigi iizere
XVI. yy. Osmanlicasinda ekler dudak uyumu agisindan yuvarlak olarak
okunurken XVIII. yy.in basinda bu uyum saglam temellere oturtulmaya
baglanmig,  bu ylizyilin son ¢eyreginden itibarense bu uyum
tamamlanmistir (Kartallioglu 2011:95). K niishasinin sonundaki tarihten
de XVI. yy.da yazildigimi tespit ettigimiz bu niisha, miiellifin kullandig1
Osmanlicanin dudak uyumu agisindan dil 6zelliklerini yansitacak sekilde
hareketlenmistir. Bu da K niishasinin gilivenilirligini arttirmaktadir.
Ancak diger niishalar, istinsah tarihlerine dikkat edildiginde XVII ve
XVIIL. yyda yazildigi icin eserin harekelendirilmesinde diizliik-
yuvarlaklik uyumuna dikkat edilmistir.

Eserin Muhteva ve Dil Ozellikleri
Muhammed Eb0’l-Fazl Sincari’nin Mekke’nin faziletlerini anlattig1 bu

kii¢iik terciime risalesi, bir mukaddime, ii¢ fasil ve bir hatime kismindan
meydana gelmektedir. Bu kisimlara gegmeden once miiellif, dini eserlerin
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yazimindaki klasik tertibe uygun olarak metne “besmele, hamdele ve salvale”
ile baglamistir. Daha sonra mukaddime kisminda Sincari, bu eseri yazarken
Mekke sehrinin fazileti hakkinda rivayet edilmis bazi hadisleri bir araya
getirip Allah’in yardimiyla terciime ettigini belirtmektedir: “...amma ba‘du
bu da‘i-i fakir Muhammed Ebii’l-Fazl Sincari Mekke-1 miiserrefe fazlinda
ba z-1 ehadisi terciime 1tmek babinda Hak ’dan isti‘anet taleb idiip ‘ala kadri’l-
viis‘a ve’t-taka ibtidaya stird‘ olundi ¢linki maksid-1 muhtasar miitid idi ii¢
fasildan miinhasir oldi...(81b)”

Bu kisa girisin devaminda miitercim, ilk fasilda Ka‘be’nin nasil insa
edildigi ve tavaf edilmesinin sebebinin ne oldugu hakkinda bilgi vermektedir:
“Evvelki fasil Ka‘be niifi evvel binasi nice oldugin ve tavafa sebeb ne oldugin
beyan ider (81b)”

Ikinci fasilda, Mekke ve Ka‘be nin faziletleri hadis ve ayetler 151¢inda
anlatilmaktadir:  “Zkinci  fasil Mekke-i miiserrefeniii  ve Ka‘be-i
mu‘azzamanufl feza’ilin beyan ider (§6a)”

Ucgiincii fasil, haccin faziletleri ve hacci terk etmenin vebali konusuna
ayrimustir: “Bu fasil haccuii feZa’ilin ve hacci terk itmegiii vebalin beyan
ider (90a)”

Son olarak eserin hatime kisminda ise Zemzem suyunun fazileti konu
edilmistir: “Bu hatime Zemzem suymui feza’ilin beyan ider (91b)”.
Terclimede ikinci fasil, iki ayet iktibasi (Al—i Imran 3/96,97; Ankebiit, 29/67)
ve bunlarin kelime kelime aciklamasiyla baslayip devami konuyla ilgili
rivayet edilmis hadis terclimeleriyle tamamlanmisken diger fasillarda ise eser
tamamen hadis terciimeleri {izerine insa edilmistir. Yine ikinci fasilda
Sincari’ye ait bir gazele yer verilmistir. Miiellif gazeli, “FazIi” mahlasiyla
yazmustir. Siir, aruzun remel bahrinin “/2//atiin {a‘ilatin {a‘ilatin fa‘ilin”
kalibinda (Dilgin 1995:25) yazilmistir. Bir haciya nasihatleri igeren bu siir,
sade bir dille yazilmis olup muhteva olarak miiellifin Kabe ve Mekke sevgisini
ortaya koymaktadir (88a /1-7):

[fa‘ilatiin / fa“ilatiin / fa‘ilatiin / fa“iliin]

1 Hak te‘ala Ka‘be’i yapdi kilup ali nisan

Kim ziyaret itdiyise cennete girdi heman

2 Bil ganimet bu tavaf-1 Ka‘be’i sen ey haci
Yarligandi her giinahuii bil buni sen bi-giiman

3 Igiiben Zemzem suyini buluben diirlii gifa
Nice biii diirlii sevabi bulasin hem rayegan

4 Bir sevabuil bifii geger ba‘z1 dir ki yiiz bifie
Kim besaretdiir safia mesken ola “ali cinan
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5 Anadan dogmig gibidiir dursa kisi vakfeye
Hem menara cemre etsefl ide Hak ¢ok imtinan

6  Ger miicavir oluben hem dutasin mah-1 styam
Yiiz bifi aya [hem] gecerdiir buni sen bilgil ayan

7 YaIlahi rahmet eyle sen bu Fazli bendene
Kim vatan oldi bu Ka‘be afia hem old1 mekan

Yine eserde aruzun aymi kalibinda bir siire daha yer verilmistir. O da
hatime kisminda Zemzem suyuyla ilgili son hadisin Sincari tarafindan
manzumlastirilmig halidir: “... ve bir hadis-i ahirde Zemzem suyiyla karni
sisirmek nifikdan berilikdiir ® ya‘ni miinafik olan bu sudan kana kana icmeye
ve’s-selam beyt (K 92a)

[fa‘ilatiin / fa“ilatiin / failatiin / fa“iliin]

1  Ciinki Zemzem komaya kalbiifide hergiz bir nifak

Iciiben kana kana buligore sen ittifak ”

Sincari, eserinde arkaik bircok kelime ve kelime grubuna da yer
vermistir. Eserin XVI. yy.da yazildig1 diistiniildiigtinde metinde Eski Anadolu
Tiirkcesine ait kelimelerin kullanilmasi beklenen bir seydir. Metindeki tespit
ettigimiz arkaik kelime ve kelime gruplarindan (deyimler) bazilar su
sekildedir:

Arkaik kelimeler: “81b eyt, eyd, kakimak, kande 82a genez, 82b
yarligamak, kacan, 83a u¢gmak, 83b kogmak, 84a sencileyin, kendiiye, ondin,
85a itilmek, durigelmek, 86b onir, ecil, yumsandug, 90a kesek, 90b ozge,
ulagdurmak” gibi.

Arkaik kelime gruplart (deyimler): “82a nevbet degmek, 82b yumusa
gondermek, 83b iins tutmak, 87a emin kopmak, 87b kisi koparmak, 90a yirah
olana dek” gibi.

Eserin tenkitli metni olusturulurken Siileymaniye Kiitiiphanesinin
Kadizade Mehmed Koleksiyonu’nda, 00550-003 numarasimna “Mekke-i
Miiserrefe’nin  Fazileti” adiyla kayith niisha, “Tenkitli Metin
Olusturulurken Esas alman Niishanin Tespiti”’ basliginda siralanan
sebepler lizerine asil niisha olarak kabul edilip geri kalan 7 niishadaki
farkliliklar dipnotlarda gosterilmistir. Ancak her ne kadar K niishasi esas
alinarak metin olusturulmussa da K niishasindaki ciimle diistikliikleri ve imla
hatalar1 da diger niishalardan tamamlanmis ve diizeltilmistir. Bu islemler de
dipnotlarda gosterilmistir. Dipnotlarda, niishalarda tespit edilen her farklilik,
yer aldig1 sayfa ve satir numarasina kadar detayli olarak belirtilmistir. Son
olarak metinlerde gecen hadisler tahri¢ edilmis, ayetlerin de sure ve ayet

8 Bu hadisin asl su sekildedir: “Zemzem suyundan kana kana igmek, nifaktan kurtulustur.” (Ahmed,
V, 363; Beyhaki, Suab, 1, 436)
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numaralart yazilmistir. Her ayet ve hadisin Arapga orijinal hali, Tiirkce
okunusu ve meali de metne eklenmistir.

4. Tenkitli Metin

HAZA KITAB-1 KA‘BENAME*I’S-SERJFE °
(] Bismi’I1ahi’r-Rahmani’r-Rahim ve bihi sikati

1. 10 |
S ay e AN A

[K 81b] ! Elpamdiili’llahi ’I-lezi ce ale’I-beyte ’I-harame kibleten Ii’l-enam ve
kale te‘ala 2 fevellii viiciihekiim ' satrahu vece‘alehu haramen dminen ve
harrame fi’l-ektari katrahu vece‘ale fihi ayatin ' beyyinatiin makamii
Ibrahime ve efida birrehu  ve’s-salatii ‘ala men iisriye bihi mine’l P'-
Mescidi’l-haram ve seraha sadrahu ve ‘ala alihi ve ashabihi’l-lezine ‘arafehu
kadrahu'® ve eta‘ii emrahu
ofd Uil 3 oy Ll Lo ey ol Sy Idsd Il iy w0 a3 o4 o) o (sl ) ok
sl e g obamys g ol b doedl n s sl 0 Jo 8 Jally 0 (2l al) plis Sl LT 48 ey
Mo a) selbl y opls g e pdl) amss!
61 amma ba‘du bu da‘i-i fakir Muhammed Ebu’l-Fazl Sincari'® ) Mekke-i
miiserrefe fazlinda ba‘ z-1 ehadisi'® terciime itmek babinda Hak’dan ®'isti‘ anet

Al 1b, AII 1b, B 149b, F 147b, G 144b, H 147b, K 81b, N 147b
° Baslik B 149b, H 147b, N 147b: Menakib-1 Mekke (Sayfanin derkenarinda yazilidir.) All 1b; -Al
1b, -G 144b, -F 147b, -K 81b
10 Bismillahi’r-rahmani’r-Rahim (Rahman ve Rahim olan Allah’m adiyla / Neml, 27/30 - Altuntas,
Sahin, 2009: 378) Al 1b, AII 1b, B 149b (1), F 147b (1), G 144b (1), H 147b (1), N 147b (1), K 81b
(D
' yve bihi sikati (ve glivenim Allah’adir): -Al 1b, -All 1b, -B 149b (1), -F 147b (1), -G 144b (1), -H
147b (1), -N 147b (1)
12 Ve kale te‘ala: Ve kale B 149b (2), F 147b (2), G 144b (2), H 147b (3)
'3 ve efada birrehu: ve efada sebrahu Al 1b (4), Al 1b (5)
14 Mescid-i HarAm’1 insanlar igin kible yapan, (bundan bdyle) yiiziinii Mescid-i HarAm tarafina ¢evir
(Bakara, 2/144 - Altuntas, Sahin, 2009:21) diye buyuran, (onlarin yurtlarini Mekke’yi) saygin ve
giivenilir yapan (Ankebut, 29/67 - Altuntas, Sahin, 2009:403), iilkeler iginde o iilkeyi (Mekke’yi)
{istiin kilan, (orada) apagik delilleri ve Hz. Ibrahim’in makamini var eden (3/97 - Altuntas, Sahin,
2009:61) ve oranin iyiligini arttiran yiice Allah’a hamd olsun. Ve (bir ) gece Mescid-i Haram’dan
(Mescid-i Aksa’ya) yiiriitiilen ve sadr1 yarilip génliine ferahlik verilen Hz. Peygamber’e (sav) ve
onu tantyan, onun kadrini bilen ve onun emrine itaat eden aline ve ashabina salat u selam olsun.
15 Eba’1-Fazil Sincari B 149b (8), F 147b (8), G 144b (7), H 147b (8), N 147b (8): Ebli’l-Fazil Sencari
Al 1b (6), AIl 1b (8), K 81b (6)
16 ba‘z-1 ehadisi B 149b (9), G 144b (8), H 147b (9): ba‘z-1 ehadis F 147b (9), K 81b (7), N 147b (9)
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taleb idiip ‘ala kadri’l-viis‘a ve’'t-faka (s 0s 5 o) ibtidaya ! siirac
olundi ¢iinki maksiid-1 muhtasar miifid idi ii¢ fasildan miinhasir ["” old1'®

(197 Fagl-1 Evvel

Evvelki fasil Ka‘be’niii ' evvel binasi nice'” oldugm ve tavafa sebeb ne
oldugim beyan ider® 'Y Miicahid rivayet ider eydiir*' Zeynii’l-“ Abidin’den
radiya’llahu ‘anhiima Zeynii’l-'¥ ¢ Abidin eydiir*? beniim atam Hiiseyn bin
‘Ali*® birle Ka‘be’de tavaf iderdiik ¥ radiya’llahu ‘anhiima®** Kuds-i
miibarekden bir muhtesem kisi geldi atama selam ) virdi eytdi ki ey
Resiilu’llah’1i kizi ogli bafia haber virgil ki*® bu '® evde® evvel tavaf itmek
neden old1 ve nigiin old1 ve kande idi

[K 82a] "!ve bu ev?’ nice idi atam bu kisiye eyitdi*® iki kitab1* okudufi m1
ya‘ni Tevrat ve Incil ol*” kisi eytdi na‘ am okudum atam eytdi Allahii te‘ala
Kur’an’da ®'buyurd: ki Inni ca‘iliin £i’l-ardr halifeten (s 2,3 o Jer 1) *!
ma‘nast*? budur ki ¥ tahkik ben yirde halife iderin didi feristeler didiler ki**
ne dirsin yaradup®* biz safia ! yiteriiz biz safia tehlil i tesbih®® i takdis biz
ideriiz gayr1 kimesne halife olsa yir ' yiizinde fesad iderler kanlar dokerler
Hak te‘ala feristehlere cevab ") buyurdi ki*® /nni a‘lemii ma 13 ta‘lemiin (

17 Giiciimiin ve takatimin yettigi kadar.

18 ¢iinki makstid-1 muhtasar miifid idi i¢ fasildan miinhasir old1: -Al 1b (8), -AIl 1b (9), -B 150a (1),
-F 148a (2), -G 144b (9), -H 148a (1), -N 148a (1)

19 evvel binasi nice: evvel bina B 150a (2), F 148a (2,3), G 145a (1), H 148a (2), N 148a (2,3)

20 beyan ider B 150a (2,3), F 148a (2,3), G 145a (1,2), H 148a (2,3), N 148a (3): bildiiriir K 81b (11)
2l eydiir: -Al 1b (10), AII 1b (12) -B 150a (4), -F 148a (4), -G 145a (2), -H 148a (4), -N 148a (4)

22 Zeynii’l-* Abidin’den radiya’llahu < anhiima Zeynii’l- Abidin eydiir AT 1b (10,11), B 150a (4,5), F
148a (4,5), G 145a (2,3), H 148a (4,5), N 148a (4,5): -All 1b (12)

2 Hiiseyn bin ‘Ali Al 1b (11), AIl 1b (12), B 150a (5), F 148a (5), H 148a (5), N 148a (5):
Hiiseynt’bnii “ Ali G 145a (3)

24 radiya’llahu “anhiima: -Al 1b (12), -AlI 1b (13), -B 150a (6), -F 148a (6), -G 145a (4), -H 148a
(6), -N 148a (6)

25 virgil ki: vir ki Al 1b (13), AIl 2a (2), B 150a (8), F 148a (8), G 145a (5), H 148a (8), N 148a (8)
26 evde Al 2a (1), All 2a (2), B 150a (8), F 148a (8), G 145a (6), H 148a (8), N 148a (8): eve K 81b
(16)

27K niishasinda bu satirm iizerinde “ev sahh” seklinde bir diizeltme kayd1 vardir.

B8 eyitdi: -Al 2a (2), -All 2a (3),-B 150a (10), -F 148a (10), -G 145a (7), -H 148a (10), -N 148a (10)
2 kitabi: kitab Al 2a (2), All 2a (4), B 150a (10), F 148a (10), G 145a (7), H 148a (10), N 148a (10)
300l -Al 2a (3), -All 2a (4), -B 150a (10), -F 148a (10), -G 145a (7), -H 148a (11), -N 148a (11)

31 Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim (Bakara, 2/30 - Altuntas, Sahin, 2009:5).

32 ma‘nas1 Al 2a (4), All 2a (6), B 150a (12), F 148a (12), G 145a (9), H 148a (12), N 148a (11):
ma‘nisi K 82a (3)

3 feristeler didiler ki Al 2a (5), All 2a (7), B 150a (13), F 148a (13), G 145a (10), H 148a (13), N
148a (13): didiler K 82a (4)

34 yaradup K 82a (4), Al 2a (5), All 2a (7): -B 150b (1), -F 148b (1), -G 145a (11), -H 148b (1), -N
148b (1)

35 biz safia tehlil {i tesbih AII 2a (8): safia tesbih K 82a (5); tesbih Al 2a (5), B 150b (1), F 148b (1),
G 145a (11), H 148b (1), N 148b (1)

3¢ buyurdi ki: virdi ki Al 2a (7), All 2a (6), B 150b (3), F 148b (3), G 145a (13), H 148b (3), N 148b
3
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sales YU o) 7 ya“ni tahkik ben biliirin ™ siz bilmediiklerifizi®® fersitehler
oyle® sandilar ki Hak te‘ala kendiilere kakid1 ' hism itdi vardilar ¢ ars altina
sigindilar barmaklarin gotiiriip aglasdilar % {i¢c sa‘at ‘ars-1 “azimi*’ tavaf
itdiler Hak te‘ala kemal-i kerem birle*' bunlara "' nazar kildi** ve bunlarufi
tizerlerine rahmet indirdi* “ars altinda zebercetden ' dort direk iizerine bir
ev yaratdi kizil yakiit-ile am1 bezedi ve buyurd: ¥ Beytii’s-Surah deyii afia ad
virdi feristelere buyurdi ki “arsumi ko ¥ bu evi tavaf idiifi ki size gefiez
budur bu beniim* Beytii’l-Ma‘ miir'umdur !*' her giin yetmis bifi feriste ani
tavaf iderler ta kiyamete degin evvel % tavaf idene bir dah1* nevbet degmez*®
Allahii te‘ala feristeleriii bu isinden !'” raz1 olup bunlara eyitdi ki iniifi
yirylizinde bu ev gibi bunufi beraberinde

[K 82b] bir ev yapui tavaf idiifi ta yiryiiziinde yaradacagum kullar suglarin
biliip ™ gelseler ol eviimi tavaf itseler sizi yarligadugum gibi anlar1 dahi
yarhigarum®’ didi bu kisi eytdi ki** Restilu’llah’ifi kiz1 ogh Tevrat’da ™ ve
Incil’de dah1 sen didigiin gibi buldum didi Veheb rivayet ider *! < Abdu’llah
ibn-i Abbas radiya’llahu ‘anhiima eydiir hazret-i Cebra’il bir giin
Peygamber  aleyi’s-selama®’ geldi miibarek basini kizil isabiyla baglamis™ ve
toza gark olmis® [ Peygamber hazreti salla’llahii te‘ala ‘aleyhi ve sellem™

37 Ben sizin bilmediginizi bilirim (Bakara, 2/30 - Altuntas, Sahin, 2009:5).

38 bilmediiklerifiizi Al 2a (8), AIl 2a (11): bilmediifiizi B 150b (5), F 148b (5), G 145b (1), H 148b
(5), K82a (8), N 148b (4)

39 gyle B 150b (5), F 148b (5), G 145b (1), H 148b (5), N 148b (5): eyle Al 2a (8), All 2a (12), K
82a (8)

40 <arg-1 “azimi B 150b (7), F 148b (7), G 145b (3,4), H 148b (7), N 148b (7): ‘ars-1 azim Al 2a (11),
All 2a (14), K 82a (10)

41 kemal-i kerem birle Al 2a (11), All 2a (15), K82a (10): kemal-i keremiyle B 150b (8), F 148b (8),
G 145b (4), H 148b (8), N 148b (8)

42 nazar kild1 Al 2a (11), All 2a (15), B 150b (8), F 148b (8), G 145b (4,5), H 148b (8), N 148b (8):
nazar itdi K 82a (11)

4 bunlaruf iizerlerine rahmet indirdi: iizerlerine rahmet indirdi Al 2a (12), B 150b (8), F 148b (9), G
145b (5), H 148b (9), N 148b (9); lizerlerine indirdi Al 2a (15,16)

# tavaf idiifi ki size gefiez budur bu beniim Al 2a (15), AIl 2b (2), K 82a (14): tavaf idiifi ki bu beniim
B 150b (12,13), F 148b (12,13), G 145b (8), H 148b (12), N 148b (12,13)

4 tavaf idene bir daht: idene dah1 B 151a (1), F 149a (1), G 145b (10), H 149a (1); idene Al 2a (17),
AIL 2b (4), N 149a (1)

46 bir dah1 nevbet degmez: degmez B 151a (1), F 149a (1), G 145b (10), H 149a (1), N 149a (1)

4T yarligaram B 151a (6), F 149a (6), G 146a (1), H 149a (6), N 149a (6): yarhigarin AI 2b (3), AIl 2b
(9), K 82b (3)

48 eyitdi ki: eyitdi Al 2b (4), AIl 2b (9), B 151a (6), F 149a (6), G 146a (1), H 149a (6), N 149a (6)
49 Peygamber aleyhi’s-selama F 149a (10), G 146a (4):Peygamber ‘aleyhi’s-selam B 151a (10), H
149a (10), N 149a (10); Peygamber hazreti: Al 2b (6), AIl 2b (12); Peygamber hazretine K 82b (6)
30 miibarek bagmi bir kizil “isabiyla baglamig K 82b (6): ‘isabiyla miibarek bagmni baglamis Al 2b
(7); “isabiyla bagini baglamisg AIl 2b (13); ashabiyla miibarek bagini baglamig B 151a (10), F 149a
(10,11), G 146a (4), H 149a (10,11), N 149a (10,11)

5T ve toza gark olmig Al 2b (7), AIL 2b (13,14),B 151a (11), F 149a (11), G 146a (5), H 149a (11), N
149a (11): -K 82b (6)

52 Peygamber hazreti salla’llahii te‘@la “aleyhi ve sellem Al 2b (8), AIIl 2b (14), H 149a (11,12), N
149a (11,12): Peygamber hazreti salla’llahii teala “ aleyhi ve selleme B 151a (11,12), F 149a (11,12),
G 146a (5); Peygamber hazreti K 82b (7)



258 * Ahmet Serdar Erkan

sord1 ki ya Rihu’l-Emin bu ne tozdur ki* seniifi {istiifide ™ goriirin didi
Cebra’il “aleyi’s-selam> eytdi ya Muhammed Ka‘betu’llah’1> ziyaret itdiim
feristeler ! Hacerii’l-esved*® {izerine miizdehim olup ya‘ni ¢oklugila tavaf
itdiler bu ['” toz anlarufi kanadlarindan ¢ikan tozdur didi ‘Osman bin Seyyar
") rivayet ider eydiir ki bafia®” haber sdyle yitisdi ki kagan Hak te‘ala bir "%
feristehi yirylizine yumusa gonderse ol feristeh destiir diler ['*) eydiir ki ya Rab
bafa destiir vir ta yiryiizindeki eviifii®® ziyaret ideyin dir !"* gokden yire
inerken telbiye ide ide iner nitekim® hacilar ihram [ tutunup® telbiye
itdiikleri® gibi geliip Beytu’llah’1 ziyaret ider iki rek‘at 'Y namaz kilup
sevab1®” iman ehline bagislarlar Leys bin Mu‘az® radiya’llahu “ anhii ' eydiir
Resiilu’llah salla’llahii ¢ aleyhi ve sellem eytdi ki isbu ev® Hak te‘ ala

[K 83a] ! evlerinden on bes evden birisidiir didi yidisi diinya gogiinden ‘arsa
2] degindir ve yidisi bu gékden yidi kat yir altina degindir gayetde ulusi ars
B altinda Beytii’l-Ma‘miir’dur her eviifi bu ev gibi haremi vardur eger ol
evlerden birisi [ diiseydi dogr1 bu evii iistiine diiseydi ve dah1 her eviifi ehli
vardur ) nite ki®® bu eviiil ehli ademoglanlaridur anlarufi dahi kendiilere
miinasib ehli [ vardur kiyamet kopuncaya® degin ol evleri imaret tutarlar
gice ve giindiiz ") Hak te‘ alanufi rizasin isterler insa’allahii te‘ ala kabil olur®’
Ibni < Abbas ! radiya’llahu € anhii rivayet ider eydiir®® vakta ki Allahii te‘ala

33 tozdur ki AI 2b (9), AIL 2b (15), B 151a (13), F 149a (13), G 146a (6), H 149a (13), N 149a (13):
tozdur didi ki K 82b (7)

3 <aleyi’s-selam Al 2b (9), AIl 2b (16), B 151b (1), F 149b (1), G 146a (7), H 149b (1), N 149b (1):
-K 82b (8)

53 Ka‘betu’llah’1 AI 2b (10), AII 2b (16), B 151b (1), F 149b (1),H 149b (1), N 149b (1): Ka“betu’llah
G 146a (7), K 82b ()

36 Hacerii’l-esved: Hacer-i esved Al 2b (10), AII 2b (17), B 151b (2), F 149b (2), G 146a (8), H 149b
(2), N 149b (2)

57 eydiir ki bafia: AI 2b (12), AIl 3a (2), -B 151b (4), -F 149b (4), -G 146a (10), -H 149b (4), -N 149b
4

38 yirylizindeki eviifii K 82b (13): yiryiizindeki eviifi Al 2b (14,15), All 3a (5); yiryiizindeki evi B
151b (7), F 1490 (7), H 149b (7), N 149b (7); yirylizinde evi G 146a (12,13)

59 nitekim AI 2b (16), AIl 3a (6), B 151b (8), F 149b (8), G 146b (1), H 149b (8), N 149b (8): niteki
K 82b (14)

0 tutunup: tutup Al 2b (16), All 3a (6), B 151b (9), F 149b (9), G 146b (1), H 149b (9), N 149b (9)

o1 telbiye itdiikleri: itdiikleri AI 2b (16), Al 3a (7), B 151b (9), F 149b (9), G 146b (1), H 149b (9),
N 149b (9)

2 namaz kilup sevabi1 Al 2b (17) B 151b (10), F 149b (10), G 146b (2), H 149b (10), N 149b (10):
namaz kilup sevabin All 3a (8); namaz kilur sevabin K 82b (16)

9 Leys bin Mu‘az Al 3a (1), All 3a (8),B 151b (11), F 149b (11), H 149b (11), N 149b (11):
Leysii’bnii Mu‘az G 146b (3), K 82b (16)

% isbu ev Al 3a (2), All 3a (10), B 151b (12), F 149b (12), H 149b (12), K 82b (17), N 149b (12):
isbu evi G 146b (4),

%5 nite ki: nite Al 3a (6), All 3a (16), B 152a (5), F 150a (5), G 146b (9), H 150a (5); niye N 150a (5)
% kopuncaya Al 3a (8), Al 3b (1), B 152a (7), F 150a (7), H 150a (7), K 83a (6), N 150a (7): kopunca
G 146b (11)

%7 inga ’allahii te‘ala kabiil olur Al 3a (9,10), AIl 3b (2), B 152a (8.,9), F 150a (8,9), G 146b (12), H
150a (8), N 150a (8,9): insa allah kabil ola K 83a (7)

8 eydiir: -Al 3a (10), -All 3b (3), -B 152a (9), -F 150a (9), -G 146b (13), -H 150a (9), N 150a (9)
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Adem Peygamber aleyhi’®s-salati ve’s-selami® ugmakdan yire indiirdi ise”
miibarek bas1 diinya gdgine ' beraber idi iki ayaklar yir iistiinde idi kacan
s6z sOylese gokler gibi ' giirlerdi Hak te‘ ala sofira boyu uzunligum kisaltd:”'
altmis arsiina degin Adem Peygamber ‘aleyhi’s-salati ve’s-selam’? ! eyitdi
ki ya Rab bafia n’old1 ki’ feristeler avazin isidemez oldum Allahii ' te‘ ala
eyitdi ki giinahuf sebebindendiir™ var beniim igiin yiryiizinde” bir ev yap !'*!
anufi cevresinde tavaf it beni afi ve bafia yalvar nitekim’® feristeler ¢ arsuma ve
(5] Beytii’l-Ma‘miir'uma eyitdilerdi’”” Allahii te‘ala Adem Peygamber’e
Hindistan’dan Mekke’ye !'% degin yiri ayag1 altinda diiri her bir defiizi ve her
bir yaziy1”® ve daglar1 "' bir adim iderdi her yire ki miibarek ayagin basdi ol
yirleri Hak te‘ala

[K 83b] ! “imaretler ve sehirler eyledi ¢iinki Mekke’ye irisdi Cebra il hazreti
‘aleyhi’s-selam” yiri * kanadiyla urdi yir dibinden biinyazlar ac1ldi®
feristeler®' taslar getiiriirlerdi her bir ' tas1 otuz kisi getiiremez idi** Adem
Peygamber Mekke i bes tagdan yapdi birisi (¥ Cebel-i Liibnan’dur birisi Tiir-

9 <aleyhi’s-salati ve’s-selami H 150a (10), K 83a (8,9); “aleyhi’s-salati ve’s-selam Al 3a (11), All
3b (4), B 152a (10), F 150a (10), G 147a (1), N 150a (10)

70 yire indiirdi ise Al 3a (11,12), All 3b (4,5), B 152a (11), F 150a (11), G 147a (1), H 150a (11), N
150a (11): yire distirdiyse K 83a (9)

7! kagan soz sdylese gokler gibi giirlerdi Hak te‘ ala sofira boyu uzunluguni kisaltdi: sofira uzunluguni
kisald1 AT 3a (13), B 152a(12,13), F 150a (12,13), G 147a (3), H 150a (12,13), N 150a (12,13); sofira
uzunlugt kisaldi Al 3b (6)

72 <aleyhi’s-salati ve’s-selam All 3b (7): “aleyi’s-selam Al 3a (14), AII 3b (), B 152b (1), F 150b (1),
G 147a (4), H 150b (1), N 150b (1): -K 83a (11)

7 n’old1 ki Al 3a (14), AII 3b (8), K 83a (12): n’olaydi ki B 152b (1), F 150b (1), G 147a (4), H 150b
(1), N 150b (1)

74 sebebindendiir Al 3a (15), AII 3b (9), K 83a (13): sebebinden B 152b (3), F 150b (3), G 147a (5),
H 150b (3), N 1500 (3)

75 yiryiizinde: -Al 3a (15), -All 3b (9), -B 152b (3), -F 150b (3), -G 147a (6), -H 150b (3), -N 150b
3)

76 nitekim G 147a (7), H 150b (4): niteki Al 3a (16), AII 3b (10),B 152b (4), F 150b (4), K 83a (14),
N 150b (4)

7 eyitdilerdi B 152b (5), F 150b (5), G 147a (7), H 150b (5), N 150b (5): itdiler didi Al 3a (17), All
3b(11), K 83a(15)

78 her bir yaziy1: her bir yeri Al 3b (2), AII 3b (13); her yeri B 152b (7), F 150b (7), G 147a (9), H
150b (7), N 150b (7)

7 <aleyhi’s-selam Al 3b (4), All 3b (16), B 152b (10), F 150b (10), G 147a (12), H 150b (10), N
150b (10): -K 83b (1)

80 biinyad agildr: biinyazlar agildi B 152b (10,11), F 150b (10,11), G 147a (12), H 150b (10,11), N
150b (10,11); biinyaz agild1 Al 3b (5), AIl 3b (16)

81 feristeler Al 3b (5), AII 3b (17), K 83b (2): feriste B 152b (11), F 150b (11), H 150b (11); feristeh
G 147a (13), N 150b (11)

82 getiiremez idi Al 3b (6), B 152b (12), F 150b (12), G 147a (13), H 150b (12), N 150b (12):
getiiremezler idi AlI 4a (1); getiiremezdi K 83b (3)
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1 Zeyta’dur * ve* birisi Tiir-1 Sina’dur ve® birisi *! Cebel-i Ciidi ve® birisi®’
Mekke’de Cebel-i Hira’dur Nith Tufani’ndafi nite * degin dururdi® Allahii
te‘ala an1 Niih Tufani’nda yire gegciirdi yiri® deve orgiici gibi kaldi®® seyl [
iki yanin yirtmis-idi geliirlerdi ol topraga yiizlerin siirerlerdi her ne ™ dilek
dileseler dilerse”’ Hak te‘ala ani kabiil iderdi Ibn-i ¢Abbas radiya’llahu
“anhiima  rivayet ider eydiir ki’* Hak te‘ala Hacerii’l-Esved’i”> ugmakdan
yere indirdiigi vakit ['” siidden ag idi®* niir1 dért yanina su‘le virirdi vakta ki
Adem Peygamber '] gordiyise aldi kogd1 yiiregine basdi anuiila iins tutdi
Mekke’i yapicak [ sag kosesine® kodi ‘Osman bin Sac” eydiir bafia haber
soyle ¥ virildi ki ol zaman Adem Peygamber aleyi’s-selam Mekke’i yapdi
farig oldryisa 'Y eyitdi ki ya Rabb’i her is isleyeniifi kiras1 vardur beniim
isimiifi dah1 kiras1 ' var midur didi Hak te‘ala eyitdi ki na‘am vardur sen
dahi ‘ameliifiiiil kirasin ' dile Adem Peygamber’’ eytdi ya Rab dileriim ki

8 Tar-1 Zeyta’dur: -Al 3b (7), -All 4a (1), -B 152b (13), -F 150b (13), -G 147b (1), -H 150b (13),- N
150b (13)

8 ve A1 3b (8), All 4a (2), B 152b (13), F 150b (13), G 147b (1), H 150b (13), N 150b (13): -K 83b
G

8 ve Al 3b (8), All 4a (2), B 152b (13), F 150b (13), G 147b (1), H 150b (13), N 150b (13): -K 83b
“4)

8 ve AI 3b (8), All 4a (3), B 153a (1), F 151a (1), G 147b (1), H 151a (1), N 151a (1): -K 83b (5)

87 birisi Al 3b (8), All 4a (3), B 153a (1), F 151a (1), G 147b (2), H 151a (1), N 151a (1): biri K83b
(5)

88 Niih Tufani’ndafi nite degin dururdi: Nith Tufani’nda dururdi B 153a (1), F 151a (1,2), G 147b (2),
H 151a (1,2), N 151a (1,2); Nth Tufani’n degin dururdi Al 3b (9), All 4a (3,4)

8 K niishasinda bu kelime eksik kalmis olup daha sonra sayfamin derkanarmda “ ¥ * isareti altina
“yiri” yazilmigtir. Sonra da ctimlede eksik oldugu yere bu “ ¥ ” igareti eklenmistir.

0 yire gegiirdi yiri deve orgiici gibi kaldi Al 3b (10), All 4a (4,5), B 153a(2,3), F 151a(2,3), G 147b
(4), H 151a(2,3): yire gegiirdi yiri deve orgiici gibi kildi N 151a (2,3); an1 getiirdi yiri bir deve 6rgiici
gibi kild1 K 83b (6)

I her ne dilek dileseler: her ne dilerse Al 3b (11), All 4a (6), B 153a (4,5), F 151a (4,5), G 147b (6),
H 151a (4,5), N 151a (5)

2 ider eydiir ki: ider ki AI 3b (12), B 153a (6), F 151a (6), G 147b (7), H 151a (6), N 151a (6); ider
kim AlI 4a (8) (Bu kelimenin yaninda bu kisma dikkat ¢ekmek i¢in miiellif tarafindan “matlab” kaydi
yazilmistir.)

93 Hacerii’l-Esved’i: Hacer-i Esved’i Al 3b (12), All 4a (8), B 153a (6), F 151a (6), G 147b (7), H
151a (6), N 151a (6)

%4 siidden ag idi Al 3b (13), All 4a (9), K 83b (10): siitden ak idi B 153a (7), F 151a (7), G 147b (8),
H 151a(7), N 151a (6)

% sag kosesine B 153a (10), F 151a (10), G 147b (10,11), H 151a (10), N 151a (10) : sag kosesinde
Al 3b (15), All 4a (12), K 83b (12)

% <Osman bin Sac Al 3b (15), All 4a (12), B 153a (10), F 151a (10), H 151a (10), K 83b (12), N
151a (10): ‘Osmanii’bnii Sac G 147b (11)

7 Adem Peygamber Al 4a (2), All 4a (17), B 153b (2), F 151b (2), G 148a (2), H 151b (2), N 151b
(2): Adem K 83b (16) (K niishasinda bu kelime “Adem sahh” seklinde derkenarda diizeltme kayd:
olarak yazilmugtir.)
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cikardugudl yire yine iletesin didi®® Hak te‘ala eytdi ki !'"! 6yle® olsun seni
dahi seniifi ziirriyetiifiden * her kisi kim bu beniim eviime geliip'®

[K 84a] ! ziyaret ider sencileyin giinahia ikrar ider ve sucin diler seni dah1
anlar1 ! dah1 kendii fazlum ve keremiim'®' birle ugmaga korum ve anlardan
raz1 olurum'®? 1 didi Adem Peygamber € aleyhi’s-selam Adem Hindistan’dan
ve Mekke’ye yetmis kez ! yayan hac itdi feristeler kendiiye eydiirlerdi'® ya
Adem haccufi1 yahsi eyle'™ biz ! sen yaradilmazdan evvelden iki bifi'®® yil
hac itdiik didiler Adem Peygamber anlara [ eytdi siz tavaf iderken ne dirdifiiiz
feristehler eytdiler'*® Siibhana ") llahi ve’I-hamdii Ii’llahi ve Ia ilahe illa’llahu
ve llahu ekber ( 51 &y & ¥ A Y 4 & wudly & o ) 17 okurduk'® dirdiik didiler
Adem'” ¥ Peygamber “aleyhi’s-selam bunlara eytdi /2 havie ve 1 kuvvete
illa bi’llahi’I-“aliyyi’l-‘azim’i ( v 0 L Y158 Y, U ¥) 110 Plziyade idiif didi
Miicahid rivayet ider eydiir ki''' Nih Tufani’'nda "% Beytu’llah’1 goge
cikardilar yiri bir kizil depecik kaldi1''? seyl iistiine ! ¢ikmaz idi illa halayik
biliirler idi ki Beytu’llah sol arada idi mazlimlar '"¥ ve gussali kisiler ve
hacetlii kimesneler'"® 1rak yerlerden geliirlerdi ziyaret idiip !'*! tavaf iderlerdi
Hak te‘ala keremiyle du‘alarin ve hacetlerin kabiil iderdi ' feristeler

%8 didi Al 4a (3), All 4b (1), B 153b (3), F 151b (3), G 148a(3), H 151b (3), N 151b (3): -K 83b (16)
% 5yle B 153b (4), F 151b (4), G 148a (4), H 151b (4), N 151b (4): eyle Al 4a (3), AIl 4b (1), K 83b
(17)

100 geliip Al 4a (4), AIl 4b (3), B 153b (5), F 151b (5), G 148a (5), H 151b (5), N 151b (5): geliir K
83b (17)

101 kendii fazlum ve keremiim: fazl-1 keremiim Al 4a (5), AIl 4b (4), B 153b (7), F 151b (7), G 148a
(6), H151b (7), N 151b (7)

102 ygmaga korum ve anlardan razi1 olurum B 153b (7,8), F 151b (7,8), H 151b (7,8): ugmaga koram
ve anlardan razi olurum N 151b (7,8); ugmaga koram ve anlardan razi oluram G 148a (7); ugmaga
koyarm ve anlardan razi olurm Al 4a (5,6), All 4b (4,5), K 84a (2)

103°eydiirler idi Al 4a (7), Al 4b (7), K 84a (4): dirlerdi B 153b (9), F 151b (10), G 148a (9), H 151b
(10), N 151b (10)

104 ya Adem haccufi1 yahsi eyle Al 4a (8), Al 4b (7), B 153b (10), F 151b (10), G 148a (9), H 151b
(10), N 151b (10): haccufi1 yahsi eyle ya Adem K 84a (4)

105 bifi AT 4a (8), AIl 4b (8), B 153b (11), F 151b (11), H 151b (11), N 151b (11), K 84a (5): -G148a
(10)

106 evitdiler: -Al 4a (10), -AII 4b (10), -B 153b (12), -F 151b (12), -G 148a (11), -H 151b (12), -N
1516 (12)

107 Allah, serikten ve kusurdan uzaktir, her tiirlii hamd ve minnet Allah’a mahsustur. Allah’tan baska
ilah yoktur. Allah en biiyiiktiir.

108 okurduk Al 4a (10), AII 4b (11), B 153b (13), F 151b (13), G 148a (12), H 151b (13), N 151b
(13): -K 84a (7)

19 Adem: -Al 4a (10), -AII 4b (11), -B 154a (1), -F 152a (1), -G 148a (13), -H 152a (1), -N 152a (1)
110 Gii¢ ve kuvvet ancak yiicelik ve azamet sahibi olan Allah’a mahsustur.

1 ider eydiir ki: eydiir ki B 154a (3), F 152a (3); ider ki Al 4a (12), AIl 4b (13), G 148b (2), H 152a
(3),N 152a (3)

112 Beytu’llah’1 gdge ¢ikardilar yeri bir kizil depecik kaldi Al 4a (12,13), All 4b (13,14), B 154a
(3,4), F 152a (3,4), G 148b (2,3), H 152a (3,4), N 152a (3.,4): Beytu’llah’1 gotiirdiler yeri bir kizil
depecik gibi kaldi K 84a (10)

113 kimesneler Al 4a (16), AII 4b (16), B 154a (6), F 152a (6,7), G 148b (5), H 152a (6), N 152a (7):
kigiler K 84a (12)
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Mekke’i yapalidan ta''* Adem’e degin ve Adem’den Halilu’llah’a degin ta
kiyamet giinine degin'"® ' miikerrem ve mu‘ azzamdur egergi bir millet gidiip
yerine bir millet dah1 gelse''® feristeler hod Adem’den !'" 6fidin'!"” ziyaret
iderlerdi sevabini ve ecrini''® iman ehline bagislarlard: ['”! ¢Osman bin Sac'"
rivayet ider Ibrahim-i Halilii’r-Rahman mi‘rac olund

[K 84b] ! goklerden yafia nazar itdi yiriii masrikina ve magribine nitekim'>
Allahii te ala Kuran’da buyurdi ki'?' ¥ ve kezalike nuri Ibrahime melekiite ’s-
semavati ve’l-ardr veli yekiine mine ’I-mikinin ( _z,¥ls <lsedl & oShe alyl (55 ISy
sl e 05y ) 122 Blel-ayetii Tbrahim ‘aleyhi’s-selam yiryiizinde Mekke yirin
ihtiyar itdi yapmagiciin ! feristeler eyitdiler ya Halilu’llah yiryiizinde Allah
haremin ihtiyar itdiid didiler ' Halilu’llah Mekke’i yedi dagdan yapdi
feristeler ol daglardan taslar getiirir ' lerdi Isma‘il “aleyhi’s-selam boyin
iizerine getiiriip'® atasina sunuvirirdi Ibrahim Peygamber [ aleyhi’s-
selam'?* Beytu’llah’1 yapardi amma kissas1 budur ki Allahii te¢ala Ibrahim’e
(8] dah1 vahy'® eyitdi ki ya [brahim oglufi Isma‘il ve anas1 Hacer’i ilet benim
eviimde ' sakin it ol sa‘at feres-i hayat1'?® gonderiliip hazir old1 ibrahim %
¢aleyhi’s-selam kendii biniip Isma‘il’i 6fiiine ald1 heniiz siid emerdi ' anas
Hacer’i ardina bindirdi Cebra’il aleyhi’s-selam'?” buyurdi ki Mekke deresine

14 ta: -Al 4a (17), -All 5a (2), -B 154a (9), -F 152a (9), -G 149b (7), -H 152a (9), -N 152a (9)

115 degin: -Al 4a (17), -All 5a (3), -B 154a (10), -F 152a (10), -G 148b (8), -H 152a (10), - N 152a
(10) (K niishasinda sayfanin derkenarinda bu kelimeyle ilgili “glinine degin sahh” seklinde bir
diizeltme kaydi vardir.)

116 bir millet gidiip yerine bir millet dahi gelse Al 4b (1), All 5a (3,4), B 154a (11), F 152a (11), G
148b (9), H 152a (11), N 152a (11): bir millet dahi1 gelse K 84a 15

117 5fidin: evvel Al 4b (2), All 5a (5), B 154a (12), F 152a (12), G 148b (10), H 152a (12), N 152a
(12)

18 ecrini Al 4b (2), All 5a (5), B 154a (12), F 152a (12), G 148b (10), H 152a (12), N 152a (12):
ecirlerin K 84a (16)

119 <Ogman bin Sac Al 4b (3), All 5a (6), F 152a (13), H 152a (13), N 152a (13): ‘Osmanii’bnii Sac
G 148b (11), K 84a (17); ‘Osmani’bni Sac B 154a (13)

120 nitekim Al 4b (4), All 5a (8), B 154b (2), F 152b (2), G 148b (13), H 152b (2), N 152b (2): niteki
K 84b (1)

121 Kur’an’da buyurd: ki: Kur’an-1 Kerim’de buyurur AII 5a (8); buyurur Al 4b (4), B 154b (2), F
152b (3), G 148b (13), H 152b (3), N 152b (3)

122 Iste boylece [brahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi ve nizami gosteriyorduk ki kesin ilme
erenlerden olsun (En‘am, 6/75 - Altuntas, Sahin, 2009: 136).

123 boyin iizerine getiiriip: yeni ile getiiriip Al 4b (9), All 5a (15), B 154b (9), F 152b (9), G 149a (5),
H 152b (9), N 152b (9)

124 <aleyhi’s-selam: Al 4b (9), All 5a (16), -B 154b (9), -F 152b (9), -G 149a (6), -H 152b (9), -N
152b (9)

125 vahy: -Al 4b (10), -All 5a (17), -B 154b (11), -F 152b (11), -G 149a (7), -H 152b (11), -N 152b
an

126 feres-i hayati F 152b (12), G 149a (9), H 152b (12), N 152b (12): feres-i hayat Al 4b (12), Al 5b
(1,2), B 154b (12), N 152b (12), K 84b (9)

127 <aleyhi’s-selam: -Al 4b (14), -AIl 5b (4), -B 155a (2), -F 153a (2), -G 149a (12), -H 153a (2), -N
153a(2)
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[12] 128

var didi'?® ol giinler Beytu’llah’ufi'*’ yeri bir kizil depecik gibiydi Hazret-i
Ibrahim'*® Cebra’il’e ' eyitdi'*' na‘am Ibrahim Hacer’e buyurd ki bu yerde
ogliyla ! sakin ola andan 'Y Ibrahim ¢ aleyhi’s-selam'** eyitdi ki Rabbena inni
eskentii min ziirriyeti bi-vadin gayri zi ' zerin ‘inde beytike’l-muharremi
(A S s g5 63 s By b e oSl JI Ly ) 1P el-ayete andan bu ikisi bu
1ss1zlik'** yirde kodi gitdi'*® ') kendii yine Sam’a geldi Muhammed bin
Ishak'*® eydiir bafia isbu haber'*’ yetisdi I'”) ki bir feriste Allah izniyle Hacer’e
geldi eyitdi ki meliil olma " bir kizil depecik

[K 85a] yirini Ibrahim ve Isma‘il yaparlar Hak te‘alanufl yiryiiziinde evvel
yapilan ? evi budur Sa‘d bin Ciibeyr'*® rivayet ider Ibn-i < Abbas’dan
radiyallahu “anhii'* eydiir ki Ibrahim ! “aleyhi’s-selam Sam’da eglendi bir
nice zamandan sofira Mekke’ye geldi Isma‘il’i ¥ gérdi oturmis Zemzem
katinda'”® devha altinda ok demrenin itilidiir'*' biler'** Ibrahim ' Isma‘il’e
selam virdi goriisiip oturdilar'® Ibrahim eyitdi ya isma’il'** [ Tafir’m bafia

128 var didi Al 4b (14), Al 5b (5), K84b (12): vardi B 155a (3), F 153a (3), G 149a (12), H 153a (3),
N 153a (3) (K niishasinda “var didi sahh” seklinde bir diizeltme kaydi vardir. Ayrica metinde “vardi”
kelimesinde “-d1” ekinin st ¢izilip “ Y  seklinde bir isaret konmustur.)

129 Beytu’llah’ufi: Beytu’llah Al 4b (15), AIl 5b (5), B 155a (3), F 153a (3), G 149a (13), H 153a (3),
N 153a (3)

130 Hazret-i Ibrahim B 155a (4), F 153a (4), G 149a (13), H 153a (4), N 153a (4): Ibrahim AI 4b (15),
Al 5b (6), K 84b (13)

B3l eyitdi Al 4b (15), AIl 5b (6), K 84b (13): -B 155a (4), -F 153a (4), -G 149a (13), -H 153a (4), -N
153a (4)

132 <aleyhi’s-selam Al 4b (16), AII 5b (8), B 155a (5), F 153a (5), G 149b (2), H 153a (5), N 153a
(5): -K 84b (14)

133 Rabbimiz! Ben gocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kabe’ nin) yaninda ekin bitmez bir
vadiye yerlestirdim (Ibrahim, 14/37 - Altuntas, Sahin, 2009: 259).

134185171k Al 5a (1), AII 5b (10), K 84b (15): 1ss1zlik B 155a (7), F 153a (7), G 149b (4), H 153a (7),
N 153a (7)

135 gitdi Al 5a (1), AII 5b (10), B 155a (8), F 153a (8), G 149b (4), H 153a (8), N 153a (8): -K 84b
(15)

136 Muhammed bin.isha'llg Al 5a(2), Al 5b (11), B 155a(8,9), F 153a (8,9), H 153a (8), N 153a (8,9):
Muhammedii’bnii Ishak G 1490 (5), K 84b (16)

137 isbu haber: haber Al 5a (2), AIl 5b (11), B 155a (9), F 153a (9), G 149b (5), H 153a (9), N 153a
®

138 3ad bin Ciibeyr Al 5a (4), AIl 5b (15), N 153a (12): Sa“di’bni Ciibeyr B 155a (12), F 153a (12),
H 153a (12): Sa“dii’bnii Ciibeyr G 149b (8), K 85a (2)

139 radiyallahu “anhii: -Al 5a (4), -All 5b (15), -B 155a (13), -F 153a (13), -G 149b (8.,9), -H 153a
(13), -N 153a (13)

140 Zemzem katinda: -Al 5a (6), -All 6a (1), -B 155b (2), -F 153b (2), -G 149b (11), -H 153b (2), -N
153b (2)

141 itilidiir: -Al 5a (7), -All 6a (1), -B 155b (2), -F 153b (2), -G 149b (11), -H 153b (2), -N 153b (2)
142 biler: Al 5a (7), All 6a (1), B 155b (2), F 153b (2), G 149b (11), H 153b (2), N 153b (2): -K 85a
“)

193 ooriisiip oturdilar: -Al 5a (7), -All 6a (2), -B 155b (3), -F 153b (3), -G 149b (12), -H 153b (3), -N
153b (3)

144 ya Isma’il All 6a (2), K 85a (5): ya Isma‘il eyitdi Al 5a (8); -B 155b (3), -F 153b (3), -G 149
(12), -H 153b (3), -N 153b (3)
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bir is buyurd: isma‘il eyitdi'* ya ata TafirI’fia muti® ol safia ne buyurdiysa [

didi Tbrahim eyitdi Tafiri’m bafa bir ev yap'*® didi dur1 ™! geldiler'"’ ikisi bile
Ka‘be’niifi biinyadin kazdilar eydiirdi ki'*® Rabbena tekabbel minna® inneke
ente’s-semi“ii’l-alim (v god) <ol Sl e 15 Ly )'* Isma‘il tas sunuvirirdi
Ibrahim "% yapardi vakta ki Ka‘be’niifi divarlari yiiceldiyse Ibrahim’iifi
lizerine mesakkat 'l old1 yukaruda durup asagadan tas almakda Isma‘il
atasinufi '?! ayagi altina bir tas kodi ibrahim Peygamber’iii'®® miibarek
ayaklar1 hamira batar gibi ¥ ol tas igine batdi'*' her yafia meyil itse asaga
ve'*? yukaru bilesince inerdi ' ve ¢ikardi Halidi’bni ¢ Ar ¢ Ara'* rivayet ider
¢ Ali ibni Ebi Talib’den radiya’llahu “ anhii ' eydiir'>* Tafir1 te‘ alanufi ne vakit
ki emri varid oldiysa Ibrahim Peygambere ki !'® var beniim igiin bir ev yap
kullaruma ¢agir nite ki kelam-1 kadimde buyurur ve ezzin ' £'n-nasi bi’l-
hacci ye fiike ' (35t 24 W S 031,)"° Ibrahim “aleyhi’s-selam “aciz kald:
nice yapacagin

[K 85b] "' bilmedi Hak te‘ala bir yel génderdi sekine adlu bas1 var idi geldi
2 Kabe’niifi yirine ¢okdi Ibrahim anufi iizerine yapdi vakta ki Hacerii’l-
Esved'’ B yirine geldi'®® Isma‘il’e eyitdi ki var bir tas iste isbu yerde ¥

145 Tsma‘il eyitdi Al Sa (8), Al 6a (3), B 155b (4), F 153b (4), G 149b (13), H 153b (4), N 153b (4):
-K 85a (6)

146 bir ev yap Al 5a (9,10), All 6a (4), B 155b (6), F 153b (5), G 150a (1), H 153b (6), N 153b (6):
ev yap K 85a (7)

7 durigeldiler Al 5a (10), AIl 6a (5), B 155b (6), F 153b (6), K 85a (7,8), N 153b (6): durd geldiler
G 150a (2), H 153b (6)

148 eydiirdiler ki: eydiirdi ki Al 5a (10,11), AII 6a (5), B 155b (7), F 153b (7), G 150a (3), H 153b
(7), N 153b (7)

1499 Ey Rabbimiz, bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isiten ve hakkiyla bilensin (Bakara,
2/127 - Altuntas, Sahin, 2009: 19)

150 [brahim Peygamber’iifi Al 5a (14), AIl 6a (10), N 153b (12), K 85a (12): ibrahim Peygamber B
155b (12), F 153b (12), G 150a (7), H 153b (12)

151 batar gibi ol tas i¢ine batdi Al 5a (15), All 6a (11), B 155b (12,13), F 153b (12,13), G 150a (8),
H 153b (12,13), N 153b (12,13): batar gibi ol tasa batdi K 85a (13)

152 ve Al 5a (15), All 6a (12), K 85a (13): -B 155b (13), -F 153b (13), -G 150a (8), -H 153b (13), -N
153b (13)

153 Halidi’bni Ar “Ara Al 5a (16), All 6a (13), B 156a (1), F 154a (1), G 150a (9), H 154a (1), N
154a (1): Halidi’bnii < Ar “Ara K 85a (14)

134 < A]i ibni Ebi Talib’den radiya’llahu “anhii eydiir Al 5a (17), AIl 6a (13,14): “Ali ibnii Ebi Talib
radiya’llahu ‘anhii eydiir B 156a (1,2), F 154a (2), G 150a (10), H 154a (2), N 154a (2): < Aliyii’bnil
Ebi Talib’den radiya’llahu ¢ anhii ol eydiir K 85a (14,15)

155 ve ezzin fi’n-nasi bi’l-hacci ye ’tiike Al 5b (2), All 6a (17), G 150a (13), H 154a (5): ve ezzin fi'n-
nasi ye tuke bi’l-hacci B 156a (5), F 154a (5), N 154a (5); ve ezzin fi’n-nasi bi’l-hacci K 85a (16,17)
156 Insanlar arasinda haccr ilan et (Hac, 22/27 - Altuntas, Sahin, 2009: 334).

157 Hacerii’l-esved: Hacer-i esved Al 5b (5), Al 6b (3,4), B 156a (9), F 154a (9), G 150b (3), H 154a
(9), N 154a (9)

158 geldi Al 5b (5), AIl 6b (4), B 156a (9), F 154a (9), G 150b (3), H 154a (9), N 154a (9): yitdi K
85b (3)
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koyayin ta ki'*? bafa halayik'® iktida ideler hidayet bulalar didi ©*! Isma‘il
taglarda geziip tas isterdi Cebra’il ‘aleyhi’s-selam Hacerii’l- ! Esved’i'®’
getiiriip Isma‘il’e virdi eyitdi ki yiiri bu tas1 atafia ") vir ol yirde kosun didi
Isma‘il'® tas1 alup Ibrahim’e ® getiirdi Ibrahim eyitdi'®® ya Isma‘il bu tas1
safia kim virdi kanden aldufi ! didi Isma‘il eyitdi sol safia ve bafia ev yap deyii
haber getiiren % kisi virdi didi'®* tut bu tas1 atafa vir ol yere kosun ') didi ve
bir rivayetde budur ki vakta ki Niih ¢aleyhi’s-selam'® tufan1 oldrysa Hak '
te‘ala Eba Kubes Dagi’na eyitdi bu tas'® seniifi katinda emanet olsun her ')
kagan kim'®” gérsefl beniim dostum Ibrahim beniim evi yapar eyitgil ki'®® ya
Tbrahim hazihi emanetiik ' (2w ois)'70 U4 bende emanetiifi'”! var gel'’

algil'” didi kagan kim'™ Ibrahim ogliyla giinde ") bir saf yapardi ol vakit ki

Hacerii’l-Esved'” yirine yetisdi nagah !’ Eba Kubes Dagi avaz virdi
[brahim’iiil miibarek sem‘ine yitisdi eyitdi ki !'”! ya ibrahim gel bende
emanetiifi var gel'’® al didi bu daga Cebel-i Eba Kubes Dag1'’’ dinildi

159 3 ki AL 5b (6), All 6b (5), B 156a (10), F 154a (10), H 154a (10), N 154a (10), K 85b (4): - G
150b (5)

160 bafia halayik G 150b (5): halayik Al 5b (6), ALl 6b (5), B 156a (10), F 154a (10), H 154a (10) N
154a (10): bu tasa K 85b (4)

161 Hacerii’l-esved’i: Hacer-i esved’i Al 5b (7), AIL 6b (7), B 156a (12), F 154a (12), G 150b (6), H
154a (12), N 154a (12)

162 tag1 atafia vir ol yerde kosun didi Isma‘il Al 5b (8), AIl 6b (8,9), K 85a (6,7): -B 156a (13), -F
154a (13), -G 150b (7), -H 154a (13), -N 154a (13)

163 eyitdi AT 5b (9), AIL 6b (10), B 156b (1), F 154b (1), G 150b (8), H 154b (1), N 154b (1): -K 85b
(3)
104 fsma‘il eyitdi sol safia ve bafia ev yap deyii haber getiiren kisi virdi didi AI 5b (10,11), AII 6b
(12), K 85b (9,10): -B 156b (2), -F 154b (2), -G 150b (9), -H 154b (2), -N 154b (2)

165 <aleyhi’s-selam Al 5b (12), Al 6b (14), B 156b (4), F 154b (4), G 150b (11), H 154b (4), N 154b
(4): -K 85b (11)

166 ta5 AL 5b (13), ALl 6b (15), K 85b (12): tag B 156b (5), F 154b (5), G 150b (12), H 154b (5), N
154b ()

167 kacan kim Al 5b (14), Al 6b (16), B 156b (6), F 154b (6), G 150b (12), H 154b (6), N 154b (6):
kagan ki K 85b (13)

168 eyitgil ki: eyit kim Al 5b (14), ALl 6b (17), B 156b (7), F 154b (7), G 150b (13), H 154b (7), N
154b (7)

169 hazihi emanetiik Al 5b (15), All 7a (1), B 156b (7), F 154b (7), G 151a (1), H 154b (7), N 154b
(7): K 85b (13)

170 By senin (bendeki) emanetin(dir).

7! bende emanetiifi: -Al 5b (15), -All 7a (1), -B 156b (7), -F 154b (7), -G 151a (1), -H 154b (7), -N
154b (7)

72 var gel: vargil Al 5b (15), All 7a (1), B 156b (7), F 154b (7), G 151a (1), H 154b (7), N 154b (7)
173 algil All 7a (1): al digil Al 5b (15), B 156b (8), F 154b (8), G 151a (1), H 154b (8), N 154b (8),
K 85b (14)

174 kagan kim B 156b (8), F 154b (8), G 151a (1), H 154b (8), N 154b (8): kagan ki Al 5b (15), All
7a (1), K 85b (14)

175 Hacerii’l-esved: Hacer-i esved Al 5b (16), AIl 7a (2), B 156b (9), F 154b (9), G 151a (2), H 154b
(9), N 154b (9)

176 var gel: vardir Al 6a (1), All 7a (5), B 156b (11), F 154b (11), G 151a (4), H 154b (11), N 154b
(11)

177 Cebel-i Eba Kubes Dagi Al 6a (1,2), All 7a (5), B 156b (12), F 154b (12), G 151a (5), H 154b
(12): Eba Kubes Dag1 K 85b (17); Cebel-i Eba Kabis Dagi N 154b (12)
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[K 86a] ! anifi-iciin ki Hacerii’l-Esved’e'”™ andan'” iktibas olind1 ba‘z-1
ulemadan ! rivayetdiir ki nice zamandan sofira ibrahim Peygamber yapdug:
yikildi ¢ Amalika kavmi ! yine yapdilar ol dah1 yikildi sofira Ciirhem kavmi
yapdi ol dahi yikildi nice ' zamandan sofira Kureys kavmi'®® yapdilar
Hacerii’l-Esved’i'®! yerine koyacak vakit cekisdiler ! eyitdiler'? ¢iinki niza‘
ider oldilar'™ didiler ki evvel kim ki isbu'® kapudan igerii girse Hacerii’l-
Esved’i'® [% yerine ol kosun didiler nagah gordiler ki hazret-i'*® Muhammed
Mustafa salla’llahu ‘aleyhi ve sellem [ giriip geldi'® eyitdiler ki ya
Muhammed gel Hacerii’l-Esved’i'®® yerine sen ko didiler Muhammed
Mustafa salla’llahu “aleyhi ve sellem buyurdi ki'® bir kilim getiirdiler
Hacerii’l-Esved’i'® ol kilimiifi ! iistine kodilar andan sofira buyurd1 ki
cemi‘ Kureys bile tutalar ol vakit ki yukaru getiirdiler hazret-i'®> %
Muhammed Mustafa'®® salla’llahu “aleyhi ve sellem Hacerii’l-Esved’i'”*
yerine kod1 ve hem Kureys’iil !'"! hatir1 hos oldi'*® hep gotiirmis gibi oldilar

178 Hacerii’l-esved’e: Hacer-i esved’e Al 6a (2), All 7a (6), B 156b (12,13), F 154b (12,13), G 151a
(5), H 154b (12,13), N 154b (12,13)

179 andan: -Al 6a (2), -All 7a (6), -B 156b (13), -F 154b (13), -G 151a (5), -H 154b (13), -N 154b
(13)

180 kaymi Al 6a (5), All 7a (10), B 157a (4), F 155a (4), G 151a (8), H 155a (4), N 155a (4): -K 86a
)

181 Hacerii’l-esved’i: Hacer-i esved’i Al 6a (5), All 7a (11), B 157a (4), F 155a (4), G 151a (8), H
155a (4), N 155a (4)

182 evitdiler: eyitdiler ki Al 6a (6), All 7a (11), B 157a (5), F 155a (5), G 151a (10), H 155a (5), N
155a (5)

183 niza ider oldilar Al 6a (6), All 7a (12), B 157a (5), F 155a (5), G 151a (10), H 155a (5), N 155a
(6): niza“ idertiz K 86a (5)

184 isbu: bu Al 6a (7), All 7a (12), B 157a (6), F 155a (6), G 151a (11), H 155a (6), N 155a (6)

185 Hacerii’l-esved’i: Hacer-i esved’i Al 6a (7), All 7a (13), B 157a (6), F 155a (6), G 151a (11), H
155a (6), N 155a (6)

186 hazret-i Al 6a (8), All 7a (14), B 157a (7), F 155a (7), G 151a (12), H 155a (7), N 155a (7): -K
86a (6)

187 giriip geldi: geldi Al 6a (8), All 7a (15), B 157a (8), F 155a(8), G 151a (13), H 155a (8), N 155a
)

188 Hacerii’l-Esved’i: Hacer-i Esved’i Al 6a (9), All 7a (15,16), B 157a (9), F 155a (9), G 151a (13),
H 155a (9), N 155a (9)

189 buyurdi ki: buyurd: Al 6a (10), All 7a (17), B 157a (10), F 155a (10), G 151b (1), H 155a (10), N
155a (10)

190 Hacerii’l-Esved’i: Hacer-i esved’i Al 6a (10), Al 7a (17), B 157a (11), F 155a (11), G 151b (2),
H 155a (11), N 155a (11)

191 kodilar andan sofira buyurd1 ki Al 6a (10,11), AIl 7b (1), B 157a (12), F 155a(12), G 151b (3), H
155a (12), N 155a (11, 12): kod1 buyurdi K 86a (9)

192 hagret-i Al 6a (12), All 7b (2), B 157a (13), F 155a (13), G 151b (4), H 155a (13), N 155a (13): -
K 86a (9)

193 Mustafa: -Al 6a (12), -All 7b (3), -B 157a (13), -F 155a (13), -G 151b (4), -H 155a (13), -N 155a
(13)

194 Hacerii’l-Esved’i: Hacer-i Esved’i Al 6a (12), Al 7b (3), B 157b (1), F 155b (1), G 151b (4), H
155b (1), N 155b (1)

195 hos oldi: hos Al 6a (13), Al 7b (4), B 157b (1), F 155b (1), G 151b (5), H 155b (1), N 155b (1)
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[} E]-Faslu’s-Sani'*°
[2] Tkinci fasil Mekke-i miiserrefeniii’”’ ve Ka“be-i mu‘ azzamanui feza’ilin
beyan ider " nitekim'®® Hak celle ve ‘ala Kur’an-1 mecidde buyurur /nne
evvele beytin vudi‘a 1i’n-nasi™™ le’llezi bi-bekkete miibareken ve hiiden Ii’I-
‘alemin fihi ayatiin beyyinatiin "' makamu Ibrahime ve men dahalehii kane
aminen ve Ii’llahi “ala’n-nasi hiccii’l- "% beyti meni’steti‘a ileyhi sebilen ve
men kefera fe-inne’llahe "7 ganiyyifi “ani’l-‘alemin (s W xos e Jo) O
Wl plazal o el WU e g T OISl e g all plie Sl LT 4 lall s g il 3

) e e 0L S ey e ) 1?0 bu Ayet-i serife’® delalet ider ki yiryiiziinde®!

bundan efdal

[K 86b] [ ev?** olmaya ve evvelligi oldur ki evvel*”® mela’ike bina itdi fasl-1
sabikda @ tafsil olind1 ve ba‘zilari eyitdiler evvel’™ Adem Peygamber
‘aleyhi’s-selam®” yapdi sofira ! Noih tufaninda beliirsiz oldi Ibrahim
“aleyhi’s-selam yapd1 sofira ! Ciirhem sofira ¢ Amalika sofira Kureys yapdi
nite ki zikir olund1 ve ba‘ zilar eyitdi**® ' bundan 6iiirdi*”’ evler yapildi amma
bu evvel ibadet idecek yerdiir ve Bekkete (. 5 )% [ Mekke niifi adidur ve

ba‘zilar eyitdiler Bekke beytiifi ismidiir yahiid beytile ") mutafui adidur*®

1203

196 El-faslu’s-Sani Al 6a (13), Al 7b (5), B 157b (2), F 155b (2), G 151b (5), H 155b (2), N 155b
(2): Faslu’s-Sani K 86a (11)

197 Mekke-i Miiserrefe nifi: Mekke-i Miiserrefe Al 6a (14), AIl 7b (5), B 157b (3), F 155b (3), G
151b (6), H 155b (3), N 155b (3)

198 nitekim Al 6a (14), AIl 7b (6), B 157b (4), F 155b (4), G 151b (7), H 155b (4), N 155b (4): niteki
K 86a (13)

199 Siiphesiz insanlar i¢in kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke’de, dlemlere rahmet ve hidayet
kaynag1 olarak kurulan Kabe’dir. Onda apagik deliller, Makam-1 {brahim vardir. Oraya kim girse
giiven iginde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir.
Kim inkar ederse (bu hakk: tanimazsa) siiphesiz Allah biitiin alemlerden miistagnidir (Allah, kimseye
muhtag degildir bilakis her sey ona muhtagtir.) (Al-i imran 3/96,97 - Altuntas, Sahin, 2009: 61).

200 gyet-i serife B 157b (8,9), F 155b (8,9), G 151b (11), H 155b (8), N 155b (8,9): ayet-i serif Al 6b
(1), AIl 7b (11); ayet K 86 (17)

201 yiryiiziinde AT 6b (1), AIl 7b (11), K 86a (17): -B 157b (9), -F 155b (9), -G 151b (12), -H 155b
(9), -N 155b (9)

202 ey A1 6b (2), AIL 7b (11), B 157b (9), F 155b (9), G 151b (12), H 155b (9), N 155b (9): evi K 86b
(1)

203 gvvel Al 6b (2), AIl 7b (12), K 86b (1): ol B 157b (10), F 155b (10), G 151b (12), H 155b (10),
N 155b (10)

204 eyvel Al 6b (3), AIl 7b (13), K 86b (2): ol B 157b (11), F 155b (11), G 151b (13), H 155b (11),
N 155b (11)

205 <aleyhi’s-selam Al 6b (4), AII 7b (13), B 157b (11), F 155b (11), G 152a (1), H 155b (11), N 155b
(11,12): -K 86b (2)

206 eyitdi AL 6b (6), AIl 7b (16), B 158a (1), F 156a (2), G 152a (3), H 156a (2), N 156a (2): eyitdiler
K 86 (4)

207 5hiirdi AL 6b (6), Al 7b (16), K 86b (5): evvel B 158a (2), F 156a (2), G 152a (3), H 156a (2), N
156a (2)

208 Bekke’de (Mekke’de)

209 yahiid beytile mutafufl adidur: -Al 6b (8), -All 8a (2),-B 158a (4), -F 156a (4), -G 152a (5), -H
156a (4), -N 156a (4)
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211

miibareken ( s\ ) *'° bereketi zahirdiir kim yolina nice canlar*'' mallar harc

olunur ¥ ve nice kullar azad olur ve Aiiden 1i’I-“dlemin’ e ( Wl sas )*'? zira
cemi‘-i ‘alemiifi kiblesidiir ) ol sebebden cemi‘-i ‘aleme hiideyidiir*"® £ihs
( « )*" ya‘ni hareminde dyatiin beyyinatiin ( <. <t )" ' yani zahir

216 )*'7 makam-1 Ibrahim diir ¢iinki

219

ayetler®'® vardur makamu Ibrahime ( w»),) ¢

makam-1 ' Ibrahim’iifi ciheti miite‘ addid oldug: ecilden®'® ayatiin ( =\ )
deyii cem*“ibareti ile getiiriip?® ['*! miifred ilen beyan itdi**' ya‘ni makam-1
Ibrahim’len ki miifreddiir’®* ve te‘addiid-i cihati ' oldur ki ol tasa ayagi
batmisdur ve ol tas yumsandugidur iizerine " basdugi vakit ve yukaru
kaldugidur bina yiiksek oldukda ve !'*! baki kaldugidur miirir-1 dehr {izere*?
hatta Kiramita kavmi Hacerii’l-Esved’i*** alup !'® memleketlerine iletdiler idi
Hak te‘ala anlar1 makami almakdan kor itdi**® yahad ' Allahii te a1a**° cins-
i ayatdan ulusin®’ zikir ¥ itdi ki makam-1 ibrahim’diir ve**®

210 Bereket (kaynagidir).

211 canlar B 158a (5), F 156a (5), G 152a (6), H 156a (5), N 156a (5): -Al 6b (8), -All 8a (2), -K 86b
@)

212 Alemlere hidayet (kaynagidir).

213 cemi® -i “aleme hiideyidiir: hiidendir Al 6b (10), All 8a (4), B 158a (7), F 156a (7), G 152a (7), H
156a (7), N 156a (7)

214 Onda vardir.

215 Apacik deliller

216 zyetler AT 6b (11), ATl 8a (5), K 86b (10): ayat B 158a (7), F 156a (7), G 152a (8), H 156a (7), N
156a (7)

217 Hz. Ibrahim’in makanm

218 oldugn ecilden: old1 AI 6b (12), AIl 8a (7), B 158a (9), F 156a (9), G 152a (9), H 156a (9), N 156a
®

219 Deliller

220 cem* “ibareti ile getiirlip: cemi‘-i ‘ibadeti ile getiiriiliip Al 6b (12), All 8a (7), B 158a (9), F 156a
(9), G 152a (10), H 156a (9), N 156a (9)

221 miifred ilen beyan itdi: miiferred ile beyan olundi Al 6b (12,13), AIl 8a (8), B 158a (10), F 156a
(10), H 156a (10), N 156a (10); miiferrid ile beyan olund: G 152a (10,11)

222 miifreddiir: miiferreddiir Al 6b (13), AII 8a (9); miiferriddiir B 158a (10), F 156a (10), G 152a
(11), H 156a (10), N 156a (10)

223 miirtir-1 dehr tizere: miiriir-1 veher tizere Al 6b (13), All 8a (12); -B 158a (13), -F 156a (13), -G
152b (1), -H 156a (13), N 156a (13)

224 Hacertii’l-esved’i: Hacer-i esved’i Al 6b (16), AIl 8a (12,13), B 158b (1), F 156b (1), G 152b (1),
H 156b (1), N 156b (1)

25 kor itdi: kor idi Al 6b (17), All 8a (14), B 158b (2), F 156b (2), G 152b (2), H 156b (2), N 156b
(2

26 Allahii te‘ala Al 7a (1), ATl 8a (14), B 158b (2,3), F 156b (3), G 152b (3), H 156b (3), N 156b
(3): Hak te‘ala K 86b (17)

227 cins-i ayatdan ulusin Al 7a (1), All 8a (14,15), K 86b (17): cins-i ayatdan olursin G 152b (3);
ceys-i ayatdan olursin B 158b (3), H 156b (3), N 156b (3); ayatdan olursin F 156b (3)

25y Al 7a (2), ATl 8a (16), K 86b (17): -B 158b (4), -F 156b (4), -G 152b (4), -H 156b (4), -N 156b
C))
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[K 87a] M kalanmnud zikri tay idi ok oldugi ecilden ) ve men dahale (.

ds5 ) ??? yani her kim hareme dahil olsa kane aminen ( 1 o ) *° B3]

231

ya‘ni
diinyada emin olur™" fitneler serrinden nite ki Hak te‘ala Kureys’e minnet
idiip ¥ dir ki evelem yerav enna ce‘alna haramen aminen ve yiitehattefii n-
nasii min haviihim *? ( be oo P Gty W e e U1 4 ) 2P Bl aya ben
anlara haremi emin vermediim mi ve halbuki*** etrafindan halk** (%! biri birin
kapardi bu ecilden imam-1 Ebii Hanife radiya’llahu anhii buna zahib ") old
ki bir kimesne kan itse kacup arz-1 hareme™¢ sigmsa ve afa kisas lazim [
olsa®*” haremde kisas itmeyeler amma ol kisiye yemek ve su virmeyeler**® ta
ki ¥} zar@iri olup arz-1 haremden ¢ika ve arz-1 halde kisas oluna ve yahad !
ahiret ‘azabindan emin olur nite ki hazret-i Resill salla’llahu “aleyhi ' ve
sellem buyurur ki men hacce ve lem yerfes ve lem yefsuk harace men
Ziinibihi " ke-yevmi veledethii immiihi ( sy 05 w55 o o5 sk by iz dy o> o
w1 )% ma‘nasr**” budur ki bir kisi hac itse ve refes ve ['*! fisk itmese giinahdan

cikar nice ki anasindan®*! dogdug giin gibi olur '*! ve dahi*** hazret-i Resal**’
salla’llahu “aleyhi ve sellem buyurur ki men mate "> fi ihde’I-haremeyni

229 Ve kim ona girerse

230 Giivene erer.

31 ve men dahale ya‘ni her kim hareme dahil olsa kane aminen ya‘ni diinyada emin olur: ve men
dahale kane aminen ya‘ni her kim hareme dahil olsa diinyada emin olur Al 7a (2,3), All 8a (17) - 8b
(1), B 158b (5,6), F 156b (5,6), G 152b (5,6), H 156b (5,6), N 156b (5,6)

232 evelem yerav enna ce‘alna haramen aminen ve yiitehattefii’n-nasii min havlihim G 152b (8), H
156D (8): evelem niimekkin lehiim haramen aminen ve yiitehattefii’n-nasii min havlihim Al 7a (4,5),
AII 8b (2,3), B 158b (8), F 156b (8), N 156b (7,8), K 87a (4)

233 Cevrelerindeki insanlar kaplip goriiriiliirken bizim, onlarin yurtlarini saygin ve giivenilir bir yer
kildigimizi gormediler mi (Ankebiit, 29/67 - Altuntas, Sahin, 2009:403)

234 halbuki Al 7a (6), AIl 8b (4), B 158b (9), F 156b (9), G 152b (8,9), H 156b (9), N 156b (9): hal
buydi ki K 87a (5)

235 halk: -Al 7a (6), -All 8b (4), -B 158b (9), -F 156b (9), -G 152b (9), -H 156b (9), -N 156b (9)

236 arz-1 hareme Al 7a (7), AlI 8b (6), B 158b (11), F 156b (11), G 152b (11), H 156b (11), N 156b
(11): hareme K 87a (7)

237 kisas lazim olsa K 87a (7,8): lazim gelse kisas eylemek Al 7a (8), AIL 8b (7), B 158b (12), F 156b
(12), G 152b (11), H 156b (12), N 156b (12)

238 haremde kisas itmeyeler amma ol kisiye yemek ve su virmeyeler: arz-1 haremde itmeseler Al 7a
(8), AII 8b (7), B 158b (12), F 156b (12), G 152b (12), H 156b (12), N 156b (12)

239 “Kim Allah igin hacceder de (Allah’in rizasina uymayan) kétii s6z ve davramslardan ve Allah’a
karst gelmekten sakinirsa, annesinden dogdugu giinkii gibi (glinahlarindan armmis olarak hacdan)
doner.” (Buhari, Hac, 4,1521; Mislim, Hac, 438, 1350) https:/kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/576/hac-yapan-kimsenin-butun-gunahlarinin-affedilecegine-dair-rivayetler-sahih-midir Erisim
tarihi 01/09/2023

240 ma‘nas1 Al 8b (12), B 159a (3), F 157a (4), G 153a (2), H 157a (4), N 157a (4): ma‘nisi Al 7a
(12), K 87a (12)

241 anasindan Al 7a (13), AIl 8b (14), B 159a (5), F 157a (5), G 153a (3), H 157a (5): atasindan N
157a (5); anas1 K 87a (13)

242 ye dal Al 7a (13), Al 8b (14), K 87a (14): -B 159a (6), -F 157a (6), -G 153a (4), -H 157a (6), -
N 157a (6)

243 hazret-i Resiil Al 7a (13), AIl 8b (15), B 159a (6), F 157a(6), G 153a (4), H 157a (6), N 157a (6):
Restl hazreti K 87a (14)
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bu‘ise yevme I-kiyameti aminen (7 asld) sy n oo tlist 3 ol 0 )2 ma nas?®
budur ki her ' kim Haremeyn-i serifeyniif birisinde dlse kiyamet giininde
emin kopa?*® ' yahiid mutlak olsa®*’ diinya ve ahiret eminligine miitenavi
ola**® ibn-i Mestid

[K 87b] Wradiya’llahu “anhii**’ rivayet ider hazret-i Resiil salla’llahu “ aleyhi
ve sellem bir giin ! seniyye-i**" Huctin®' iistiine durdi ol Huciin’da dahi
makbere yog idi**? ve ¥l eyitdi Hak te‘ala’”® bu Buk‘a’dan yetmis bifl kisi
koparur serdiir yiizleri ayufi on dordiine ! befizer her birisi yetmis bifi kisiye
sefa‘at ide” ve dahi rivayet ider ! Peygamber hazretinden®*® salla’llahu
te‘ala “aleyhi ve sellem®® eydiir™®’ Baki‘a’dan ve Huciin’dan ki Mekke’niifi
6] ve Medine’niifi*>® makbereleridiir bu iki makbereden alup®*’ cennete sagalar

ve dahi rivayetdiir ") Peygamber hazreti salla’llahu “ aleyhi ve sellem buyurur

24 Her kim iki mukaddes mescitten birinde 6liirse kiyamet giinii selametle diriltilecektir. (Heysem,
Mecma’i’z-Zeva’id, 2/322; Zeylel, Tahricii’l-Kessat, 1/197)

245 ma‘nast AII 8b (17), B 159a (7), G 153a (5): ma“nisi Al 7a (15), F 157a (7), H 157a (8), N 157a
(8), K 87a (15)

246 emin kopa Al 7a (16), All 9a (1), G 153a (7), H 157a (9), K 87a (16): emin koya B 159a (9),
F157a (9), N 157a (9)

247 mutlak olsa: mutlak ola Al 7a (16), AIl 9a (1), B 159a (9), F 157a (9), G 153a (7), H 157a (9), N
157a (9)

248 diinya ve ahiret eminligine miitenavi ola: -Al 7a (16), -All 9a (1), -B 159a (9), -F 157a (9), -G
153a (7), -H 157a (9), -N 157a (9)

249 radiya’llahu anhii: -Al 7a (16), -All 9a (2), -B 159a (9), -F 157a (9), -G 153a (7), -H 157a (9), -
N 157a (9)

250 seniyye-i Al 7b (1), K 87b (2): selniyye-i B 159a (11), F 157a (11), G 153a (8), H 157a (11), N
157a (11); seliyye-i All 9a (3)

21 K niishasinda sayfanm derkenarmda “Hucln’la ilgili sdyle bir agiklama vardir: “Huciin
Mekke’ntin makberesidiir ana Mu‘alla dirler minhu”

252 ol Huciin’da dah1 makbere yog idi Al 7b (1), All 9a (4), K 87b (2) :o0l giin Huclin’da makbere B
159a (11), F 157a (11,12), G 153a (9), H 157a (11,12), N 157a (11,12)

253 Hak te‘ala: AI 7b (2), B 159a (11), F 157a (12), G 153a (9), H 157a (12), N 157a (12), K 87b (3):
te*ala Al 9a (4)

254 Buka’dan yetmis bifi kisi koparur yiizleri serdiir ayufi on dérdiine befizer her birisi yetmis bifi
kisiye sefa‘at ide: Al 7b (2,3), All 9a (5-7): Buk‘a’dan yetmis bin kisi koparur yiizleri ayuii on
dordiine befizer her birisi yetmis bifl kisiye sefa‘at ide K 87b (3); Buk‘a’dan yetmis bifi kisiye sefa‘at
ide B 159a (12,13), F 157a (12,13), G 153a (10), H 157a (12,13), N 157a (12,13)

255 Peygamber hazretinden Al 7b (3,4), All 9a (7), B 159a (13), F 157a (13), G 153a (11), H 157a
(13), N 157a (13): Peygamber hazreti K 87b (5)

2% galla’llahu te‘ ala “aleyhi ve sellem All 9a (7,8): Al 7b (3,4), B 159b (1), F 157b (1), G 153a (11),
H 157b (1), N 157b (1), K 87b (5)

257 eydiir A 7b (4), AIl 9a (8), K 87b (5): -B 159b (1), -F 157b (1), -G 153a (8), -H 157b (1), -N 157b
)

258 Medine’niifi Al 7b (5), Al 9a (9), B 159b (2), F 157b (2), H 157b (2), N 157b (2), K87b (6) (K
niishasinda sayfanin derkenarinda bu kelimenin yaninda bir “ Medine’niiil sahh” seklinde bir
diizeltme kaydi vardir ) : Medine G 153a (12),

2% makbereden alup: makberelerden Al 7b (5), All 9a (9), B 159b (2), F 157b (2), G 153a (12), H
157b (2), N 157b (2)
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260 261

8] Mescid-i Haram’dur andan
263

ki ol mescid ki*” yerde vazi‘ olunmigdi
Mescid-i Aksa’dur’® ve ikisiniifi ortas1 kirk yildur nirde ! namaz vakti
irisiirse anda kil ki fazilet andadur ve dahi rivayetdiir 2** 1% hazret-i
Resiilu’l1ah®® salla’llahu € aleyhi ve sellem buyurur ki evvel®®® Buk®a ki yirde
vazi‘olunmisdur ' Ka‘be yiridiir sofira yir anufi altinda uzanmisdur ve
evvel® dag ki yire ["! vaz1® olunmisdur Cebel-i Ebii Kubeys’diir**® sofira
daglar anufi altindan dagilmisdur®® U3 ve dah rivayetdiir hazret-i
Peygamber?”’ salla’llahu ‘aleyhi ve sellem buyurur ki evvel '*! sefaati ben
{immetiimden ehl-i Medine ve ehl-i Mekke’ye ve ehl-i Ta’ife’ye?”" ' iderin
ve bir kimse ve dah1 Allahii te‘ala bu evi miiserref ve mufazzal kildugindan
6] 5tiirii*™* yas agaci ve yas otin kesmek haram itdi ve canavarlarin
avlamagi®”® ') haram itdi bir adem®™* bir nesne bulsa getiirmeye illa
cagirtmag-iciin 2 si‘r 27

260 mescid ki Al 7b (6), AIl 9a (11), B 159b (4), F 157b (4), G 153b (1), H 157b (4), N 157b (4):
mescid K 87b (7)

261 olunmigds: olindi Al 7b (6), All 9a (11), B 159b (4), F 157b (4), G 153b (1), H 157b (4), N 157b
4.5)

262 Mescid-i Haram’dur andan Mescid-i Aksa’dur: Mescid-i Aksa’dur andan Mescid-i Haram’dur Al
7b (7), All 9a (11,12), B 159b (5), F 157b (5), G 153b (1,2), H 157b (5), N 157b (5)

263 nirde namaz vakti: ne namaz vakti Al 7b (7,8), All 9a (13), B 159b (6), G 153b (2), H 157b (6),
N 157b (6); ne vakti F 157b (6); (K niishasinda “namaz vakti” tamlamasina denk gelecek sekilde
sayfanin derkenarina “matlab” diye bir kayit yazilmistir. Burada ya bu tamlamayla baslayan kisma
dikkat ¢ekilmis ya da ayni sayfada yer alan “sahh” kaydina dikkat ¢ekilmistir.)

264 rivayetdiir: -Al 7b (8), -All 9a (14), -B 159b (7), -F 157b (7), -G 153b (3), -H 157b (7), -N 157b
(7

265 hazret-i Resiilu’llah B 159b (7), F 157b (7), G 153b (3), H 157b (7), N 157b (7): Peygamber
hazreti AT 7b (8), All 9a (14), K 87b (10)

266 eyvel: ol Al 7b (9), All 9a (15), B 159b (8), F 157b (8), G 153b (4), H 157b (8), N 157b (8)

267 evvel: ol Al 7b (10), AIl 9a (16), B 159b (9), F 157b (9), G 153b (5), H 157b (9), N 157b (9)

268 Cebel-i Ebli Kubeys’diir Al 7b (10), AIl 9a (17): Cebel-i Ebil Kubes’diir Al 7b (10); Cebel-i Ebi
Kales’diir B 159b (10), F 157b (10), G 153b (6), H 157b (10), N 157b (10)

209 sofira daglar anufi altindan dagilmisdur: sofira daglar anufi altinda A1 7b (11), Al 9a (17) - 9b (1),
B 159b (10,11), F 157b (10,11), G 153b (6), H 157b (10,11), N 157b (10,11)

270 hazret-i Peygamber Al 7b (11), AII 9b (1), B 159b (11), F 157b (11), G 153b (7), H 157b (11),N
157b (11): Peygamber hazreti K 87b (13)

2 Ta’ife’ye: Ta’ife Al 7b (12), AIl 9b (3), B 159b (13), F 157b (13), G 153b (9), H 157b (13), N
157b (13)

272 kildugindan &tiirii: kildugi ecilden Al 7b (13,14), AII 9b (4), B 160a (1,2), F 158a(2), G 153b (9),
H 158a (2), N 158a (1,2)

273 avlamagi Al 7b (15), K 87b (16): avlanmasin B 160a (3), F 158a (3), G 153b (11), H 158a (3), N
158a (3); 6ldirmesini AIl 9b (6)

27 bir adem B 160a (3), F 158a (3), G 153b (11), H 158a (3), N 158a (3): bir kimse Al 7b (15), All
9b (6), K 87b (17)

275 cagirtmag-igiin AI 7b (15), B 160a (4), F 158a (4), G 153b (11), H 158a (4), N 158a (4), K 87b
(17): ¢agirtmayinca AIl 9b (7)

276 si‘r: -Al 7b (15), -All 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
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[K 88a] si‘r 277
[fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa“iliin]
1 Hak te‘ala Ka“be’i yapdi kilup “ali nisan
2 Kim ziyaret itdiyise cennete girdi heman >’

2 Bil ganimet bu tavaf-1 Ka‘be’i sen ey haci
BI'yarligandi her giinahudi bil buni sen bi-giiman?”’

3 Iciiben Zemzem suyin1 buluben diirlii sifa
I'Nice bifi diirlii sevabi bulasin hem rayegan®*

4 Bir sevabuil bifii geger ba‘z1 dir ki yiiz bifie
BIKim besaretdiir safia mesken ola ali cinan®®!

5 Anadan dogmis gibidiir dursa kisi vakfeye
[l Hem menara cemre etsefi ide Hak ¢ok imtinan®**

6 Ger miicavir oluben hem dutasin mah-1 styam
'Yiiz bifi aya [hem] gegerdiir buni sen bilgil < ayan

7 Ya I1ahi rahmet eyle sen bu Fazli bendefie
8] Kim vatan old1 bu Ka“be afia hem old1 mekan?*

Hasan-1 Basri radiyal’llahu ¢ anhii ! eydiir ben bilmezin®** yiryiiziinde bir yir
ki bir akce sadaka itmek yiiz bifie gece illa Mekke’de ' ve dahi bilmezin**
yiryiiziinde bir yir ki bir hasenat yiiz bifie gege illa Mekke’de ') ve dahi
bilmezin®* bir nesne ki afia yapismak cemi® giinahlara keffaret olup yapraklar
(21 agaclardan dokiiliir gibi dokiile®’ illa Mekke’de Hacerii’l-Esved ile”™®
riikn-i Yemani istilam etmekdir "' ve dah1 Mekke’de bir giin oruc tutmak yiiz

277 icr: <Al 7b (15), -ATI 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)

278 Beyit: -AI 7b (15), -All 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
29 Beyit: -Al 7b (15), -AIL 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
20 Beyit: -AI 7b (15), -AIT 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
21 Beyit: -Al 7b (15), -AI1 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
22 Bevit: -AI 7b (15), -All 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
23 Beyit: -Al 7b (15), -AIL 9b (7), -B 160a (4), -F 158a (4), -G 153b (12), -H 158a (4), -N 158a (4)
284 ben bilmezin: ben bilmezem Al 7b (16), B 160a (5), F 158a (5), G 153b (13), H 158a (5), N 158a
(5); bilmezem AII 9b (8)

%5 bilmezin: bilmezem Al 7b (17), AIL9b (9), B 160a (6), F 158a (6), G 154a (1), H 158a (6), N 158a
(6)

286 bilmezin: bilmezem Al 8a (1), AIL9b (11), B 160a (7), F 158a (8), G 154a (2), H 158a (8), N 158a
(3)

27 gskiile: -Al 8a (2), -AIL 9b (12), -B 160a (9), -F 158a (9), -G 154a (3), -H 158a (9), -N 158a (9)
288 Hacerii’l-Esved ile: Hacer-i Esved ile Al 8a (2,3), AIl 9b (13), B 160a (9), F 158a (9,10), G 154a
(3), H 158 (9,10), N 158a (9,10)
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bifi oruca gecer ibni ¢Omer radiya’llahu anhii®®® ! rivayet ider Peygamber

hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem buyurur ki**® Mekke’de bir ramazan !'*
efdaldir bifi ramazandan®' Mekke’den gayr1 yirde*”> Ibni ¢Abbas’dan
radiya’llahu ‘anhiima rivayet eydiir’® 'Y} Peygamber hazreti salla’llahu
“aleyhi ve sellem buyurur ki bir kisi Mekke’de** ramazan ayma irigse "
evvelinden ahirine dek styamina ve kiyamina irisse ol kisiye yiiz bifi mah
sevabi yazilur®®® Mekke’den

[K 88b] !"! gayrida tutulan ramazan aylarindan her giin igiin bir magfiret bir
sefa‘at 1! viriiliir ve her gice i¢iin bir sefa‘at ve bir magfiret®®’ viriliir ve her
giin iciin ) bir at yaraklayup Allahu tea1a*”® yolina cihada gondermek sevabi
hasil olur ve her ¥ giin i¢iin bir miistecab du‘a viriliir ve dahi rivayetdiir
hazret-i Peygamber®” salla’ ¥ 11ahu ¢ aleyhi ve sellem buyurur ki** ramazanda
bir ‘umre hacca beraberdiir bu hadisi Buhari [ ve Miislim*”', Ebdi Daviid ve
Ibni Mace ve Tirmidi ve Taberani ve Imam-1 Ahmed** ve ¢ Abdu’r-Rezzak !
rivayet itmisdiir ve bir rivayetde eydiir ramazan aymda®® bir ‘umre beniimle

bir hac etmek gibidiir ™ bu hadisi Taberani ve Hatib rivayet itmislerdiir’** ve

289 <anhii Al 8a (4), AII 9b (15), B 160a (12), F 158a (12), G 154a (5), H 158a (12), N 158a (12):
“anhiima K 88a (13)

290 sellem buyurur ki Al 8a (5), Al 9b (16), B 160a (13), F 158a (13), G 154a (6), H 158a (13), N
158a (13): sellemden eydiir K 88a (14)

21 bifi ramazandan All 9b (16), K 88a (15): bifi ramazan Al 8a (5), B 160a (13) -160b (1), F 158b
(1), G 154a (7), H 158b (1), N 158b (1)

292 Mekke’den gayri yerde: gayri yerde Al 8a (6), AIl 9b (17), B 160b (1), F 158b (1), G 154a (7), H
158b (1), N 158b (1)

293 Tbni ¢ Abbas’dan radiya’llahu ‘anhiima rivayet eydiir AIT 9b (17) - 10a (1), B 160b (1,2), F 158b
(1,2), G 154a (7), H 158b (1,2), N 158b (1,2): Ibni ¢ Abbas'dan radiya’llahu ‘ anhii rivayetdiir ki AT
8a (6); Ibni ¢ Abbas’dan rivayetdiir ki K88a (15)

294 Mekke’de: -Al 8a (7), -All 10a (2), -B 160b (3), -F 158b (3), -G 154a (8), -H 158b (3), -N 158b
(3)

2% irisse Al 8a (8), All 10a (3), B 160b (3), F 158b (3), G 154a (8), H 158b (3), N 158b (3): -K 88a
(17)

2% yiiz bifi mah sevabi yazilur B 160b (5), F 158b (4,5), G 154a (10), H 158b (5), N 158b (5): yiiz
bifi ay yazilur Al 8a (8), All 10a (4), K 88a (17)

297 bir sefa‘ at ve bir magfiret Al 8a (10), B 160b (7): bir sefa‘ at ve magfiret F 158b (7), G 154a (12),
H 158b (7), N 158b (7); bir magfiret ve bir sefa‘ at K 88b (2); bir sefaat bir magfiret AIl 10a (6)

298 Allahu te‘ala AII 10a (7): Allah Al 8a (11), B 160b (8), F 158b (8), G 154a (12), H 158b (8), N
158b (8), K 88b (3)

2% hazret-i Peygamber: Al 8a (12), All 10a (10), B 160b (10), F 158b (10), G 154b (1,2), H 158b
(10), N 158b (10): Peygamber hazreti K 88b (4)

300 buyurur ki AT 8a (13), AII 10a (10), B 160b (11), F 158b (11), G 154b (2), H 158b (11), N 158b
(11): eydir K 88b (5)

301 Miislim Al 8a (14), AII 10a (11), K 88b (6): -B 160b (12), -F 158b (12), -G 154b (3), -H 158b
(12), -N 158b (12)

302 fmam-1 Ahmed Al 8a (14), AII 10a (12), B 160b (13), F 158b (13), G 154b (3,4), H 158b (13):
Ahmed K 88b (6)

303 ramazan ayinda Al 8a (15), AII 10a (14), B 161a (1), F 159 (1), G 154b (4,5), H 159a (1), N 159
(1): ramazanda K 88b (7)

394 jtmiglerdiir AII 10a (15): itmisdiir AI 8a (16), K 88b (8); -B 161a (2), -F 159a (2), -G 154b (6), -
H 159 (2), -N 159a (2)
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dah1 Peygamber hazreti*® salla’®®! 1lahu “aleyhi ve sellem buyurur ki**® bir

kimse beyti’*"’ yidi kez tavaf itse ve iki rek‘at namaz kilsa "% bir kul azad
itmisce sevabr’® vardur ve dahi Peygamber hazreti salla’llahu ‘aleyhi ve
sellem eydiir’® " her kisi kim Beytu’llah’1*'? elli kez tavaf itse giinahindan
¢ika anadan dogmus gibi ola ' ve dahi hazret-i Resiil salla’llahu “aleyhi ve
sellem eydiir’'' her kisi kim bu beyti yidi kez tavaf idiip '*! saysa bir kul azad
itmisce sevab virile’'? ve yire bir ayak basup bir ayak kaldurmaya®'® illa !'¥
Hak te‘ala bir giinahin yarligayup yerine’'* bir hasenat yaza’"> ve dah
Peygamber hazreti [ salla’llahu ¢aleyhi ve sellem®'® eydiir Hak siibhane ve
te‘ala’'’ bu beyti iciin yiiz yigirmi rahmet yaratmigdur ki " her giin ve her
gice bu beytiiil {izerine indiriir altmis1 tavaf idenlere ve kirki namaz !"!
kilanlara ve yigirmisi Ka‘betu’llah’a®'® nazar idenlere ve dahi Peygamber
hazreti salla’llahu “aleyhi ve selem®"’

[K 89a] [ buyurur ki** her kisi kim Ka‘be i yidi kez tavaf itse her kademine
yitmis bifi derece vire ve yitmis % bifi sefa‘at vire istediigine ehl-i beytine ve
Miisliimanlara eger isterse diinyada ©*! virile ve eger isterse ahirete saklana ve

305 peygamber hazreti Al 8a (17), All 10a (15), K 88b (8): Peygamber B 161a (2), F 159a (2), G 154b
(6), H 159a (2), N 159a (2)

306 buyurur ki Al 8a (17), All 10a (16), B 161a (3), F 159a (3), G 154b (6), H 159a (3), N 159a (3):
eydiir K 88b (9)

307 beyti: beyte Al 8a (17), All 10a (16), B 161a (3), F 159a (3), G 154b (6), H 159a (3), N 159a (3)
308 sevabi vardur: sevab vardur Al 8b (1), B 161a (4), F 159a (4), G 154b (8), H 159a (5), N 159a (5);
sevab vire Al 10b (1)

309 ve dah1 Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir Al 8b (2), AII 10b (2) K 88b (10):
-B 161a (5), -F 159a (5), -G 154b (8), -H 159a (5), -N 159a (5)

310 Beytu'llah’t Al 8b (2), AlL 10b (2), B 161a (5), F 159a (5), G 154b (8), H 159a (5), N 159a (5):
Beyt’e K 88b (11)

311 hazret-i Resil salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir AI 8b (4), AII 10b (3,4), B 161a (7), F 159a (7),
G 154b (9,10), H 159a (7), N 159a (7): Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir K 88b
(12)

312 virile AL 8b (5), AlL 10b (5), B 161a (9), F 159a (9), G 154b (11), H 159a (9), N 159a (9): vire K
88b (13)

313 ye yire bir ayak basup bir ayak kaldurmaya: ve bir ayak kaldurmasma AII 10b (5); ve bir ayak
kaldurma A1 8b (5,6), B 161a (9), F 159a (9), G 154b (11), H 159 (9), N 159a (9)

314 yerine B 161a (10), F 159 (10), G 154b (12), H 159a (10), N 159 (10): ve Al 8b (6), All 10b
(7). K 88b (14)

315 bir hasenat yaza Al 8b (6), AIl 10b (7), K 88b (14): bir hasene yazar B 161a (10), F 159a (10), G
154b (12), H 159a (10), N 159a (10)

316 peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem AII 10b (7,8), K 88b (15): hazret-i Peygamber
“aleyhi’s-selam AI 8b (7), B 161a (11), F 159a (11), G 154b (12), H 159a (10,11), N 159a (11)

317 Hak siibhane ve te‘ala: Hak te ala Al 8b (7), AIl 10b (8), B 161a (11), F 159 (11), G 154b (13),
H 159a (11), N 159a (11)

318 Kabetw’llah’a Al 8b (9), B 161b (1), F 159 (1), G 155a (2), H 159 (1), N 159 (1):
Ka‘betu’llah’1 AII 10b (11); Ka“be’ye K 88b (17)

319 Peygamber hazreti salla’llahu ¢aleyhi ve selem: -Al 8b (10), -AIl 10b (11), -B 161b (1), -F 159b
(1), -G 155a (2), -H 159b (1), -N 159b (1)

20 buyurur ki Al 8b (10), AIL 10b (11), B 161b (1), F 159b (2), G 155a (2), H 159b (2), N 159b (2):
eydiir K 89a (1)
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dah1 her kisi kim Hacer’de iki rek‘ at namaz kilsa riikn-i 1) Sami cihetinden®*!
yitmis bifi gice’i ihya itmis gibidiir ve cemi‘-i mii’min ve mii’mine
“adedince®®* 1*! “ibadet itmis gibidiir ve kirk makbiil hac-1 mebriir itmis gibidiir
ve dah her kisi kim ! Ka“be kapus1 mukabelesinde namaz kilsa Hak te‘ alaya
cemi‘-i halk ‘ibadeti deiilii ! < ibadet** itmis gibidiir ve anufi {izerine yitmis
bifi melek salavat ide * ve dah1 her kisi kim makam-1 Ibrahim ardinda namaz
kilsa gegmis giinah1 hep*** ) yarligana ve ardinda namaz kilanlara*® ez‘ afinca
hasenat virile ve Hak te‘ala ani feza‘-1 !'” ekberden emin ide ve Hak
siibhanehu ve te¢ala**® Cebra’ile ve Mika’il’e ve cemi‘-i mela’ikeye ' emir
ide ol kisiye dah1*?’ istigfar ideler kiyamet giiniine dek ve dahi1 ' yiryiiziinde
bir sehir yokdur ki on bes yirde du‘a kabiil ola illa Mekke’de ['*! evvel Ka‘be
icinde *** du‘a idicek **’miistecabdur ikinci Hacerii’l-Esved riikninde**
tigiinci riikn-i " Yemani’de*! dérdiinci Mizab-1 rahmet altinda *** besinci
Hacer-i Isma‘il’de ! altinci Miiltezim’de®*® yedinci makam-1 Ibrahim
ardinda sekizinci Bi’r-i Zemzem yanmda®* ! dokuzunci Safa’da onunci
Merve’de on birinci mevkif-1 ¢ Arafat’da on ikinci "'”) Mes¢ari’l-haram’da ve
on iiciinci*® ¥ cemerat-1 selasede on bes

21 cihetinden: cihetden AT 8b (13), AII 10b (16), B 161b (6), F 159b (6), G 155a (6), H 159b (6), N
159b (6)

322 <adedince Al 8b (14), All 10b (17), B 161b (7), F 159b (7), G 155a (7), H 159b (7), N 159b (7):
deilii K 89a (4)

23 <ibadeti deiilii ¢ ibadet: <ibadet Al 8b (16), All 11a (3), B 161b (7), F 159b (7), G 155a (8), H 159b
(8), N 159b (8)

24 hep: -Al 9a (1), -All 11a (5), -B 161b (12), -F 159b (12), -G 155a (12), -H 159 (12), -N 159
(12)

5 llanuii: kilanlara Al 9a (1), AIl 11a (6), B 161b (12), F 159b (12), G 155a (12), H 159 (12), N
159b (13)

326 Hak siibhane ve teala Al 9a (2,3), ATl 11a (7), K 89a (10): Hak te‘ala B 161b (13), F 159b (13),
G 155a (13), H 159b (13), N 159b (13)

27 dahn Al 9a (3), All 11a (8), B 162a (2), F 160a (2), G 155b (1), H 160a (2), N 160a (2): -K 89a
(1)

328 Mekke’de evvel Ka‘be iginde: Mekke’de igeriisine giricek Al 9a (5), AIl 11a (10,11); Mekke
iceriisine giricek B 162a (4), F 160a (4), G 155b (3), H 160a (4), N 160a (4)

29 quca idicek Al 9a (5), All 11a (11), B 162a (5), F 160a (5), G 155b (3.4), H 160a (5), N 160a (5):
du'a K 89a (13)

330 Hacerii’l-Esved riikninde: Hacer-i Esved’diir Al 9a (5,6), All 11a (11,12), B 162a (5), F 160a (5),
G 155b (4), H 160a (5), N 160a (5)

31 riikn-i Yemani’de Al 9a (6), All 11a (12), F 160a (6), K 89a (13,14): riikn-i Yeman’da B 162a
(6), G 155b (4), H 160a (6), N 160a (6)

332 mizab-1 rahmet altinda K 89a (14): mizab altinda Al 9a (6), All 11a (12), F 160a (6); mizan altinda
B 162a (6), G 155b (5), H 160a (6), N 160a (6)

3 Miiltezim’de: Miiltezim’diir AT 9a (7), ATl 11a (13), B 162a (7), F 160a (7), G 155b (5), H 160a
(7), N 160a (7)

334 Bi’r-i Zemzem yaninda: Bir-i Zemzem’diir Al 9a (7), All 11a (14); Zemzem’diir B 162a (8), F
160a (8), G 155b (6), H 160a (8), N 160a (8)

5 on iiglinci Al 9a (9), All 11a (16), B 162a (10), F 160a (10), G 155b (7), H 160a (10), N 160a
(10): ve o[n] ii¢i K 89a (17)
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[K 89b] Myirde tamam olur **° bu on bes yirde **” her ne du‘a itseler kabiil ola
ve her ne hacet dilerseler reva ola *! bu makamlar1 ganimet biliip**® cok gcok®*
du‘a ideler ve dahi rivayetdiir’*’ Peygamber ! hazreti**! salla’llahu ¢aleyhi ve
sellem eydiir bir kisi yidi kez beyti tavaf itse’” sibhana’ ' llahi
ve lhamdiili’llahi ve 14 ilahe 1ll2°[l2hii ve’ll2hii ekber ve Ia havie ve 12 kuvvete
7 b HR (4 Y @5 Y Jsm Yy 551805 &V Y 5 & dudly & 0l ) > bu tesbihden®

gayn P soz sdylemese®®

derecesi [ ref-olina ve her kisi kim tavaf iderken séz sdylese ayagiyla
rahmete ") bata niteki bir kisi ayagiyla®*’ su icinde yiiriye ve dahi rivayet
olunur ki*** Peygamber * hazretinden®*’ salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir
ya ¢Ayise Hacer’de namaz kil beyte ) girmek istersei bu hacer beytiiii bir
paresidiir ve lakin kavmiifi istiksar "% idiip bum cikardilar Ka‘be’yi
yapduklar1 vakit ve dah1 Peygamber hazreti salla’ ['' 11ahu ¢ aleyhi ve sellem®>
eydiir Hacerii’l-Esved®®! ile makam-1 Ibrahim ikisi cennet ['*! yakiitlarindan iki

on giinah1 mahv ola ve on hasane yazila ve on
346

336 on bes yirde tamam olur B 162a (10,11), F 160a (10,11), G 155b (8), H 160a (10,11), N 160a
(10,11): tamam on bes yirde tamam olur Al 9a (9), All 11a (17); tamam on bes olur K 89b (1)

37 bu on bes yerde: -Al 9a (9), -All 11a (17), -B 162a (11), -F 160a (11), -G 155b (8), -H 160a (11),
N 160a (11)

33% bu makamlar1 ganimet biliip: bu makamda da Al 9a (10), AIl 11b (1), B 162a (12), F 160a (12),
G 155b (9), H 160a (12), N 160a (12) (K niishasinda “bu makamlar1” tamlamasma denk gelecek
sekilde sayfanin derkenarina “matlab” diye bir kayit yazilmistir. Bu kayitla tamlamayla baslayan
kisma dikkat ¢ekildigini diisinmekteyiz.)

339 cok ¢ok Al 9a (10), AII 11b (1,2): ¢ok B 162a (12), F 160a (12), G 155b (9), H 160a (12), N
160a (12), K 89b (2)

340 ve dahi rivayetdiir Al 9a (11), AIl 11b (2), K 89b (2): ruviye B 162a (12), F 160a (12), G 155b
(10), H 160a (12), N 160a (12)

341 peygamber hazreti: hazret-i Peygamber Al 9a (11), AIl 11b (2), B 162a (13), F 160a (13), G 155b
(10), H 160a (13), N 160a (13)

342 yedi kez beyti tavaf itse: yedi kez tavaf itse Al 9a (12), AIl 11b (3), B 162a (13) - B 162b (1), F
160b (1), G 155b (11), H 160b (1), N 160b (1)

343 Allah, serikten ve kusurdan uzaktir, her tiirlii hamd ve minnet Allah’a mahsustur. Allah’tan baska
ilah yoktur. Allah en biiyiiktiir. Gii¢ ve kuvvet ancak Allah’a mahsustur.

344 bi’llah bu tesbihden Al 9a (13), AIl 11b (5), B 162b (2), F 160b (2), G 155b (12), H 160b (2), N
160b (2): bi’llah’dan K 89b (4)

35 sgylemese: sdylemeye Al 9a (13), AIl 11b (5), B 162b (3), F 160b (3), G 155b (12), H 160b (3),
N 160b (3)

346 ayagiyla: -Al 9a (15), -All 11b (8), -B 162b (5), -F 160b (5), -G 156a (1), -H 160b (5), -N 160b
(5)

37 niteki bir kisi ayagiyla: ayagiyla Al 9a (15), AII 11b (8), B 162b (5), F 160b (5), G 156a (1), H
160b (5), N 160b (5)

38 ye dah rivayet olunur ki B 162b (6), F 160b (6), G 156a (2), H 160b (6), N 160b (6): ve dah
rivayetdiir Al 9a (16), AIIl 11b (8), K 89a (7)

349 peygamber hazretinden: Peygamber Al 9a (16), AIl 11b (9), B 162b (6), F 160b (6), G 156a (2),
H 160b (6), N 160b (6)

330 salla’llahu “ aleyhi ve sellem AI9b (1,2), AIl 11b (12), K 89b (10,11): -B 162b (10), -F 160b (10),
-G 156a (5), -H 160b (10), -N 160b (10)

351 Hacerii’l-Esved: Hacer-i Esved Al 9b (2), AIl 11b (13), B 162b (10), F 160b (10), G 156a (5,6),
H 160b (10), N 160b (10)
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yakiitdur didi*** ve dahi Peygamber hazreti salla’llahu aleyhi ve sellem
eydiir Hacerii’l-Esved ve riikn-i ! Yemani’yi mesh itmek giinahlar1 doker**®
ve dah1 Peygamber hazreti*>* salla’llahu ' <aleyhi ve sellem eydiir Hacerii’l-
Esved®> kiyamet giininde geliir iki gdzi olup™® anuiila !'*! gériir ve dili olur
ki anufila sdyler sehadet ider hakkiyla istilam idenlere™’ ! ve dah
Peygamber salla’llahu ‘aleyhi ve sellem®® buyurur ki bir kisi Mescid-i
Haram’da ' cema“atile namaz kilsa Hak te‘ala o kisiye bifl bes yiiz rek‘at
namaz sevabin

[K 90a] M vire’® Ebii Bekri’n-Nakkasi’l-Miifessir eydiir bu rivayet iizere
Mescid-i Haram’da [ bir namaz yigirmi bes bifi y11*®° ve dah1**" alt1 mah*** ve
yigirmi gice ‘umre mikdar1 namaza geger ! ve eger bir giin ve bir gice namaz
kilsa ya“ni bes vakit namaz kilsa yiiz ™! yitmis yidi sene dokuz mah** on gice
namaza gecer ve dahr*®* Mekke-i Miiserrefe’® niifi feza’ili gayet ¢okdur
amma biz ! ihtisar itdiik

332 makam-1 Tbrahim ikisi cennet yakiitlarindan iki yakitdur didi AT 9b (2,3), B 162b (11), F 160b
(11), G 156a (6), H 160b (11), N 160b (10,11): makam-1 ibrahim ikisi cennet yakiitlarindan iki
yakiatdur AIl 11b (13,14); makam iki yakatdur cennet yakitlarindan K 89a (12)

333 ye dahi Peygamber hazreti salla’llahu “ aleyhi ve sellem eydiir hacerii’l-Esved ve riikn-i Yemani’yi
mesh itmek giinahlar1 doker: ve dahi Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir hacerii’l-
Esved ve rikkn-i Yemani’yi mesh eylemek giindhlar1 doker Al 9b (3,4), AIl 11b (14,15); -B 162b
(11), -F 160b (11), -G 156a (7), -H 160b (11), -N 160b (11)

3% ve dah Peygamber hazreti salla’llahu aleyhi ve sellem eydiir: ve dah1 Peygamber salla’llahu
“aleyhi ve sellem eydiir B 162b (12), F 160b (12), G 156a (7), H 160b (12), N 160b (12); ve dahi
buyururlar ki AI 9b (4), AIl 11b (16)

355 Hacerii’l-Esved: Hacer-i Esved B 162b (12), F 160b (12), G 156a (7), H 160b (12), N 160b (12);
bu Hacer-i Esved Al 9b (4), AIl 11b (16)

3% olup AI 9b (5), Al 11b (17), B 162b (13), F 160b (13), G 156a (8), H 160b (13), N 160b (13):
olur K 89a (14)

37 idenlere AI 9b (6), AIl 12a (1), B 163a (1), F 161a (1), G 156a (9), H 161a (1), N 161a (1): idene
K 89 (15)

338 ve dah1 Peygamber salla’llahu “aleyhi ve sellem buyurur ki: ve dahi buyurur ki AI 9b (6), All 12a
(17); buyurur ki B 163a (1), F 161a (1), G 156a (9), H 161a (1), N 161a (2)

3% bifi bes yiiz rek‘ at namaz sevabin vire B 163a (3), F 161a (3), G 156a (11), H 161a (3), N 161a
(3): bifl ve bis yiiz bift namaz yaza AI 9b (7), All 12a (3); bifi bifi ve bis yiiz bifi namaz yaza K 89b
(17) - 90a (1)

360 yigirmi bes bifl yil: yigirmi bes bifi AI 9b (8), AIl 12a (4,5), B 163a (5), F 161a (5), G 156a (12),
H 161a(5), N 161a (5)

31 ve daht: ve Al 9b (8), All 12a (5); -B 163a (5), -F 161a (5), -G 156a (12), -H 161a (5), -N 161a
(%)

32 altt mah B 163a (5), F 161a (5), G 156a (12), H 161a (5), N 161a (5): alt1 ay AI 9b (8), All 12a
(5), K 90a (2)

363 yiiz yetmis yedi sene dokuz mah B 163a (7), F 161a (7), G 156b (1), H 161a (7,8), N 161a (7,8):
yiiz yetmis yedi sene dahi dokuz ay Al 9b (10), All 12a (7); yiiz y1l ve yetmis yedi y1l dah1 dokuz ay
K 90a (4)

364 dahi: -AI 9b (10), -All 12a (8), -B 163a (8), -F 161a(8), -G 156b (2), -H 161a (8), -N 161a (8)
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IE]-faslii’s-Salis*®
' Bu fasil haccuii feza’ilin ve hacci terk itmegiii vebalin beyan ider
Peygamber " hazreti “ aleyhi’s-selam eydiir*®® bir kisi hacca ve ‘umreye ¢iksa
her bir ¥ adimina yerine varincaya bifi**’ hasane virile*®® ve her bir adimina
bifi** seyyi’e ) mahv ola’” ve bifi*’! derece ref* ola*’? bu hadisi ibni  Asakir
Ebii Hureyre’den 'Y rivayet ider’” ve dahr*” Peygamber hazreti*” salla’llahu
“aleyhi ve sellem buyurur ki bir kisi !''! evinden ¢ikdukda®’® hac*”” veya ‘umre
niyyetine ¢iksa ve yolda dlse kiyamete dek ') anuil {izerine hac ve ‘umre
sevab1’”® cari ola ve her kisi Haremeyn’iifi birisinde !'*! 61se kiyamet giininde
‘arz olunmaya ve hisab olunmaya ve diler ki cennete gire’” ve dahi
Peygamber !'* hazreti salla’llahu aleyhi ve sellem®® buyurur ki higbir
miislim yokdur ki**! telbiyye ide ['*illa anufi sag yaninda ve sol yanindaki tas

365 El-faslii’s-Salis B 163a (9), F 161a (9), H 161a (9), N 161a (9): Fasl-1 Salis K 90a (5); El-faslii
Salis A1 9b (11), All 12a (9); El-faslii’s-Sani G 156b (3)

366 Bu ifadenin yaninda, bu kisma dikkat ¢ekmek igin miiellif tarafindan sayfanmn derkenarma
“matlab” kayd1 yazilmistir.

397 bifi B 163a (12), F 161a (12), G 156b (5), H 161a (12), N 161a (12): bifi bifi AI 9b (13,14), All
12a (12), K 90a (8)

368 virile A1 9b (14), AIl 12a (12), B 163a (12), F 161a (13), G 156b (6), H 161a (13), N 161a (13):
vire K 90a (8)

399 bifi B 163a (13), F 161a (13), G 156b (6), H 161a (13), N 161a (13): bifi biii Al 9b (14), All 12a
(13), K 90a (8)

370 mahv ola AT 9b (14), AIl 12a (13), B 163a (13), F 161a (13), G 156b (6), H 161a (13), N 161a
(13): mahv ide K K 90a (9)

37U bif B 163a (13), F 161b (1), G 156b (6), H 161b (1), N 161b (1): bifi bifit AI 9b (14), AIl 12a (13),
K90 (9)

372 0la A1 9b (14), All 12a (13), B 163a (13), F 161b (1), G 156b (6), H 161b (1), N 161b (1): ide K
90a (9)

37 rivayet eydiir Al 12a (14), B 163b (1,2), F 161b (2), N 161b (2): rivayet ider AI 9b (15), G 156b
(7), H 161D (2); rivayet itmisdiir K 90a (10)

374 ve dah1 AT 9b (16), ATl 12a (14), K 90a (10): -B 163b (2), -F 161b (2), -G 156b (7), -H 161b (2),
-N 161b (2)

375 Peygamber hazreti Al 9b (16), All 12a (15), K 90a (10): hazret-i Peygamber B 163b (2), F 161b
(2), G 156b (7,8), H 161b (2), N 161b (2)

376 cikdukda AT 9b (16), AIl 12a (16), B 163b (3), F 161b (3), G 156b (8), H 161b (3), N 161b (3): -
K9a(11)

377 hac Al 9b (17), All 12a (16), B 163b (3), F 161b (3), G 156b (9), H 161b (3), N 161b (3): hac
niyyetine K 9a (11)

378 hac ve “umre sevabi: -Al 9b (17), -All 12a (17), -B 163b (4), -F 161b (4), -G 156b (9), -H 161b
(4), -N 161b (4)

379 <arz olunmaya ve hisab olunmaya ve diler ki cennete gire Al 10a (1,2), AIl 12b (1,2): ‘arz
olunmaya cennetine gire B 163b (6), F 161b (6), G 156b (11), H 161b (6), N 161b (6): ‘ arz olunmaya
cennete gire K 9a (13)

380 Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem: -Al 10a (2), -AIl 12b (2), -B 163b (6), -F 161b
(7), -G 156b (11), -H 161b (7), -N 161b (7)

381 yokdur ki: yokdur Al 10a (2), AII 12b (3), B 163b (7), F 161b (7), G 156b (12), H 161b (7), N
161b (7)
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ve agag ve kesek telbiyye ide ' yirahi olana dek™? sagindan ve solindan®® ve
dah1 Peygamber hazreti salla’llahu “ aleyhi ') ve sellem®** buyurur ki higbir’®
mahrem**® yokdur tamam giini Allah igiin telbiyye ide giin bitinceye®®’ dek

[K 90b] Yilla giin anul giinahi ile bile bata ve ol**® kisi anadan dogmus gibi
ola ve dah1 ¥ Peygamber hazreti salla’llahu “ aleyhi ve sellem*®’ eydiirler ki*”°
iki ‘umre mabeyninde olan giinaha ) keffaretdiir ve hacc-1 mebrirufi
cennetden 6zge cezasi yokdur ve hicbir haci bir [ tesbih ve bir tekbir ve bir
tehlil itmeye®®' illa anufila bir besaret ola ve dahi ! Peygamber hazreti
salla’llahu “aleyhi ve sellem®? buyurur ki haccile ‘umreyi ulasduruil bu ikisi
6] giinah ile fakr1 gideriir nite ki goriifi demiiriii ve altunufl ve giimiisiifi hubsin
giderdiigi "' gibi** ve dah1 Peygamber hazreti salla’llahu ¢aleyhi ve sellem
eydiir’® Hak siibhanehu ve te‘ala*” ™ <arafe ahsaminda ‘arafe ehliyle**®
mela’ikeye miibahat ider ve dir ki gériifi ! kullarumi kirlii ve tozlu®’ bafia

382 yirahi olana dek: yiiriidiigi yire dek Al 10a (4), AII 12b (4), B 163b (9), F 161b (9), G 156b (13),
H 161b (9), N 161b (9) (K niishasinda “yirahi olana dek™ ifadesi i¢in “ya‘ni yiiriidiigi yire dek minhu”
seklinde sayfanin derkenarinda bir agiklama vardir. Ancak “B, F, G, H” niishalarinda ise K
niishasindaki bu agiklamanin tercih edildigi goriilmektedir.)

383 sagindan ve solindan F 161b (9), K 90a (16): sagindan ve solinda B 163b (9), N 161b (9); saginda
ve solinda Al 10a (4), AIl 12b (5), G 156b (13), H 161b (9)

384 Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem: -Al 10a (4), -All 12b (5), -B 163b (9), -F 161b
(10), -G 157a (1), -H 161b (10), -N 161b (10)

385 higbir Al 10a (4), AII 12b (5), B 163b (10), F 161b (10), G 157a (1), H 161b (10), N 161b (10):
bir K 90a (17)

386 mahrem Al 10a (4), AIl 12b (5), B 163b (10), F 161b (10), H 161b (10), N 161b (10), K 90a (17):
muharrem G 157a (1)

37 bitinceye dek B 163b (11), F 161b (11), G 157a (2), H 161b (11), N 161b (11): bitene dek AIl 12b
(6), K 90a (17); biten dek Al 10a (5)

388 ve ol Al 10a (6), AIl 12b (7), G 157a (2), H 161b (12), K 90b (1): ve 0 B 163b (12), F 161b (12),
N 161b (12)

389 peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem: -Al 10a (6), -AlIl 12b (8), -B 163b (12), -F 161b
(12), -G 157a (3), -H 161b (12), -N 161b (12)

30 eydiirler ki AI 10a (6), AIl 12b (8), B 163b (13), F 161b (12), G 157a (3), H 161b (12), N 161b
(12): eydiir K 90b (2)

31 bir tesbih ve bir tekbir ve bir tehlil itmeye Al 10a (8), AIl 12b (10), B 164a (2), F 162a(2), G 157a
(5), H 162a (2), N 162a (2): bir tesbih itmeye ve bir tehlil ve bir tekbir itmeye K 90b (3,4)

392 peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem: -Al 10a (9), -AIl 12b (11), -B 164a (3), -F 162a
(3), -G 157a (6), -H 162a (3), -N 162a (3)

393 demiiriifi ve altunufl ve giimiisiifi hubsin giderdiigi gibi: demiiriifi ve altun giimiis hubsin giderdiigi
gibi B 164a (4.5), F 162a (4,5), G 157a (7,8), H 162a (4,5), N 162a (4,5); demiiriiil ve altun giimiis
hubsin gideriir AT 10a (10), AII 12b (13)

34 ve dahi Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir: ve dahi buyurur ki Al 10a (10),
Al 12b (13,14); -B 164a (5), -F 162a (5), -G 157a (8), -H 162a (5), -N 162a (5)

395 Hak siibhanehu ve te‘ala: Hak te‘ala Al 10a (10), AIl 12b (14), B 164a (5), F 162a (5), G 157a
(8), H 162a (5), N 162a (5)

3% <arafe ehliyle: “arafe ehline Al 10a (11), AIl 12b (14), B 164a (6), F 162a (6), G 157a (9), H 162a
(6), N 162a (6)

397 kirlii ve tozlu Al 10a (12), AIl 12b (15), B 164a (7), F 162a (7), G 157a (10), H 162a (7), N 162a
(7): kirli tozlu K 90b (9)
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gelmislerdiir ve dah1*® bir rivayetde dir ki*** Hak " te‘ala “ arafe ahsaminda
huccacile mela’ikeye miibahat idiip dir ki*® gérifiiiz ' kirlii ve tozludurlar
ve sehadet idiifi ki ben*’! bunlar yarligadum ve dah1 '* Peygamber hazreti
salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir** seytani gérmediler hi¢ !'*bir giin hakirak
ve horirak ve kaygiilarak*”® “arafe giini gibi ve bu evvel* ecilden ' boyle
olur ki goriir Hak te‘alanuf rahmeti nazil oldugin ve Hak te‘ala*” ulu !
giinahlarin yarhgadugm illa meger Bedir giininde*” bdyle oldi**” ol vakit ki
[16] Cebra’il “aleyhi’s-selam mela’ikeye cavushik idiip kiiffar iizerine ['”
siirerdi ve dah1 Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem*® buyururlar
ki*® bir giin

[K 91a] ! olmaya ki cehennemden ¢ok kul ve halayik azad olina
giini gibi Hak teala ! tahkik yakin geliip ve anlar ile mekla ike miibahat
idiip der ki bunlar ne ister ©*! ola*'? ve dah1 Bezzaz*'? Ebi Miisa-y1 Es‘ari’den
4rivayet ider ki Peygamber hazreti ! salla’llahu ¢ aleyhi ve sellem eydiir hac
iden kisi*!® sefa‘at ider ehlinden dért I yiiz kisiye ve dah1 Peygamber hazreti

410 <arafe

411

98 ve dah: ve B 164a (7), F 162a (7), G 157a (10), H 162a (7), N 162a (7); -Al 10a (13), -All 12b
(15),

399 dir ki: B 164a (8), F 162a (8), G 157a (10), H 162a (8), N 162a (8); -AlI 10a (13), -All 12b (15),
400 huccacile mela’ikeye miibahat idiip dir ki: hicabile mela’ikeye miibahat B 164a (8,9), F 162a
(8,9), G 157a (11), H 162a (8,9), N 162a (8,9); -Al 10a (13), -All 12b (15),

401 hen Al 10a (15), ALl 12b (16): -B 164a (10), -F 162a (10), -G 157a (12), -H 162a (10), -N 162a
(10

402 ve dah1 Peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem eydiir: ve dahi buyurular ki Al 10a (14),
AIL 12b (16), F 162a (10), G 157a (12), H 162a (10), N 162a (10); buyurur ki B 164a (10)

403 hakirak ve horirak ve kaygilarak: hakir ve horluk ve kaygiilaruk B 164a (11), F 162a (11), G 157a
(13), H 162a (11), N 162a (11); hakirak ve horluk ve kaygtlaruk Al 10a (15); hakirlik ve horlik ve
kaygularuk AIl 12b (17) - 13a (1)

404" eyvel: -Al 10a (15), -All 13a (1), -B 164a (12), -F 162a (12), -G 157b (1), -H 162a (12), -N 162a
(12)

405 Hak te*ala Al 10a (16), AlI 13a (2), K 90b (14): -B 164a (13), -F 162a (13), -G 157b (2), -H 162a
(13), -N 162a (13)

406 meger Bedir giininde: miikerrebdiir Al 10a (17), AIl 13a (3), B 164a (13), F 162b (1), G 157b (3),
H 162b (1), N 162b (1)

407 bgyle old1 Al 10a (17), Al 13a (3), K 90b (15): -B 164b (1), -F 162b (1), -G 157b (3), -H 162b
(1), -N 162b (1)

408 peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem: -Al 10b (2), -All 13a (5), -B 164b (2), -F 162b
(3), -G 157b (4), -H 162b (3), -N 162b (3)

409 huyururlar ki AI 10b (2), All 13a (5), B 164b (3), F 162b (3), G 157b (4), H 162b (3), N 162b (3):
buyurur ki K 90b (17)

410'373d olna Al 10b (2), All 13a (6), B 164b (4), F 162b (4), G 157b (5), H 162b (4), N 162b (4):
azad ide K 91a (1)

411 Sayfanin derkenarinda “miibahat dgiinmekdiir minhu” seklinde bir agiklama ifadesi vardir.

412 ola: -Al 10b (4), -All 13a (8), -B 164b (5), -F 162b (6), -G 157b (7), -H 162b (6), -N 162b (6)

413 Bezzaz: Bezarani B 164b (6), F 162b (6), G 157b (7), H 162b (6), N 162b (6); Bizrani Al 10b (4),
All 13a (9)

414 Ebi Misa-y1 Es‘ari’den B 164b (6), F 162b (6), G 157b (7), H 162b (6), K 91a (3): Miisi-y1
Esari’den Al 10b (4), All 13a (9), N 162b (6)

415 kisi AL 10b (5), Al 13a (10), K 91a (4): kisiye B 164b (8), F 162b (8), G 157b (9), H 162b (8), N
162b (8)
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salla’llahu “aleyhi ve sellem*'® buyurur ki bir kisi ' bir hac itse farzin*'” eda

ider ve bir kisi iki hac itse Allahii te‘ alaya*'® 6diinc ! viriir ve bir kisi ii¢ hac
itse Hak te‘ala anufi sevbin*'’ ve govdesin cehennem *! odina haram ider
amma gerekdiir zinhar hacci ta‘cil ide kudreti olan ! bu babda ihmal itmek
gayet ‘azim giinahdur niteki hazret-i Peygamber salla’llahu !'” <aleyhi ve
sellem* buyurur hacci isti cal ile*?! idiif higbirifiiiz bilmez ki kendiiye '/ ne
“ariz olur andan bir kisi ki te hir itse ve sofira hac itse*? 6lmezden ' &iiiirdi
fevt olam tedarik ider ve eger itmeden 6lse gerekdiir ki vasiyyet ide** [!*]
itdiigi takdirce emr-i sedid ve glinah1 egiddiir ve dah1 Peygamber hazreti
salla’llahu ' <aleyhi ve sellem*** buyurur ki*** bir kisi hacdan men® itmese
bir zariiri hacet yahiid* '*! bir maraz-1 habis yahtid*’ bir sultan-1 cabir ve hac
itmeyiip 6lse isterse [ Yehiidi 6liimin olsun isterse Nasrani liimin olsun "
bu hadis isaret ider her kimesneniifi**® hacca giici yetse mevani‘-i seriyyesi*?’
[K 91b] ! olmasa ol kisi Yehiidi’'ye ve Nasraniyye’ye befizemis olur hac
seferine himmet itmeyiip ! hor ve gefiez* tutmaklukdan®' Ebii Huzeyfe*?
ve Miicahid ve Tavus radiya’llahu ¢anhiima ! ittifak ediip eyitdiler ki eger bir

416 peygamber hazreti salla’llahu “ aleyhi ve sellem: -AI 10b (6), -All 13a (11), -B 164b (9), -F 162b
9), -G 157b (9), -H 162b (9), -N 162b (9)

47 farzin AL 10b (6), All 13a (12), B 164b (9), F 162b (9), G 157b (10), H 162b (9), N 162b (9): farza
K 91a (6)

418 Allahii te‘ laya Al 10b (7), AIl 13a (13), B 164b (10), F 162b (10), G 157b (11), H 162b (10), N
162b (10): Hak te‘alaya K 91a (6)

419 sevbin B 164b (11), G 157b (12), H 162b (11), N 162b (11), K 91a (7): sevabm F 162b (11); tiiyin
AT 10b (7), All 13a (14)

420 peygamber hazreti salla’llahu “aleyhi ve sellem: hazret-i Peygamber salla’llahu “ aleyhi ve sellem
AI'10b (9,10), AIl 13a (17), B 165a (1,2), F 163a (1,2), G 158a (1,2), H 163a (1,2), N 163a (1,2)

1 jle: -AI 10b (10), -All 13a (17), -B 165a (2), -F 163a (2), -G 158a (2), -H 163a (2), -N 163a (2)
422 ye sofira hac itse AI 10b (11), AII 13b (2), K 91a (11): -B 165a (3), -F 163a (4), -G 158a (3), -H
163a (4), -N 163a (4)

423 K niishasinda “vasiyyet ide” ifadesinin yaninda “sahh” kaydi vardir.

424 peygamber hazreti salla’llahu aleyhi ve sellem: -AI 10b (13), -AIl 13b (5), -B 165a (6), -F 163a
(6), -G 158a (5), -H 163a (6), -N 163a (6)

5 buyurur ki buyururlar ki AT 10b (13), AIl 13b (5), B 165a (6), F 163a (6), G 158a (5), H 163a (6),
N 163a (6)

6 yahad Al 10b (14), All 13b (6), B 165a (7), F 163a (7), G 158a (6), H 163a (7), N 163a (7): ya K
90a (14)

27 yahid Al 10b (14), AIL 13b (6), B 165a (8), F 163a (8), G 158a (7), H 163a (8), N 163a (8): ya K
90a (15)

428 kimesneniifi G 158a (9): kimesne AI 10b (16), AIl 13b (9), B 165a (10), F 163a (11), H 163a (11),
N 163a (11); kimesne ki K 90a (17)

429 mevani-i ser‘iyyesi Al 10b (16), AIl 13b (10), K 91a (17): mani‘-i ser‘iyyesi B 165a (11), F 163a
(11), G 158a (9), H 163a (11), -N 163a (11)

430 hor ve gefiez AIl 13b (11), K 91b (2): hor ve kelfiiz Al 10b (17), B 165a (12,13), F 163a (13), G
158a (11), H 163a (13), N 163a (13)

1 tutmaklukdan AI 10b (17), AII 13b (11), K 91b (2): tutmaklidan B 165a (13), F 163a (13), G 158a
(11), H 163a (13), N 163a (13)

432 Ebii Huzeyfe: Ebii Hadi‘a B 165a (13), F 163a (13), H 163a (13), N 163a (13); Ebi Hudey‘a G
158a (11); Ebd Huzey‘a Al 11a (1), AIl 13b (12)
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kisinifi iizerine hac farz olsa hac itmeden ! 6lse mevani® -i ser‘ iyyesi olmasa**
biz anufi tistine** namaz kilmazuz didiler

S'Hatime
51 Bu hatime Zemzem suyinufi feza’ilin beyan ider** hazret-i Resiilu’llah **¢
6] salla’llahu aleyhi ve sellem eydiir Cebra’il “aleyhi’s-selam ne vakit ki*’
okeesiyle ! kakup Zemzem suym ¢ikdiysa Isma‘il’iifi anas1 Allah rahmet
eylesiin®® ¥ etrafina kum y1gd1 eger kendii haline kosaydi**® akar “ayn olup
akardi*® P! ve dahi hazret-i Peygamber salla’llahu aleyhi ve sellem**!
buyurur ki ma°u Zemzem """ lima stiribe lehii (4 < U 055 - ) ** ma“nasi*®
t** U olur ve dahi bir
) 445 ma¢ nﬁSl446

budur ki Zemzem suy1 ne niyyete igilirse ol niyye
rivayetde Zemzem sifa lin min kiilli da’in ( 57> S o slis ap
budur ki ' zemzem sifadur her derde ve bir hadis-i ahirde*’ Zemzem suy1
ne niyyete ['"¥ igiliirse ol niyyet olur**® eger sifa’ i¢iin igerseii**’ Hak te‘ala sifa
vire " ve eger isti‘ aze igiin icersefi*’® Hak te‘ ala saklaya ve eger susuzlik i¢iin

433 hac itmeden 6lse mevani‘-i ser‘iyyesi olmasa: mevani‘-i ser‘iyyesi olmasa hac itmeden 6lse Al
11a (2), AII 13b (14), B 165b (2), F 163b (2), G 158a (13), H 163b (2,3), N 163b (2,3)

43 istine Al 11a (3), AIl 13b (15), K 91b (4): iizerine B 165b (3), F 163b (3), G 158b (1), H 163b
(3), N 163b (3)

435 beyan ider: bildiriir AI 11a (4), AIl 13b (16), B 165b (4), F 163b (4), G 158b (2), H 163b (4), N
163b (4)

436 hazret-i Resiilu’llah: Al 11a (4), B 165b (4); hazret-i Resiil-i Ekrem G 158b (2); hazret-i Resiil
AII 13b (16), F 163b (4,5), H 163b (4,5), N 163b (4,5): Peygamber hazreti K 91b (5)

47 ne vakit ki Al 11a (5), AIl 13b (17), B 165b (6), F 163b (6), G 158b (3), H 163b (6), N 163b (6):
ne vakta ki K 91b (6)

438 Allah rahmet eylesiin: -Al 11a (5), -AII 14a (1), -B 165b (7), -F 163b (7), -G 158b (4), -H 163b
(7), -N 163b (7)

439 kosaydi Al 11a (6), All 14a (2), B 165b (8), F 163b (8), H 163b (8), N 163b (8), K 91b (8): koyayd:
G 158b (4)

40 glar <ayn olup akardi AT 11a (6), AIl 14a (2), B 165b (8), F 163b (8), H 163b (8), N 163b (8), K
91b (8): “ayn olup akardi G 158b (5)

441 peygamber hazreti salla’llahu ¢aleyhi ve sellem: hazret-i Peygamber salla’llahu ¢ aleyhi ve sellem
Al 11a (7), All 14a (3), B 165b (8,9), F 163b (8,9), G 158b (5,6), H 163b (8,9), N 163b (8,9)

442 Zemzem suyu ne maksatla igilirse ona sifa olur. (Ahmed, 111, 357; Beyhaki, V, 148)

43 ma‘nas1 All 14a (4), B 165b (10): ma‘nisi Al 11a (7), F 163b (10), G 158b (6), H 163b (10), N
163b (10), K 91b (10)

4“4 niyyet Al 11a (7), Al 14a (5), B 165b (11), F 163b (11), G 158b (7), H 163b (11), N 163b (11):
niyyete K 91b (10)

45 Zemzem suyu her hastaliga sifadir. (Suytti, Sagir, nr. 7762)

446 ma‘nast Al 14a (6), B 165b (12): ma‘nisi Al 11a (9), F 163b (12), G 158b (8), H 163b (12), K
91b (11), N 163b (12)

47 bir hadis-i ahirde A 11a (9,10), AII 14a (7), K 91b (12): bir hadis B 165b (13), F 163b (13), H
163b (13), N 163b (13); bir hadisde G 158b (8) (K niishasinda bu ifadenin yaninda, bu kisma dikkat
¢ekmek i¢in miiellif tarafindan sayfanin derkenarina “matlab” kaydi yazilmistir.)

48 zemzem suy1 ne niyyete igilirse ol niyyet olur Al 11a (10), AIl 14a (7,8), K 91b (12,13): -B 165b
(13), -F 163b (13), -G 158b (8), -H 163b (13), -N 163b (13)

449 jcerseii: igerse Al 11a (11), AIl 14a (9), B 165b (13), F 163b (13), G 158b (8,9), H 163b (13), N
163b (13)

430 jgersefi: igerse Al 11a (12), All 14a (10), B 166a (1), F 164a (1), G 158b (9), H 164a (1), N 164a
ey
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5l jcerseii®! susuzliguiin Hak te ala *> kese ve eger aclik iciin icersei™ Hak

16 te‘ala doyura ve bu Zemzem Cibril’iiil *** hezmesi ve Isma‘il’iin
sakasidir*® U7 ve bir hadis-i ahirde Zemzem suyiyla karm®® sisirmek
nifakdan®’ berilikdiir **
[K 92a] I ya‘ni miinafik olan bu sudan kana kana igmeye®’ ve’s-selam*®
Beyt*!
[fa“ilatiin / fa‘ilatiin / fa‘ilatiin / fa“iliin]

1 1 Ciinki Zemzem komaya kalbiifide hergiz bir nifak

BIi¢iiben kana kana buligére sen ittifak
I Temmet ve bi’l-hayr1 ‘ammet 1% Sene *! [hicri] 986 (miladi 1578-1579)

41 jcersefi: igerse Al 11a (12), All 14a (11), B 166a (3), F 164a (2), G 158b (10), H 164a (3), N 164a
2

452 susuzhguin Hak te‘ ala: Hak teala susuzligin Al 11a (12), AlI 14a (10), B 166a (3), F 164a (3), G
158b (11), H 164a (3), N 164a (2,3)

433 jcersefi: igerse Al 11a (13), All 14a (12), B 166a (4), F 164a (3), G 158b (11), H 164a (4), N 164a
3)

454 Cibril’iifi: Cebra’il Al 11a (14), All 14a (13), B 166a (5), F 164a (4), G 158b (12), H 164a (5), N
164a (4)

455 Bu hadisin aslh su sekildedir: “Zemzem suyu hangi niyetle igilirse ona faydali olur; sifa niyetiyle
icersen Allah sana sifa verir, kotiilikten korunmak icin igersen Allah seni kétiiliikten korur,
susuzlugunu gidermek i¢in igersen, Allah susuzlugunu giderir, kamini doyurmak i¢in i¢ersen Allah
seni doyurur; Cibril'in ayagini vurmast Allah'm Ismail’e igirmesinin eseridir.” (Darekutni, II, 289;
Deylemi, IV, 152)

436 karm Al 11a (16), All 14a (14), B 166a (6), F 164a (5), H 164a (7), N 164a (5), K 91b (17): karnini
G 158b (13)

47 nifakdan Al 11a (16), All 14a (15), B 166a (6), F 164a (6), G 158b (13), H 164a (7), N 164a (6):
nifakda K 91b (17)

4% Bu hadisin ash su sekildedir: “Zemzem suyundan kana kana i¢mek, nifaktan kurtulustur.”
(Ahmed, V, 363; Beyhaki, Suab, I, 436)

4% Bu hadisin ash su sekildedir: “Bizimle miinafiklar arasindaki fark, onlarin zemzemden kana kana
icememeleridir.” (Buhari, Kebir, 1, 157)

40 ye’s-selam Al 11a (17), All 14a (17), B 166a (8), F 164a (7), G 159a (1), H 164a (13), N 164a
(7): -K (Metnin sonunda sadece G ve H niishalarinda “Haza du‘a-y1 hatm-i serif / budur” baglikl bir
hatim duast1 vardir.)

461 Beyit: -Al 11a (17), -All 14a (17), -B 166a (8), -F 164a (7), -G 159a (1), -H 164a (13), -N 164a
(7) (K niishasinda “beyt” kelimesinin yaninda derkenar olarak “Seref-i Medine-i Resiilu’llah
salla’llahu ala sakinehu” geklinde bir ifade vardir.)
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Giris

Muhammed b. Afifi el-Bactri el-Hudari (6. 1927) Misirl1 bir alimdir. Mi-
sirda Daru’l-ulim medresesinde tahsilini tamamlamigstir. Hartum’da Ser‘i
hakimlik vazifesinden sonra Kahire'de ¢esitli {iniversitelerde miiderrislik ve
yoneticilikte bulunmugstur. 1927 yilinda Kahire’de vefat eden el-Hudari’nin
(ez-Zirikli, 1969, 7/151) yasadig1 devrin yenilik hareketlerine yakin ilgi duy-
dugu bilinmekle (Karaman, 1989, 344) birlikte eserlerinde goriildigii kada-
r1yla klasik gelenekten kopmamaistir. Hudarinin fikih ustlii alanindaki Ust-
li’l-fikh adli eseri miitekellimin ekoliine gére yazilmis olmakla birlikte, fu-
kaha ekoliiniin sisteminden dikkat ¢ekici alintilar ve atiflarla karsilagtirmalar
barindirmaktadir. Bu ¢aligma, anilan bu 6zel durumun ‘fikih usulii ve teklifi
hitkiimler’ baglikli konulardaki degerlendirmelerini dikkate sunma amacina
tasimaktadir. Zira, yaklasim bakimindan 6nceki miitekellimin usul eserle-
rinden farkli bicimde karsilagtirmali alintilar oldugu gortilmektedir. Arastir-
ma, belirtilen konu sinirlari iginde fukaha ekoliine yapilan atif ve alint1 bilgi-
lerin ¢ogunlukla gectigi yerlerdeki konu sirasina gore verildigi sekliyle takip
edilecektir. Bazen gerektigi yerlerde takdim tehirlerde yapilacaktir. Literatiir-
de el-Hudari ve eseri Ustli’l-fikh hakkinda ¢ok az ¢alismanin bulundugu
goriilmekle birlikte, son donemlerde birgok akademik ¢aligmalarda kaynak
olarak kullanildig: vardir (Erdem, 2005, 85-105; Tiirkan, 2014, 69-84; Aydin,
2021, 141-172; Dénmez, 2022, 1-65).

1. Eserin Kaynaklar1 ve flmin Tanim
1.1. Eserin Kaynaklar1

Hudari, kitabinin igerigi ve anlatimi hakkinda ‘kelimeleri ve konular1
gogaltmanin bir faydasi olmadigini gordiigii’ yargisini agiklamaktadir. Do-
laysiyla giriste, eserin konularini segmede kaynaklik eden klasik eserleri kro-
nolojik olarak siralamistir. Pezdevi’nin (6. 482/1089) el-Usil’ii, Ibnii’l-Ha-
cib’in (6. 646/1249) el-Muhtasar’inin gesitli serhleri, Karafinin (6. 684/1285)
Tenkthu’l-fusil’ii ve Isnevinin (6. 772/1370) el-Minhdac serhi eserinin temel
klasik kaynaklarini olusturmaktadir. Ayrica ¢agdasi Muhammed Abduh’un
(1849-1905) onerisi ile Satibinin (6. 790/1388) el-Muvdfakat adl1 eserin mii-
talaasindan sonra bazi eklemeler yaptigini da beyan etmektedir (el-Hudari,
2001, 12).

Eser, mukaddimenin disinda her birine ‘kitap’ ismini verdigi hitkiimler,
istinbat yontemleri, deliller ve ictihat basliklarini kapsayan doért bolimden
olusmaktadir (el-Hudari, 2001, 7). Mukaddimede fikih usulii ilminin tanimyi,
tarihi, ekoller ve eserleri, kitaptaki metodu ve kaynaklar1 hakkinda 6zet bil-
gilere yer veren Hudari, ilk fikih usulii eserinin ‘beyan’ konusu ile baslayan
Imam Safi‘i’nin (6. 204/820) er-Risdle adli eseri oldugunu belirtir. Buna karsin
Hanefi fikih us@lii ilimi hakkinda “Gstatlar1 Eb Hanife tarafindan konulan
hiikiimlerden neden sonra, iistatlarinin o kurallara bagl kalarak hitkiimler
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trettikleri zanniyla kurallar topladiklar1” seklindeki goriisii aktarmaktadir.
Ayrica fikih usulii kurallarinin bu ilkelerin Hanefi mezhebine ait kurallarin
kokeni olan pek ¢ok ‘garip’ fura” ile dolu oldugu seklinde betimledigi de go-
rulmektedir (el-Hudari, 2001, 8).!

1.2. Igtihat kapis1 ve Mekasid hakkinda yorumu

Hudari ¢aginin gayretleri hakkinda tespitlerde bulunurken usul alanin-
da birgok ¢aligmanin varliginin klasik eserler tizerinde dondiigiinii ifade eder.
Bunun sebebini de igtihat kapisinin kapali oldugu yargisinin yaygin varligina
dayandirmaktadir. Yine de bazi agilimlara yer veren Abdu’s-Sektrun Mii-
sellemii’s-siibiit adl1 eserini zikreder. Usul alaninda bir baska deyimle i¢tihat
ilkeleri hakkinda erken devirden beri yazilanlarin ¢okluguna ragmen, yasa
koyucunun yani $ariin mevzuatta yer verdigi ilkeler olarak nitelenen ve me-
kasidu’s-seri‘a seklinde terimlesen konuda kimsenin yazma zahmetine gir-
memesini garip karsiladigini belirten Hudari, “belki de bu kurallar, ictihat il-
kelerinin bilgisine dayanmasina ragmen, bunu hukukgulara birakmislardir.”
diyerek “mekasid” konusunun alanina isaret ederek tespit ettigi goriilmekte-
dir (el-Hudari, 2001, 11).

1.3. Fikih Usulii ilminin Tanimi1 ve Konusu

Fikih usulii ilmini tanimi ve konusunu miitekellimin ekoliiniin gelenek-
sel anlayigina uygun bi¢ime “kisinin delillerden hukuki hitkiimler ¢ikarmaya
vardigi kurallar” oldugunu belirterek tanimlayan Hudari, “yiikiimliiniin ey-
lemlerine iliskin hiikiimleri durumlarina gore ispat giiciine ulagtirma 6l¢ii-
siinde semi deliller...” seklinde de ilmin konusunu belirtir (el-Hudari, 2001,
14).

1.4. Fikih Usulii flmin Yararlandigi ilimler ve Gayesi

Bu ilmin esaslar1 arasinda Kur’an ve Siinnet’ten ‘istinbata’ goétiiren ve
anlasilmasini saglayan Kur’an dili olan Arapg¢a gramerinin oldugunu belir-
ten Hudari, dilcilerin tiimevarim yontemiyle ulagtiklar1 neticelerden kaide
durumuna getirilenlerden usulciilerin sihhatine kanaat getirdiklerini fikih
usulil kaidesi olarak kurallastirdiklarini ifade etmektedir (el-Hudari, 2001,
15). Ayrica fikih usulii ilminin delillerden hiikiimlerin istinbat gayesi giittii-
giinii 6zetle belirterek su muhtemel genel sorular: tiretmektedir. “Eger huku-

1 Miitekellimin ekolii ilim adamlari fikih usulii ilminin konusunu ‘deliller’ olarak kabul etmelerine
ragmen eserlerinde ilk konu olarak ‘hitkiimler’ yer alir. Sonra ‘deliller’ bahsine yer vermektedirler.
Olayin dogasinda var olan bu siralama Hanefi usulii i¢in dogal gérillmemesi gibi bir anlayis1 yansittigi
kanaati olugmaktadir. Ayrica Imam $afii usul alaninda ilk eser er-Risdle’yi ortaya koyarken Kéfede
Ebti Hanife'nin, Medinede hocasi imam MaliK'in hiikiimlerini ve aradaki tartismalari tecriibe ettikten
sonra, kendi goriislerini ele almasmni gormemek de bagka bir geliski oldugunu belirtmek gerekir.
Hatta Tmam Safii eserini hadis¢i hocast Abdurrahman b. Mehdi'nin (6. 198/813-14) talebi iizere
yazdig bilinmektedir. bk. Bedir, Murteza, (2008), “er-Riséle”, TDV slam Ansiklopedisi, 35/117-119,
(12.10.2023); Aybakan, Bilal, (2007), imam $afii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, (Istanbul,
iz Yayincilik) 125-132. Belki de bu talep mevcut tartismalara bir cevap ve reddiye olmasi igindir.
Gergekte ise ilmin 6zelliginden kaynakli dengeli bir sonug ortaya ¢iktig1 kanaati pekistirmektedir.
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ki hitkiimler yazili bigimde tedvin edildi ve artik miigtehitlerin bunlarla isi
bitmigse, insanlar onlarin goriislerini almakla sinirlanmigssa ve tstelik igti-
hat kapisi kapatilmigsa, o zaman neden insanlarin yapmayi bitirdigi seylerle
mesgul olarak degerli zamanimizi bosa harcayalim?” (el-Hudari, 2001, 17).
Bu soruya verdigi cevap ise 6zetle ictihat kapisinin kapaliligini ehil olmayan-
larin ictihat yapmalarini engellemeye baglamistir. Bu nedenle zimnen igti-
hat kapisinin kapali oldugunu vurgulamaktadir. Donemin ilim adamlarinin
“fikhi hiikiimlerle oynanmasindan korkup, iki koétiilitkten daha azini tercih
etmeleri diisiincesiyle “igtihat kapisini iddia sahiplerinin yiiziine kapattilar”
yoksa “i¢tihadin immetin belli bir zamaninda vardi, o zaman da sona erdi
ve igtihatta bitti” demediklerini sdylemektedir. Aslinda bu son ciimleler de
iyi-kotii birer igtihattir. Buna ragmen “ilim adamlarinin fikih usulii ile mes-
gul olmaktan geri durmadiklarins” belirtir (el-Hudari, 2001, 18). Dénemin
[slam toplumunun bu konudaki hassasiyetlerini koruyarak ancak bu kadar
soylendigi kanaati hasil olmaktadir. Hudari, tespitlerine igtihat esaslarinin
her miigtehit ve her miiftii icin, ayrica nasil hiikiim ¢ikarilacagini bilmek-
le ilgilenen herkese gerekli olan ilimler arasinda yer almaya devam etmekte
oldugunu vurgulamaktadir. Bunun yaninda ancak buna ihtiya¢ duymayan
siradan insanlar i¢in ise ilgilenmelerini gerektiren bir sebep bulunmadigini
da belirtmektedir. Fikih usulii ilmi hakkinda yaptig1 bu genel agiklamalardan
sonra Hudari, miitekellimin eserlerin gelenegine uygun olarak kitabin ilk bo-
limii olan hiitkiimler konusuna baslamaktadir (el-Hudari, 2001, 21).

2. Hiitkiimler

Miitekellimin ekolii fikih usulii eserlerinde var olan gelenege uygun ola-
rak birinci boliimiin ‘hiikiimler’ konusuna ayrilmis oldugu yukarida belir-
tilmisti. Hikimler baghg: altinda su alt basliklarin yer aldigini belirtmis-
tir: 1-Hiitkiim, hitkmiin tanimi, hitkmin teklifi ve vad‘1 kisimlari, 2-Hakim,
3-Mahktmu fih yani miikellefin fiilleri, 4-mahktmu aleyh yani miikellef. Bu
calismada teklifi hitkiimler baghig altinda anlatilanlar ele alinacaktir.

2.1. Hiikkmiin Tanimi

Hitkmiin tanimini 6nceleyerek baslayan Hudari, usulciilere yani miite-
kellimin ekoliine gore ve fikih¢ilara gore yani fukaha ekoliine gore ayr1 ayr1
tanimlarin bulundugunu vurgular.” Usulciiler dedigi $afii mezhebinden mii-
tekellimin ekolii ilim adamlarina gére “ytikiimlilerin fiillerine iligkin talep,
tahyir ve vaz'olan hitaptir.” Fukaha dedigi Hanefi mezhebinden usulciilere
gore ise hitkiim “ytikiimliiniin fiillerine iligkin hitabinin eseri olan sifattir”,
seklinde klasik tanimlar1 vermektedir (el-Hudari, 2001, 21; bk. $abén, 2018,

2 Fikih usulii ilmi alaninda biri fukaha digeri miitekellimin isimleriyle iki ekol bulunmaktadur. ilki
tiimevarim metodu olup ¢ogunlukla Hanefi mezhebi ilim adamlar1 tarafindan kullanilmaktadur.
Digeri ise Hanefilerin disindaki mezheplerin ilim adamlari tarafindan kullanilan tiimdengelim
metodudur. Bu iki metodun diginda her iki metodu degerlendirmeleriyle birlestiren eserler yazan
ilim adamlar1 da mevcuttur. Onlara da memziic eser verenler denmektedir.
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301). Her iki grubun tanimlarinin yaninda ¢ok az farkliliklarla hiikiimlerin
dereceleri ile konuluslarina temel teskil eden sart, sebep, mani‘ gibi durum-
lar1 bulunmasi nedeniyle teklifi ve vad‘i olmak tizere hitkiimleri ikiye ayir-
diklarini vurgular. Bu bilgileri agiklamaya gecmeden 6nce Hakim konusunu
anlatacagini ifade eder.

2.2. Hakim, Hiisn-Kubh

Hitkiim denilince ilk akla gelen Hakim kimdir veya nedir? sorusudur.
Hudari “Hakim, Yiice Allah’tir ve O’nun hitkiimleri, elgilerinin insanlara
bildirmeleriyle bilinmektedir.” bigiminde 6zetlemektedir. Yukarida hitkmiin
taniminda yer alan ‘hitap’ terimi Allah’in hitabidir ve “Miisliimanlarin genel
kabuliine mazhar olan bir yargidir” seklindeki ifadesi nedeniyle birinci dner-
menin ‘Allah’tan bagka hakiki hitkiim veren yoktur” bi¢iminde oldugunu
vurgulamaktadir. Ikinci 6nerme ise “O’'nun hiikiimlerinin nasil taninacag:”
konusuna verilecek cevaptir. O konuda da gesitli tartigmalarin oldugunu be-
lirtir. Bazilar1 bu hiikiimlerin taninmasi ve tanitilmasinin ‘Elcilere has bir du-
rum’ oldugunu ifade eden Hudari, dolayistyla ‘Nebi gonderilmeden 6nce akil-
la Allah’in hitkiimlerini idrak etmenin yolu yoktur.” dediklerini soyler. Diger
bazilarinin ise “kusku yok ki, aklin bagimsiz bi¢imde fiilde olan hiisn ve ku-
bhu idrak etmeye bagli olarak hitkmii idrak etme imkan1 vardir.” dediklerini
aktarir. Ayrica bu yargilarin, 6zellikle elgiler vasitasiyla gonderilmeden 6nce
hiisn-kubh olup olmadig1, aklin idrak edip edemeyecegi konusunda tartisma
oldugunu da ifade etmektedir. Bu iki goriisten ilkine gore Allah’in yapilma-
sin1 veya terkini emrettigi fiillerin hiisn-kubh diye bir sifat1 yoktur. Digerine
gore ise fiillerin hiisn-kubh diye bir sifat1 vardir ve ser’den 6nce bilinebilir
goriiglerinde olduklarini belirtir. Hudari, bu noktada hak olanin agiklanmasi
i¢in su ti¢ konuya deginmek gerektigini vurgulamaktadir. Birincisi, hiisn-ku-
bh nedirler? Fiiller bu iki seyle zati olarak sifatlanirlar mi? kincisi, aklin
bagimsiz bir sekilde bunlar1 idrak etme imkéani var mi? Ugiinciisii, fiillerin
iyiligi ve kotiiligii konusunda aklin algiladigina gore hitkiim vermek gerekli
midir? (el-Hudari, 2001, 22). Siraladig1 bu sorulara Es‘ari ve Mutezile gruplar:
agisindan ozet cevaplar sunmustur. Bu arada, dncesinde isim vermeden ‘soy-
leyen kimse’ ifadesinin (el-Hudari, 2001, 23) devaminda yapilan agiklamaya
atifla ‘dogru goriis, sem’ ve akil Hanefi goriisiinii destekler’ diyerek biri “...biz
bir Resul gonderinceye kadar azap da etmeyiz.” (el-Isra 17/15) mealindeki ayet
ile el¢ci gondermeden Allah azap etmeyecegini iceren mealindeki ayettir. Ay-
rica diger “Hep miijdeci ve uyarici olarak gonderilmis Peygamberler ki artik
insanlar i¢in Allaha kars1 Peygamberlerden sonra bir hiiccet olmasin...” (en-
Nisa 4/165) mealindeki ayet ile de insanlarin ‘bilmiyorduk’ demelerine delil
olacak yollar kapatilmakta oldugunu sem‘an deliller olarak belirtmektedir.

3 Bazilari farkli konularda olmakla birlikte ayn1 baglama ¢ikan ayetlerin mealleri soyledir: “..acele
istediginiz azap benim elimde degil, hitkiim ancak Allah’indir, o hakk: anlatir, hem o dava fasledenlerin
en hayirlisidir” (En'am 6/57, 62), “..hiikiim onun ve nihayet dondiiriiliib ona gétiiriileceksiniz.”
(Kasas 28/70, 88)
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Bu agiklamadan sonra ‘Hanefilerin hiisn taksimi’ basligini acarak su bilgile-
ri aktarmaktadir. Hanefiler, fiillerin bizzat hasen/iyi ve kubh/kétii oldugunu
ispattan sonra ve bunlarin disinda hicbir seye gerek olmadan Sari‘ tarafindan
iyi olarak vasiflandirilanlar disinda bir sey talep etmedigine karar verdikle-
rini ve hiisn olan filleri tiimevarim yontemiyle su dort boliime ayirdiklarini
ifade eder. Birincisi, bizzat hasen olan (hasen li nefsihi hiisnen) fiiller: Iman
gibi miikelleften herhangi bir durum veya ikrah ile sorumlulugun kalkmasini
kabul etmeyen fiil. Ikincisi, bizzat hasen, ancak ari1zi durumlar nedeniyle mii-
kelleften sorumlulugu kalkan fiil: Namaz gibi kerahet vakitlerinde ve nifas,
lohusa durumlarinda namaz sorumlulugu kalkmaktadir. Uciinciisii, dolayli
hasen: Zekat, orug ve hac gibi fiillerdir. Dordiinciisii, cihat ve had cezalar: gibi
digerleri i¢in hasen olmayan ve ilk kisma da girmeyen fiillerdir (el-Hudari,
2001, 27).* Bu siralama ve drnekleriyle birlikte dortli taksimi agiklamasina
karsin ayni sekilde yasaklarla ilgili oldugu seylerin de hissi fiiller ad1 altinda
ikiye ayrilmis oldugunu belirtir. Ilki, abes isler ve kiifiir gibi haram olusu
asla nesh olmayan fiiller bizzat ¢irkin olan fiillerdir. Ikincisi ise zina ve gasp
gibi ser‘an bizzat ¢irkin olan fiiller (el-Hudari, 2001, 28)° seklinde siraladik-
tan sonra bunlara onemli itirazlar oldugunu belirtir. Itirazlarin odaklandig1
noktalari su sekilde siralayarak drneklerle anlatir. Itirazlarin ilki, evlilik sebe-
biyle olusan sihriyet yani hisimlik bagiyla ve yine ayni sebebe dayali evlenme
engelinin ihtilaf olmadan sabit olmasi gibi fukaha ekoliince ‘fasit nikah’ ve
zina’ ile de ayn1 hitkiim dogmakta ve kabul edilmektedir. Oysa $afiiler fiilin
sebep-sonug bakimindan ‘nimet olan sihriyeti haram yolla elde etme’ kabul
edilmemektedir. Dolayisiyla fukaha ekolii goriisiine itiraz etmektedirler (Ak-
tan, 2009, 111-112). Ikinci itiraz noktas1 ‘baskasina ait bir mali zor kullanarak
alma’ anlamindaki gasp fiilinin sonucu olan taginir tasinmaz mal izerindeki
gasp edenin miilkiyet kurmasi ve tazmin konusu hakkindadir (Aydin, 1996,
13/387-392). Bu konuda yine fukaha ve miitekellimin ekolleri ilim adamla-
rinin yontem farkliligindan kaynaklanan yorumlar oldugu goriilmektedir.
Ucilincii itiraza konu olan hiikiim ise sudur: Bir zimmi vatandags Miisliiman-
dan edindigi bir seyi daru’l-harpte kendi mal1 gibi yapsa, zaferden sonra bu
malin sahibine iade edilmeyecegi, aksine onun ganimet olarak sayilacag: sek-
lindeki hiikiimdiir. Itiraza konu olan dérdiincii mesele ise sefere/yolculuga ¢i1-

4 Hiisn-kubh konusu Hanefi usul eserlerinde emir-nehiy konulariyla birlikte islenmektedir.
Emir, ya Hakikaten bizzat giizel oldugu icin hasen olarak emredilen fiillerdir. Bunlar da tasdik gibi
teklifin diigmesini asla kabul etmeyen fiiller veya sadece ikrah ile diisen ikrar ve namaz gibi kerahet
vakitlerinde ve nifas, lohusa durumlar gibi bircok éziirden dolayr sorumlulugu kalkan fiillerdir. Veya
orug, zekét ve hac gibi hitkmiin bizzat giizel oldugu icin hasen olarak emredilen fiillerdir. Ya da cihad
ve cenaze namazi gibi dolayisiyla hiisn olan fiillerdir. bk. el-Pezdevi, Ebir]l-Hasen Ebi'l-Usr Fahrir’l-
fslam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim, (1307-1308), Usulii’l-Pezdevi, Istanbul, Sirket-i
Sahafiye-i Osmaniye, 1-4, 1/182 vd.; Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramerz, (1321/1903). Mir’atii’l-
ustil fi serhi Mirkati’l-viistl. Istanbul: Dersaadet, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 69-71.

5 Nehiy ise Ya kiifiir gibi aynen vad‘an kubh/girkin olan fiillerdir. Veya hiir insanin satilmasi gibi ser‘an
kubh olan fiillerdir. Ya da yasaklanan giinlerde orug tutmak gibi dolayli olarak vasfen veya Cuma
namazina nida vaktinde aligveris gibi miicaviren kubh olan fiilerdir. bk. Molla Hiisrev, (1321/1903).
Mir’ati'l-usal, 69-71.
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kan bir yolcunun seferde $ariin hediyesi olan ruhsat ile isyan etmesi, ruhsat-
tan yararlanarak isyanin kasitli olmasi gibi ruhsatla giinah ve bir nimet elde
etmis olur, seklinde itirazdir. Dolayistyla bu hiikiim miitekellimin ekoliince
seriatin furu‘atindan olmayan bir hitkiim olarak goriilmekte ve reddedilmek-
tedir (el-Hudari, 2001, 29). Hudari su yorumuyla bu itirazi kapatir. Genel ola-
rak yerlesmis ve tartisilmaz ‘sug failine bir hayir kazandirmaz’ seklindeki ku-
ral dogrultusunda hukukgular: ¢caba harcamaya zorlamakta oldugunu belirt-
mektedir. Ittifakla bu kural iizerinde uzlasildigindan dolay1 yukarida verilen
ornek hitkmiin gegersiz oldugunu da ifade etmektedir (el-Hudari, 2001, 29).

2.3. Hiikiimlerin Hak Baglantilar1 Agisindan Taksimi

Hiikiimlerin baglandig1 kisimlarin birincisi tamamen Cenab-1 Hakk’in
hakki, yani kimseye 6zgii olmaksizin diinyanin genel menfaatiyle ilgili olan,
tehlikesini ve faydasinin kapsamliligini Cenab-1 Hakk’a atfeden bu kategori,
istikra ile sekiz tiire ayrilir. 1-Mahza ibadet olanlar: Iman, namaz, orug, zekat,
hac, umre, cihat gibi ibadetler. Zekatin bu kisimda sayilmasi tamamen nazari
oldugunu belirtmektedir. 2- Fitir sadakas1 gibi metinet/ge¢cimlik manasi bulu-
nan ibadetler. 3-Yakinlik manasi bulunan arazi vergisi olan 6stir (Erkal, 2007,
97-100)°. 4- Harac gibi ceza manast bulunan metnet. Hz. Omer ra tarafindan
konulan bir uygulamadir (Kallek, 1997, 71-88). Fethedilen arazileri 1/5 seklinde
ganimet sayarak savasanlara degil de sahiplerine sinirsiz siire ile kiralayarak
birakmuigtir. Bu nedenle arazi daha sonralari Miislimana mal olarak intikal etse
bile hara¢ arazisi olma durumu devam eder. 5-Bizzat kdim olan haklar. Kendin-
den var olan bir haktir, yani niyeti geregi alacaklarla ilgili degildir ve bir hak
olarak 6denmesi zorunludur. Ganimet, maden ve definelerden 1/5 miktar: Ki-
tapta (el-Enfal 8/41) sayilanlara verilmek {izere beytii’l-male 6denmesi gereken
miktardir (el-Hudari, 2001, 31). 6- Had cezalar1 olan zina, sirkat ve sirb cezalar
Kamil ukubat olan haklar arasinda yer alir. 7-Kasir ukubatlar: Katilin maktu-
lin mirasindan mahrumiyeti seklinde tezahiir eden cezadir. 8- Kefaretler gibi
cezalar i¢cnde ibadet ve ukubat barindiran haklar olarak isimlendirilmektedir.
Hitkiimlerin baglandig: kisimlarin ikincisi, sirf kul hakki olan hiikiimlerdir.
Telef edilen baskasinin mallarinin tazmin edilmesi, satin alinana malik olma
ve bunlar tizerinden sekillenen haklar bu kisimda yer alan haklardir. Hikiim-
lerin baglandig1 kisimlarin @iglinciisii, iginde Allah ve kul hakki olmak tizere iki
hakkin toplandig, fakat Allah hakkinin galip geldigi kazf haddi gibi haklar bu
gruptandir (el-Hudari, 2001, 32). Hiikiimlerin baglandig: kissmlarin dérdiin-
ciisii, iginde Allah ve kul hakki olmak tizere iki hakkin toplandigi, fakat kul
hakkinin galip geldigi kisas haddi gibi haklardir.

6 Osiir, fikihta toprak iiriinlerinden duruma gére farkli oranlarda tahsil edilen zekat ifade eder.
Bu oranlar Hz. Peygamber tarafindan miicmelin agilanmasi mahiyetindedir. Kurandan dayanagi
ganimet paylasgiminda ‘humus’ diye nitelenen 1/5 (el-Enfal 8/41) oraninin alt katlar1 olan 1/10 dogal
bigimde sulanan araziden yetisen mahsul igin, 1/20 sulamasi dogal bigimde olmayip emekle sulanan
araziden yetisen mahsul i¢in, 1/40 ise altin, glimii§ ve nakit paralarin zekat: seklinde kiigiiltiilmesi
bi¢iminde olma ihtimali vardur.
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3.Teklifi hiikiimler ve Kisimlar1

Miikellefin fiillerinin derecelerini belirten fiiller anlamindaki teklifi hii-
kiimlerin en iist seviye sorumluluktan baslamak iizere icap, nedb, tahrim, ke-
rahet ve tahyir olmak {izere siralayarak bes ¢esit oldugunu ifade eden Hudari,
bunlarin fiillerdeki eserlerini de viicup, nedb, hiirmet, kerahet ve ibaha ol-
dugunu belirtir. Usulciilerin yani miitekellim ekoliiniin ser hitap tizerinde
diisiindiiklerinde tiimevarim yontemiyle su bes gesit durumu bulduklarini
belirtir. Birincisi, kaginmaksizin mutlaka yapilmasi gerektigi talep edilen fiil
‘icap” olarak isimlendirilmistir. Ornegin “Ve Allah’a ibadet ediniz...” (en-
Nisa 4/36), “sonra nasin ifaza eyledigi yerden sizde ifaza edin ...” (el-Bakara
2/199) ayet meallerinde oldugu gibi, bunun fiildeki eseri ‘viicup’ olarak kar-
stladigini belirtmektedir. Tkincisi, bir seyden kaginmay1 mutlak olarak talep
edilen fiil ‘tahrim’ olarak isimlendirilmistir. “..O ikisine iif demeyiniz ve
azarlamayiniz...” (el-Isra 17/23), “..Mallarinizi aranizda batil bahanelerle
yemeyin, kendiliginizden rizalasarak akdettiginiz bir ticaret olmak baska,
kendilerinizi 6ldiirmeyin de, ...” (en-Nisa 4/29) ayet meallerinde oldugu gibi,
bunun fiildeki eseri ‘Hiirmet'tir. Ugiinciisi, fiilin kagindirmaksizin ve talep
de olmaksizin yapilmasi istenen bir fiilin, bu durumda mutlak talep olma-
dig1 konusunda karinelerden yararlanilarak ve bunun bir icap olmasindan
uzaklastirilarak anlagilir. Ornegin, “...Muayyen bir vade ile bor¢lastiginiz va-
kit onu yazin,...” (el-Bakara 2/282) mealindeki ayet,” devamindaki su “..yok
birbirinize emin olmugsaniz kendisine inanilan adam Rabbi1 olan Allahtan
korusun da tizerindeki emaneti tediye etsin, ...” (el-Bakara 2/283) mealindeki
ayetin karinesi ile ‘icaptan’ uzaklastirilarak ‘nedb’ ifade eder oldugu belir-
tilmektedir. Fiildeki eseri de yine ‘nedb’dir. Dérdiinciisii, kaginilmasi kesin
olmayan bir sekilde talep edilen bir fiilin ‘haram’ olusundan, mutlak talep
olmadig1 konusunda harici karinelerden yararlanilarak bu fiilin bir icap ol-
masindan uzaklastirilmasiyla ‘kerahet’ oldugu anlagilir. Ornegin, “...Cuma
giinii namaz i¢in nida olundugunda hemen Allah’in zikrine kosun ve alim
satimi birakin, ...” (el-Cumu‘a 62/9) mealindeki ayette yasagin ‘aligveris et-
meyiniz’ seviyesinde olmasi nedeniyle, harici bir durumdan dolay: yasaklik
oldugu belirtilerek ‘haramliktan’ ‘kerahete’ dontistiiriildigi ifade edilmek-
tedir. Yine isim ve fiildeki esere de ‘kerahe’ denmistir. Besincisi, $ariin yapip
yapmamada muhayyer biraktig1 sey ‘ibaha’ olarak isimlenir, fiilde de yine s1-
fat olarak ‘ibaha’ ile belirtilir.

Hanefilerin bir fiilin kaginmanin disinda kesin iktizayi, hitab1 6gren-
me durumuna gore yani tevatiiren gelenin kesin ilim ifade etmesinden dolay1
farz, eger zan ifade eden haberi vahitle gelmisse icap olmak tizere iki kisma
ayirdiklarini ifade eden Hudari, sayet fark sadece ‘besmele’ hakkinda oldugu

7 Bu ayet aslinda ‘tefa'ul’ babindan ‘tedayilin’ ayeti seklinde isimlendirilmesi gerekirken ‘mufé ‘ale’
babindan ‘miidayene’ ayeti diye isimlendirilmistir. Her iki bab miisareket yani ortaklik anlaminda
olmasma karsin, ilki karsilikli toplum anlamini yani ‘toplumlararas’ anlamini tasirken digeri
taraflarin gogunlukla birer kisi olmasi, bazen de tarafin biri tek digeri ¢ok olabilmektedir.
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gibi olursa lafz1 fark sayariz diyen Imam Subki’nin eserinde yer alan goriis
gibi sdylenecegini vurgulayan Hudari, farkin lafzi olmadigina isaret etmek-
tedir. Ayrica buna bagli olarak fikhi eserlerini ‘garip’ seylerle tertip ettiklerini
vurgulayarak su orneklerle anlatir. Namazda kiraat terk edilirse namazin
batil sayildigini, ¢linkii onun gercekten “..bundan boyle Kuran’dan ne ko-
lay gelirse okuyun...” (el-Miizzemmil 73/20) mealindeki ayetle Kur’ani bir
emirdir. Fakat Fatiha stiresini okumayi terk edenin namazini batil sayma-
digini, ¢iinkii onun haberi vahitle sabit olmasindan dolay: onlara gore zan
ifade etmektedir, ayrilik noktas: budur, diyerek tenkit eder. Konu hakkinda
mevcut olan hadisin rivayeti iizerinden konu hakkindaki goriislerini savunan
Hudari, aklen iki farkli hitkme sahip olmasi gibi bir durumun ortaya ¢iktigini
ifade eder ve meselenin delile dayal: ictihad1 bir netice olmadigindan itibar
edilmeyecegini belirtir. Oysa diger imamlar, hac ibadetindeki farz ve icabin
talep bildiren taksimine muvafakat ettiklerini belirtir. Ancak Hanefilerin 6ne
stirdtikleri itibarlarla degil de Sariin, terkedildiginde hacci bozan bazi fiille-
re ‘erkan’, (el-Hudari, 2001, 34) terkedildiginde bozmayan fakat ceza olarak
‘dem’ gerektiren baz: fiillerine de ‘vacibat’ demeleriyle ki bu ibadeti yapan
herkesin bu konuda esit hitkiimlere tabi olduklarini bildirir. Yine Hanefilerin
sakinilmasi gereken konularda yukarida belirtilen itibarlar ile su iki kisma
ayirarak gerekli kildiklarini belirtir. Biri, kesin delil ile sabit olan1 ‘haram’,
digeri ise zanni delil ile sabit olan1 da ‘keraheten haram’ saydiklar1 ve hitkiim-
lerin onlara gore bes degil de yedi tane oldugunu ifade eder. Boylece miikelle-
fin fiilleri vacip, farz, mendup, haram, keraheten haram, keraheten tenzih ve
mubah olarak yedi adet olarak kabul ettiklerini belirtir (el-Hudari, 2001, 35).

3.1. Vacibin Tanimi ve Kisimlari

Miitekellimin ekolii usulciilerin ortaya konan vacip teriminin tanimin-
da ihtilaf ettiklerini, ortak bir tanimda birlesemediklerini belirten Hudari,
buna kargilik yapilan tanimlarin barindirdig: ‘ikab’ teriminin bizzat vacip
olmadiginin 6ne stiriilmesiyle sadece Gazali’nin se¢tigi ‘terkinden dolay1 ceza
hissedilen” taniminin en giizel oldugunu ifade eder. Vacibin, zaman agisin-
dan $ariin kefaretler gibi dmiirden sinirlandirilmis bir vakitle belirtilmeyeni
‘mutlak’ ve namaz, ramazan orucu gibi vakitle sinirlananlar1 ‘muvakkat’ ol-
mak iizere iki ¢esidinin oldugunu ifade eder. Vacip fiil i¢in belirlenmis vakit-
ler ise ‘muvassa“(/genis), ‘mudik’(/dar) ve her ikisine benzeyen olmak iizere ii¢
gesit oldugunu belirtir (el-Hudari, 2001, 35).

3.2. Vacibin Zaman A¢isindan Kisimlari

Muvassa”: Hanefilerin buna zarf” ismini verdiklerini vurgulayan Hudari,
vakit vacibin viicubu i¢in alamet olarak ‘sebep’ ve ayrica sart oldugunda itti-
fak bulundugundan bes vakit namazin vakitleri gibi belirtilen vaktin sonuna
kadar miikellefin giicii yettigi anda yerine getirilebilecegini vurgulamaktadir.
Fakat vakit i¢inde hitaba sebep olan vaktin ciizii konusunda ihtilaf edilmistir.
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Hudari, Hanefiler miikellefin vakit icinde edaya bagladig1 clizii ‘sebep’ ola-
rak belirtiklerini ifade etmektedir. Hudari, vaktin ilk cliziinde hitabin ortaya
¢tkmasina ‘alamet’ olan delil “Giinesin kaymasindan namaz kil...” (el-Isra
17/78) mealindeki ayet oldugunu belirtirken baslangi¢ ve sonunun da siinnet
ile beyan edilmesi vaktin muvassa‘ oldugunu gosterdigini vurgulamaktadir.
Hanefiler vaktin icinde edaya bitisen an sebeptir, eger edaya baslamazsa sebe-
biyete yetecek kadar son ciiz taayyun eder seklinde goriise sahip olduklarini
belirten Hudari, vakit ¢iktiktin sonra da biitiin vakitler sebep haline gelir go-
riisliyle ‘namazin kazasina’ cevaz vediklerini ifade eder. Ayrica bu muvassa‘
ozelliginden dolay1 vaktin icinde miikellef olan zimmeten sorumlu oldugunu
belirtir. (el-Hudari, 2001, 36-37). Mudik/dar: Vakitli ibadetlerden ramazan
ayinda orug ibadeti gibi cinsinden baskasina zaman agisindan yer birakma-
yan durumdaki vakittir. Sadece farza yeten vakit olarak Hanefilerin bu tiirde-
ki vakte ‘mi‘yar’ ismini verdiklerini belirtmektedir. $ari‘ ramazan ayini farz
olan orug i¢in belirleyip tayin ettiginden, ramazan giinlerinde onun disinda
kaza, nafile, kefaret gibi baska bir oruca niyet edilerek orug¢ tutulamadigini
vurgulamaktadir. Bu konuda ilim adamlarinin ittifaki oldugunu sdyleyen
Hudari, ancak Hanefilere gore bu ayin giinlerinde orug tutuldugunda, orug
tutanin bunu farz olan ramazan orucu kasti ile mi, bagka bir amag i¢in mi
kastettigine dayandirarak teferruata girdiklerini belirtir. Ciinkii ramazan
ayinda hasta veya seferi olana orug tutmama ruhsat: verildigi bir gercektir.
Dolayistyla Hanefiler bu ruhsati miikellefin nafile i¢in kullanmasinda sakin-
ca gérmemekte olduklarini séyleyen Hudari, Ibn Hiimam’in bu gériise katil-
madigini belirtmektedir. Nitekim Ibn Hiimam ramazan orucunun sevabinin
nafileden fazla oldugu i¢in degeri agir olanin yaninda digeri olan nafile lag-
volur ve ramazan orucu olarak vaki olur goriisiinde oldugu bilinmektedir.
(bk. Ibnii’l-Hiimam, 2003, 2/31; el-Hudari, 2001, 38). Muvassa’-Mudik ikisi-
ne benzeyen: Hac ibadetinin vakti gibi yilda bir hac ibadeti olmas1 a¢isindan
‘mi‘yar’, hac aylarinin timiini kapatmamas: bakimindan da zarf” durumla-
rina benzemektedir. Bu nedenle Hanefilerin, ilkine benzemesi bakimindan
miikellefin durumuna gore tatavvu'dan 6nce mutlak niyetle farz olan hacci
eda eder, ikincisine benzemesi ile de sayet niyet ederse nafile hac olmus olur
goriisiinde olduklarini hatirlatir.

3.3. Eda, Kaza, Iade: Eda vacibin ser‘an takdir edilen vakitte yapilmasi-
dir. Tade ise 6ncekisinin mitkemmel olmayigina bagli olarak vaktinde ikinci
kez yapilmasidir. Kaza ise vaktinden sonra yapilmasidir. Hudari burada eda,
kaza terimlerinin yaninda ‘iade’ terimini kullanmaktadir (el-Hudari, 2001,
39). Bu ii¢ terim i¢in tanimlanan zaman sinirlamalari ve konulan sartlar dik-
kat ¢ekmektedir. Vacib sayet vaktinde baslanirsa ister bitsin ister bitmesin
‘eda’ oldugunu belirten Hudari, $afiinin en az bir rekatin vaktin igerisinde
yapilmasini sart kostugunu aktarmaktadir.® Belirtilen vaktin ilk ciiziinde ‘sa-

8 TJade edilmesine belirtilen sartlarin gerceklesmesi igin ‘sahih’ bigimde baslayip kamil’ bigimde
bitmesi gerekmektedir. Gergekte sahih olmayani yani var olmayanin iadesi s6z konusu olamayacaktr.
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hih’ olarak yerine getirdigi emir sayet ‘kamil’ degil ise kamil olmasini sagla-
mak tizere ikinci kez yapilanin ‘iade’ oldugunu bildirmektedir. Sayet ilk ya-
pilan sahih degil ise ikinci yapilana iade ismi verilmedigini sdyleyen Hudari,
ilki sahih olmamakla fasit olmustur, fasidin de varlig1 yoktur demektedir.
Dolayistyla vaktinde yerine gelmeyen ve baslanmayan bir yiikiimli olunan
fiil vakit ¢iktiktan sonra bagslanirsa kaza hitkmiinii almaktadir. Hatta vaktin
icinde baslayip bir rekat tamamlamadan vakit ¢iksa yine kaza hiikmiinii al-
makta oldugunu ifade etmektedir.

Vacibin kazasi hakkinda ilim adamlarinin icma ettiklerini aktaran
Hudari, ancak mucibin ‘hitabr’ konusunda ihtilaf ettiklerini belirtmektedir.
Kaza etmenin zamanini vacip eden hitap midir, yoksa yeni hitap ile midir? Bu
konularinda ihtilaf edildigini vurgular. Cumhur ikinci goriisii benimserken,
Hanefilerin ilk goriisii benimsediklerini ifade etmektedir. Cumhurun segtigi
goriiste Sariin vakti miikellefe bir maslahata binaen mukayyed kilmis oldugu
beyan edilmektedir. Gergekte vakit giktiktan sonra yerine getirilmesi ilki igin
konulan maslahata aykiridir. Hanefiler ise ‘sebep’ miikellefin zimmetini va-
cip ile isgal eden bir alamet olarak kabul etmektedirler. Bu nedenle zimmetin
bosalmast igin yerine getirmekten bagka bir yol olmadigini vurgulamaktadir-
lar. Vaktinde, talep edildigi gibi eda edilirse talebin yerine gelmis olacagini,
vakit gecerse zimmette baki kalacagini, kaza edilmesiyle zimmetin mesgu-
liyetinin bosaltilmas: gerektigini vurgulamaktadirlar. Hudari su 6zet agik-
lamay1 yapmaktadir. “Sayet kazanin vacip olmasi yeni bir emre muhtag ise,
kasten terk edilen namazlarin kaza edilmesinin gerekli olmayacagi seklinde-
ki cuamhurun goriisiine, Hz. Peygamberin “Kim namazini uyku ve unutma ile
gecirise hatirlayinca kilsin.” (el-Kuseyri, 1954, 314) hadisi uyku veya unutkan-
lik nedeniyle olanlar1 digsarida birakarak delille cevap vermektedir. Saglanan
bu ittifaktan sonra Ibn Hazm’in (6. 456/1064) saz goriisii diginda, telafinin
gerekliligi konusunda goriis birligine vardiklar1 halde, namazini kasten terk
edenin telafisini talep eden bir kimse de olmamuistir diyen Hudarf, ayrica bir
belgeye dayanma disinda bir icmanin olmadig1 konusunda icma saglanana
kadar, hukukgularin icmai bu konuda bir séylemin varligina delildir seklinde
cevap verilebilir, demektedir (el-Hudari, 2001, 40).”

Hanefiler benzer konu olan ramazan ayinda itikaf 6rnegi ile agiklama
yapmaktadirlar. Buna gore itikaf edecegini nezreden kimse, ramazanda itikaf
etmezse sonradan bu itikaf nezrini orug ile yerine getirmesi gerektigi gorii-
stindedirler. Oysa itikafa nezrederken orug sart kosulmadig: halde yeni bir
hitapla orucu gerekli kilmis olmaktadirlar. Bu itiraza “itikaf oruca tabi oldu-
gundan orug sarttir” seklinde cevap verdikleri belirtilmektedir. Hudari, bu
konuda delillerinin kuvvetli olmasi nedeniyle cumhurun goriisiiniin tercih
edilmesi gerektigini ifade ediyor. Hanefilerin zimmetin mesguliyetine’ ise
yikiimliliik i¢in taninan ‘vaktin sinirl’ olusuyla cevap vermektedir. Ayrica
Hudari, Hanefilerin eday: ‘kamil, kasir ve kazaya benzer eda’ olmak iizere
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tige ayirdiklarini, ‘Ibadetlerde’ talep edilen namazin ger‘i tiim vasiflarryla ce-
maatle kilinmasina kdmil eda, vasiflarini tamamlamadan ferden kilinmasina
kasir eda ismini verdiklerini belirtir. Uydugu imamin bir sebepten dolay1 na-
mazdan ayrilmasindan sonra kalani ferden tamamlamay1 kazaya benzeyen
eda olarak orneklendirmektedir (el-Hudari, 2001, 40). ‘Kul haklarinda’ ise
‘magsub malin aynisini geri vermek’” kdmil eda, ‘bir eksiklikle geri verme’
kasir eda oldugunu belirtmektedir. Kazaya benzer eda ise nikah akdi esna-
sinda elde olmayan bagkasina ait bir koleyi mehir olarak verecegini belirten
kocanin, akitten sonra satin alip vermesi 6rnegi iizerinden agikladig: goriil-
mektedir. Kaza etmeyi ise ‘misl-i makul, gayri makul ve edaya benzeyen kaza’
seklinde tige ayirdiklarini belirten Hudari, ibadetlerde oruca orug, namaza
namaz ile kaza edilmesini misl-i makul, kul hakkinda ise magsub mali misli
veya kiymeti ile ki kiymet misli manasindadir, tazmin etme oldugunu 6rnek-
leyerek anlatmaktadir. Gayri makul kaza ise ibadetlerde devam eden engel
nedeniyle tutulamayan orug i¢in fidye verilmesi ki asl1 ile yerine gecen fidye
arasinda aklen benzerlik kurulamadig ifade edildigini aktarmaktadir. Kul
haklarinda ise hata ve sibhi amd ile 6ldiirme ve yaralamalarda mal ile tazmi-
nat verme gayr1 makul kaza olarak 6rneklemektedir. Edaya benzeyen kaza ise
ibadetlerde bayram namazina riikiida yetisen birinin tekbirleri ritktida kaza
etmesi seklinde anlatirken, kul haklarinda olani akitte sdylenen kolenin yeri-
ne sonradan parasini 6demek seklinde oldugunu belirtmektedir (el-Hudari,
2001, 41).

3.4. Vacibin Yerine Getirilmesi A¢isindan Taksimi

Hudari, vacibin ‘aynen vacip ve kifai vacip’ olmak izere ikiye ayrildigini
belirtmektedir. Namaz, orug, hac, zekat gibi meydana gelmesi miikelleflerin
tim fertlerinden talep edilenine ‘aynen’ vacip, mubhtelif sanayi isleri, hasta-
na inga etme, yargi ve fetva isleri, cenaze namazi, selam verme ve alma gibi

isleyenine bakmaksizin meydana gelmesi istenenleri de ‘kifai’ vacip olarak
niteleyerek drneklemektedir (el-Hudari, 2001, 41).

3.5. Vacibin Sinirlara Gore Taksimi

Hudari, vacip $ariin miktarini farz namazlar ve zekat ile mallarin de-
gerleri gibi tayin etmesiyle muhadded vacip ve $ariin miktarini tayin etme-
digi gayr-1 muhadded vacip olmak iizere ikiye ayrildigini ifade etmektedir.
Hanefilerin ‘es ve akrabalarin nafakalarinr’ ikinci kisim olan miktar1 belli
olmayanlardan saydiklarindan dolay: zimmete terettiip etmedigi goriisiin-
de olduklarini belirtmektedir. Dolayisiyla vakti gegirilse de yani zamaninda
verilmemesinden es ve yakinlar1 talep edememektedirler. Bu nedenle yarg:
ve riza ile anlagmakla ikinci kisma eklenerek zimmete terettiip eden borglar-
dan yapildiginda vakit gegince talep etme hakk: dogmakta oldugunu agikla-
maktadir. Digerlerinin ise nafakay:r muhadded kismina katmakta olduklarini
vurgulamaktadir (el-Hudari, 2001, 45).
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3.6. Vacibin Nasil Talep Edildigine Gore Taksimi

Vacibin, $ariin aynen talep ettigi muayyen ve Sariin kefaretin 6zellikle-
rini belirttikten sonra onlardan birini miiphem olarak talep edilene muhay-
yer biciminde olmak iizere ikiye ayrildigini belirten Hudari, 45 “.. kefareti
¢olugunuza ¢ocugunuza yedirdiginizin orta derecesinden on fakiri doyur-
mak yahut giydirmek yahut bir esir azad etmektir...” (el-Maide 5/89) mea-
lindeki ayette siralananlara muhayyer vacip ismi verilmekte oldugunu séyle-
mektedir. Teklifin bu muayyenlerden bir miiphem ile yerine geldigini belirtir.
Hudari, miiphem olan, her bir vasiftaki hayirseverlik, biitiin vasiflarda ortak
olanin degeridir ve sayillamazdir. Dolayisiyla se¢im yapmak imkansizdur, fa-
kat muhayyerlik sadece viicup ile alakali 6zelliklerde olmus olur bigiminde
aciklamaktadir (el-Hudari, 2001, 45-46).

3.7. Vacibin Onciilii

Dikkat gekici bu baglik altinda ser® kelimesinin bir gériintiisiine 6rnek bir
anlatim oldugu kanaatini vermektedir.” “Namazi kil giinesin kaymasindan ...”
(el-Isra 15/78) mealindeki ayette talep edilen giiniin belli vakitlerine isareten
namazin kilinmasi veya zekat emrinde zekatin verilmesi oldugunu vurgulayan
Hudari, bunun yaninda bu tiir yiikiimliiliiklerin sart ve sebep gibi bazi tali 6n-
ciil baglantilarinin oldugunu belirtir. Bunlar ilme ulastiran saglam bir bakis
gibi normal sebep, koleyi ozgiirlestirmede kullanilmasi gereken ‘tk lafz1 gibi
ser‘i sebep, vacip kilinanin edast i¢in zittini terk etmek gibi akli sart, abdest-
te yiiziin yikanmasinin gerceklesmesi icin bas kismindan bir parga yikanmasi
gibi normal sart, namazin sithhati i¢in abdest almak gibi seri sartlar bulundu-
guna isaret ederek (el-Hudari, 2001, 47) ¢ok yonlii karsilastirma veya tizerinde
diisiinme ile ulagilmasi gereken yargilardan soz ettigi agiktir.

4. Mendup Tanimi ve Kisimlari

Hudari, mendubu talep agisindan ‘Sériin sart kosmaksizin yapilmasini

talep ettigi fiildir’ seklinde tanimladiktan sonra miikellefteki sonug agisindan
da ‘yapilmasinda sevap, terkinde giinah olmayan fiil’ seklinde vurgu yaptig1
goriilmektedir. Ayrica bu tanimla yaptig: giristen sonra simdiye kadar delil
disinda yer almayan siinnet terimini belirgin bicimde 6ne ¢ikardig agiktur.
9 Sozliikte, canlhilarin tabiatta dogal kaynaga ulasip ‘agziyla su igmek’ anlamindaki $RA kokiinden
mastar olan ‘seriat’ genelde canlilar1 6zelde insani bir irmaga, su igilecek bir kaynak gevresine
ulastiran “yol, mezhep, metod, adet” anlamlarina gelen ‘seri‘at’ terimidir. Agik arazide tek olan bir su
kaynagindan istifade etmek tizere gidip gelmelerin olusturdugu, yakinlastikea birlesen, uzaklastik¢a
ayrisan yol izlerinden her birini anlatmaktadir. Boylece suya ulasma cizgiler mesru/uygun olmus
olmakla birlikte suyun kullanimi da dogal olarak uygun bir sekil almis olmaktadir. Ayrica bu yollarin
her biri suurla ¢izilmis goriintiisiinii de vermektedir. Hudarf'nin verdigi vacip 6rnegi tizerinden 6nciil
yani asil olgunun bagka olgularla baglantilarinin var olmasi 6rnegi, bu sozlitkk ve terim manasiyla
yakindan ilgili oldugu kanaati olusmaktadir. Ser‘i delil veya Seri hitkiim derken kastedilenin gok
yonlii degerlendirmelere agik olan ve geri durulamayan bir anlayisa esas olan delil ile tiretilmis,
digerleriyle catismayan ve gelismeyen yargilar biitiinliigii saglayan sistemdir. (S6zliik anlami igin bk.
Ibn Manzur, Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, (1968) Lisanuw’l-Arab, Dar-u Sadir ve
Dér-u Beyrut, Beyrut, 8/185).
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4.1. Siinnetin kistmlar1

Hudari, metinde ‘siinneti ti¢ kisma ayirdilar’ seklindeki bir alt baglikla
sert bir seklide konuya girmektedir. Birincisi, ezan ve cemaat gibi dini vaciple-
rin yerine getirilmesinde tamamlayici olanlar olarak belirttigi stinnet-i Huda
ismindeki bir agiklamadir. Bu tiir siinnetleri terk edenlerin sapkin ve kina-
nacak birileri oldugunu vurgulayan Hudari, hatta bir yerlesim halki bunlar1
terk etme karari alsa onlarla savagilacagini belirtir (el-Hudari, 2001, 48). Tkin-
cisinin, zait siinnetler oldugunu belirten Hudari, bunlarin Nebi sav’in yaptig1
isler oldugunu ifade ederek su 6rnekleri siralar. Yeme, igme, uyuma, giyin-
me gibi (insan, beser olarak) normal islerdir. Devaminda miikellef bunlarin
yapilis bicimlerini “uygularsa giizel olur, terk ederse bir beis yoktur, terkine
kerahet ve isaet taalluk etmeyecegini” aciklar. Siinnetin tiglincii kisminu ise,
nafile terimini kullanarak anlatir ve farzlara, vaciplere ve stinnet namazlara
tatavv(l’ maksadiyla namazlara kendisinden ziyade yapmanin megru oldugu-
nu vurgulamaktadir. Burada sozii edilen ziyadeden maksat farz, vacip, siinnet
olarak eda edilen ikiser, tiger, dorder rekatlarin artirilmasi degil, ayn1 sayida
daha ¢ok namaz kilmanin sorun yaratmayacagini anlattig1 agiktir. Ayrica
bunlar1 yapanin sevap kazanacagini, terk edenlerin ise ceza ve ayiplanmayla
karsilasmayacagini ifade etmektedir. Ancak boyle bir seyi kendisine mesru
kilan kimse bagladiktan sonra bozarsa imam Safii’nin goriisiine gore kaza
gerekmedigini, fakat Hanefilerin goriisiine gore ise kaza gerektigini vurgu-
lamaktadir. Aslinda baslangigta miikellef i¢in muhayyerlik vardir, aklen ve
ser‘an gerekli olmadigi seklinde goriilmektedir. Fakat basladiktan sonra siir-
diiriilmesinde miikellefin muhayyerligi olmadigini belirterek tamamlanma-
s1 gerekmekte oldugunu “...amellerinizi iptal etmeyin.” (Muhammed 47/33)
mealindeki ayet ile delillendirmekte olduklarini belirtir.

5. Haram

Hudari, vacibin tanimlarindan Gazali’den segerek verdigi tanimin ben-
zerini ‘isleyene ceza hissettiren’ seklinde burada haram tanimi i¢in verdigi
goriilmektedir. Ayrica dikkat ¢ekici bir sekilde anlatima, Hanefilerin haram
taksimi ile bagladig1 da goriilmektedir. Hanefilerin sakinmay1 gerektiren ta-
lepleri sabit olma yonlerine gore iki kisma ayirdiklarini belirterek baslayan
Hudari, ilk siraya Kitap, miitevatir siinnet ve icma nasslari ile kesin olarak
sabit olanlar1 koyar ve ‘iste bunlar haram kilmayi gerektirenlerdir’ vurgusu-
nu yapmaktadir. Ayrica ‘Onlara goére yine farza mukabildir’ seklinde dikkat
cekmektedir. Ikincisi, 4had haberlerle ve kiyasla zan ile sabit olanlar oldu-
gunu belirten Hudari, bunun derecesini de ‘keraheten tahrim’ olarak ifade
etmektedir. {lkini farza mukabil goren Hudari, bunu da ‘vacip mukabilinde’
olduguna isaret etmektedir. Yalniz tahrimen mekruh olanin miktarini belir-
lemede ibarelerin muhtelif oldugunu soyleyerek, Imam Muhammed’in ‘Her
mekruh ¢esit olarak haramdir’ ifadesini Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'un ‘mek-
ruh haram yonlidiir ve ona yakindir’ ifadesinden 6ne aldig1 gorilmektedir.
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Ayrica mekruhu kabul etmeyenin tekfir edilemeyecegi uyarisinda bulunur
(el-Hudari, 2001, 49).

5.1. Tenzihen mekruh

Tenzihen mekruhu ‘kaginilmasi ceza hissi vermeyen fiiller’ olarak belir-
tilmis ve siinnet mukabili olduguna dikkat ¢ekilmistir. Hudari, bu a¢iklama-
sindan sonra ‘bir seyi belli seylerden degil tek seyden dolay1 haram kilma’ alt
basliginda ‘usulciilerin tesri‘de karsiligini bilmedigimiz sekilde ve yasakla,
temsili sahih olmayan farazi seyler soylediler’ diyerek erkegin iki kardesle
ayn1 zamanda evlilik yapmasinin yasakligini ve ii¢ talakla eslerinden birinin
bos olacagini séylemesine ragmen beraber kalmaya devam etmesi gibi 6rnek-
lerle tenkit etmektedir. Ayrica bir sey bir kisi i¢in ayn1 anda hem haram hem
vacip olmasini gii¢ yetirilemeyen teklif olarak gormekte ve imkansiz oldugu-
nu ifade etmektedir. Sayet bir sey ¢esit olarak tek fakat sifatlari ile muhtelif ol-
mas1 durumunda ise durumun dogal olarak farkli olacagini su ayet tizerinden
agiklamaktadir. “...Giines ve aya secde etmeyin de onlar1 yaradan Allaha sec-
de edin ...” (Fussilet 41/57) mealindeki ayette bilinen secde gesit olarak tektir
ve Allah’a izafe edilen matluptur, giinese ve aya izafe edilmesi yasaktir. Bir
baska 6rnek de magsub arazide namaz kilmanin nehy edilmis olmasindan
dolay1 ‘tek fiil iki yon” miiskiil ifadesiyle su soruyla yorumda bulunmaktadir.
Iki cihetten birinin nehy edilmis olmasi caiz olur mu olmaz m1? Birinci gorii-
se gore ki bu goriis Mutezile ve Amed b. Hanbel’in goriisii oldugunu belirten
Hudari, talep ve nehyin bir arada bir sahista olmasinin imkénsiz oldugunu
aktarir ve bu namazin batil oldugunu, fakat talebin diigmedigini beyan et-
tiklerini soyler. Fakat bizzat tayin edilmis olan bir sey masiyet ile yaklasma
olmaz derken, selefin icmaina muhalefet etmekte olduklarini aktarir. Ciin-
kii Selef’in ¢ok kere magsub evlerde namazlarini eda ettiklerini, tovbelerini
yaptiklarini belirtmektedir. Fakat Amed b. Hanbel’in bu icmai inkar ettigini
soylemektedir. Taraftarlarin ise ‘icma olsaydi Amed b. Hanbel elbette bilir-
di’ diyerek, savunmakta olduklarini belirtir. Dedikleri dogru olsa bile siikiti
icma olmast muhtemeldir. Dolayisiyla delillerinin kesin olmadigini séyleye-
rek reddetmektedir (el-Hudari, 2001, 52). Burada ¢ok ciddi bir tartigma go-
rilmektedir.

6.1. Mubahin Tanim1'

Mubah oldugu siirece, o seyin yapilmasi veya kaginilmasi talep edilen
olamayacagini belirten Hudari, ka¢inilmasinin talep edilmemesi su durum-
lardan dolay1 uygun olmadigini vurgular. 1- $ari‘ indinde mubah yapma ile
terk arasinda 6vme ve yerme olmadan muhayyer birakilandir. Ser‘an esitlik
ve muhayyerlik gerceklesince terk edenin itaat ettigi tasavvur edilemez. Ciin-
kii kendisinden kaginilmas talep edilmis degildir. Itaat ancak taleple gergek-

10 Mubahin ser’i hitkiim olup olmamasinda, “ser’i/sem’i delilin, yani $ari’in hitabinin varligi ve
yoklugu” ile “istishab” kaidesinden, yani “esyada asil olan mubahliktir” ilkesinden hareket eden
Kabi’ye gore mubahlikta asil olan, “bir seyin yapilmas: veya terk edilmesinde giinahin/sakincanin
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lesir. Talep yoksa itaat yoktur. 2- Ser‘an mubahta esitlik ve terk gerceklesince
terk edenin itaat ettigi tasavvur edilemez. 3-icma mubahin terkini uyaridir,
ittibaa vefali olmaya gerek yoktur. 4-Mubahi terk taat olsayd: ser? hitkiim-
lerden sayilmasi gerekirdi demektedir. Sayilan bu sartlar sonrasinda Hudari
su sonucu varmaktadir. Sariin, caiz bir fiili terk etmeden onu yapmaya kast1
olmadig: gibi, onu yapmadan da onu terk etmeye kast1 olmadigini belirtir.
Bu, bunu yapmakta ya da yapmamakta miikellefin iyiligi icin yapmanin se-
¢ilmesidir. Ayni sekilde de bunu kendisine bildirmis, boylece yapip yapmama
kefaretin 6zellikleri gibi bir duruma geldigini vurgulamaktadir (el-Hudari,
2001, 54).

6.2. Mubahin Kisimlari

Hudari, mubahin ii¢ kisim oldugunu belirtmektedir. 1- $ériin, se¢im
hakki konusunda aciklamasi, “Istersen yap, istersen birak” demek gibidir.
2- §ari‘ tarafindan yapilan se¢ime dair sem‘l bir kanit olmadik¢a eylemden
dolay1 herhangi bir sorumluluk olmadigini beyandir. 3- $ari‘ bu konuda bir
sey soylemedigi siirece asl olan masumiyetin devam ettigi vurgulanmakatdur.

7. Sonug

Hudari, kitabinin olusmasinda mezhep ve ekollerde klasik olan kaynak-
lardan istifade ettigi gibi donemin gerektirdigi gibi sonuglar elde etmenin yo-
lunu i¢tihada meyli ile agmistir. Hicri birinci asirdan itibaren olusan serbest
eser yazma donemi sonrasinda olusan fukaha ve miitekellimin ekollerinin
goriglerini imkanlar 6l¢iisiinde belli bagliklar altinda bir kitapta toplama-
nin 6rnegini vermis, bu ¢aligma ile bu konu erbabina sunulmus olmaktadir.
Ayrica bu galigmada fikih usulii ilminin tanim, alan, gaye ve teklifi hitkiim-
ler konusunda goriisler yakindan 6rnek olarak incelenmistir. Ekollerin me-
tot farkliliklar1 kitabin giris kisminda vurgulandigi halde birgok yerde kar-
silastirmalar yapilarak, tercihler yapildig1 gorilmiistiir. Metot farkliliklarin
bu tercihlere ne dl¢iide miisaade edecegi tartismaya agiktir. Dolayistyla bir
problemi ¢6zme maksad: giidiilen bir eserde az da olsa problemin artmasi
kanaati ortaya ¢ikmasina karsin, doneminde igtihat kapist hakkinda mevcut
olan bazi engellerin asilmasina yardimeci olacak ¢ikis kapilari agmasi, engelle-
ri kaldirmasi bu eser agisindan ciddi bir kazanim olarak goriilmistiir. Ayrica
ekol ve mezheplerin gesitli goriislerine yer yer cesaretli ilmi tenkitler sunmasi
gelecek nesiller i¢in 6nemli bulunmustur. Kitabin diger konular1 arastirma-
cilar i¢in birer malzeme sunmaya hazir oldugunu belirtmek bir gorev olarak
gorilmistiir.

(harec) olmamasr’dir. Bu durum ise ser’i bildirimden 6nce sabit oldugu gibi -hakkinda emredici veya
yasaklayici bir hitap olmamasi halinde- ser’i/dini bildirim sonrasinda da aynen devam etmektedir.
Dolayisiyla, hakkinda nass olsun veya olmasin, -yapilmasi veya terk edilmesinde giinahin olmamasi
baglaminda- ser’i/dini bildirim éncesinde oldugu gibi sonrasinda da ser’i hiikiim kategorisinde yer
alan mubah diye bir hiikiim s6z konusu degildir. bk. Ibrahim Yilmaz, (2020), Mubahin Ser’t Hitkiim
Olup Olmamasi ile Tlgili Yaklagimlar ve Bunun Mubahin Sinirlandirilmas: ile iligkilendirilmesi,
Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/24, 206-239, 217.
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