ILAHIYAT

Alaninda Uluslararasi Derleme, Arastirma ve Calismalar

2

EDITOR PROF. DR. FEVZi RENCBER

SERUVEN

YAYINEVI



Genel Yayin Yonetmeni / Editor in Chief ¢ C. Cansin Selin Temana
Kapak & i¢ Tasarim / Cover & Interior Design » Seriiven Yayinevi
Birinci Basim / First Edition ¢ © Aralik 2025

ISBN ¢ 978-625-8559-59-0

© copyright

Bu kitabin yayin hakki Seriiven Yayinevi'ne aittir.

Kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz, izin almadan hicbir yolla cogaltilamaz. The
right to publish this book belongs to Seriiven Publishing. Citation can not be shown
without the source, reproduced in any way without permission.

Seriiven Yayinevi / Seriiven Publishing

Tiirkiye Adres / Turkey Address: Kizilay Mah. Fevzi Cakmak 1. Sokak
Umit Apt No: 22/A Cankaya/ANKARA

Telefon / Phone: 05437675765

web: www.seruvenyayinevi.com

e-mail: seruvenyayinevi@gmail.com

Baski & Cilt / Printing & Volume
Sertifika / Certificate No: 47083



ILAHIYAT ALANINDA
ULUSLARARASI
DERLEME, ARASTIRMA
VE CALISMALAR

Editér PROF. DR. FEVZi RENGBER



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

ICINDEKILER
BOIUM L., 1
LISE OGRENCILERININ AHLAKI ZEKA DUZEYLERININ
CESITLI DEGISKENLER ACISINDAN INCELENMESI............ 1
Selahattin YAKUT ...vviieeii ittt e ettt e e e e e e e rnra e e e e e e e e arnnaees 1
BOIUM 2uvvrrvveeveoeee e s s 27
VIYANA EKOLU ve TURKIYE’DE SANAT TARIHI YAZIMI
........................................................................................................ 27
Eda CItIr KQratasg .ooeeveeeeeiiieeee ettt e e st e e e s 27
FAN o T [U1 1Yo [T D I8 [ g Yo - T 27
BOIUM 3. 43
YASLILARDA OLUM KAYGISINI VE HAYATIN ANLAMINI
ETKILEYEN FAKTORLER .........cocoovuiiiiiieeeeeeeeseeseeneenenes 43
SENEI PARAL .....ooveoeeeeveeveeesees s 43
NUEEN KIMTER ... e e e e et e e e e e e eaaaanas 43
BOIUM Ao s s 69
MUSTAFA MUSLIM’IN GAYBI I‘CAZ ANLAYISI............... 69
1226t MARANGOZOGLU ..ottt eeenees 69
2 To] 1110 0 10 USSR PUPRN 97
ERGEN BIREYLERDE DINDARLIK VE MUTLULUK .......... 97
isa Ayberk ATMACAOGLU. ......ccooviuieieeieeceeeeeeeeeeee ettt 97
Hlseyin Ibrahim YEGIN.......c.cooovvviuieieeeieeeeceeeceeeeseees ettt 97
KAYNAKCA ...ooooveereeeeeeeeeeseeeseeseesessesssessssesssssssssssss s ssssssssnnons 117
BOIUM B 119
MOLLA HASAN FEHMI EFENDI VE MAHTUT TECVIT
RISALESI UZERINDE BIiR INCELEME .............cccccvevunnnne. 119
Mehmet Nafih Baydarman ........cccceeeuieeiniiiee e 119
ESerin ICerik ANAlZi......cvcvevieieieieieeeeeeeceeeeeeee ettt 128
30 A0 Bl il i e ad Aail 33 AS G EIRGE e 135
BOIUM 7. 143



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr’inda Din Egitimi: Manevi

Gelisim, Rehberlik ve Ahlak EGitimi........ccccoecvveniiiiiieniiiiieee 143
SENGUI AKGUL 1.ttt e e ee e e s eeeseneeeesensaens 143
BOIUM 8.ttt ettt ettt et ettt e s be e s ate e st e e sbaeesabeesabeaens 161
Iran’da Hanefi Medreseleri: Zahidan Daru’l-Ulimu .................. 161
Habip DEMIR . ...eovieiieeeeeticececeeeecetete ettt sttt snenssaeneseene e 161
BOIUM Ottt st e e s sab e e s e e e s ae e e saabeeeesans 179

DIYANET AKADEMISINDE VERILEN EGITIMLERIN
KUR’AN OGRETICILIGi FORMASYONUNA KATKISI:
HAFIZ KUR’AN KURSU OGRETICILERI UZERINE NiCEL

BIR ARASTIRMA ........oouiieieiiiceeeeeeeeeeee e 179
RAMAZAN GUREL ..ttt 179

2 10] 1315 0 0 0 SR U SRS 195
Baglanma Kurami Perspektifinden Tanr1 Tasavvuru................. 195
MUBMMET CENGIL ..ottt 195
2T o] [T 0 o Tt I PP PPPRRRPPPTR 209
ILAHIYAT DISIPLINI BAGLAMINDA MUSLUMAN-DOSTU
TURIZM KAVRAMINA YAKLASIM....cceooiiieiinienieieeienienne 209
Mustafa BORAN ......cccuuiiiiitiie ettt eettee s e e e e e e sbre e e e saee e e s saees 209
BOIUM 12, ittt ettt sttt ettt s e e bt esabe e ssbaessabeesabeeens 237

CEBIMIZDEKIi KUTSAL: MOBIL UYGULAMALAR
BAGLAMINDA DINDARLIGIN RASYONELLESMESI VE

MCDONALDLASMASI ..o e, 237

DIlEK AKYUZ ..o et e e s e e e e e ane e e e enesreeeneenennes 237

BOIUM 13, 253

BELAGAT TARIHINDE IBNU’L-MU‘TEZZ’IN YERI ......... 253

SUheyla Hale Bayirbas.......ccccuveeiiiiieiiiiieee et e ssveee e ssvvee e esveee e 253

2 To] [T o 00 I S URRPST 273
CEM IBADETINDE ON iKi HIZMET’IN KUR’AN-I KERIM

VE SUNNET DAYANAKLARI ........oooomivimiriiieeeeeeeeee e, 273

v



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

AbdUulmutalip ARPA ..ottt 273
Mahbup Zeynep EZBER.........cooiiiiiiiiiiie ettt e e 273
GIRIS ettt s et 274
SONUC oot eeeee e e e s e es e sesee s es e eee s 293
KAYNAKGCA ...ttt e 295
2 To] [ o 100 1 TR 299
ISLAM ESYA HUKUKU (Mal ve Miilkiyet Kavramlari)........ 299
Y=L = o o} = o SRS 299

3 10] 1815 0 0 PSPPSRI 313
1914-1915 (R. 1330) Mezunu Harbiyeli Sehitler....................... 313
Habibe KAZANCIOGLU .......coveumreemmemeicireieireistinsissessensiessessessessessennenne 313

VI



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Liliim 7

LiSE OGRENCILERININ AHLAKIi ZEKA
DUZEYLERININ CESITLi DEGISKENLER ACISINDAN
INCELENMESI

Selahattin YAKUT!

! Dog. Dr., Yozgat Bozok Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din Psikolojisi ABD,
E-mail: selahattin.yakut@yobu.edu.tr

ORCID ID: 0000-0002-3189-2123



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar
GIRIS

Bireysel ve toplumsal diizeyde en dogru ve en faydali olanin bilingli
tercihi olarak anlamlandirilan ahlaki zeka, insan yasaminda karsilasilan ¢esitli
problemlere ¢oziim iiretme potansiyelini barindiran 6nemli bir yetkinlik
olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda gelisim donemlerinden kimlik
krizi, sosyal uyum ve toplumsal statii problemlerini barindiran ergenlik
dénemi i¢inde bulunan lise &grencilerinin ergenlik donemi siirecini iyi
yonetme ve yasadiklar1 duygusal ve psikolojik kirilganliklarin travmaya
evrilme riskini azaltma konusunda, ahlaki zekdnin etkinliginin
degerlendirilebilecegi temel problem alanlarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda bireyin yasami boyunca sergiledigi etik temelli
tutumlar, sadece bireysel tercihlerin bir yansimasi olmayip, ayni zamanda
onun ahlaki gelisim diizeyini ve degerler sistemini sekillendiren ¢ok katmanl
bir siirecin tirliniidiir. Ahlaki gelisim, bireyin dogru ile yanlis1 ayirt edebilme,
toplumsal kurallara duyarlilik gosterebilme, empati kurabilme ve vicdan
muhasebesi yapabilme gibi bir dizi bilissel ve duygusal yeterliligi iceren
gelisimsel bir siirectir (Truel, 1983; Hoffman,2000). Bu gelisimsel siireg,
bireyin zihinsel olgunlugunun yani sira, sosyal ¢evresi, kiiltiirel deger sistemi
ve ailesel etkilesimlerle yakindan iliskilidir. Gelisimsel psikoloji baglaminda
ele alindiginda, bireyin bilissel, duygusal ve sosyal yonlerinin biitlinciil
bicimde etkilesimde bulundugu bu siire¢, aynit zamanda ahlaki diigsiincenin
davranisa doniisiimiinii de kapsar (Kohlberg, 1981; Eisenberg, 2000). Gelisim
kuramcilari, ahlaki gelisimi zihinsel evrelerle iliskilendirerek, bireyin yasla
birlikte daha karmasik ahlaki muhakeme diizeylerine ulasabilecegini ileri
sirmiislerdir. Bu baglamda Piaget (1965), c¢ocuklarin otoriteye dayal
heteronom ahlaktan, yas ilerledikce otonom ahlak anlayisina gectiklerini
savunurken; Kohlberg (1981) ise ahlaki gelisimi ceza-itaat, saf ¢ikarci egilim,
kisiler aras1 uyum, kanun ve diizen, sosyal sdzlesme ve evrensel ahlak olmak
lizere alti evrede tanimlamig ve bu evrelerin bilissel gelisimle dogrudan
baglantili oldugunu belirtmistir. Ancak bu kuramlar, ahlaki muhakemeye
odaklanirken, bireyin etik degerleri davraniglarma nasil yansittigina dair
duygusal ve pratik boyutlan ikinci plana atma egilimindedir. Bu eksikligi
gidermek {iizere gelistirilen ‘“ahlaki zekd” kavrami, bireyin etik ilkeleri
yalnizca bilmekle kalmayip, etik ilkeleri davranmiglarma da yansitma
kapasitesine ve ayni1 zamanda herkes i¢in en yararli olanin bilingli tercihine de
odaklanir (Rest, 1986; Mayer et al, 2008).

Ahlaki zeka, sosyal, psikolojik, duygusal, gelisimsel, biligsel ve
davranigsal baglamda ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir kavram olarak ele
alinmistir. Bu baglamda ahlaki zekay1 empati, vicdan, 6zdenetim, saygi,
nezaket, hosgorii ve adalet duygusu olmak iizere yedi temel erdem {izerinden
tanimlayan Borba (2001), 0&grenilebilir, ogretilebilir ve gelistirilebilir
ozellikler tagidig1 i¢in egitimsel miidahalelere agik bu yetkinligin gelisiminin
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dogrudan bireyin etik olgunlugunu etkiledigini, bireyin sosyal iliskilerinde
yapict, sorumluluk sahibi ve etik temelli davranislar sergilemesini miimkiin
kildigin1 ifade etmistir. Ahlaki zekayi evrensel insani ilkelerin kigisel
degerlere, hedeflere ve eylemlere uygulanmasi saglayan zihinsel bir
kapasite olarak ele alan Lennick & Kiel (2005) ise ahlaki zekay diiriistliik,
sorumluluk, sefkat ve affedicilik olarak dort temel boyutta ele almistir. Bu
cercevede ahlaki zekayi, bireysel etik durusu yaninda, kurumsal ve toplumsal
diizeyde siirdiiriilebilir iligkilerin temelini olusturan degerler biitiinii olarak
anlamlandirmak miimkiin gériinmektedir. Bu dort boyuttan diiriistliik, bireyin
ictenlik ve tutarlilikla hareket etmesini; sorumluluk, eylemlerinin sonuglarini
tstlenmesini; sefkat, baskalarinin ihtiyaclarina duyarli olmasimi; affedicilik
ise hatalar1 bagislama olgunlugunu ifade eder ve bu igerige bakarak soz
konusu boyutlarin bireysel ve toplumsal yasantida ve kolektif bilingte giiglii
diizeyde karsilik buldugunu dile getirebiliriz. Ahlaki zekay1 duygusal, bilissel
ve davranigsal bilesenleriyle degerlendiren ve bireyin ahlaki yargilarla etik
davraniglar arasinda koprii kurma becerisine odaklanan Narvaez (2010) ise,
ahlaki zeka, yalnizca ahlaki muhakeme diizeyiyle degil, ayn1 zamanda bu
muhakemenin giinliik yagama aktarilmasiyla anlam kazanir. Bu baglamda,
biligsel farkindalik kadar duygusal diizenleme, motivasyon ve etik sorumluluk
bilinci de ahlaki zek&nin ayrilmaz bilesenleri arasinda yer aldig1 sdylenebilir.

Ahlaki zekd ile iligkilendirilen bireylerin etik durumlari y&netme
becerilerini ve toplumsal sorumluluk bilincini gelistirdigi (Golmohammadian
et al, 2015); duygusal refaha katki sagladigi (Hassan et al, 2025); hastalarda
tyilestirme siirecini kisalttigi (Mohammadi et al, 2020); dogru eylemlerde
bulunmaya tesvik ettigi (Abdellatef, 2022); duygularim daha iyi kontrol
edilmesi, zor durumlarla basa c¢ikma ve iletisim becerilerini gelistirdigi
(Thaddeus, 2024); psikolojik saglik ve psikolojik dayanikliligi arttirdig:
(Ozsar1 & Goriicii, 2023); yiizlesilen problemlerle daha gii¢lii basa ¢ikma
stratejileri gelistirilmesine yardimci oldugu (Wu et al, 2020); sosyal becerileri
gelistirdigi (Sofiani et al, 2024) wverileri ile 6z farkindalik, 6z yonetim,
motivasyon, empati ve sosyal beceriler olmak lizere bes temel bilesenden
olusan bir yetkinlik olarak ele alinan duygusal zeka (Goleman, 1996) ile
ahlaki zeka arasinda bulunan pozitif yonlii anlaml iliski ( Cali, 2025) ahlaki
zekanin bireysel ve toplumsal anlamma ve degerine giicli bir referans
niteligindedir. Bu degerlendirmelerle iliskili olarak ahlaki zeka diizeyi yiiksek
bireyler; etik ilkelere uygun davranis sergileyen, adaletsizlik karsisinda
duyarhilik gosteren, empati kurabilen, bagkalarina karsit saygili ve sefkatli
yaklasabilen, farkliliklar1 kabul edip farkliliklara deger atfeden, yargi 6ncesi
olay1 ¢cok boyutlu olarak analiz edebilen, diirtii kontrolii saglayabilen ve tatmin
erteleme becerisine sahip olan, diger bireylerin acilarini fark edebilen ve zarar
verici egilimlerden uzak durabilen (Khampa, 2019) ve de 6zdenetim, empati,
adalet bilinci ve sosyal duyarliligi gelismis kisiler (Kanoglu, 2019) olarak
nitelendirmek miimkiin goériinmektedir
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Ahlaki zekanin olusum siireci ise cevap aranan en temel sorulardan birisi
olarak kabul edilebilir. Bu baglamda ahlaki zekdnin ortaya c¢ikmasi ve
gelisimi, gelisim evrelerinin karakteristik ozellikleriyle iligkilendirilmistir.
Ahlaki zeka, dogustan getirilen bazi potansiyellerin yani sira bireyin
cevresiyle olan etkilesimi, yasantilart ve maruz kaldigi sosyal modeller
araciligryla gelisen bir siire¢ olarak anlamlandirilmaktadir. Bu agidan siirecte
dogum oOncesi, bebeklik, cocukluk ve ergenlik donemlerinin 6nemli bir
kargiliginin oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu siirecin baslangici yalnizca
cocukluk ya da ergenlik gibi sadece bir doneme indirgenemez; aksine, bireyin
dogum o6ncesi donemden itibaren gecirdigi tiim gelisimsel evrelerde belirli
temeller atilmakta ve bu temeller ileriki yaslarda daha komplike ahlaki
yapilara doniismektedir. Nitekim noro gelisimsel stirecler, erken donemdeki
bakim iliskileri, baglanma big¢imleri, biligsel gelisim diizeyleri ve sosyal
O0grenme deneyimleri, ahlaki zekanm gelisim seyrini biiyiik Olclide
sekillendirmektedir (Narvaez, 2010). Dogum Oncesi donemde, annenin
fiziksel ve psikolojik sagligi, fetiisiin beyin gelisimini etkileyerek ilerideki
duygusal ve sosyal yetkinlikleri belirleyebilecek temel faktorlerdendir.
Ozellikle prenatal stres, beslenme, hormonal denge gibi etkenler, sinir sistemi
araciligiyla bebegin duygusal tepkiselligi ve diizenleme kapasitesini
etkileyebilir; bu durum da dolayli bicimde ahlaki zekanin duygusal boyutlari
olan empati ve 6zdenetim lizerinde karsilik bulur (Schore, 2001; Van den
Bergh et al., 2018). Bebeklik doneminde, giivenli baglanma iliskileri ve
duygusal giiven ortami, ¢ocugun vicdan gelisimi, sosyal hassasiyet ve 0z
diizenleme gibi ahlaki zeka bilesenlerini desteklemektedir. Ozellikle bakim
verenin sefkatli, tutarli ve yansitict tutumlari, c¢ocugun bagkalarinin
duygularmi fark etme ve uygun tepkiler verme becerisini gelistirerek, empati
ve sorumluluk duygularinin olusmasina katki saglar (Bowlby, 1988).
Cocukluk doneminde, biligsel gelisimin hiz kazanmasiyla birlikte ahlaki
diisiinme bigimleri de farklilagmaya baslar. Cocuklarin baslangigta kurallart
mutlak ve degismez olarak gordiigiinii; ancak zamanla niyet, sonug¢ ve adalet
gibi daha soyut kavramlar1 anlamaya basladiklarini belirtilmistir. Bu donemde
cocuk, hem ailesinden hem de sosyal ¢evresinden model alarak diiriistliik,
adalet ve saygi gibi ahlaki degerlere dair davramig Oriintiileri gelistirir.
Dolayisiyla, bu yaslarda sunulan degerler egitimi, ahlaki zekanin bilissel ve
davranigsal boyutlarmin gelismesi agisindan kritik bir iglev iistlenir (Piaget,
1965; Bandura, 1977; Kohlberg, 1981; Nucci, 2001). Ergenlik donemi, ahlaki
zekanin en goriiniir hale geldigi ve bireyin kendi deger sistemini inga etmeye
basladigr bir gelisimsel evredir. Bu donemde birey yalnizca otoritenin
sundugu kurallar1 sorgulamakla kalmaz, ayn1 zamanda evrensel etik ilkeler
dogrultusunda kendi ahlaki yargilarmi olusturur. Ergen birey, kimlik
gelistirme, 6zerklik kazanma ve sosyal sorumluluk bilinciyle birlikte empati,
vicdan muhasebesi ve adalet duygusunu daha ileri diizeyde deneyimleme
kapasitesine ulagir. Aile yapisi, ebeveyn tutumlari, akran iligkileri ve
O0gretmen modelleri, bu donemde ahlaki zekanin gelisimini yonlendiren
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basglica ¢evresel etmenler olarak 6n plana ¢gikmaktadir (Kohlberg, 1984; Lene
Arnett, 2015).

Bu baglamda, bireyin ahlaki gelisim ve ahlaki zeka diizeylerinin en kritik
bi¢imde sekillendigi donemlerden biri olan ergenlik, 6zel bir 6neme sahiptir.
Ergenlik donemi; biyolojik degisimlerin yani sira, kimlik gelisimi, degerler
sistemi olusturma ve sosyal rolleri i¢sellestirme siireclerinin yogun yasandigi,
gelisimsel acidan karmasik bir evredir. Bu donemde birey, sadece digsal
otorite figilirlerinin sundugu kurallart sorgulamakla kalmaz, ayni zamanda
kendi igsel etik sistemini de olusturmaya baslar. Boylece ahlaki muhakeme
diizeyi derinlesir, empati kapasitesi gelisir ve bireyin ahlaki zekas: giiglenir
(Kohlberg, 1984; Damon, 1999; Narvaez & Lapsley, 2005). Ancak
ergenlikteki bu gelisimsel siire¢ yalnizca bireyin i¢sel dinamikleriyle smirl
degildir. Aile yapisi, ebeveyn tutumlari, okul ortami, akran iliskileri ve medya
gibi cevresel faktorler, ahlaki gelisimi ve ahlaki zekanin insasin1 dogrudan ya
da dolayli olarak etkileyen digsal degiskenlerdir. Ailede model alman etik
davraniglar, 6gretmenlerin rehberlik yaklagimlart ve okulda uygulanan
degerler egitimi programlari, ergenin deger sisteminin sekillenmesinde
belirleyici rol oynamaktadir (Berkowitz & Bier, 2005).

Ahlaki zeka; diiriistliik, empati, 6zdenetim, sorumluluk, adalet ve saygi
gibi temel degerlerin davranisa doniismesini saglayan biligsel ve duygusal bir
yeterliktir. Bireyin hem kendisiyle hem de ¢evresiyle saglikli iliskiler
kurabilmesini miimkiin kilan bu yapi, toplumsal uyumun ve sosyal
sorumluluk bilincinin gelisiminde de belirleyici rol oynamaktadir. Ahlaki
zeka, bilissel (IQ) ve duygusal zekddan (EQ) farkli olarak etik temelli
davraniglarin siirekliligini saglayan bir yasam becerisi niteligi tasir (Borba,
2001; Lennick & Kiel, 2005). Ahlaki zeka, etik ilkelerin karar siireclerine
entegre edilmesine yardimci olarak bireyin eylemlerini deger temelli bir
yaklagimla yonlendirir (Rest & Narvaez, 1994). Literatiirde ahlaki zekanin
tiim bu boyutlari, yalnizca bireyin ahlaki muhakeme kapasitesini degil, aym
zamanda bu muhakemenin davranisa doniisiimiinii saglayan duygusal ve
sosyal yeterlikleri de igeren ¢ok boyutlu bir yap1 oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla ahlaki zeka, bireyin biligsel, duygusal ve davranigsal alanlarda
gosterdigi etik performansin biitiinciil bir yansimasi olarak degerlendirilebilir
(Narvaez, 2010). Ozellikle egitim siireci kapsaminda ki ¢alismalarda ahlaki
zekanin gelisimi, deger egitimi, karakter egitimi ve sosyal ve duygusal
O0grenme siirecleriyle iliskili olarak ele alinmakta; bu siireclerde gelisen
degerler, ahlaki zekanin ¢esitli boyutlarini besleyici birer kaynak olarak
degerlendirilmektedir (Rest & Narvez, 1994). Ornegin; empati, saygi ve
0zdenetim gibi degerler, hem sinif i¢i davraniglar1 hem de toplumsal
sorumluluk bilincini sekillendirmektedir (Eisenberg-Berg & Mussen1978)
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Mevcut literatiir incelendiginde, ahlaki gelisim ve ahlaki zeka
konularimin ¢ogunlukla kuramsal diizeyde ele alindigi; uygulamali
aragtirmalarin ise daha ¢ok iniversite OZrencileri ya da yetigkin bireyler
tizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Lise diizeyindeki bireylerin, yani
ergenlik siirecinin en yogun yasandigi grubun, bu konudaki arastirmalarda
yeterince yer verilmeyerek ihmal edildigi anlagilmaktadir. Bu durum,
ozellikle egitim politikalar1 ve degerler egitimi agisindan dnemli bir bosluga
isaret etmektedir. Lise doneminde bireyler, kimlik ve deger insas1 siirecini
yogun bi¢imde yasamakta; bu da ahlaki zekanin sekillenmesi agisindan
benzersiz bir firsat alan1 sunmaktadir.

Sonu¢ olarak, ahlaki gelisimin bir pargast olarak sembolize
edebilecegimiz ahlaki zeka, bireyin sadece etik durugunu degil, ayn1 zamanda
sosyal uyum kapasitesini ve toplumsal sorumluluk bilincini sekillendiren
temel yapi taglarindan biridir. Ergenlik donemi ise bireyin gelisiminin sosyal,
bilissel, zihinsel, duygusal, psikolojik vb. boyutlarini giiclii diizeyde etkileme
potansiyeline atifla bu donemin hem bilimsel hem de pedagojik acidan
yakindan incelenmesi gereken kritik bir evre olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ergenlik doneminin karakteristik 6zellikleri iginde kimlik krizi, sosyal ve
toplumsal statii kazanimi ve g¢esitli duygusal ¢atisma unsurlariyla bas etme ve
siireci saglikli bir sekilde yonetilebilme agisindan ahlaki zekanin énemli bir
enstriiman olarak iglev gorecegi degerlendirilmektedir.

Yontem

Arastirmanin Amaci

Lise dgrencilerinin ahlaki zeka diizeylerinin ¢esitli degiskenler
acisindan incelenmesini amaglayan aragtirmamizda su sorulara cevap
aranmistir:

1- Ahlaki zeka cinsiyete gore farklilagmakta midir?

2. Ahlaki zeka simif diizeyine gore farklilasmakta midir?

3- Ahlaki zeka ekonomik duruma gore farklilagmakta midir?

4- Ahlaki zeka hayat memnuniyetine gore farklilasmakta midir?

5- Ahlaki zeka gelecege yonelik iyimserlik durumuna gore
farklilasmakta midir?

6- Ahlaki zeka sosyal medyay1 kullanma amacina gore farklilagmakta
midir?
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7- Ahlaki zeka bos zamanlar1 degerlendirme tercihine gore
farklilagsmakta midir?

Calismanin Hipotezleri

HI1 Cinsiyet degiskeninin ahlaki zekdda olusturdugu fark anlamli
degildir.

H2 Sinif diizeyinin ahlaki zekada olusturdugu fark anlamlidir.
H3 Ekonomik durumun ahlaki zekada olusturdugu fark anlamlidir.
H4 Hayat memnuniyetinin ahlaki zekada olusturdugu fark anlamlidir.

H5 Gelecege yonelik iyimserligin ahlaki zekdda olusturdugu fark
anlamlidir.

H6 Sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zeka da olusturdugu fark
anlamlidir.

H7 Bos zamanlar1 degerlendirme tercihinin ahlaki zekada olusturdugu
fark anlamli degildir.

Etik Onay

Calismaya ait etik onay, Yozgat Bozok Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Etik Kurulu’nun 15.07.2025 tarih ve 27 / 52 numaral karari ile
saglanmigtir.

Kullanilan Yontem

Arastirmamiz lise Ogrencilerinin genel ahlaki zekd diizeylerini
belirlemek ve ahlaki zeka diizeyleri tizerinde hangi degiskenlerin ne olgiide
etkili oldugunu tespit etmek amaciyla yapilmistir. Ahlaki zeka, bireysel
cikarlar yerine toplumsal ¢ikarlar1 6ncelemeyi esas aldigi i¢in ergenlik donemi
icerisinde kirilgan bir duygu ve psikolojik yapiya sahip lise dgrencilerinin
icinde bulunduklan siireci yonetme yeterliliklerinin gelistirilmesinde ahlaki
zekayi bir enstriiman olarak kullanabilmelerine katki amaci tagimaktadir. Bu
acidan insanin potansiyellerinin iglevsel hale getirilmesi, onun sosyal ve
psikolojik yonlerinin gii¢lendirilmesi ve yasanilan problemlere ¢éziim odakli
gerekli dokunuslarin yapilabilmesi agisindan ahlaki zeka temali ¢alismamizin
verilerini daha da onemli hale getirmektedir. Tarama modeli esas alinan
calismamiz nicel yontem uygulanmistir.
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Arastirma Grubunun Ozellikleri

Aragtirmada veriler uygulama pratikligi ve 6rnekleme ulasma kolayligi
saglamasi nedeniyle Google form anket yolu ile toplanmistir. Iletisim araclari
kanaliyla ankete goniilliilik esasiyla 328 kisi katilmigtir. Degiskenlere gore
katilmeilarin dagilimi su sekildedir: Cinsiyete gore 313 kadin (%74.8), 105
erkek (%25.2); sif diizeyine gore 9. Smif 126 (%30.14), 10. Smif 144
(%34.46), 11. Sinif 85 (%20.33), 12. Sinif (%15.07); ekonomik duruma gore
56 (%13.40) cok disiik gelirli, 96 (%22.97) diisiik gelirli,145 (%34.68) orta
gelirli, 78 (%18.66) yiiksek gelirli, 43 (%10.29) Cok yiiksek gelirli; hayat
memnuniyetine gore 61 (%14.59) hi¢ memnun olmayanlar, 80 (%19.14)
memnun olmayanlar, 103 (%24.64) kararsiz olanlar, 146 (%34.93) memnun
olanlar, 28 (%6.70) ¢cok memnun olanlar; gelecekle ilgili iyimserlik
durumlarina gére 56 (%13.40) hi¢ iyimser degilim, 90 (%21.53) iyimser
degilim, 129 (%30.86) kararsizim, 119 (%28.47) iyimserim, 24 (%5.74) ¢ok
iyimserim; sosyal medyay1 kullanma amacina gore 42 (10.07) sosyal medya
hesab1 kullanmiyorum, 59 (%14.15) bilgi alis verisi ile bilgi edinmek i¢in, 129
(%30.93) eglence amaciyla, 122 (%29.26) Arkadaslik, sohbet ve mesajlagmak
icin, 22 (%5.28) Arkadaglarimin neler yaptigimi goérmek igin, 36 (%8.63)
video, film izlemek ve paylasmak i¢in, 7 (%1.68) taninmak ve popiiler olmak
icin; bos zamanlar1 degerlendirme durumlarina gore 24 (%5.74) televizyon
izlerim, 57 (%13.64) kitap okurum, 22 (%5.26) ders calisirim, 134 (%32.06)
miizik dinlerim, 20 (%4.78) spor yaparim, 31 (%7.42) gezmeye giderim, 28
(%6.70) bilgisayar oyunu oynarim, 102 (%24.40) internet ve sosyal medyayla
ilgilenirim, olarak siralanmaktadir.

Veri Toplama Araclan

Aragtirma veri toplama araglari olarak “Kisisel Bilgi Formu” ve
“Yakut-Ahlaki Zeka Olgegi” kullanilmistir.

Kisisel Bilgi Formu

Kisisel bilgi form kullanilarak 6rneklemin demografik 6zellikleri “cinsi-
yet, sinif diizeyi, ekonomik durum, hayat memnuniyeti, gelecege yonelik
iyimserlik, sosyal medyay1 kullanma amaci, bos zamanlar1 degerlendirme
tercihi” ile ilgili bilgiler toplanmustir.

Yakut-Ahlaki Zeka Olcegi

Arastirmada kullanilan “Yakut-Ahlaki Zeka Olcegi” Yakut & Yakut
(2021) tarafindan gelistirilmistir. Olcekte empati, vicdan, 6z denetim ve
nezaket olarak adlandirilan dort faktdér ve tamami olumlu puanlanan 20
maddeden olusmaktadir. Olgekten alinabilecek en yiiksek puan 100, en diisiik
puan 20°dir. Alinan yiiksek puan, yiiksek diizeyde ahlaki zekanin varligimi
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gostermektedir. Olgegin giivenirligine yonelik tarafimizca testte Cronbach’s
alpha katsayisi .81 olarak bulunmustur ve bu 6l¢egin oldukea giivenilir
oldugunu gosteren bir degerdir (Ozdamar, 2002).

istatistiksel Analiz

Verilerin analizinde SPSS 24.0 programin kullanilmistir. Verilerin
normal dagilim durumu skevness (¢arpiklik) ve kurtosis (basiklik) degerleri
(Kline, 2011) ile Kolmogorov Smirnov test (P >.05) (Ozdamar, 2002) esas
almmis ve degerlendirme sonucunda “Yakut-Ahlaki Zeka” 6l¢eginin skevness
(carpiklik) ve kurtosis (basiklik) verilerinin normal dagilim (-2 / +2) (George
ve Mallery, 2010) araliginda  olmadiklar1 tespitinden hareketle
nonparametrik testlerden Mann Whitney U, Kruskal Wallis H analiz islemleri
anlamlilik diizeyi p<0,05 olarak kabul edilerek uygulanmistir. Ayrica standart

Olgek Cinsiy N Ort. SS SwraOrt. SwraTop. U p
et

Kiz 313 378 0529  217.57 68099.00

Ahlaki 13907.000 0.018
Zeka Erkek 105  3.59 0.694 18545 19472.00

sapma, aritmetik ortalama ve frekans analizi gibi tanimlayici istatistiklere de
yer verilmistir.

Bulgular

Boliimde katilimcilara uygulanan “Yakut-Ahlaki Zeka” dlgeginden elde
edilen verilerle ilgili istatistiksel islemlere ve bu islemler sonucu tespit edilen
bulgularla ilgili yorumlara yer verilmistir.

Cinsiyete Gore Lise Ogrencilerinin Ahlaki Zeka Diizeyleri

Arastirmanin birinci sorusu “Ahlaki zeka cinsiyete gore farklilasmakta
mudir? seklindedir.

HI Cinsiyete gore olusan ahlaki zeka farki anlamli degildir.

Tablo 1. Cinsiyet degiskenine gore ahlaki zeka 6lgek puanlari igin man
whitney u testi sonuglar1
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Tablo 1 incelendiginde, katilimcilarin cinsiyetlerine gore kizlarm ahlaki
zeka diizeyi puanlarmin erkeklere nazaran yiiksek oldugu ve bu farkin
istatistiksel olarak anlamli diizeyde oldugu (U= 13907,000; p=0,018; p>0,05)
goriilmektedir. Bu sonuca gore “Cinsiyete gore olusan ahlaki zeka farklar
anlamli degildir” seklindeki hipotezimiz desteklenmemistir.

Smif Diizeyine Gore Lise Ogrencilerinin Ahlaki Zeka Diizeyleri

Aragtirmanin ikinci sorusu “Ahlaki zeka sinif diizeyine gore
farklilasmakta midir? seklindedir.

H2 Sinif diizeyinin ahlaki zekada olusturdugu fark anlamlidir.

Tablo 2. Sinif degiskenine gore ahlaki zeka 6lgek puanlari arasindaki

. Sira
Olgek Sif N Ort. ss Ort. <2 P
9. Sinif 126  3.73 .605 207,38
Ahlaki Zeka  10. Simf 144 3.67 575 194,93 5.627  0.131

11. Smmf 85 3.85 499 233,58

12. Sif 63 3.74 .635 214,55

kruskal wallis h testi sonuglari

Tablo 2’ye gore, katilimcilarin sinif degiskenine bagli olarak genel ahlaki
zeka diizeylerinin istatistiksel olarak anlamli diizeyde farklilasmadigi (x2=
5,627; p=0,131; p>0,05) goriilmektedir. Bu sonuca gore “Simif diizeyinin
ahlaki zekdda olusturdugu fark anlamlidir” seklindeki hipotezimiz
desteklenmemistir.

Ekonomik Duruma Gére Lise Ogrencilerinin Ahlaki Zeka
Diizeyleri

Aragtirmanin {igiincii sorusu “Ahlaki zeka ekonomik duruma gore
farklilagmakta midir? seklindedir.

H3 Ekonomik durumun ahlaki zekada olusturdugu fark anlamlidir.

10



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Tablo 3. Ekonomik durum degiskenine gore ahlaki zeka dlgek puanlart
arasindaki kruskal wallis h testi sonuglari

Tablo 3’e gore, katilimcilarin ekonomik durum degiskenine bagli olarak
genel ahlaki zeka diizeylerinin ekonomik durumu iyi olan katilicilar lehine
istatistiksel olarak anlaml1 diizeyde farklilastig1 (x*2= 6471; p=0,042; p<0,05)
goriilmektedir. Bu sonuca gore  “Ekonomik durumun ahlaki zekada
olusturdugu fark anlamlidir” seklindeki hipotezimiz desteklenmistir.

Hayattan Memnuniyet Durumuna Gére Lise Ogrencilerinin Ahlaki
Zeka Diizeyeri

Aragtirmanin dordiincii sorusu “Ahlaki zeka hayattan memnuniyete
gore farklilagsmakta midir? seklindedir.

Olgek Elfonom1k N Ort. ss Sira Ort. x? p Fark
Diizey
Cok yiiksek 43 3.75 501 213.91

Ahlaki  Yiiksek 78 3.82 57219919 ¢ 4oy 0042 255

Zeka Orta 145 3.74 5.63  201.63 2>4
Diisiik 96 3.72 544 208.74

Cok diisiik 56 3.70 552 203.14

H4 Hayat memnuniyetinin ahlaki zekada olusturdugu fark anlamlidir.

Hayattan Sira
Olgek Memnuniye N Ort. ss x? p Fark
Ort.
t Durumu
Hig
memnun 61 3.46 .829 171.5 4>1
degilim 8 39.513 0.0 5>1
Ahlaki  Memnun 80  3.57 494 163.2 0 32
Zeki  degilim 2 4>2
Kararsizm 103 3.74 518 205.1 5>2
6 4>3
Memnunum 146 3.87 456 2375 5>3
4 5>4
Cok 28 4.11 573 294.0
memnunum 7

Tablo 4. Hayattan memnuniyet durumu degiskenine gore ahlaki zeka
0lcek puanlari arasindaki kruskal wallis h testi sonuglari
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Tablo 4’e gore, lise 0grencilerinin hayat memnuniyeti degiskenine bagh
olarak genel ahlaki zeka diizeylerinin hayattan memnun ve ¢ok memnun
katilimcilar lehine istatistiksel olarak anlamli diizeyde farklilasgtigi (x2=
39,513; p=0,000; p<0,05) goriilmektedir. Buna gore, hayatindan ¢ok memnun
olan lise 6grencileri hayatindan memnun, kararsiz olanlardan ve hayatindan
memnun olmayanlarla hi¢ memnun olmayanlara oranla ahlaki zeka
diizeylerinin yiiksek oldugu goézlenmektedir. Yine hayatindan memnun
olanlarn, kararsiz olanlara, hayatindan memnun ve hi¢ memnun olmayanlara
gore ahlaki zekd diizeyleri daha yiiksektir. Bu sonuca gore “Hayat
memnuniyetinin ahlaki zekdda olusturdugu fark anlamhidir” seklindeki

hipotezimiz desteklenmistir.

Gelecege Yonelik Iyimserlik Diizeylerine Gore Lise Ogrencilerinin

Ahlaki Zeka Diizeyleri

) Gelecekle Ilgili Sira
Olgek Iyimserlik N  Ort. ss 2 p Fark
Ort.
Durumu
Hig iyimser
degilim 56 335 .842 150.0 3>1
Ahlaki 0 4>1
Zeka Tyimser degilim 90  3.63 .520 176.5 467 0.00 5>1
4 48 4>2
Kararsizim 129 3.73 470 203.7 5>2
6 4>3
Tyimserim 119 3.93 403 251.7 5>3
1 5>4
Cok iyimserim 24 4.08 759 293.4
8

Aragtirmanin besinci sorusu “Ahlaki zeka gelecege yonelik iyimserlige
gore farklilagmakta midir?” seklindedir.

H5 Gelecege yonelik Iyimserligin ahlaki zekada olusturdugu fark

anlamhdir.

Tablo 5. Gelecege yonelik iyimserlige gore ahlaki zeka 6lgek puanlar

arasindaki kruskal wallis h testi sonuglari

Tablo 5’e gore, lise dgrencilerinin gelecege yonelik iyimserlige bagh
olarak genel ahlaki zekd diizeylerinin istatistiksel olarak anlamli diizeyde
farklilagtign (x"2=46.748; p=0,000; p<0,05) goriilmektedir. Buna gore,
gelecekle ilgili ¢cok iyimser olan lise 6grencilerinin gelecekle ilgili iyimser,
kararsiz olanlardan ve gelecekle ilgili iyimser olmayanlarla hi¢ iyimser
olmayanlara oranla ahlaki zeka diizeylerinin yiiksek oldugu goriilmektedir.
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Yine gelecekle ilgili iyimser olanlarm, kararsiz olanlara, gelecekle ilgili
iyimser ve hi¢ iyimser olmayanlara gore ahlaki zeka diizeyleri daha yiiksektir.
Bu sonuca gore “Gelecekle ilgili iyimserligin ahlaki zekdda olusturdugu fark
anlamlidir” seklindeki hipotezimiz desteklenmistir.

Sosyal Medyay1 Kullanma Amacina Gore Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Zeka Diizyleri

Aragtirmanin altinci sorusu “Ahlaki zeka sosyal medyay1 kullanma
amacina gore farklilagmakta midir?” seklindedir.

H6 Sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zekada olusturdugu fark
anlamlidir.

Olgek  Sosyal Medyay1 Ort. ss Sira x2 p  Fark
Kullanma Amaci N Ort.
Sosyal medya
hesabi 3,75 ,664 220,51
kullanmiyorum 42
Bilgi alig verisi ile 16,227 0.01
Ahlaki  bilgi 59 3,85 ,539 237,08 3
Zeka edinmek
Eglence amaciyla 12 3,68 ,534 191,00 1>7
? 2>3
Arkadaglik,
sohbet ve 3,76 ,524 211,19 2>7
mesajlasmak 12 5>3
2 3>7
Arkadaglarimin 22 3,95 ,390 255,89 4>7
neler 5>7
yaptigini gdormek 6>7
Video-film
izlemek ve 36 3,74 ,502 200,01
paylagmak
Taninmak ve
popiiler olmak 2,55 1,39 95,79
7

Tablo 6. Sosyal medyay1 kullanma amac1 degiskenine gore ahlaki zeka
0lcek puanlari arasindaki kruskal wallis h testi sonuglari

Tablo 6’ya gore, lise Ogrencilerinin sosyal medyay1 kullanma amaci
degiskenine bagli olarak genel ahlaki zeka diizeylerinin istatistiksel olarak
anlamh diizeyde farklilastig1 (x*2= 16.227; p=0,013; p<0,05) goriilmektedir.
Buna gore, sosyal medya hesabi kullanmayan, sosyal medyay1 bilgi alig verisi
ile bilgi edinmek, eglence, arkadaslik ve sohbet, arkadaglarinin neler yaptigini

13



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

gorme, video-film izleme ve paylasma amaciyla kullanan lise 6grencilerinin,
sosyal medyay1 taninmak ve popiiler olmak i¢in kullanan 6grencilere oranla
ahlaki zeka diizeylerinin yiiksek oldugu goriilmektedir. Yine sosyal medyay1
bilgi aligverisi ve arkadaslarinin neler yaptigini gérme amaciyla kullanan
Ogrencilerin ahlaki zeka diizeyleri eglence amaciyla kullananlara gére daha
yiiksektir. Bu sonuca gore “Sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zekada
olusturdugu fark anlamlhidir” seklindeki hipotezimiz desteklenmistir.

Bos Zamanlar1 Degerlendirme Tercihine Gore Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Zeka Diizeyleri

Aragtirmanin yedinci sorusu “Ahlaki zeka bos zamanlar1 degerlendirme
tercihine gore farklilagmakta midir?” seklindedir.

Olgek  Bos Zamanlari N Ort. s Sira Ort. x2 P
Degerlendirme
Tercihi
Televizyon 24 3.60 939 212,33
izlerim
Kitap okurum 57 3.88 514 244,57
Ders galigirim 22 3.77  .586 207,55

Miizik dinlerim 134 3.81 494 22261

12,881 0,075
Spor yaparim 20 3.77 349 208,65
Ahlaki .
Zeka Gezmeye giderim 31 3.72 525 198,98
Bilgisayar oyunu
oynarim 28 3.58 767 182.41

Internet ve sosyal
medyayla 102 3.61 .584 183.23
ilgilenirim

H7 Bos zamanlar1 degerlendirme tercihinin ahlaki zekada olusturdugu
fark anlamlidir.

Tablo 7. Bos zamanlar1 degerlendirme tercihleri degiskenine gore
ahlaki zeka 6l¢ek puanlar arasindaki kruskal wallis h testi sonuclari

Tablo 7’e gore, katilimcilarin bog zamanlarini degerlendirme tercihlerine
bagh olarak genel ahlaki zekd diizeylerinin istatistiksel olarak anlamli
diizeyde farklilasmadig1 (x*2= 12.881; p=0,075; p>0,05) goriilmektedir. Bu
sonuca gore “Sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zekada olusturdugu
fark anlamlidir” seklindeki hipotezimiz desteklenmemistir.
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Lise Ogrencilerinin Genel Ahlaki Zeka Diizeyleri

Tablo 8. Bos Ahlaki Zeka Olgeginin Ortalama Puani

Olgek N X ss

Ahlaki Zeka 418 3.78 0.521

Tablo 8’e baktigimizda katilimcilarin ahlaki zeka diizeylerinin 5°1i Likert
tipi dlgekle olglilmesi ve elde edilen ortalamanin (X = 3.78) bes ilizerinden
degerlendirilmesi, genel olarak katilimcilarin ahlaki zekdda olumlu bir
diizeyde oldugunu gostermektedir. Bu ortalamanin yiizdeye cevrilmesiyle
(%75.6) katilimcilarin ahlaki zeka puanlarinin, dlgekteki orta noktanin (3.0)
belirgin bi-¢cimde iizerinde oldugu anlasilmaktadir.

Tartisma

Arastirmamizda katilimcilarin genel ahlaki zeka diizeyleri ve ahlaki zeka
diizeyleri iizerinde “cinsiyet, siif, ekonomik durum, hayat memnuniyeti,
gelecege dair iyimserlik, sosyal medyay1 kullanma amaci, bos zamanlari
degerlendirme tercihi” degiskenlerinin olusturdugu farklar incelenmis olup
bulgularla ilgili tartismalar su sekildedir:

Cinsiyet - Ahlaki Zeka liskisi

Cinsiyetin ahlaki zeka iizerindeki etkilerini belirlemeye yonelik Olusola
& Samson (2015) tarafindan yapilan c¢alismada erkeklerin ahlaki zeka
diizeylerinin kadinlardan yiiksek oldugu; Cali (2025) ve Oztiirk (2017)
tarafindan yapilan calismalarda cinsiyetin ahlaki zeka tizerinde farklilik
olusturmadigi sonuglaria ulagilmistir.

Aragtirmamizda da cinsiyete gore kizlarin ahlaki zekd puanlarinin
erkeklere nazaran yiikksek oldugu ve bu farkin istatistiksel olarak anlamli
diizeyde oldugu goriilmiistiir. Elsayed vd., (2024) ve Yakut (2022) tarafindan
yapilan arastirmada da benzer sonuglar bulunmustur. Bu bulgular, cinsiyetin
ahlaki zeka diizeyleri lizerinde etkili bir degisken olabilecegine isaret
etmektedir. Aragtirma kapsaminda elde edilen verilere gore, kiz 6grencilerin
ahlaki zeka diizeyleri, erkek ogrencilere kiyasla anlaml 6l¢iide daha yiiksek
bulunmustur. Bu durum, ahlaki gelisim siireclerinde toplumsal rollerin, sosyal
beklentilerin ya da duygusal farkindalik gibi bireysel ozelliklerin etkili
olabilecegini  diigiindiirmektedir. Ayrica, kadinlarin empati kurma
becerilerinde genellikle daha yiiksek puanlar almasinin, ahlaki muhakeme ve
deger temelli karar verme siireclerine yansiyor olabilecegi degerlendirilebilir.
Bununla birlikte, bu farkliligin yalnizca biyolojik cinsiyet temelli olmayip,
kiiltiirel ve gevresel etmenlerle de sekillenebilecegi unutul-mamalidir.
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Sonug olarak, cinsiyet degiskeni ahlaki zekanin belirli boyutlarini
etkileyebilen 6nemli bir faktér olmakla birlikte, bu etkinin mutlak degil
baglamsal oldugu anlagilmaktadir. Kadinlarin empati ve bakim odakli
yonelimleri, ahlaki zekanin bazi alanlarinda avantaj saglamaktadir; ancak bu
farklar, toplumsal yapi, kiiltiirel normlar ve bireysel deneyimlerle sekillenen
dinamik  siireclerdir.  Gelecekte yapilacak  caligmalarda, cinsiyet
farkliliklarinin ahlaki zek&nin alt boyutlar tizerindeki etkileri daha detayli
olarak incelenmeli ve bu farkliliklarin egitsel uygulamalara nasil
yansitilabilecegi aragtirilmalidir.

Simif Diizeyi - Ahlaki Zeka iliskisi

Aragtirmada smif degiskeninin ahlaki zeka iizerinde olusturdugu fark
anlamli bulunmamistir. Arastirma bulgulari, 6grencilerin 6grenim gordiikleri
sinif diizeyine gore ahlaki zeka puanlarinda istatistiksel olarak anlamli bir fark
bulunmadigimi ortaya koymustur. Konuyla ilgili Yakut (2022) tarafindan
yapilan c¢aligmada da smif diizeyinin artmasina bagli olarak ahlaki zeka
diizeyinde artig goriilmiis ancak olusan fark anlamli bulunmamigtir. Bu sonug
arastirma sonucumuzla Ortiismektedir. Bu durum, ahlaki zekanin smnif
diizeyinden bagimsiz olarak benzer bir diizeyde gelisim gosterdigini ya da
egitim slireci boyunca bu alandaki gelisimin belirgin bir degisim
gostermedigini diislindiirebilir. Ayrica, ahlaki zekanin biligsel gelisimden
ziyade daha cok bireysel deneyimlere, sosyal etkilesimlere ve ailevi/sosyal
deger aktarimina bagli olarak sekillendigi de bu sonu¢ dogrultusunda
degerlendirilebilir. Egitim kademeleri ilerledikce ahlaki gelisimde belirgin bir
degisim goriilmemesi, bu alanin gelisiminde farkli faktorlerin daha etkili
oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak, sinif diizeyinin ahlaki zeka iizerindeki etkisi, gelisimsel
siireglerle ve gevresel faktorlerle birlikte ele alinmalidir. Genel egilim, ist
smif diizeylerinde ahlaki zekanm belirli boyutlariin daha yiiksek oldugunu
ortaya koymakla birlikte bu artisin otomatik degil, egitimsel ortam ve sosyal
deneyimlerle desteklenmesi gerektigi sdylenebilir. Egitimcilerin, her smif
diizeyine uygun degerler egitimi stratejileri gelistirmesi, 0grencilerin etik
gelisimlerini destekleyici sosyal ortamlar sunmasi bu agidan biiylik 6nem
tasimaktadir.

Ekonomik Durum - Ahlaki Zeka Tliskisi

Aragtirmada ekonomik durum degiskeninin ahlaki zeka {izerinde
olusturdugu fark ekonomik durumu iyi olan katilimcilar lehine anlaml
bulunmustur. Konuyla ilgili Yakut (2022) tarafindan yapilan ¢aligmada da
arasgtirma sonucunu destekler sekilde ekonomik diizeyi yiliksek olan
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katilimcilarin ahlaki zeka diizeyleri de yiliksek oldugu ve olusan farkin
istatistiksel agidan anlamli oldugu sonucuna ulasilmigtir. Bu sonuglari,
bireylerin ekonomik durumlarimin ahlaki zeka diizeyleri iizerinde anlaml bir
etkisi oldugunu ve bu etkinin ekonomik durumu iyi olan katilimeilar lehine
gerceklestigini  gostermektedir. Bu bulgu, sosyoekonomik kosullarin
bireylerin deger yargilari, empati becerileri ve ahlaki muhakeme stiirecleri
iizerinde belirleyici olabilecegini diisiindiirmektedir. Ekonomik olarak daha
avantajl bireylerin, genellikle daha fazla sosyal etkilesim ortamina sahip
olmalari, kaliteli egitime erisim imkanlarinin yiiksekligi ve kiiltiirel
sermayelerinin daha gelismis olmasi, ahlaki zekayr destekleyici faktorler
olarak degerlendirilebilir. Buna karsilik, ekonomik zorluklar yasayan
bireylerin, temel ihtiyaglarini karsilama onceligi nedeniyle ahlaki gelisime
yon verecek firsatlara smirli diizeyde erisebildikleri soOylenebilir. Bu
cercevede, ekonomik refahin bireyin ahlaki gelisimine dolayli ancak etkili
katkilar sundugu anlasilmaktadir.

Sonug olarak, ekonomik durumun ahlaki zeka gelisiminde belirleyici bir
rol oynadig1 ancak bu etkinin, bireyin sosyal ve egitimsel ¢evresi ile etkilesim
icinde oldugu sdylenebilir. Yiiksek sosyoekonomik kosullar, ahlaki degerlerin
icsellestirilmesi ve etik davranislarin gelisimi i¢in uygun bir zemin
hazirlarken, ekonomik yoksunluk ahlaki zek&nin bazi boyutlarin1 olumsuz
etkileyebilir. Egitim politikalart ve sosyal programlar, ekonomik
dezavantajlar1 olan bireylerin ahlaki gelisimini destekleyici nitelikte
planlandiginda, bu farklarin azaltilmasi miimkiindjir.

Hayat Memnuniyeti - Ahlaki Zeka iliskisi

Arastirmada hayat memnuniyeti degiskeninin ahlaki zeka tiizerinde
olusturdugu fark hayat memnuniyeti yiiksek olan katilimcilar lehine anlaml
bulunmustur. Arastirma bulgulari, bireylerin hayat memnuniyeti diizeyleri ile
ahlaki zekalari arasinda anlamli bir iliski oldugunu ortaya koymustur.
Ozellikle, yasam memnuniyeti yiiksek olan katilimeilarin ahlaki zeka
puanlarinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Konuyla ilgili Yakut (2022)
tarafindan yapilan ¢aligmada da hayat memnuniyeti ile ahlaki zeka arasinda
pozitif yonlii anlamli iliski arastirma sonucumuzu destekler niteliktedir. Bu
durum, bireyin yasamdan duydugu genel memnuniyetin, etik degerleri
algilama, empati kurma ve dogruyla yanlis1 ayirt etme gibi ahlaki biligsel
siiregleri olumlu yonde etkileyebilecegini diisiindiirmektedir. Yasamdan
tatmin olan bireylerin psikolojik olarak daha dengeli, duygusal olarak daha
istikrarli ve sosyal iligkilerde daha yapici olma egiliminde olduklar
bilinmektedir. Bu 6zelliklerin, ahlaki zekay1 olusturan unsurlari destekleyici
nitelikte oldugu degerlendirilebilir. Ote yandan, diisiik hayat memnuniyeti
diizeyine sahip bireylerin stres, kaygi ve umutsuzluk gibi olumsuz duygular
nedeniyle ahlaki muhakeme siireglerinde zorlanmalar1 olasidir. Dolayisiyla,
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yasam doyumunun ahlaki gelisim {izerinde dolayl1 ancak giiglii bir belirleyici
oldugu sdylenebilir.

Sonug olarak, hayattan memnuniyet diizeyinin, bireylerin ahlaki zeka
gelisiminde 6nemli bir belirleyici oldugu sdylenebilir. Yiiksek memnuniyet,
bireylerin etik degerleri daha iyi igsellestirmesine ve sorumlu davraniglar
gelistirmesine katki saglarken, diisiik memnuniyet diizeyi bu siiregleri
olumsuz etkileyebilir. Bu baglamda, egitim ve psikolojik miidahalelerle
bireylerin yasam doyumlarmin artirilmasi, ahlaki zeka gelisiminin
desteklenmesinde etkili olabilir.

Gelecege Yonelik Tyimserlik - Ahlaki Zeka liskisi

Arastirmada gelecege dair iyimserlik degiskeninin ahlaki zeka tizerinde
olusturdugu fark iyimserlik diizeyi yliksek olan katilimcilar lehine anlamli
bulunmustur. Arastirma sonuglarina gore, bireylerin gelecege yonelik
iyimserlik diizeyleri ile ahlaki zekalar1 arasinda anlamli bir iligki bulunmus;
bu iliskinin, iyimserlik diizeyi yiiksek olan katilimcilar lehine oldugu tespit
edilmistir. Konuyla ilgili Yakut (2022) tarafindan yapilan g¢alismada da
iyimserlik ile ahlaki zeka arasinda pozitif yonlii anlamli iliski arastirma
sonucumuzu destekler niteliktedir. Bu bulgular, olumlu gelecek
beklentilerinin bireyin ahlaki degerlendirme kapasitesini ve etik duyarliligini
artirabilecegine isaret etmektedir. Iyimser bireyler, genellikle yasamin
zorluklari karsisinda daha direngli, ¢6ziim odakli ve yapici tutumlar sergileme
egilimindedir. Bu tutum, baskalariin perspektifini anlama, toplumsal fayday1
gozetme ve ahlaki degerleri icsellestirme gibi ahlaki zekd bilesenlerinin
gelisimini destekleyebilir. Ayrica, gelecege giivenle bakan bireylerin, etik
sorumluluklarini daha bilingli sekilde yerine getirme ve sosyal iligkilerde daha
sagduyulu davranma egiliminde olmalar1 da bu duru-mu agiklayici
niteliktedir. Dolayisiyla, iyimserligin yalnizca bireysel refah agisindan degil,
ayn1 zamanda ahlaki gelisim agisindan da 6nemli bir psikolojik kaynak oldugu
sonucuna ulagilabilir.

Sonug olarak, gelecekle ilgili iyimserlik diizeyi, bireylerin ahlaki zeka
gelisiminde 6nemli bir rol oynamaktadir. Yiiksek iyimserlik, etik muhakeme,
empati ve sorumluluk gibi ahlaki becerilerin gelisimini desteklerken, diisiik
iyimserlik ahlaki zekada zayiflamalara neden olabilir. Bu nedenle, egitim
programlar1 ve psikolojik miidahalelerde iyimserlik diizeyinin artirilmasi,
ahlaki gelisim siireglerinin giiglendirilmesine katk1 saglayabilir.

Sosyal Medyay1 Kullanma Amaci Ahlaki - Zeka iliskisi

Arastirmada sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zeka iizerinde
olusturdugu fark istatistiksel agidan anlamli bulunmustur. Arastirmada elde
edilen bulgular, bireylerin sosyal medyay1 kullanma amaclarimin ahlaki zeka
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diizeyleri iizerinde istatistiksel acidan anlamli bir farklilik olusturdugunu
gostermektedir. Konuyla iliskili olarak degerlendirebilecegimiz Memis &
Demiralay (2025) tarafindan Universite 6grencileri iizerinde yapilan
calismada sosyal medya kullanimi ile ahlaki olgunluk arasinda tespit edilen
pozitif yonlii korelasyon arastirmamizin sonucuyla Ortiisiir niteliktedir. Bu
sonuglar, dijital platformlarla kurulan iliskinin yalnizca teknolojik bir
aligkanlik olmanin 6tesine gecerek, bireyin etik degerlendirme siireclerine ve
ahlaki duyarliligina etki edebilecegini ortaya koymaktadir. Sosyal medyay1
bilgi edinme, kendini ifade etme, sosyal sorumluluk projelerine katilim gibi
amaclarla kullanan bireylerin, dijital ortamlarda daha bilingli ve deger odakl
bir tutum sergilemeleri muhtemeldir. Bu tiir bir kullanim, empati, saygi, adalet
gibi ahlaki zeka bilesenlerinin gelisimini destekleyebilir. Buna karsilik, sosyal
medyay1 yalnizca eglence, zaman gegirme veya yilizeysel etkilesim amaciyla
kullanan bireylerde bu tiir bir ahlaki derinligin sinirl kalabilecegi soylenebilir.
Dolayisiyla, sosyal medya kullaniminin kendisi degil, kullanim amac1 ahlaki
zekanin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu bulgu, dijital
okuryazarlik ve etik dijital davraniglar konularinin ahlaki gelisim baglaminda
ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zeka tizerindeki
etkisi, kullanim motivasyonlarima ve davranig bigimlerine bagli olarak
degiskenlik gostermektedir. Toplumsal fayda ve empati odakli sosyal medya
kullanimi, ahlaki zeka gelisimini desteklerken, bireyselci ve ylizeysel
kullanim bigimleri bu gelisimi olumsuz etkileyebilir. Bu nedenle, sosyal
medya kullanim aligkanliklarinin etik biling ve sorumluluk ¢ercevesinde
sekillendirilmesi, ahlaki zekdnin gili¢lendirilmesi agisindan kritik &nem
tasimaktadir.

Bos Zamanlar1 Degerlendirme Tercihi - Ahlaki Zeka iliskisi

Aragstirmada bog zamanlar1 degerlendirme tercihinin ahlaki zeka tizerinde
olusturdugu fark istatistiksel acidan anlamli bulunmamistir. Arastirma
bulgularina gore, bireylerin bos zamanlarini degerlendirme tercihleri ile ahlaki
zeka diizeyleri arasinda istatistiksel agidan anlamli bir fark tespit edilmemistir.
Bu sonug, bireylerin bos zamanlarinda gerceklestirdikleri etkinliklerin, ahlaki
zeka lizerinde dogrudan ve belirgin bir etki olusturmadigini gostermektedir.
Bos zaman degerlendirme bigimleri bireysel tercihlere, ilgi alanlarina ve
yasam kosullarina bagh olarak ¢esitlilik gosterebilmekte; ancak bu ¢esitlilik,
ahlaki muhakeme, deger temelli diisiinme ya da empati gibi ahlaki zeka
unsurlarint anlamli bigimde etkilememektedir. Bu durum, ahlaki zekanin daha
cok bireyin deger diinyasi, sosyal cevresi, aile yapist ve kigisel yasam
deneyimleriyle sekillendigini, bos zaman aktivitelerinin ise bu siire¢ iizerinde
sinirli bir etkisi olabilecegini diislindiirmektedir.
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Sonug olarak, bireylerin bos zamanlarini nasil degerlendirdiklerinden
ziyade, bu zaman dilimlerinde ne tiir iceriklerle etkilesimde bulunduklar1 ya
da hangi degerlerle kargilagtiklari, ahlaki gelisim acisindan daha belirleyici
olabilir. Ancak genel diizeyde yapilan degerlendirmede, bu degiskenin ahlaki
zeka tizerinde anlaml bir fark olusturmadig1 goriilmistiir.

Lise Ogrencilerinin Genel Ahlaki Zeka Diizeyleri

Katilimeilarin ahlaki zeka diizeylerinin 5°1i Likert tipi 6lgekle 6l¢iilmesi
ve elde edilen ortalamanin (X = 3.78) bes iizerinden degerlendirilmesi, genel
olarak katilimcilarin ahlaki zekada olumlu bir diizeyde oldugunu
gostermektedir. Bu ortalamaya gore katilimcilarin ahlaki yargi ve karar verme
siiregle-rinde genel olarak yeterli diizeyde bilingli ve tutarli davraniglar
sergiledikleri sdylenebilir. Bu bulgu, ¢alismanin hedef kitlesi olan lise
Ogrencilerinin ahlaki gelisim siireclerinde dnemli bir ilerleme kaydettiklerini
ve ergenlik donemine 6zgii sosyal ve psikolojik zorluklara ragmen ahlaki zeka
yOniinden ortalamanin iizerinde bir yeterlilige sahip olduklarmm
gostermektedir. Bununla birlikte, ortalamanin 4 ve iizeri yiliksek puan
araligina ulasmamasi, ahlaki zekada gelistirilmesi gereken alanlar oldugunu
da isaret etmektedir. Bu durum, egitim ve rehberlik programlar1 araciligiyla
ahlaki zeka becerilerinin artirilmasi, 6zellikle ergenlik donemindeki genglerin
sosyal ve duygusal gelisimlerine olumlu katk:1 saglayacak ve ayni zamanda
ahlaki zeka yetkinliklerini daha da gii¢lendirecektir.

Sonu¢

Ahlaki zeka, bireyin etik kararlar alabilme, dogru ve yanlig arasinda
sagliklt muhakeme yapabilme, empati kurabilme ve sosyal sorumluluk bilinci
tagima gibi becerilerini kapsayan 6nemli bir yetkinliktir. Bu yetkinlik, sadece
bireysel gelisim i¢in degil, ayn1 zamanda toplumsal uyum ve saglikli sosyal
iligkilerin stirdiiriilmesi agisindan da kritik bir rol oynar. Ergenlik dénemi,
kimlik gelisimi ve sosyal becerilerin yogun olarak sekillendigi bir siireg
oldugundan, ahlaki zekdnin  desteklenmesi  genglerin  duygusal
dayanikliliklarini artirmak ve sorumluluk sahibi bireyler olarak yetismelerini
saglamak agisindan biiyilk onem tagimaktadir. Bu baglamda arastirmamiz
ergenlik donemi igerisinde bulunan lise 6grencilerinin ahlaki zeka diizeylerini
cesitli degiskenler acgisindan inceleme amaci tagimaktadir. Aragtirmada elde
edilen bulgular, lise 6grencilerinin ahlaki zekd diizeylerinin genel olarak
ortalamanin iizerinde bir seviyede seyrettigini ve bu diizeyin ¢esitli
demografik ve psikososyal degiskenlerle anlamli bi¢imde iliskili oldugunu
ortaya koymustur. Katilimecilarin ortalama ahlaki zekd puaninin 5 iizerinden
3,78 (%75,6) olmasi, ergenlik donemindeki bireylerin ahlaki degerlere iliskin
farkindaliklarinin giiclii oldugunu gostermektedir.

20



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Analiz sonuglarina gore, cinsiyet degiskeni anlamli bir farklilik yaratmas;
kiz 6grencilerin ahlaki zeka diizeyleri erkek 6grencilere kiyasla daha yiiksek
bulunmustur. Bu durum, toplumsal cinsiyet rollerinin ve duygusal farkindalik
diizeylerinin ahlaki gelisim {izerindeki etkisini diisiindiirmektedir. Benzer
sekilde, ekonomik durumu iyi olan 6grencilerin daha yiiksek ahlaki zeka
puanlarina sahip olmalari, sosyoekonomik kosullarin bireyin etik degerler
sistemi lizerindeki belirleyici roliinii ortaya koymaktadir. Hayat memnuniyeti
ve gelecege yonelik iyimserlik diizeyleri yiliksek olan bireylerin de daha
yiiksek ahlaki zeka sergilemeleri, psikolojik iyi olusun bu alandaki geligimi
destekledigine isaret etmektedir. Arastirmanin dikkat cekici bulgularindan
biri, sosyal medyay1 kullanma amacinin ahlaki zeka {izerinde anlamli bir fark
olusturmasidir. Bu sonug, dijital ortamlarin bireylerin deger sistemlerini
sekillendirme potansiyeline sahip oldugunu ve sosyal medyanin yalnizca bir
iletisim aract degil, aym1 zamanda bir deger aktarim alan1 olarak da
degerlendirilmesi gerektigini gdstermektedir. Ote yandan, simf diizeyi ve bos
zamanlar1 degerlendirme tercihinin ahlaki zeka iizerinde anlamli bir etki
yaratmamasi, bu degiskenlerin ahlaki gelisimi dogrudan etkilemekten ziyade
dolayli yollardan katki sunabilecegini diislindiirmektedir.

Genel olarak, ahlaki zeka bireysel, sosyal ve psikolojik birgok etkenin
etkilesimiyle sekillenen dinamik bir yapiya sahiptir. Bu dogrultuda, egitim
kurumlarinin ve rehberlik hizmetlerinin, O6grencilerin ahlaki gelisimini
destekleyici uygulamalar gelistirirken sadece bireysel degil, cevresel ve
duygusal faktorleri de goz oOniinde bulundurmasi 6nem arz etmektedir.
Ozellikle lise donemi, bireylerin toplumsal normlar1 ve etik degerleri daha
bilingli sekilde 6ziimsemeye bagladig: kritik bir evre oldugundan, bu siiregte
ahlaki zekanin giiclendirilmesi genglerin hem akademik hem de sosyal
basarilarin1 olumlu yonde etkileyecektir. Bu baglamda, ahlaki zekanin
gelistirilmesi, ergenlerin karsilagtigi gelisimsel zorluklarla daha saglikli basa
cikmalarini destekleyebilir ve toplumsal uyumu gii¢lendirebilir. Buna gore,
egitimciler ve rehberlik hizmetleri, ahlaki zekdyr artirmaya yonelik
programlar gelistirirken, Ogrencilerin sosyoekonomik ve psikolojik
durumlarimt  da g6z Oniinde bulundurmalidir. Gelecekte yapilacak
arastirmalarda, farkli yas gruplar, kiiltiirel baglamlar ve degisen dijital
aliskanliklar dikkate alinarak ahlaki zekanin gelisimsel siireci daha kapsamli
sekilde ele alinabilir.
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1. GIRIS

Cumhuriyet doneminde sanat tarihi yazimi, yalnizca “miras1 koruma”
ihtiyacinin degil, bu miras1 hangi 6l¢iitlerle tanimlayip kanitlayacagimizin da
tartisildig1 bir zeminde sekillenmistir. Envanterleme ve siniflandirma gibi acil
pratikler ile akademik standart kurma hedefi ayn1 anda yiiriirken, Tiirkiye’deki
sanat tarihi dili biiylik 6l¢iide Avrupa’daki yontem tartigmalarryla temas
icinde geligsmistir. Bu ¢alisma, s6z konusu etkiyi genel bir “aktarim” anlatisi
olarak degil, karsilagtirmali bir yontem problemi olarak ele alir:
Avusturya/Viyana gelenegiyle iliskilenen yaklagimlarin Tiirkiye’de hangi
Olciitleri giliclendirdigi, hangi kanit rejimlerini mesrulastirdigit ve hangi
aragtirma pratiklerini kalicilastirdigi, secilmis oOrnek figiir ve metinler
iizerinden karsilastirilarak izlenir. Boylece amag, “kurumlarin kronolojisini”
yeniden anlatmak degil; farkli yazarlarin ayn1 mirasi farkli yontemlerle nasil
kurduklarimi ve bu farklarin Cumhuriyet donemi sanat tarihi iiretiminde hangi
standartlara doniistiigiinii gortiniir kilmaktir.

2. CUMHURIYET DONEMIi SANAT TARIHi YAZIMININ ANA
HATLARI

Tiirkiye’de modern sanat tarihinin kurumsallagmasi 19. yiizy1l Osmanl
modernlesme reformlarima dayanmakla birlikte asil ivmesini Cumbhuriyet
doneminde kazanmistir (Cezar, 1995, ss. 45-46). Bu siirecin hukuki ve idari
zemini, Osman Hamdi Bey’in 1881°de Miize-i Hiimayun miidiirliigiine
atanmas1 ve 1884 tarihli Asar-1 Atika Nizamnamesi ile kiiltiirel mirasin yasal
statiiye kavusmast iizerinden belirginlesmis; Istanbul Arkeoloji Miizeleri’nin
kurulusu da “bilimsel” miizecilik ve sanat tarihi anlayiginin temel
dayanaklarindan biri olmustur (Shaw, 2003; Cal, 1997). Cumhuriyet’le
birlikte kurumsal adimlar hizlanmis, 1928’de Sanayi-i Nefise Mektebi’nin
Gilizel Sanatlar Akademisi’ne donistiiriilmesi modern egitim g¢ergevesini
giiclendirmis; yetigsmis insan a¢igin1 kapatmak i¢in devlet bursuyla Avrupa’ya
Ogrenci gonderilmesi arkeoloji, kiiltiirel miras ve miizecilik alanlarinda
standartlasmay1 hedefleyen bir politika olarak isletilmistir (Gengel, 2024;
Kokmen Seyirci, 2023).

Akademik diizeyde kurumsallasma, Viyana Ekolii’yle temas eden
kadrolar iizerinden somutlasmistir: 1943’te Emnst Diez’in Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Sanat Tarihi Kiirsiisii’nii kurmasi bu
hattin baslangi¢ noktalarindan biridir (Tiirkmen, 2009, s. 624; Eyice, 1994,
s.287). Diez’in egitim cercevesini Strzygowski’nin belgeleme vurgulu
yaklagimiyla iligkilendirmesi, yontem tartismalarinda Fransiz ekoliinden
Alman ekoliine dogru bir yon degisimine isaret eder (Miilayim, 2009, s. 30;
Pancaroglu, 2007, ss. 68-77). Bu ¢izgi, 1954’te Katharina Otto-Dorn’un
onciiliigiinde Ankara Universitesi Dil ve Tarih—Cografya Fakiiltesi’nde Sanat
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Tarihi Kiirsiisii’niin faaliyete ge¢gmesiyle kurumsal bir devamlilik kazanmigtir
(Bilici, 2023; Tiirkmen, 2009, s. 624).

Ayni donemde ulusguluk ideolojisinin ingasi, sanat tarihini “tarihsel
varolusu belgeleme” ve ulusal kimligi destekleme yoniinde aragsallagtirmis;
Tiirk Tarih Tezi ve Giines-Dil Teorisi gibi projeler Asya kdkenleri lizerinden
siireklilik kuran bir tarih gercevesini giiglendirmistir (Parla, 1985; Batur,
2002, s. 84; Miilayim, 2009, s. 27). Erken Cumbhuriyet sanat tarihi yazimi bu
iklimden etkilenmis; Arseven’in Tiirk Sanati (1928) adli ¢aligmast Tiirk
sanatini Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan biitiinciil bir anlat1 i¢inde kurarak
disipliner bir ¢cergeve dnerirken, bu kurgu Strzygowski’ nin actig1 metodolojik
hatta temas eden bir siireklilik iddiastyla da beslenmistir (Uyken, 2022;
Kuban, 1969). Viyana Ekolii’niin bigimci-formalist araglari bu baglamda
islevsellesmis; Strzygowski’nin Bati-merkezci agiklamalara kars1 gelistirdigi
“Dogu sanati” gercevesi Tiirk sanatini Avrasya’ya baglayan tezlerle
ortiistirken, Diez’in Selguklu ve Osmanli kokenlerini digsal unsurlarla
iligkilendiren karsilastirmali perspektifi yerel ideolojik hassasiyetlerle
gerilimli bir iligki tiretmistir (Pancaroglu, 2007, ss. 68-77; Strzygowski, 1901;
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi, 2024; Dogramaci, 2018).

3. VIiYANA EKOLU YONTEMLERI ve TURKIYE’DE DiSiPLIiN
KURULUSU

Viyana Sanat Tarihi gelenegi, 20. ylizy1l basinda sanat tarihini yalnizca
kronolojik “olay anlatis1” olmaktan c¢ikarip, kiiltiirel baglami aciklayan
yontemsel bir arastirma alan1 olarak konumlandiran yaklagimiyla
belirginlesmistir (Hatt ve Klonk, 2006, s. 67; Minor, 1998, ss. 107-108). Bu
cizgide bilimsellesme iddiasi, Wolfflin’in karsilastirmali bi¢im analizine ve
Riegl’in sanatsal degisimi donemin tarihsel yonelimleriyle aciklayan
Kunstwollen kavramma dayanir (Minor, 2001; Riegl, 1901, ss. 209-218).
Sedlmayr’in “siki/kat1” bir sanat bilimi cagrisi, yontem tartigmalarini
disiplinin merkezine tasirken, Tiirkiye’de erken donem “Tirk sanati”
kurulumunda formalizm, tipoloji ve karsilagtirmali okuma araglarinin
mesruiyet Ureten bir yontem diline donlismesine zemin hazirlamigtir
(Sedlmayr, 1931, ss. 7-32; Pancaroglu, 2007, ss. 68—77). Sanat tarihinin tarih
disiplininden devraldigi donemleme semalar1 ve organik metaforlar da bu
tartigmanin arka planini olusturur (Miilayim, 1994, ss. 276-289).

Bu yontem repertuvari iginde Josef Strzygowski, Ernst Diez, Heinrich
Gliick ve Katharina Otto-Dorn’un ortak zemini, sanat tarihini metin merkezli
anlatidan c¢ok bicim, tip ve nesne kanitina dayali bir problem alani olarak
kurma iddiasidir; ancak bu iddia her birinde farkli yonlere agilir (Marchand,
1994; Hatt ve Klonk, 2006). Strzygowski, sanat tarihinin cografi ufkunu
Akdeniz/Roma hattinin Otesine tasiyarak “merkez” tartismasini Avrasya
6lcegine genisletir; Orient oder Rom? ise Roma-merkezli klasik hiimanizm
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anlatisina kars1 erken ve etkili bir polemik 6rnegi olarak degerlendirilmistir
(Strzygowski, 1901; Marchand, 1994; Kultermann, 1993). Bu yaklasim, Tiirk
sanatini Avrasya dlgeginde konumlandirma egilimini giiclendirirken, ulus/irk
temelli genellemeleri nedeniyle elestirel bir okuma ihtiyacini da beraberinde
getirir (Kultermann, 1993; Orell, 2015; Vasold, 2017). Strzygowski’nin
karsilagtirmali yontemi, tiplerin ve bigimsel 6zelliklerin cografi dolagimini
izleyen morfolojik bir okuma tizerine kurulur; “Tiirk damar1” gibi iddialarini
da genis benzerlik aglariyla temellendirmeye calisir (Strzygowski, 1917;
Marchand, 1994).

Diez, benzer bir genisleme arzusunu Islam sanati icinde hanedanlar ve
tslup akiglar1 iizerinden diizenleyici bir semaya doniistiiriir; bigimlerin
hareketini “aktarim ve uyarlama” mantigiyla agiklayarak Tiirk unsurunu,
Uzak Dogu ve Orta Asya kaynakli geleneklerin Bati Asya’da yeniden
bicimlenmesinde aracilik eden dinamik bir hat olarak ele alir (Diez, 1917;
Rampley, 2013). Bu ¢ergevenin okuma dili, karsilastirmali incelemeyi tiplerin
kiyaslanmasi ve bi¢cimsel benzerlik—farklilik analizleri lizerinden kuran daha
sistematik bir tasnife de baglanir (Diez, 1947; Marchand, 1994). Strzygowski
ve Diez hatti, Tiirk sanatim1 bir yandan genis 6l¢ekli kdken tezlerine, diger
yandan Islam cografyasinda bicim dolasimini aciklayan bir transfer modeline
bagladigi 6l¢iide, ulusal 6zgiinliik tartismalariyla gerilim iiretmeye de acik bir
zemin olusturur (Jirsak & Prelog, 2023; Dogramaci, 2018).

Gliick ve Otto-Dorn ise Selguklu sanat1 baglaminda “6zgiinliik” iddiasini
farkli kanit rejimleriyle kurar. Gliick, Selguklu formlarindaki “geometrik ve
kiibik soyutluk” ilkesini diizenleyici bir anahtar olarak sunar; Pers ya da Orta
Asya kokenli unsurlarin bu o6rgii i¢inde tek bir estetik diizene ¢ekildigini
savunarak Selcuklu iislubunu bagimsiz bir biitiinliikk olarak temellendirir
(Gliick, 1923). Otto-Dorn ise tartismayi sahaya tastyarak arkeolojik veriyi
plan—fotograf—¢izim ve diizenli raporlama {izerinden ‘kanit”a doniistiiriir;
ozellikle Kubadabad kazilariyla iiretilen in situ veriyi ikonografik
¢Oziimlemeyle birlestirerek Selguklu saray sanatina iliskin kronoloji ve
tipoloji tretir (Otto-Dorn, 1966; Gierlichs, 2000; Gierlichs, 2023). Boylece
Glick’te ozgiinliik, bi¢im diizeninin i¢ tutarlilifiyla; Otto-Dorn’da ise
arkeolojik belgeleme ve ikonografik iz siirmeyle gii¢c kazanir (Gliick, 1923;
Gierlichs, 2023).

Bu hattin Tirkiye’deki kurumsal etkisi, Diez ve Otto-Dorn’un tiniversite
kiirstisii  kuruculugu iizerinden somutlasan bir arastirma standard:
iiretmesinde goriiliir: Diez’in Istanbul Universitesi’'nde kurdugu Avrupa—
Bizans—islam/Tiirk sanati ayrimli miifredat modeli disipliner gergeveyi
kurarken; Otto-Dorn ayni cergeveyi kazi ve belgeleme rejimiyle sahada
derinlestirir (Doganay & Ugur, 2009; Dogramaci, 2018; Bilici, 2023). Bu
nedenle ortak miras, biyografik anlatidan ¢ok “hangi kanit gecerlidir?”
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sorusunu belirleyen yontemsel pratiklerde goriiniir olur (Marchand, 1994;
Diez, 1917; Gliick, 1923; Otto-Dorn, 1966).

Viyana geleneginin Tiirkiye’deki devami ise ilk kusak aragtirmacilarin
bu araglar1 ulusal anlati ve saha iiretimi ile birlestirmesiyle belirginlesir.
Oktay Aslanapa, 1943°te Viyana’da doktorasini tamamladiktan sonra Istanbul
Universitesi’nde yeni kurulan kiirsiide Diez’in yaninda asistan olarak yer
almis; disiplinin kurumsal kurulus evresinde etkin bir pozisyon {istlenmistir
(Altun & Karakaya, 2020). 1960’lardan itibaren kazi verisini dogrudan Tiirk
sanat1 ¢alismalarina dahil eden sistemli arastirmalari, 6zellikle Diyarbakir
Ickale Artuklu Sarayr kazilart ve ilk raporuyla, saha temelli iiretimin
kurumsallagsmasima katki saglar (Aslanapa, 1961; Dicle Universitesi, t.y.).
Tiirk Sanati adli calismasinda Hunlardan ge¢ Osmanli’ya uzanan genis zaman
araligin1 kesintisiz bir siireklilik i¢inde kurgulamasi, Avrasya oOl¢ekli uzun
streklilik ~ okumalarinin ~ Tiirkiye’de  ulusal  kronoloji omurgasina
doniistiiriiliislinii goriiniir kilar (Aslanapa, 1993; Pancaroglu, 2007).

Semavi Eyice ise Bizans arastirmalarini Tiirkiye’de kurucu bir uzmanlik
alanma déniistiiriirken, saha belgelemesi ve tipoloji disiplinini Istanbul’un
tarihsel topografyasi iizerinden igletir (Karakaya & Dogan, 2018; Yavuzoglu
Atasoy, 2019). Son Devir Bizans Mimarisi’nde Palaiologoslar devri anitlarini
plan tiplerine dayali sistematik bir tasnif i¢inde ele almasi, Viyana gelenegiyle
ayni epistemik hattin Bizans alaninda yeniden iiretildigini gosterir (Eyice,
1963). Ankara hattinda Goniil Oney, Otto-Dorn’dan devraldig1 tipolojik ve
bigimsel ¢oziimleme disiplinini yalnizca anitsal mimarlikla siirlamayip el
sanatlarina dogru genisletir; Anadolu Selguklu Mimari Siislemesi ve El
Sanatlari’nda malzeme, teknik ve iislup Olgiitleriyle sistematik bir tasnif kurar
(Mimtas, 2011; Oney, 1992). Ulker Erginsoy’un “Maden sanat1” boliimiiniin
kitaba eklemlenmesi de, farkli uzmanlik alanlarini bir araya getiren bir tiretim
modeline isaret eder (Oney & Erginsoy, 1992, ss. 193-226).

4. KARSILASTIRMALI ANALIZ; NE TASINDI, NE DONUSTU?

Viyana Sanat Tarihi Ekolii’niin yontem repertuvari Tiirkiye’ye biitiinciil
ve degismeden aktarilan bir “model” olarak degil; erken Cumhuriyet’in ulusal
anlat1 kurma gereksinimleri ile yerel arastirma giindemleri iginde secilerek
doniistiiriilen bir araglar biitiinii olarak taginmistir. Bu nedenle aktarim siireci,
kavramlarin ve terimlerin dolasimiyla sinirli kalmayip, ayni kavramsal
cergevenin Tiirkiye baglaminda yeni islevler tistlenmesini de igerir. Asagidaki
Karsilagtirma tablosu, s6z konusu yerellesme dinamiklerini Strzygowski,
Diez, Gliick, Otto-Dorn, Aslanapa ve Eyice’nin seg¢ilen temel metinleri
tizerine kurulan karsilagtirmali katalog araciligiyla izlemektedir. Katalog, her
bir yazarin aragtirma problemini kurma bi¢imini, kanit rejimini ve ¢dziimleme
tekniklerini ortak Olciitlerle karsilastirmali olarak diizenleyerek, yontemsel
stireklilikleri ve sapmalari goriiniir kilmay1 amaglar.
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Tablo

1:

Karsilastirma Tablosu

Viyana Gelenegi

ve Tiirk Sanat Tarihi

Yazimi

J.Strzygowski

Temel Yaklagim Ana Metot (Veri ..

(Problem Kurgusu) Coziimleme) Tiirk Sanatina Katki
Orient oder Rom: Sanat Cografyasi: "Tiirkesk" Kavramai:
Sanatin kékenini Morfolojik Tiirklerin Islam 6ncesi

Akdeniz yerine

benzerliklerin cografi

sanatinin kurucu roliinii

sureklilik zinciri olarak
kurgular.

Avrasya/Altay hattina  |[yayilimini ve bigim ve orijinal tislubunu
yerlestirir. geligimini izler. vurgular.
Hanedan Merkezli: Uslup Aktarmmi: Hint Kurstl Kuruculugu:
A \ " 1943'te Istanbul
Islam sanatin1 "Arap" ve (|ve Pers formlarinin Uni tesinde Sanat
Ernst Diez "Tiirk" hareketleri olarak||Tiirkler eliyle Bati niversitestnce Sana
.. , Tarihi akademik
evrelere ve donemlere  [|Asya'ya tasinmasini N e
avITIT semalastirir egitimini ve kiirstisiini
Yt ’ baslatir.
Volksgeist (Halk Ruhu): ||Geometrik Soyutlama: ||Selguklu Ozgiinliigii:
Selguklu sanatini, farkli |[Selguklu formlarini Selguklu mimarisinin bir
Heinrich etkileri eriterek kendi kisisel duygunun karisim degil, saf bir
Gliick birligini kuran 6zgiin bir ||Gtesinde "kiibik ve halk ruhundan dogan
estetik sistem olarak geometrik" yasalarla 6zgiin bir iislup
goriir. aciklar. oldugunu savunur.
Ar!(e.OI.OJIk Sentez: Sanat||{Ikonografik ./.Smahz: Kubadabad Kazisi:
tarihini stratigrafik kazi ||Selguklu figiir
. . . N Selguklu saray hayatini,
Katharina verisi ve saha diinyasinda "Tiirk ikomoerafisini ve cini
Otto-Dorn buluntulariyla (plan, oturusu" (Tiirkensitz) gra S
fotograf, ¢izim) ibi gdcebe semalarinin sanatint ilk kez bilimsel
rogral, ¢ EID1 £06EDE $ bir temelde belgeler.
birlestirir. izini siirer.
Ulusal Siireklilik: Tiirk || Tipolojik Smiflama: Kaz1 Gelenegi:
sanatin1 Orta Asya'dan  ||Cami ve medreseler Tiirkiye'de dogrudan
Oktay Osmanli'ya uzanan icin plan ve desen Tiirk sanatina
Aslanapa kesintisiz bir tarihsel baglantilarini arastiran  ||(Kubadabad, iznik vb.)

kapsamli bir "bigim
atlas1" kurar.

yonelik ilk sistemli
bilimsel kazilar1 baglatir.

Semavi Eyice

Tipolojik Disiplin:
Sanatt mimari plan
tipleri (dehlizli, Yunan
hag1 vb.) ve kentsel
topografya iizerinden
sistematiklestirir.

Saha Belgelemesi:
Istanbul topografyasini
ve kaybolan/yikilan
anitlar1 yerinde
inceleme disipliniyle
kayit altina alir.

Bizans-Tiirk Kopriisii:
Anadolu'yu gegirgen bir
kiiltiir alan1 olarak
tanimlayarak, Bizans'in
Osmanli-Tiirk sanatina
gegcisteki yerini gosterir.

[k diizlem, dénemleme ve siireklilik aracinin Tiirkiye’de nasil yeniden
islevlendigidir. Strzygowski ve Diez’in Avrasya Olcekli stireklilik fikri,
Tiirkiye’de ulusal kronoloji kurma ihtiyaciyla daha tek ¢izgili ve merkez1 bir
tarih semasina donistiiriilmistiir. Bu donilisiim, Aslanapa’nin Hunlardan
Selguklu ve Osmanli’ya uzanan kesintisiz silsileyi “Ttiirk sanat”nin omurgast
haline getiren sentezinde acikca izlenir. Eyice ise ayni donemleme aracini
ulusal siireklilige eklemlemek yerine, Palaiologos devri Istanbul anitlarini i¢
kronoloji ve tipolojik doniisiim mantigiyla ele alir. Boylece “donemleme”
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Tiirkiye’de iki farkli yone agilir: biri ulusal siireklilik tiretir (Aslanapa), digeri
disiplin i¢i uzmanlik alaninin i¢ mantigini korur (Eyice) (bkz. Tablo 1).

Ikinci diizlem, formalist-tipolojik okuma ¢izgisinin Tiirkiye’de kazandig1
yeni roldiir. Viyana geleneginde tipoloji ve islup, oncelikle ¢dziimleme
araciyken; Tiirkiye’de erken donem iiretimde giderek alani kuran, mesruiyet
ireten bir “dlizenleme dili”’ne doniisiir. Bu hattin farkli uygulamalari
katalogda yan yana goriilebilir: Gliick, Selguklu sanatinin ayirt edici
karakterini “geometrik ve kiibik soyutluk” ilkesinde temellendirerek
6zglinliigli bigim diizeninin i¢ tutarlilig1 tizerinden savunur; Eyice, ge¢ Bizans
anitlarini plan tipleri iizerinden sistemli bigimde siniflandirir; Oney ise ayni
siniflama disiplinini mimari bezemeden el sanatlarina uzanan genis bir gorsel
kiiltiir alanina yayar. Bu orneklerde tipoloji/iislup, yalnizca betimleme degil,
alanin siirlarini genisleten kurucu bir ¢ergceve haline gelir (bkz. Tablo 1).

Ugiincii diizlem, ikonografi ve belgeleme hattimin “kanit rejimi” olarak
giiclenmesidir. Otto-Dorn ¢izgisinde ikonografi, motif tanimina indirgenen bir
ek degil; arkeolojik veri ve tarihsel baglamla birlikte isleyen aciklayici bir
okuma mekanizmasidir. Akdamar rdlyeflerinde Orta Asya kokenli gorsel
kodlarin Hristiyan baglamda doniisiimii ve Islami gorsel hafizayla temas
noktalari, ikonografinin kiiltiirel siireklilikleri goriiniir kilan bir ara¢ olarak
nasil ¢alistigini gdsterir. Kubadabad raporlarinda ise figiirlii ¢iniler, saray
kiiltiiriintin gorsel dili icinde taht/av/simgesel repertuar iizerinden ¢dziimlenir;
ikonografi, buluntuyu anlamlandiran ana kavramsal kdpriiye doniisiir. Ayni
hatta belgeleme, Strzygowski c¢evresindeki nesne-merkezli vurgunun
Tiirkiye’de kurumsal egitim ve saha pratigiyle birlesmesiyle “kanita dayali
tiretim standardi”mi giliclendirmistir: Otto-Dorn’un Kubadabad’da yerinde
kayit, plan—fotograf—cizim temelli dokiimantasyon ve diizenli raporlama
modeli, bu standardin en somut Orneklerinden biridir. Aslanapa’nin kazi
calismalar1 da arkeolojik yontemin Tiirk sanati arastirmalarinda
goriliniirliiglinii artirarak ayn1 kanit rejimini besler (bkz. Tablo 1).

Doérdiincii  diizlem, aktarimin ideolojik yankilar1 ve gerilimleridir.
Strzygowski’nin Roma-merkezcilik elestirisi Tiirkiye’de ilgi uyandirirken,
ulus/irk vurgusunu giiclendiren yorumlar ozellikle 1930’lar baglaminda
ideolojik karsiliklar dretmistir. Diez’in karsilagtirmali cercevesi “Tiirk
unsurunu” goriiniir kilmay1 amaclasa da, kdken iliskilerini digsal unsurlara
baglayan yorumlart ve 6zellikle Ayasofya etrafinda yogunlasan tartigmalar,
basin tepkileriyle siyasal-kiiltiirel bir gerilime doniismiis; bu gerilim onun
Tiirkiye’den ayrilistyla anilan bir siirece evrilmistir. Buna karsilik Aslanapa,
Avrasya Olcekli koken arayisim ulusal kronoloji lehine yeniden
cergeveleyerek, ayni yontem repertuvarini daha uzlastirici bir anlati iginde
isler. Dolayisiyla aktarim hatt1 ¢ift yonliidiir: bir yanda Dogu-merkezli

33



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

perspektifin kurucu imkanlari, diger yanda bu perspektifin Tiirkiye’de ulusal
anlat1 ve siyasal hassasiyetlerle yeniden diizenlenmesi.

Katalog 1’de goriilen farklilasmay1 daha okunabilir kilmak i¢in, yontem
repertuvari ii¢ ana kiimeye indirgenmistir. Asagida Tablo 2 de izlenebilir.

Tablo 2 Metodolojik Karsilastirma Tablosu

|01(;1'it HStrzygowski / Gliick “Diez/ Otto-Dorn “Aslanapa/ Eyice
Odak Sanatin kokeni ve kiiltiirel ruhu ||Uslup aktarimi ve Tarihsel siireklilik ve
Noktas1 ||Eurasian/Volksgeist somut arkeolojik veri ||formel tipoloji
Veri Cografi karsilagtirma ve Semalastirma ve Tipolojik smiflama ve
Coziimii  ||geometrik soyutlama ikonografik analiz saha belgelemesi

e . Bilimsel kazi ve Milli siireklilik ve
Temel Sanatin 6zgiinliik ve mengei I

. akademik kiirsii kentsel topografya
Katk1 problemi o

disiplini kaydi

Hazirlanan 6zet yani metodolojik karsilastirma tablosu, Viyana Sanat
Tarihi geleneginden devralinan yontem repertuvarmin Tiirkiye’de nasil
secilerek benimsendigini ve yerel arastirma giindemleriyle birleserek
kurumsal bir disiplin diline doniistiiglinii ii¢ kiimelenme {izerinden goriiniir
kilar. Bu kiimeler, yontemlerin yalnizca ‘“aktarilmasini” degil, Tiirkiye
baglaminda farkli hedeflere gore yeniden islevlendirilmesini de izlemeyi
miimkiin kilar.

Tablonun ilk kiimesi, Tiirk sanatini Akdeniz/Roma merkezli aciklama
cizgisinin digmma tagima girigimini temsil eder. Strzygowski, kdken
tartismasin1  Avrasya Olcegine genisleterek yerlesik merkez anlatilarina
alternatif bir cografi ¢erceve kurar; Gliick ise Selguklu sanatin1 “bagimli bir
karigim” olarak goren yaklagimlara karsi, bi¢im diizeninin i¢ tutarliligi ve
biitiinliigii tizerinden “6zgilin Uslup” iddiasini temellendirir. Bu hatta veri
¢cOziimii, formun diizenleyici ilkelerini 6ne ¢ikaran bigimsel okumalara
dayanir; katki ise Tiirk sanatini tali bir alan olmaktan ¢ikarip 6zgiinliik ve
mensei problemi etrafinda kuramsal bir tartisma nesnesine doniistiirmesidir.

Ikinci kiime, kuramsal cercevelerin akademik o&rgiitlenme ve saha
verisiyle birlestigi hatt1 gosterir. Diez, 1slAm sanat1 iginde dSnemleme ve iislup
aktarimi mantigryla galisan semalar kurarak “Tiirk unsurunu” bigimlerin
dolagimi iizerinden goriiniir kilmaya yonelir. Otto-Dorn ise bu sematik
aciklamay1 arkeolojik veri iiretimiyle destekler; kazi buluntularini plan—
fotograf—cizim temelli belgeleme diizeni i¢inde ele alir ve ikonografik
¢oziimlemeyi buluntuyu anlamlandiran temel agiklama mekanizmasi olarak
isletir. Bu kiimenin belirleyici katkisi, sanat tarihi bilgisinin yalnizca metin ve
orneklem secimiyle degil, sistematik belge, rapor ve saha iiretimiyle de
kurulabilecegini kurumsal olarak yerlestirmesidir.
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Ucgiincii kiime, yéntem repertuvarinin Tiirkiye’de yerel arastirmacilar
eliyle iki farkli ama tamamlayic1 yonde kalicilastigi asamay1 temsil eder.
Aslanapa, Tiirk sanatin1 genis bir kronolojik omurga iizerinde “ulusal
stireklilik” fikriyle sentezler; Eyice ise ayn1 donemleme aracini ulusal silsileye
eklemlemekten ¢ok, Bizans mimarisini i¢ kronoloji ve tipolojik doniisiim
mantigiyla sistemlestirir ve tarihsel topografyayr belgeleme disiplinini
giiclendirir. Bu hatta veri ¢6zliimii, tipolojik siniflama ve saha belgelemesinin
birlikte igletilmesiyle yiiriir; katki ise Tiirkiye’de sanat tarihi tiretiminin hem
milli bir anlati kurma hem de kaybolan/dagilan miras: kayit altina alma
kapasitesini artirmasidir.

5. SONUC

Tiirkiye’de sanat tarihi disiplininin Cumhuriyet donemindeki ingasi, salt
bir miras koruma giindeminin uzantis1 degil; bu mirasin hangi bilimsel
standartlar ve kanit rejimleri iizerinden tanimlanacagina iligkin siireklilik arz
eden bir yontem arayismin iiriinidiir. Bu ¢aligmada incelenen figiirler ve
secilmis metinler, Viyana Sanat Tarihi geleneginin Tiirkiye’ye bir “paket
program” olarak taginmadigini; ulusal kimlik insasi, kurumsallagsma
gereksinimleri ve yerel arastirma oncelikleri i¢inde segilerek doniistiiriilen bir
metodolojik repertuvar olarak alimlandigini gostermektedir. Bu gercevede
belirleyici doniisiim, sanat tarihinin metin-merkezli anlati agirligindan
uzaklagip bi¢im, tip ve nesne kanitina dayali bir problem alani olarak
kurulmasidir.

Bu doniisim ii¢ asamali bir hat iizerinde izlenebilir. Ilk asamada
Strzygowski ve Gliick, Roma/Akdeniz merkezli aciklamalara karsi Avrasya
Olgegini ve “Ozgiinlik” problemini goriiniir kilan bir kuramsal zemin
iretmistir. Strzygowski’nin “Orient oder Rom?” polemigi, kdken tartismasini
genis bir cografi gerceveye tagirken; Gliick iin “Volksgeist” vurgusu, Selguklu
sanatint bagimli bir karigim olarak okumaya karsi, bigim diizeninin ig
tutarlihig1 lizerinden dzgiin bir iislup fikrini temellendirir. ikinci asamada Diez
ve Otto-Dorn, bu kuramsal hatt1 {iniversite kiirsiileri ve arastirma standartlari
araciligryla kurumsallastirmig; iislup aktarimi semalari, karsilastirmali okuma
ve stratigrafik kazi verisine dayali belgeleme, disiplinin denetlenebilir “kanit
rejimi”’ne doniismiistiir. Son asamada Aslanapa ve Eyice, devralinan araglar
yerel saha tretimiyle eklemleyerek kalicilagtirmistir: Aslanapa tipoloji ve
donemlemeyi Hunlardan Osmanli’ya uzanan ulusal siireklilik omurgasi
kurmak iizere sentezlerken; Eyice ayni tipolojik disiplini Istanbul’un tarihsel
topografyasint yerinde belgeleme ve Bizans anitlarimi i¢ kronolojiyle
¢cozliimleme yoniinde, uzmanlik alaninin kendi mantigini koruyan bir aragtirma
rejimine doniistirmistiir.

Bu sonuglar, Tiirkiye’de sanat tarihi yazimimin biyografik bir “kim
kimdir” anlatisindan, veriyi nasil lretecegini, siniflayacagini ve
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gerekcelendirecegini bilen “kim neyi nasil yapar” tiirii bir disiplin mantigina
evrildigini ortaya koyar. Formalizm ve tipoloji bu siirecte yalnizca ¢6ziimleme
teknikleri olarak kalmamis; dagilma riski tagiyan mirasi kayit altina alarak
akademik mesruiyet iireten kurucu bir dile doniismiistiir. Bu yoniiyle Viyana
geleneginin Tiirkiye’deki mirasi, bugiin de kanita dayali iiretim standardinin
ve bilimsel sanat tarihi yaziminin basat iskeletlerinden birini olusturmaktadir.

Bu yontemsel gelisim, bir yapinin insa siireci analojisiyle de okunabilir:
Strzygowski ve Gliick yapinin temel tasarimini ve kavramsal zeminini
(Avrasya oOlgegi/Volksgeist) belirlerken; Diez ve Otto-Dorn, bu tasarimi
kurumsal ¢erceve ve kanit iiretim mekanizmalariyla (tslup aktarimi,
ikonografi, kaz1 verisi ve belgeleme) isler hile getirmis; Aslanapa ve Eyice
ise yerel saha verisini sisteme ekleyerek, ulusal 6lgekte bir bilgi kiitliphanesi
kurup disiplinin kaliciligin1 miihiirlemistir.
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GIRIS

Insani diger varliklardan aywran en temel 6zelligi, diisiinebilme ve
sorgulama yetenegidir. Bu baglamda insanoglu yiizyillar boyunca “neden,
ni¢in ve nasil” sorulariyla mesgul olup durmus; icerisinde yasadig1 diinyayi,
kendisini ve ¢evresini anlamak icin bir hayli ugras gostermistir. Bu baglamda
insanin yasamda anlam arama ve anlam bulma istegi ¢ok eskilere
dayanmaktadir. Hayatta anlam arayisi bireyin bir amag¢ dogrultusunda
yasadigmi ve saglikli bir zihin yapisina sahip oldugunu gdstermektedir.
Hayatta anlam arama, insanin evrendeki yerini kavrama ve yasamina yon
verecek degerlere ulasma cabasidir. Yasamini anlamli kilan degerleri
kesfedebilen ve bu degerlere uygun bir hayat yasayabilen kisi, i¢gsel doyum ve
tatmin duygusu yasar. Glinlimiizde yasamimi anlamli kilmak isteyen insanin
en Onemli kaygisi 6lim kaygisidir. Halbuki 6lim ve yasam birbirini
tamamlayan ayrilmaz bir biitiindiir. Varligin temel unsurlarindan olan &liim,
insanlik tarihinin baslangicindan beri bir merak ve ilgi konusu olmaya devam
etmistir. Zira 6liimiin nasil algilandig1, yasami anlamlandirma noktasinda
onemli rol oynamaktadir. Insan hayatina anlam katabildigi dl¢iide, 6liimii de
anlamlandirabilmektedir. Bu arastirma, {ilkemizde Din Psikolojisi alaninda
yapilan hayatin anlami ve 6liim kaygisini etkileyen faktorleri incelemeye
calisan arastirmalardan birisi olmakla birlikte, diger calismalardan yaslilik
donemiyle sinirlanmasi agisindan farklilik gostermektedir. Yaglilarin hayati
anlamlandirmalarinin iyi diizeyde olmasi ve 6liim kaygilarinin azaltilmasinda,
yaglilik doneminde hayati anlamlandirmayi ve oOliim kaygisini etkileyen
faktorlerin bilinmesi Oonem arz etmektedir. Arastirma, bu konuda ilgili
literatiire kiiciik de olsa bir katki saglamay1 amaglamasi a¢isindan dnemlidir.
Arastirma Orneklem grubunun hayatin anlamlandirma ve o6lim kaygisi
diizeylerini etkileyen faktorleri tespit etmek i¢cin ampirik tarzda tasarlanmis ve
gergeklestirilmigtir.

Oliimle birlikte yok olacag ve bilinmezlik duygusu insan igin etkili bir
stres kaynagidir. Bu noktada din, 6liim kaygisini hafifletmede 6nemli bir rol
tistlenir. Ruhun 6liimsiizliigii, insanin 6liimle birlikte yok olmayacagi, dliimiin
aslinda yeni bir baslangi¢ oldugu inanci, insanin Sliimle ilgili endiselerini
gideren temel diisiinceler arasinda yer alir. Oliim olgusu insam1 yasamin
anlamini aramaya yonelten en giiclii etkenler biridir ve dini diisiincenin
olusumunda da belirleyici olmustur. Din, insanin hayatin amacini ararken
6liim gercegiyle kurdugu iliskiyi ele alir. Beraberinde varolusun kokeni, ruhun
devamlilig1 ve 6liimden sonraki hayat gibi bazi ontolojik sorulara buldugu
cevaplarla hem 6liimiin anlamini1 hem de yagsamin degerini agiklamaya galisir.
Yapilan cesitli aragtirmalara gore dinin insanlarda 6liim kaygisini hafifletici
bir etkisi oldugu tespit edilmistir. Dinlerde yer alan 6liimden sonraki yagsam
inanc1 ve dliimiin kesin bir yok olus degil, bagka bir varolusa gegis olarak
kabul edilmesi de bu kayginin azaltilmasina biiyiik dl¢lide katki saglar. Yas
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ilerledikce 6liim gergegi kendini daha da derinden hissettirir ve beraberinde
kaygi, korku, endise gibi durumlar1 getirir. Ileri yaslarda yasanan birgok
kayginin temelinde de “6liim korkusu/6liim kaygis1” bulunur. Bu korkuyla
basa c¢ikabilmede ise bireyin kisilik ozellikleri ve dini tutumlart etkili
olmaktadir. Ahiret inancina sahip bireyler i¢in 6liim, vefat etmis yakinlarina
kavusmay1 ifade eder ve baska bir hayatin baslangicidir. Oliimiin kaginilmaz
oldugunu kabul eden yash bireyler, yasamlarinin kalan kismini daha anlaml
bir sekilde yasamak igin gayret gostermeye egilimlidir. Bu baglamda
yaglilarin yagamlarina atfettikleri anlam ile 6liim kaygisi diizeyleri arasindaki
iligkinin incelenmesi merak konusu olmustur. Dolayisiyla bu aragtirmada, s6z
konusu iki temel degisken arasindaki iliskinin yagh bireylerde nasil
sekillendigi, elde edilen ampirik bulgular dogrultusunda acikliga
kavusturulmaya c¢alisilmistir.

1.ARASTIRMA VE YONTEM
1.1.Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Aragtirmada yaslilarin hayati anlamlandirma ve 6liim kaygisi diizeylerine
etki eden faktorlerin incelenmesi konu edilmistir. Arastirmanin temel amaci
ise, 60 yas ve lizeri yash bireylerin hayata anlam verme ve 6liim kaygisi
diizeyleri ile sosyo-demografik faktorler arasindaki iligkilerin incelenmesidir.
Bu amag¢ dogrultusunda, Balikesir ilinde yasayan 60 yas ve lzerindeki
bireylerin 6liim kaygis1 ve hayati anlamlandirma diizeylerinin yas, cinsiyet,
egitim durumu, medeni durum, ¢alisma durumu, yasamin ¢ogunun gectigi
yerlesim yeri, 6znel dindarlik algisi, 6liimden korkma, hayat1 anlamlandirma
ve son bes yilda bir yakinini kaybetme durumlarina gore farklilagip
farklilasmadig ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

1.2.Arastirmanin Yontemi

Bu c¢alisma, nicel desenle gerceklestirilen betimsel tiirden bir
aragtirmadir. Nicel arasgtirmalar, mevcut durum ve olgular hakkinda bilgi
sahibi olmak i¢in sayisal degerlerin objektif ve sistematik bir sekilde
gozlemlenerek Olglildiigii ve yapilan Ol¢limlerin tekrarlanabildigi siireci
kapsayan aragtirmalardir (Garip, 2023). Alan aragtirmasi seklinde yiiriitiilen
bu ¢aligmada katilimcilarin Hayati Anlamlandirma diizeylerini 6lgmek igin
Aydin, Kaya ve Peker (2015) tarafindan gelistirilen “Hayatin Anlami ve
Amact” Olgegi kullanilmigtir. Arastirmada katilimecilarin 6liim  kaygisi
diizeylerini 6lgmek i¢in Templer’in (1970) gelistirdigi Akg¢a ve Kose’nin
(2008) Tiirkge’ye uyarlama ¢alismasini yaptigi Oliim Kaygis1 Olgegi’nden ve
demografik o&zellikleri tespit etmeye yarayan on soruluk “Kisisel Bilgi
Formu”dan yararlanilmistir.
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1.3.Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin evrenini Balikesir ilinde yasayan 60 yas ve iizeri yash
bireyler olusturmaktadir. Orneklemini ise Balikesir ilinde yasayan 60 yas ve
lizeri yaglilardan goniilliiliik ilkesi ve tesadiifi 6rnekleme yontemiyle secilen
550 yasl birey olusturmaktadir.

1.4.Arastirmanin Veri Toplama Araclari

Aragtirmada verilerin toplanmasinda “Oliim Kaygis1 Olgegi”, “Hayatin
Anlam1 ve Amaci Olgegi” ve “Kisisel Bilgi Formu” kullanilmugtir. 2025 yili
icerisinde gergeklestirilen anket uygulamasi 6ncesinde gerekli olan etik kurul
izinleri alinmigtir. Anketin doldurulmasi esnasinda yash bireyler goniillii
olarak kendi istekleriyle calismaya katilmiglardir. Yaslilarin formlari samimi
bir sekilde cevaplamalari i¢in arastirmaya dair agiklamalarda bulunmanin yan
sira toplanan ham verilerin sadece arastirmanin amaci dogrultusunda toplu
olarak degerlendirilecegine dair giivence verilmis ayrica kendilerinden
kimlik, adres ve telefon gibi kisisel ve iletisim bilgilerine dair hicbir bilgi
istenmemistir. Bu hususlara formda yazili olarak yer verildigi gibi uygulama
oncesinde de deneklere sozlii olarak ifade edilmistir. Elde edilen veriler SPSS
programiyla analiz edilmistir.

1.4.1.Kisisel Bilgi Formu

Arastirmanin amacina uygun olarak arastirmaci tarafindan hazirlanan
“Kisisel Bilgi Formu”nda, yaslilarin cinsiyet, yas, medeni durum, egitim
durumu, c¢alisma durumu, yasamlarinin ¢ogunu gegirdikleri yerlesim yeri,
Oznel dindarlik algilari, 6limden korkma ve hayatlarimi anlamli bulma
durumlari ayrica son bes yilda yakinlarini kaybetme durumlarini tespit etmeye
yonelik sorulara yer verilmistir.

1.4.2.0liim Kaygis1 Olgegi

Templer (1970) tarafindan gelistirilen Oliim Kaygis1 Olgegi, Akca ve
Kose (2008) tarafindan Tiirkgeye uyarlanmigtir. 15 maddelik bu 6lgek dogru
ve yanlis olmak {izere olusturulmustur. Bu 6lgekte puanlarin yiikselmesi
beraberinde &6liim kaygisinin da yiikseldigini gostermektedir. Ozellikle de
6lcegin tamamindan 7 ve lizerinde puan alan kisilerin yiiksek 6liim kaygist
diizeyine sahip olduklar1 kabul edilmektedir. Arastirma verilerimiz {izerinden
Oliim Kaygis1 Olgegi’ne iliskin yapilan giivenirlik analizlerinde Cronbach’s
Alpha degeri .68 olarak hesaplanmstir.

46



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

1.4.3. Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi

Bireylerin hayatin anlami1 ve amacina dair algilarini belirlemeye yonelik
17 maddeden olusan Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi Aydin, Kaya ve Peker
(2015) tarafindan gelistirilmistir. Olgegin yap1 gegerligini belirlemek
amaciyla yapilan faktér analizi sonucunda madde yiiklerinin 0,40 ile 0,80
arasinda ve madde-toplam puan korelasyon katsayilarinin ise 0,47 ile 0,77
arasinda oldugu goriilmiistiir. Ayrica yapilan faktor analizi sonucunda dlgek
maddeleri iki alt boyutta toplandig1 tespit edilmistir. Bu alt boyutlar: 1-
Hayatin Anlam ve Amaci, 2- Hayatin Anlamsizlig1 ve Amac¢ Yoksunlugu
seklinde isimlendirilmistir. Yapilan analizler sonucunda elde edilen sonuglar
bu o6lgegin gecerli ve giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir. Olgegin
giivenilirlik ¢aligmasi, i¢ tutarlilik katsayisini hesaplama, test-yar1 test ve test-
tekrar test teknikleriyle yapilmistir. Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi’nin i¢
tutarliligini ifade eden (Cronbach Alpha) degeri 0,91; test-yart test giivenirlik
katsayis1 0,81; test-tekrar test giivenirlik katsayis1 ise 0,74 (p<0,01) olarak
belirlenmistir. Bu degerler bize ilgili 6lgegin yeterli oranda giivenirligi
sagladigin1 gdstermektedir. Kisacas1 Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi’nin,
hayatin anlami1 ve amacini tespit etmede yeterli bir dl¢lim araci oldugu ifade
edilmistir (Aydin vd., 2015).

Bizim arastirma verilerimiz iizerinden Olg¢ege iliskin hesaplanan
giivenirlik katsayilarinin (Cronbach’s Alpha) ise “Hayatin Anlami ve Amac1”
alt boyutu i¢in .85, “Anlamsizlik” alt boyutu i¢in .69 ve dlgegin geneli igin .83
olarak hesaplanmistir. Calismada elde edilen bu bulgular, kullanilan 6l¢egin
giivenilir kabul edilmesi i¢in yeterli oldugunu gdstermektedir.

1.5. Verilerin Analizi

Yaglilikta 6liim kaygisint ve hayatin anlamin etkileyen faktorlerin ele
alinmasini amag edinen bu aragtirmada, toplanan ham veriler SPSS 27 paket
programi kullanilarak analiz edilmistir. Veriler analiz edilirken frekans
dagilimi, aritmetik ortalama, t-testi ve tek yonlil varyans analizi (Anova)
tekniklerinden yararlanilmistir. Bu arastirma, secilen 6rneklem grubu, 6lgme
araglari, yaglilarin 6lgme araglarindaki sorulara verdigi cevaplar, kullanilan
istatistiki tekniklerle ve arastirmanin yapildigi yer ve zaman dilimi ile
sinirhdir.

1.6.Arastirmaya Katilanlarin Sosyo-demografik Ozellikleri

Arastirmaya katilan yaslilarin yarisindan fazlasini kadinlar (331, %60.2),
diger kalan kismimi ise erkekler (219, %39.8) olusturmaktadir. Yine
arastirmaya katilan yaslilarin biiyiik bir kismin1 60-65 yas arasindaki yaslilar
(264, %48.0) teskil etmektedir. Daha sonra bunlar1 66-69 yas (152, %27.6)
araligindaki kisiler takip etmektedir. Yaslarina gore say1 ve oran bakimindan
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en diisiik olanlarin ise 81 yas ve lzerindeki (20,%3.6) yashlar oldugu
goriilmektedir. Medeni durum bakimindan ise katilimcilarin biiyiik
cogunlugunu evli (379, %68.9) kisiler, say1 ve oran bakimindan en kiigiik
grubu ise bekar (49, %8.9) kisilerin olusturdugu goriilmektedir.

Aragtirmaya katilanlarin biiyiik bir kismini [lkégretim mezunlari (245,
%44.5) olusturmaktadir. Daha sonra bunlar1 lise mezunlart (191, %%34.7)
takip etmektedir. Egitim durumuna gore say1r ve oran bakimindan en az
olanlarin ise iiniversite mezunlar1 (114, %20.7) oldugu goriilmektedir.
Calisma durumlarina gore arastirmaya katilanlarin biiyiik cogunlugunu emekli
(323, %58.7) kisiler olusturmaktadir. Daha sonra bunlar1 ¢alismamis (159,
%28.9) kisiler takip etmektedir. Aragtirmaya katilanlarin ¢aligma durumlarina
gdre say1 ve oran bakimindan en az olanlari ise ¢alisiyor (68, %12.4) durumda
olan kisilerdir. Hayatlarinin biiylik bir kismin1 gegirdikleri yerlesim yerine
gore katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun ilgede (276, %50.2) oturanlar oldugu,
daha sonra bunlar1 sirastyla sehirde yasayanlar (144, 26.2) takip etmektedir.
Hayatlarmin biiytik bir kismimi gegirdikleri yerlesim birimine gore say1 ve
oran bakimindan en az olanlarin ise kdyde (22, %4.0) yasayanlar oldugu
goriilmektedir.

Oznel dindarlik algilaria gore arastirmaya katilanlarin biiyiik bir kismimi
kendilerini “dindar” olarak algilayanlar (332, 9%60.4), daha sonra bunlari
“kismen dindar” (155, %28.2) kisiler takip etmektedir. Oznel dindarlik
algisina gore say1 ve oran bakimindan en az olanlarmn ise “dindar olmayan”
(27, %4.9) kisiler oldugu goriilmektedir. Katilimeilarin biiyiik cogunlugunun
Olimden korkmadigi (269, %48.9) tespit edilmistir. Akabinde bunlari
olimden korkan (177, %32.2) kisiler takip etmektedir. Arastirmaya
katilanlarin 6liimden korkma durumlaria gore say1 ve oran bakimindan en az
olanlar1 ise oOliimden kismen korkan (104, %18.9) kisiler oldugu
goriilmektedir. Yine hayati anlamli bulma durumlarina goére yash bireylerin
biiyiik ¢ogunlugunun hayati anlamli buldugu (433, %78.7) belirlenmistir.
Daha sonra bunlar1 hayatin anlamli olduguna dair algisi olan (52, %9.5) kisiler
takip etmektedir. Arastirmaya katilanlarin hayati anlamli bulma durumlarina
gore say1 ve oran bakimindan en az olanlar ise hayatin anlami konusunda
arayista olan (20, %3.6) kisiler olusturmaktadir. Akabinde bunlar1 hayatin
anlamina dair net bir amaci olmayan (45, %8.2) kisilerin takip ettigi
goriilmektedir.

2.BULGULAR

2.1.Katilimeilarin Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gore Hayatin
Anlami Olgegi’ndeki Diizeyleri
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Tablo 1. Katihmeilarin Cinsiyetlerine Gore Hayatin Anlam ve
Amaci Olgegi’ndeki Diizeyleri (T-Testi)

Hayatin Anlam ve Amaci f P

Cinsiyet N Mean  Std. S. t

Anlam ve Amag Kadin 331 3952 4600  3.697 385.886  .000
Erkek 219 3.777 5927

Anlamsizlik Kadin 331  3.645 .609%4 1.133 425.731 258
Erkek 219 3.580 .6908

Genel Hayatin Anlam1 Kadin =~ 331  3.844 4401 3.366 548 .001

ve Amaci

Erkek 219 3.708  .5000

Tablo 1°de goriilecegi lizere yash bireylerin cinsiyetlerine gére Hayatin
Anlami ve Amac1 Olgegi’nin “Anlam ve Amag” alt boyutunda ve genel
Olgek ortalamalarinda kadinlarin lehine anlamli fark oldugu tespit edilmistir
(P<.05). Buna gore yasli kadinlarin erkeklere gore hayatlarini daha anlamli
bulduklar1 sdylenebilir.

Tablo 2. Katihmcilarin Yaslarima Gore Hayatin Anlam ve Amaci
Olgegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey HSD)

Hayatin Anlami ve Amaci Yas N Mean Std.S.
F P Fark

Anlam ve 60-65 yas arasi 264 3.883 .5883 622 601 Yok

Amag O vasarasi 152 3.842 4514
70-80 yas arasi 114 3.928 4721
81 ve lizeri yasg 20 3918 .3945
Toplam 550 3.883 .5235
Anlamsizli 60-65 yas arasi 264 3.645 .6731 767 513 Yok
k

66-69 yas arasi 152 3.568 .6030
70-80 yas arasi 114 3.648 .6517

81 ve lizeri yas 20 3.500 .4652
Toplam 550 3.619 .6432
Genel 60-65 yas aras1 264 3.799 .5092 Yok
Olarak
Hayatin 66-69 yas arasi 152 3.745 4094 768 512
Anlam ve /0-80 yas arasi 114 3.829 .4678
Amaci 81 ve iizeri yas 20 3.771 .3333

Toplam 550 3.790 .4692

Tablo 2’de goruldugii tizere katilimeilarin yaslarina gore Hayatin
Anlam1 ve Amac1 Olgegi’ndeki diizeylerinde istatistiki agcidan anlamli bir
farklilik goriilmemistir (p>.05).
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Tablo 3.Katihmcilarin Medeni Durumlarma Gére Hayatin Anlami
ve Amaci Olcegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey HSD)

Hayatin Anlam1 ve Amaci Medeni Durum N Mean
Std.S. F P Fark
Anlam ve Amag¢ Evli 379 3.891  .5312 1.178 .309 Yok
Bekar 49 3.774 4878
Dul-Bosanmis 122 3.900 .5121
Toplam 550 3.883  .5235
Anlamsizlik Evli 379 3.650 .6230
Bekar 49 3.486  .5822 1.751 174 Yok
Dul-Bosanmis 122 3.577 7197
Toplam 550 3.619  .6432
Genel Olarak  Evli 379 3.806  .4609
Hayatin Anlam
e Bekar 49 3.672 4326 Yok
Amaci Dul-Bosanmis 122 3.786  .5046 1.768 172
Toplam 550 3.790  .4692

Tablo 3’te goriildiigi sekliyle katilimeilarin medeni hallerine gore
Hayatin Anlami ve Amac1 Olgegi’ndeki diizeylerinde istatistiksel olarak
anlamli farklilik tespit edilmemistir (p>.05).

Tablo 4.Katihmcilarin Egitim Durumlarina Gore Hayatin Anlami
ve Amaci Olcegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey HSD)

Hayatin Anlam1 ve Amaci Egitim Durumu N Mean Std.S.

F P Fark
Anlam ve Amag Ilkogretim 245 3.865 5728 1.027 359 Yok
Lise 191 3.868 .5054
Universite 114 3.945 4342
Toplam 550 3.883 .5235
Anlamsizlik [kogretim 245 3.567 .6889 Yok
Lise 191 3.649 .6009 1.559 211
Universite 114 3.681 .6054
Toplam 550 3.619 .6432
Genel Olarak  [lkdgretim 245 3.759 4958 1.516 .221 Yok
Hayatin Anlam —;
- Iilse 191 3.791 4562
e Universite 114 3.852 4279
Toplam 550 3.790 4692

Tablo 4’de goruldigii tizere katilimeilarin egitim seviyelerine gore
Hayatin Anlam1 ve Amaci Olgegi’ndeki diizeylerinde istatistiksel agidan
anlamli bir fark bulunmamigtir (p>.05).
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Tablo 5. Katihmeilarin Calisma Durumlarmma Gére Hayatin
Anlami ve Amaci Olcegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey HSD)

Hayatin Anlami ve Amaci Calisma Durumu N Mean Std.S.
F P Fark

Anlam ve Ama¢ Calismamis 159 3.926 4841 1.714 .181 Yok
Calistyor 68 3.786 .4949
Emekli 323 3.881 .5462
Toplam 550 3.883 .5235
Anlamsizlik Calismamis 159 3.605 .6130 Yok
Calisiyor 68 3.559 5815 488  .614
Emekli 323 3.639 .6703
Toplam 550 3.619 .6432
Genel Olarak  Calisgmamus 159 3.813 4515
Hayatin Anlam
- Calistyor 68 3.706 4622 1.305 272 Yok
A\ Emekli 323 3.796 4786
Toplam 550 3.790 4692

Tablo 5°te goriildiigii iizere katilimcilarin ¢alisma durumlarina goére
Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’ndeki diizeylerinde istatistiksel olarak
anlamli bir fark belirlenmemistir (p>.05)

Tablo 6. Katihmcilarin Oturduklar: Yerlesim Yerlerine Gore
Hayatin Anlami ve Amaci Ol¢egi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey
HSD)

Hayatin Anlami ve Amaci Yerlesim Yeri N Mean Std.S.
F P Fark

Anlam ve Amag¢ Koy 22 3.835 .6625 2.067 .084 Yok
Kasaba 33 3.680 .5408
flge 276 3.904 .5083
Sehir 144 3.850 4784
Biiyiiksehir 75 3.970 .5909
Toplam 550 3.883 .5235
Anlamsizlik Koy! 22 3.530 .8224
Kasaba®> 33 3.515 7026 2.573 .037  3ile5
arasinda
flge? 276 3.569 .6285
Sehir* 144 3.652 .6142
Biiyiiksehir 75 3.813 .6402
5
Toplam 550 3.619 .6432

Tablo 6’da goriildiigii tizere katilimcilarin oturduklar yerlesim yerlerine
gore Hayatin Anlam1 ve Amaci Olgegi’ndeki “Anlam ve Amag” alt
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boyutunda istatistiksel agidan anlamli bir fark goriilmemistir (p>.05). Lakin
“Anlamsizlik” alt boyutunda istatistiki olarak anlamli fark bulundugu tespit
edilmistir (p<.05). Bu baglamda biiyiiksehirde yasayan yasli bireylerin
hayat1 anlamsiz bulma diizeyleri, ilgede yasayan yaglilara oranla anlamli
diizeyde daha yiiksektir.

Tablo 7.Katlllm01larm_Qturduklarl Yerlesim Yerlerine Gore
Hayatin Anlam1 ve Amaci Ol¢egi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Dunnett C)

Hayatin Anlam1 ve Amaci Yerlesim Yeri N Mean Std.S.

F P Fark

Genel Olarak Koy 22 3.727 .6874
Hayatin
Anlam ve  Kasaba 33 3.622 5162 2526 040 Yok
A\ Ilge 276 3.786 4330

Sehir 144 3.780 4322

Biiyiiksehir 75 3.915 .5444

Toplam 550 3.790 4692

Tablo 7°de goriilecegi lizere katilimcilarin oturduklart yerlesim
yerlerine gore Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi'ndeki genel dlgek
puanlarindaki farklarin anlamlilik diizeyine ulasmadig1 gézlenmistir (p>.05).

Tablo 8. Katihmcilarin Oznel Dindarhk Algilarina Gére Hayatin
Anlami ve Amac1 Olgegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey HSD)

Hayatin Anlami ve Amaci Oznel Dindarhk N Mean Std.S.

F P Fark

Anlam ve Dindar Degil 27  3.616 .5457 7.464 .000 1 ile 3 ve 4 arasinda
Amag - 2 ile 3 ve 4 arasinda

Kismen Dindar? 155 3.770 .5594

Dindar? 332 3.938 4714

Cok Dindar* 36  4.051 .6554

Toplam 550 3.883 .5235
Anlamsizli Dindar Degil! 27  3.346 .7992 1 ile 3 ve 4 arasinda
. Kismen Dindar? 155 3.466 .6116 7.672 .000  2ile 3 ve 4 arasinda

Dindar? 332 3.688 .6284

Cok Dindar* 36 3.852 .6105

Toplam 550 3.619 .6432
Genel Dindar Degil! 27 3.521 5777 1 ile 3 ve 4 arasinda
gg:tlfn Kismen Dindar® 155 3.663 4484 11.139 .000  2ile 3 ve 4 arasinda
Anlam ve Dindar® 332 3.850 .4321
Amact Cok Dindar* 36 3.980 .5968

Toplam 550 3.790 .4692
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Tablo 8’de goriilecegi lizere katilimcilarin 6znel dindarlik diizeylerine
gore Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’nin “Anlam ve Amag”,
“Anlamsizlik” alt boyutlarindaki ve genel olarak Hayatin Anlami ve Amaci
Olgegi’deki puan ortalamalarinda istatistiki olarak anlamli farklar oldugu
tespit edilmistir (p<.05). Buna gore “dindar” ve “cok dindar” olduklarini
belirten yaghi bireylerin “dindar olmadigin1” belirten yaslh bireylere gore
“Anlam ve Amag” ve “Anlamsizlik” alt boyutlarinda ayrica genel 6lgek
puanlarinda daha yiiksek puan ortalamalarina sahip olduklari
gozlenmektedir. Benzer sekilde “dindar” ve “¢ok dindar” olduklarini belirten
yasl bireylerin “kismen dindar” oldugunu belirten yasli bireylere gore
“Anlam ve Amag” ve “Anlamsizlik” alt boyutlarinda ve genel 6lgek
puanlarinda istatistiksel olarak daha yiiksek puan aldiklar goriilmiistiir.

Tablo 9. Kat111mc1lar1n“(")liimden Korkma Durumlarina Gore
Hayatin Anlami ve Amaci Olg¢egi’ndeki Diizeyleri(ANOVA-Tukey HSD)

Hayatin Anlami ve Amaci Olimden KorkmaN  Mean Std.S.

F P Fark
Anlam ve Hayr! 269  3.868 5181 4269 014 2ile3
Amag arasinda
Kismen? 104 3.781  .4841
Evet® 177  3.964  .5438
Toplam 550  3.883  .5235
Anlamsizhik  Hayir! 269  3.628  .6284 Yok
Kismen? 104 3.547 .6014 .866 421
Evet3 177  3.648  .6881
Toplam 550 3.619  .6432
Genel Olarak Hayir! 269  3.784 4579 2ile 3
Hayatin Anlam arasinda
ve Kismen? 104  3.698 .4470  3.628  .027
Amaci Evet3 177 3,852 4915
Toplam 550  3.790  .4692

Tablo 9°da goriilecegi lizere katilimcilarin 6liimden korkma
durumlarma gére Hayatin Anlami1 ve Amaci Olgegi’nin “Anlam ve Amag”
alt boyutunda ve genel olarak 6lgek puanlarinda istatistiksel olarak anlamli
farklar bulundugu belirlenmistir (p<.05). Bu baglamda 6liimden
korktuklarmi belirten yash bireylerin 6liimden kismen korkan yash bireylere
gore “Anlam ve Amag” alt boyutunda ve genel 6l¢ek puanlarinda daha
yliksek puan ortalamalarina sahip olduklar1 gézlenmektedir. Bununla birlikte
katilimeilarin 6liimden korkma durumlarina gére Hayatin Anlami ve Amaci
Olgegi’nin “Anlamsizlik” alt boyutunda ise istatistiksel olarak anlamli bir
farkin bulunmadig: tespit edilmistir (p>.05).
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Tablo 10. Katihmcilarin Hayat: Anlamh Bulma Durumlarma Gére
Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Tukey

HSD)

Hayatin Anlami ve Amaci Hayatin Anlamm N
Anlamsizlik

Net bir anlami yok! 45
Aravistayim? 20
Neyin anlamly 52

lalacagina dair bir algim

var

Anlaml buluyorum®* 433

Toplam 350
Genel Olarak Net bir anlami yok! 45
Hayatin Aravyistayim? 20
Anlam ve Neyin anlaml 52
Amact lalacagina dair bir algim

var®

Anlamh buluyorum* 433

Toplam 350

Mean

3.207
3.050
3516

3.701
3.619
3424
3.391
3.640

3.864
3.790

Std.S.

F P Fark

7284
.6491
5314

6158
6432

1 ile 4 arasinda
15222 000 21le 3 ve 4 arasinda

5016
4234
3868

4462
4692

1ile 4 arasinda
2 ile 4 arasinda
21471 .000 3 ile 4 arasinda

Tablo 10’da goriilecegi lizere katilimcilarin hayat1 anlamli bulmalarina
gdre Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’nin “Anlamsizhik” alt boyutunda ve
genel 6lgek puanlarinda istatistiksel olarak anlamli farklar oldugu tespit
edilmistir (p<.05). Bu baglamda s6z konusu 6l¢egin “Anlamsizlik™ alt
boyutunda ve genel 6l¢ek puanlarinda hayati anlamli bulduklarini belirten
yasl bireylerin “hayati anlamsiz bulan”, “hayatin anlami konusunda arayista
olan” ve “hayati neyin anlamli kilacagina dair bir algisi olan” bireylerden
daha yiiksek puan ortalamasina sahip olduklari sonucuna ulasilmstir.

Tablo 11. Katihmcilarin Hayati Anlamh Bulma Durumlarina Goére
Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’ndeki Diizeyleri (ANOVA-Dunnett C)

Hayatin Anlam ve Amaci Hayatin Anlaimm N

Anlam ve Net bir anlami yok! 45
Amag Arayistayim?® 20
Neyin anlamli kilacagina 52
dair bir algim var®
Anlamh buluyorum® 433
Toplam 550

Mean

3541
3577
3708

3953
3883

Std.S.

5308
715
4173

4977
5235

F P Fark

14.120 000 1 1le 4 arasinda
3 ile 4 arasinda

Tablo 11°de goriilecegi iizere katilimcilari hayati anlamli bulma
durumlarima gére Hayatin Anlam1 ve Amaci Olgegi’nin “Anlam ve Amag”
alt boyutunda istatistiksel olarak anlamlilik diizeyinde farklar oldugu tespit
edilmistir (p<.05). Buna gore s6z konusu 6l¢egin “Anlam ve Amag” alt
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boyutunda “hayati anlamli bulduklarin1” belirten yash bireylerin “hayati
anlamsiz bulan” ve “hayati neyin anlamli kilacagina dair bir algisi1 olan”
bireylerden daha yiiksek puan ortalamasina sahip olduklar1 goriilmektedir.

Tablo 12.Katilimcilarin Son Bes Yilda Bir Yakinim Kaybetme
Durumlarina Gore Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’ndeki Diizeyleri

(T-Testi)
Hayatin Anlam ve AmaciSon Bes Yilda Bir Yakim
Kaybetme N Mean Std. S. t df P
Anlam ve Amag Havyur! 304  3.882 AT79 -006  306.233 995
Evet® 186 3.883 6042
Anlamsizhik Hayir! 364 3609 6212 -492 548 623
Evet® 186 3.638 6836
Genel Hayatin Anlami  ve Hayir! 364 3.786 4416 -231 324027 818
Amact Evet® 186 3.796 3201

Tablo 12’de goriilecegi iizere katilimcilarim son bes yilda bir yakinini
kaybetme durumlarina gore genel olarak Hayatin Anlami ve Amaci
Olgegi’nde ve tiim alt boyutlarda istatistiksel olarak anlamlilik derecesine

ulasan bir fark bulunmadig tespit edilmistir (p>.05).

2.2 Katilimeilarin Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gore Oliim Kaygist

Diizeyleri

Tablo 13.Katiimcilarin Cinsiyetlerine Gore Oliim Kaygisi

Diizeyleri (T-Testi)

Oliim Kaygisi df P

Cinsiyet N Mean _ Std. S. t

Oliim Kaygis1 ~ Kadin' 331 575 .1899 5.087 548  .000
Erkek? 219 488 .2054

Tablo 13’te goriilecegi lizere katilimcilarin cinsiyetlerine gore 6lim
kaygis1 diizeylerinde anlamli fark bulundugu ve yasl kadinlarin 6liim
kaygis1 diizeylerinin erkeklere kiyasla daha yiiksek oldugu saptanmistir (p<

.05).
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Tablo 14.Katiimcilarin Yaslarina Gore Oliim Kaygis1 Diizeyleri
(ANOVA- Tukey HSD)

Oliim Kaygis1  Yas Diizeyleri N Mean Std. S. F P Fark
Oliim Kaygis1 60-65 vas aras 264 540 2162
66-69 vas arasi 152 543 1751 072 975 Yok
70-80 vas aras1 114 536 2035
81 vag ve tzeri 20 557 1594
Toplam 550 541 2006

Tablo 14’de gorildiigii tizere katilimcilarin yas diizeylerine gore 6liim
kaygisi1 diizeylerinde istatistiksel olarak anlamli fark olmadig: tespit
edilmistir (p>.05).

Tablo 15.Katiimcilarin Medeni Durumlarina Gére Oliim Kaygisi
Diizeyleri (ANOVA- Tukey HSD)

Oliim Kaygis: Medeni Durum N Mean Std. S. F P Fark
Olim Kayms1  Evli 379 541 2006
Bekar 49 516 2260 Yok
Dul-Bosanmig 122 549 1907 491 612
Toplam 550 541 2006

Tablo 15°te goriildiigii lizere arastirmaya katilanlarin medeni hallerine

gore o0lim kaygisi diizeylerinde istatistiksel olarak anlamli farklilik olmadigi
goriilmiistiir (p>.05).

Tablo 16.Katiimcilarin Egitim Durumlarina Gére Oliim Kaygis
Diizeyleri (ANOVA- Tukey HSD)

Oliim Kaygis1  Egitim Durumu N Mean Std. S. F P Fark
Oliim Kaygisa  [lkégretim 245 548 .2045
Lise 191 549 1815 1.560 211 Yok
Universite 114 511 2208
Toplam 550 541 2006

Tablo 16’da goriildiigii tizere katilimeilarin egitim durumlarina gore
6lim kaygisi diizeylerinde istatistiksel agidan anlamlilik seviyesine ulasan
farkliliklar olmadig tespit edilmistir (p>.05).
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Tablo 17.Katiimcilarin Calisma Durumlaria Gére Oliim Kaygisi
Diizeyleri (ANOVA- Dunnett C)

Oliim Kaygisi Calisma Durumu N Mean
Std. S. F P Fark
Oliim Kaygis Calismanus' 159 580 1883 1 ile 3 arasinda

Cahsiyor> 68 553 2529 5.077 .007

Emekli® 323 519 1915
Toplam 550 541  .2006

Tablo17°de goriilecegi lizere arastirmaya katillanlarin  c¢alisma
durumlarina bakildiginda istatistiki olarak anlamlilik diizeyinde farkliliklar
oldugu goriilmektedir (p<.05). Buna gore calismamis yash bireylerin 6liim
kaygis1 diizeylerinin emeklilere oranla anlamli sekilde daha yiiksektir.

Tablo 18.Katihmecilarin Oturduklar Yerlesim Yerine Gore Oliim
Kaygis1 Diizeyleri (ANOVA- Dunnett C)

Oliim Kaygisi Oturduklar1 Yerlesim Yeri N Mean

Std. S. F P Fark
Oliim Koy 22 585 2244
Kaygis1
Kasaba 33 .598 .1720
Ilge 276 .523 .1913 1.560 .184 Yok
Sehir 144 .548 .1952
Biyiiksehir 75 .552 .2420
Toplam 550 541 .2006

Tablo 18’de gorildigi iizere katilimcilarin oturduklart yerlesim
yerlerine gore oOliim kaygis1 diizeylerinde istatistiki olarak anlamlilik
seviyesine ulasan farklar olmadig: goriilmiistiir (p>.05).

Tablo 19.Katiimcilarin Oznel Dindarlik Algilarina Gére Oliim
Kaygisi Diizeyleri (ANOVA- Tukey HSD)

Oliim Kaygis1 Oznel Dindarhk Algis: N Mean
Std. S. F P Fark

Oliim Dindar degil 27 484 2314

Kaygisi .
Kismen dindar 155 .536 .2093
Dindar 332 .546 .1882 .864 460 Yok
Cok dindar 36 .550 2466
Toplam 550 541 .2006
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Tablo 19°da goriildiigii lizere katilimcilarin 6znel dindarlik algilarina
gore Olim kaygist diizeylerinde istatistiksel agidan anlamli fark tespit
edilememigtir (p>.05).

Tablo 20.Katihmcilarin Oliimden Korkma Durumlarina Gore
Oliim Kaygis1 Diizeyleri (ANOVA- Tukey HSD)

Oliim Kaygisi1 Oliimden Korkma DurumuN Mean Std. S. F P Fark
Oliim Kayms: Hayir 269 439 1633
Kismen 104 587 1847 98519 000 1 ile 2
ve3arasinda
Evet 177 668 1782
Toplam 350 541 2006

Tablo 20°de goriilecegi lizere katilimcilarin Oliimden korkma
durumlarina gore Slilm kaygisi diizeylerinde istatistiksel olarak anlamlilik
diizeyinde fark oldugu goriilmektedir (p<.05). Buna gdre kismen ve tamamen
olimden korktugunu belirten yash bireylerin 6liim kaygisi diizeylerinin
olimden korkmadigini belirten yasli bireylere kiyasla daha yiliksek oldugu
bulunmustur.

Tablo 21.Katilhmcilarin Hayati Anlamh Bulma Durumlarina Goére
Oliim Kaygis1 Diizeyleri (ANOVA- Dunnett C)

Oliim Kaygis1 Hayat1 Anlamh Bulma DurumuN Mean Std. S. F P Fark
Oliim Kaygis1 Hayatin amaci yok 45 576 2244
Arayistayim 20 593 2427 1.073 360 Yok
Algim var 52 541 2583
Hayati anlamh 433 334 1878
buluyorum
Toplam 350 341 .2006

Tablo 21°’de goriildiigii iizere katilimcilarin hayati anlamli bulma
durumlaria gore 6lim kaygisi diizeylerinde istatistiksel agidan anlamli bir
farklilik bulunmadigi tespit edilmistir (p>.05).

Tablo 22.Katihmcilarin Son Bes Yilda Bir Yakim Kaybetme
Durumlarma Gore Oliim Kaygisi Diizeyleri (ANOVA- T-Testi)

Oliim Kaygis1 Son Bes Yilda Bir Yalkim Kaybetme N Mean  Std. 8. t df P
Oliim Kaygist Hayr! 364 550 1861 1389 316309 166
Evet? 186 523 2258
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Tablo 22’de gorildiigi iizere katilimcilarin son bes yilda bir yakiminin
kaybetme durumuna gore oliim kaygisi diizeylerinde istatistiksel olarak
anlamli bir fark olmadig1 goriilmiistiir (p>.05).

3.TARTISMA VE YORUM

Yasl bireylerin hayati anlamlandirma ve oliim kaygisi diizeyleri ile
sosyo-demografik faktorler arasindaki iligkileri incelemeyi amag¢ edinen
arastirmadan elde bulgulara g6z atildiginda, bagimli ve bagimsiz degiskenler
arasinda birtakim farkliliklarin  oldugu goriilmektedir. Arastirmada
orneklemin sosyo-demografik o6zelliklerine goére hayati anlamlandirma
diizeylerinde istatistiksel acidan anlamlilik diizeyinde bir farklilik meydana
gelip gelmedigini anlamak i¢in t-testi ve tek yonlii varyans analizi yapilmistir.
Buna gore elde edilen bulgular sonucunda yasli bireylerin cinsiyetlerine gore
Hayatin Anlam1 ve Amaci Olgegi’nin “Anlam ve Amag” alt boyutunda ve
genel Olgek ortalamalarmda kadmlarin lehine anlamhi fark oldugu tespit
edilmistir (P<.05). Buna gore yasli kadinlarin erkeklere gore hayatlarini daha
anlamli bulduklar1 séylenebilir. Benzer sekilde Kusat (2018), Kirag (2013) ve
Demir (2022) yaptiklart ¢caligmalarda da kadinlarin hayatin amaci puanlarinin
erkeklerden anlamli bir sekilde daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Bu hususta
kadinlarin genel olarak erkeklerden bir miktar daha dindar olmalari,
dolayistyla dinin hayati anlamlandirmadaki etkisi, daha doyum saglayici
sosyal iligkiler kurabilmeleri ayrica hayata anlam ve amag katan aktivitelere
daha fazla yonelmeleri gibi faktorler etkili olabilir. Arastirma bulgularindan
farkli yonde bulgular elde eden Kizilirmak (2015), Tas (2011) ve Tarhan
(2020)’1n yaptig1 bazi arastirmalar, yasamda anlamin cinsiyet degiskenine
gore farklilik gostermedigini ortaya koymaktadir. Katilimcilarin yagamlarimin
biiytik bir kismin1 gecirdikleri yerlesim yerine gére Hayatin Anlam1 ve Amaci
Olgegi’ndeki “Anlam ve Amag” alt boyutunda istatistiksel agidan anlaml bir
fark goriilememistir (p>.05). Lakin “Anlamsizlik” alt boyutunda istatistiki
olarak anlamli farklar oldugu tespit edilmistir (p<.05). Bu acidan
biiyiiksehirde yasayan yagli bireylerin hayati anlamsiz bulma diizeylerinin
ilcede yasayan yaslilara oranla anlamli diizeyde daha yiliksek ciktig
goriilmiistiir. Korkmaz (2025) ve (Demir, 2022)’in c¢alismalarindan elde
edilen bulgular da arastirmamzi destekler niteliktedir. Tlge gibi daha kiiciik
yerlesim yerlerine nazaran biiyiik sehirlerde insanlar arasi iligkilerin daha
resmi ve zayif olmasi oralarda yasayan yaslilarin kendilerini daha yalniz,
sosyal destekten yoksun ve mutsuz hissetmelerine, dolayisiyla hayatlarini
daha anlamsiz bulmalarina neden olabilir. Katilimcilarin 6znel dindarlik
diizeylerine gére Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi’nin “Anlam ve Amag”,
“Anlamsizlik” alt boyutlarindaki ve genel olarak Hayatin Anlam1 ve Amaci
Olgegi’deki puan ortalamalarinda istatistiki olarak anlamli farklar oldugu
tespit edilmistir (p<.05). Buna gore yash bireylerin 6znel dindarlik algisi
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arttik¢a hayati1 anlamlandirma diizeylerinin de yiikseldigi sdylenebilir. Ciinkii
dindar ve ¢ok dindar oldugunu belirten bireylerin dindar olmadigini belirten
bireylere gore hayati anlamli bulma puanlarinin daha yiiksek oldugu tespit
edilmistir. Karsli (2020), Demir (2022), Korkmaz (2025), Bahadir (2002) ve
Akgiil (2004)’iin ¢aligmalarinda da bizim bulgularimizla benzer nitelikte
sonuclara ulasilmistir. S6z konusu bulgular, yaslilarda dindarligin hayata
anlam vermedeki 6nemini ve etkisini ortaya koymaktadir. Ciinkii din, kisinin
yasam kalitesine, hayatina anlamlandirmasina ve iyi olma haline olumlu bir
sekilde etki etmektedir. Dini inang¢ ve degerler sayesinde insanin en temel
ihtiyaclarindan biri olan anlam ihtiyac1 yeterli Olclide saglanabilir.
Katilimcilarin 6liimden korkma durumlaria gére Hayatin Anlami ve Amaci
Olgegi’nin “Anlam ve Amag” alt boyutunda ve genel dlgek puanlarinda
istatistiki anlamda anlamli farklar bulundugu ortaya konulmustur (p<.05).
Oliimden korktugunu belirten yash bireylerin 6liimden kismen korktugunu
belirtenlere gore hayat1 anlamli bulma diizeyleri daha yiliksek bulunmustur. Bu
baglamda Oliimiin hayati anlamlandirmaya etkisi oldugu distiniilmektedir.
Zira yagh bireylerin, hayatlarindaki geliskilerden kurtulabilmeleri i¢in tiim
yasamlarini, yakin ¢evrelerini ve genel anlamda diinyay1 anlamlandirabiliyor
olmalar1 6nem arz etmektedir (Kog, 2002). Esasen 6liime verilen anlam ile
hayata verilen anlam birbiriyle yakindan iliskilidir. Dolayisiyla yasl bireyler
hayatt anlamlandirabildikleri 6l¢lide Oliime de anlam verebilmektedirler.
Katilimcilarin hayati anlamli bulmalarma goére Hayatin Anlami ve Amaci
Olgegi’nin “Anlamsizlik” ve “Anlam ve Amag” alt boyutunda ve genel dlgek
puanlarinda istatistiksel olarak anlamli farklar oldugu tespit edilmistir (p<.05).
Bu baglamda hayati anlamli bulduklarini belirten yash bireylerin hayati
anlamsiz bulan, arayista olan ve hayati neyin anlamli kilacagina dair algisi
bulunan bireylere gore hayat1 anlamlandirma diizeyleri yiiksek bulunmustur.
Dolayisiyla yaslilarin hayatta anlam bulma algilari ile Hayatin Anlami ve
Amaci1 Olgegi'ndeki puan ortalamalari arasmnda bir uygunluk oldugu
goriilmektedir. Akgiil’{in (2004) ¢alismas1 ve Omaha’da (Nebraska, ABD) 60
yag istii bireylere uygulanan Hayatin Amaci (PIL) testinin sonuglarina gore
de katilimcilarmm %63’{inlin hayatlarinin anlamli oldugunu belirttikleri ve
%5’nin hayatlarmi anlamli bulmadiklarini belirttikleri, geri kalan %32’lik
grubun ise bu konuda kararsiz olduklarmi ifade ettikleri goriilmiistiir (Cufta,
2016). Katilimcilarin yaglarina, medeni hallerine, egitim seviyelerine, ¢caligma
durumlarina, son bes yilda bir yakinini kaybetme durumlarina gére Hayatin
Anlam1 ve Amaci Olgegi’ndeki diizeylerinde istatistiksel olarak anlamli bir
fark goriilmemistir. Aragtirmamizdan farkli olarak Korkmaz (2025), Demir
(2022) ve Yiiksel (2017)’in yaptig1 calismalarin bulgularina gore ise yas
gruplarina gore katilimcilarin hayatin anlamlandirma diizeylerinde farkliliklar
goriilmektedir. Aragtirma bulgularimizla benzer sekilde Arda’nin (2011: 56)
Tas’in (2011: 124) ve Aksoy’un (2019) gergeklestirdigi ¢aligmalarda da
medeni durumun hayati anlamlandirmada bir etkisi olmadig1 goriilmiistiir.
Akgiil’iin (2014) ve Aydin’in (2015) calismalarinda ise evlilerin bekarlara
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gore hayata daha fazla anlam yiikledikleri tespit edilmistir. Tas (2011)’1n
arastirmasinda da egitim seviyesi ile mevcut olan ve aranan yasam anlamlari
arasinda bir iligki bulanamamusgtir. Literatiirde egitim seviyesi arttik¢a kiginin
hayatta buldugu anlamin arttigim1 gosteren caligmalar da mevcuttur (Bkz:
Aksoy, 2019; Aydin, 2015; Bahadir, 1999). Omaha’da yapilan bir ¢calismanin
sonucuna gore emekli veya uzun siiredir emekli olan yaglh bireylerin hayatin
kaynagina ve anlamina dair birtakim seceneklerde arayista olduklari, 73-95
yag arasindaki bireylerin ise hayatlarindaki bosluklar1 doldurmak igin yeni
yollar denedikleri goriilmiistiir. Bagka bir deyisle yasl bireylerin hayatlarinda
hicbir seyi olmayan bireylerden daha uzun ve anlamli yasadiklari
belirtilmektedir (Cufta, 2016). Steger, Frazier, Oishi ve Kaler (2006: 80-93)
yas yasayan bireylerin anlam arayisinin kayipla bitmedigini, aksine bu siirecte
hem yeni anlamlar bulabileceklerini hem de olumlu duygularin bu yeniden
anlamlandirma siirecini kolaylagtirdigin1 vurgulamislardir (Akt.Boyraz vd.,
2010).

Aragtirmada Orneklemin sosyo-demografik o6zelliklerine gore Oliim
kaygis1 diizeylerinde istatistiksel a¢idan anlamlilik diizeyinde farklilik
meydana gelip gelmedigini anlamak i¢in bagimsiz degiskenler icin t-testi ve
tek yonlii varyans analizi yapilmistir. Buna gore elde edilen bulgular
sonucunda katilimeilarin cinsiyetlerine gore olim kaygist diizeylerinde
anlamli fark oldugu, bu baglamda yaslh kadinlarin 6liim kaygisi diizeylerinin
erkeklere kiyasla daha yiiksek oldugu belirlenmistir (p< .05). Bu husus
kadinlarin erkelerden bir miktar daha dindar olmalarina ve iilkemizdeki birgok
aragtirmada dindarlikla 6liim kaygis1 arasinda pozitif iliskili olmasiyla ayrica
kadinlarin erkelere nazaran daha duygusal olmalar1 ile agiklanabilir.
Arastirma bulgularimizla benzer sekilde kadinlarda 6liim kaygist diizeyinin
erkeklere oranla daha yiiksek oldugunu ortaya koyan ¢alismalar da mevcuttur
(Bkz: Ak¢a & Kose, 2008; Aksakal & Kendirkiran, 2023; Dagl, 2010;
Karaca, 2000; Kimter & Koftegiil, 2017; Kirag, 2007; Yildiz, 2014).
Mutlu’nun (2013) ¢alismasinda ise katilimcilarin 6liim kaygisi diizeylerinde
cinsiyete gore bir farklilagmaya rastlanmamigtir. Arastirmaya katilanlarin
calisma durumlarma goére Olim kaygis1 diizeylerinde istatistiki olarak
anlamlilik diizeyinde farkliliklar bulundugu goriilmektedir (p<.05). Buna gore
caligmamis yagh bireylerin 6liim kaygis1 diizeyleri emeklilere oranla anlamli
sekilde daha yiiksek bulunmustur. Benzer sekilde bu husus da ¢aligmayan
kisilerin daha fazla bos vakitlerinin olmas1 ve buna bagli olarak dini ritiielleri
daha fazla yerine getirebilmeleri, dolayisiyla daha fazla dindar olmalar1 ve
6limden daha fazla kaygi duymalariyla agiklanabilir. Literatiirdeki benzer
caligmalara bakildiginda sosyo-ekonomik diizeye gore olim kaygisi
puanlarinin farklilastign goriilmektedir (Bkz: Ceylan, 2018; Erdogdu &
Ozkan, 2007; Eyiiboglu, 2009; Senol, 1989). Katilimcilarin liimden korkma
durumlarina gore Olim kaygisi diizeylerinde istatistiksel olarak anlamlilik
diizeyinde fark oldugu goriilmektedir (p<.05). Buna gore 6liimden korktugunu
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belirten yaglt bireylerin 6lim kaygist puan ortalamalart &liimden
korkmadigin1 belirtenlere gore daha yiiksek cikmistir. Dolayisiyla yash
bireylerin &6liim korkusu algilar;, Oliim Kaygisi Olgegi’ndeki puan
ortalamalart ile uygunluk gostermektedir. Ferah’in (2021) c¢aligmasinda
orneklem grubundan elde edilen bulgulara gore ise liimiin korkuya sebep
olmadig1 ve katilimcilarda dini inanglara dayanan goriislerin hakim oldugu
goriilmistiir. Katilimeilarin yas diizeylerine gore, medeni hallerine, egitim
durumlarina, yasamlarinin bilylik bir kismim gegirdikleri yerlesim yerlerine,
Oznel dindarlik algilarina, hayat1 anlamli bulma durumlarina ve son bes yilda
bir yakininin kaybina tanik olma durumuna gore 6liim kaygisi diizeylerinde
istatistiksel olarak anlamli farkliliklar olmadigi goriilmiistir (p>.05).
Arastirma bulgularimizla benzerlik gdsteren Cmar (2016) ve Oztiirk vd.
(2010)’nin ¢alismasinda da yasin 6liim kaygisi tizerinde bir etkisi olmadigi
belirlenmistir. Diger taraftan Kayiklik’nin (2003: 167) ve Dagli’nin (2010:
136) bulgularma gore yas arttikga Olim kaygisinin azaldigi, Erdogdu ve
Ozkan’m (2007)’1n bulgularina gore ise yas arttikga 6liim kaygisinin arttig
tespit edilmistir. Arastirma bulgular1 ile benzer sekilde evli olup olmamanin
6liim kaygisi lizerinde bir farklilik olusturmadigini ortaya koyan galigmalar da
mevcuttur (Bkz: Ceylan, 2018; Dagli, 2010; Oztiirk vd., 2010; Yildiz, 1998).
Bununla birlikte Karaca’nin (2000: 328) calismasinda bekar olan bireylerin
evli olan bireylere gore daha fazla oliim kaygisina sahip oldugu tespit
edilirken, Erdogdu ve Ozkan (2007) ve Turgay’in (2003) yaptig1 galismalarda
ise evli bireylerin daha fazla o6lim korkusuna kapildiklart sonucuna
ulagilmistir. Egitim seviyesine gore 6liim kaygis1 diizeyleri arasindaki farklar
acisindan Yildiz (2014)’1n ve Softa vd. (2011)’nin ¢aligmalarinda da arastirma
bulgularimizla benzer sonuglara ulasilmistir. Erdogdu ve Ozkan, (2007)’a
gore ise egitim seviyesi arttikga Oliim kaygisi azalmaktadir. Arastirma
bulgularina benzer sekilde 6liim kaygisiyla uzun siire oturulan yerlesim yeri
arasinda anlamli farklar bulunmayan c¢alismalar da mevcuttur (Bkz.Avci,
2012; Eyiiboglu, 2009; Ugar vd., 2023). Cinar’in (2016) calismasinda ise
tagradan sehirlere dogru gidildikce 6liim kaygisinin da artti1 ifade edilmistir.
Ayten'in (2009), Halic1 Kurtulan ve Karairmak (2016)’1n ¢aligmalarinda da
arastirma bulgulariyla paralel bir sekilde dindarligin 6liim kaygisi iizerinde
herhangi anlamli bir fark olusturmadig1 ifade edilmistir. Diger taraftan Kimter
ve Koftegiil (2017), Yildiz (2014)’1n ¢aligmalarinda dindarligin 6liim kaygisi
iizerinde pozitif yonlii bir etkisi oldugu tespit edilmistir. Arastirma
bulgularimizla benzer sekilde Bulut ve Kusat’in (2018) aragtirmasinda da
6lim kaygisi ile hayatin amaci degiskenleri arasindaki iligkilerin anlamlilik
seviyesine ulagmadig1 goriilmiistiir. Yukay Yiiksel ve ark. (2017) arastirma
bulgularia gore ise, yetigkinlerde 6liim kaygis1 yiikseldik¢e yagamin anlami
azalmakta, ancak yasam anlaminin bir boyutu olan “aranan anlam” diizeyi
artmaktadir. Katilimcilarin son bes yil igerisinde bir yakimini kaybetme
durumlarina goére oOlim kaygisina diizeyleri arasinda anlamli bir fark
bulunamamistir. Arastirma bulgularindan farkli yonde bulgular elde eden
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Yukay Yiiksel ve ark. (2017) gore ise yakin birisinin 6liimiine taniklik eden
kisilerin daha fazla 6liim kaygis1 yasadiklar tespit edilmistir.

4.SONUC ve ONERILER

Temelde yagh bireylerin hayati anlamlandirma ve 6liim kaygisi diizeyleri
ile sosyo-demografik faktorler arasindaki iliskileri incelemeyi hedef edinen bu
aragtirmanin sonucunda istatistiksel olarak anlamlilik diizeyinde birtakim
farkliliklar oldugu goriilmiistiir. Bu baglamda aragtirmada yaslilarin sosyo-
demografik 6zelliklerine gore hayati anlamlandirma diizeylerinde istatistiksel
acidan anlamlilik diizeyinde fark meydana gelip gelmedigini anlamak i¢in
yapilan analizler sonucunda; cinsiyete, oturduklari yerlesim yerine, 6znel
dindarlik algisina, 6liimden korkma ve hayat1 anlamli bulma durumlarina gore
Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi’nden aldiklar1 puan ortalamalari arasinda
anlamlilik derecesinde farkliliklar meydana geldigi tespit edilmistir. Buna
gore yasli kadinlarin yash erkeklere gore, ilgede yasayanlarin biiyiik sehirlerde
yasayanlara gore, kendilerini dindar ve ¢ok dindar olarak algilayanlarin,
kismen dindar ve dindar olmayan olarak algilayanlara goére, oliimden
korktugunu ifade edenlerin kismen korktugunu belirtenlere gore, hayatini
anlamli bulanlarin digerlerine gore daha anlamli bir hayat yasadiklari
sOylenebilir. Bununla birlikte katilimcilarin yaslarina, medeni hallerine,
egitim seviyelerine, ¢alisma durumlarina, son bes yilda bir yakinini kaybetme
durumlarma gére Hayatin Anlami ve Amaci Olgegi'ndeki diizeylerinde
istatistiksel olarak anlamli bir fark goriilmemistir.

Yine arastirmada yapilan analizler sonucunda katilimcilarin
cinsiyetlerine, ¢aligma durumlarima ve 6liimden korkma durumlarina gore
Olim kaygist diizeylerinde anlamli farklar olustugu tespit edilmistir.
Dolayistyla yagh kadinlarin yaglh erkeklere gore, ¢alismayan yaslilarin ¢alisip
emekli olanlara gore, 6limden tamamen ve kismen korkanlarm odliimden
korkmayanlara gore daha fazla 6liim kaygisia sahip olduklar1 sdylenebilir.
Bununla birlikte katilimcilarin yas diizeylerine, medeni hallerine, egitim
durumlarina, uzun siire oturduklari yerlesim yerlerine, 6znel dindarlik
algilarina, hayati anlamli bulma durumlarina ve son bes yilda bir yakininin
kaybina tanik olma durumuna gore Olim kaygisi diizeylerinde anlamli
farklilik olmadig1 goriilmistiir.

Aragtirma sonucunda elde edilen bu bulgular dikkate alinarak su sekilde
onerilerde bulunulabilir:

v Yagllarda hayatin anlami ve 6lim kaygisi ile sosyo-demografik
faktorler arasindaki iliskiler, farkli illerde ve daha biiyiik 6rneklem gruplar
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tizerinde tekrar incelenebilir. Boylece daha kesin ve bilimsel sonuglar elde
etme imkani olabilir.

v" Oliimii kabullenme ve &liime hazirlayic1 bilgilere sahip olmaya
yonelik, yash bireylere egitimler verilmesi, ayrica 6lme riskinin daha yiiksek
oldugu yash bireylere 6liim korkusunu yenme, 6lim gergegini kabul etme
siirecinde din egitimi yoluyla bilgilendirilmeler yapilmas1 faydali olabilir.

+ Oliimle ilgili endiseler tasiyan yashlara saglam kaynaktan dogru
bilgiler aktarilmasi1 ve duygusal olarak onlara destek saglanmasi 6nem arz
etmektedir.

v' Ulkemizde vyiiriitiilen egitim-dgretim ¢alismalarmin, bireylerin
yagsamlarinin anlamini fark etmelerine ve bu anlam dogrultusunda mutlu ve
doyum saglayici bir hayat yasayabilmeleri konusunda destek olmalar1 6nem
arz etmektedir.

v' Yaghlikta 6lim kaygisi ve hayati anlamlandirma ile iligki olan
faktorlerin daha net bir sekilde ortaya koyulmasi i¢in nicel yontemle ve
kesitsel olarak gergeklestirilen aragtirmalara ek olarak konu ile ilgili goriisme
teknigi ya da odak grup calismalariyla, ayrica boylamsal arastirmalarla elde
edilen bulgular daha da faydali olabilecektir.
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GIRIS

Kur’an’da ge¢mis ve gelecege dair haberlerin yer almasi, onun gaybi
yoniiyle ortaya g¢ikan i‘cdzimi gostermektedir. Kur’an’da zikredilen tarihi
hadiseler ile peygamber kissalar1 gibi gegmise yonelik gaybi haberler, bu i‘caz
tiriiniin temel unsurlar1 arasinda kabul edilmistir. Bununla birlikte,
Bizanslilarin Iranlhlara karsi galip gelecekleri, Kur’an-1 Kerim’in tahriften
korunacagi, Peygamber’in (s.a.v.), diismanlarina kars1 ilahi koruma altinda
bulunacagi, Bedir Gazvesi’nde miiminlerin zafer kazanacagi, Mescid-i
Haram’a girecekleri ve nihayetinde Mekke’nin fethedilecegi haberinin
onceden verilmesi, bu yoniin agik 6rneklerini teskil etmektedir. Bu haberlerin
tamaminin tarihsel siirecte aynen gergeklesmis olmasi, Kur’an-1 Kerim’in
gaybi i‘caz ozelligine sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim gayb bilgisine
insanlarin ulagmasinin miimkiin olmamasi sebebiyle, bu tiir haberlerin
Kur’an-1 Kerim’de bulunmasi, islam alimlerinin biiyiik gogunlugu tarafindan
onun i‘cazinin bir delili olarak degerlendirilmistir (Yavuz, 2000: 405;
Bakillani, 1997: 48).

Bu ¢alisma gaybi i‘cazin mahiyetine dair genelde alimlerin 6zelde cagdas
alimlerden Mustafa Miislim’in (1940-2021) yaklasimin1 6rneklerle ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Mustafa Miislim’in gaybi i‘cdz anlayis1 lizerine
miistakil ve kapsamli bir ¢aligmanin bulunmamasi; mevcut c¢alismalarin
cogunun sadece kitaplarin iginde dagmik halde yer alan bdliimler ve
arastirmalardan ibaret olmasi, gaybi i‘caz konusunu ¢agdas insanin anlayisina
uygun, kolay ve sistematik bir bicimde sunma gerekliligi bu konunun secilme
nedenlerindendir. Caligma, gaybi i‘cdz konusuna dair Mustafa Miislim’in
goriiglerini sistematik ve anlagilir bigcimde ele almas1 ve Kur’an ayetleriyle
tarihi ve ilm1 hakikatler arasindaki bagi ortaya koymasi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Caligmada Mustafa Miislim’e gore gaybi i‘caz nedir? Tiirleri
nelerdir? Gaybi i‘caz baglaminda meydan okuma (tahaddi) nasil
gerceklesmistir? sorularina yanit aranacaktir.

1. MUSTAFA MUSLIM

Mustafa Miislim, 1940 yilinda Halep’te dogmustur. ilkokulu Aynu’l-
Arab’da; ortadgrenimini Halep Hiisreviyye Ser’i Lisesinde, Lisans 6grenimini
ise Dimask Universitesinde (Kiilliyetii’s-Seria) tamamlamistir. Lisansiistii
ogrenimini Ezher Universitesi Ustiliddin Fakiiltesinde tahsil ederek 1974
yilinda tefsir doktoru olmustur. 1974-1997 yillari arasinda Imam Muhammed
bin Suud Islam Universitesinde; 1997-2010 yillar1 arasinda ise Sarika
Universitesinde calismistir. 2011°de  Suriye’de i¢ savas basladiginda
Tiirkiye’ye siginan Suriyelilerin egitim-6gretimlerinin kesintiye ugradigimi
goriince Riyad’dan Sanhurfa’ya gelerek egitim ¢aligmalarinda rol almstir.
2014’te Gaziantep’e intikal ederek Zehra Universitesini kurmustur. 2021
yilinda  Gaziantep’de  vefat  etmistir = (www.medeniyetvakfi.org;
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www.alukah.net/web/muslim/cv; https://ar.wikipedia.org). Mustafa Miislim,
Mebdhis  fi [‘cdzi’l-Kur’an, Mebahis fi't-Tefsiri’I-Mevdii i, Me ‘dalim
Kur’aniyye fi’s-Sird‘i me‘a’l-Yehiid, Mendhicu’l-Miifessirin: et-Tefsir fi
‘Ahdi’s-Sahabe, el-Mu ‘cize ve 'r-Resil fi Dav’i Sireti’|-Furkdn, el-Miindsebdt
ve Delaldtuhd ‘ald I'cazi’l-Kur’an, et-Tefasir Hasbe Tertibi'n-Niizil fi'l-
Mizén, I‘cdzu’l-Kur’an fi ‘Asri’l-Hasib ve en-Nusfe fi’'l-Hivari’l-Kur’ani
basta olmak iizere Islami ilimler alaninda birgok eser ortaya koymustur
(https://ar.wikipedia.org).

2. I‘CAZIN LUGAT VE ISTILAH ANLAMI

[‘caz kelimesi liigatte “giicii yetmemek ve yapamamak” anlamindaki a-
c-z kokiinden tiiremis olup “4ciz birakmak” demektir (Ibn Faris, 1969: 232).
Istilahta ise genel olarak bir anlami diger biitiin ifade bigimlerinden daha iistiin
bir yolla aktarmak (Ciircani, 1983: 31) ve sozilin belagat yoniinden insan
kudretini agarak muhataplarin1 onun benzerini ortaya koymaktan aciz birakan
bir {stiinlige erigsmesi (Ciircani, 1983: 83) seklinde tarif edilmistir. Bu
baglamda mucize kelimesine de Peygamberin meydan okuma sirasinda hasmi
onunla aciz biraktig1 sey (Kefevi, 1998: 149) manasi verilmistir. Gebe kalip
cocuk dogurma ve gencliginde yaptig1 birgok seyi yapma yeteneginden
yoksun ve zayif olmasi sebebiyle yasli kadina bu kokten tiireyen aciiz
denilmistir. Hz. Ibrahim’in karis1 Sare’nin Ishak ile miijdelenmesi iizerine
saskinligmi ifade ettigi “)s5e Ul5 Ye” - Ben ihtiyar bir kadinken mi
doguracagim?!” (Had 11/72) soéziinde bu manaya isaret edilmistir (Taberd,
2001: 12/483).

3. i‘CAZU’L-KUR’AN

Kur’an, insan yeteneginin ister belagatinde, ister tebliginde, isterse de
gaybi anlamlarinda olsun, onun bir benzerini ortaya koyamayacagi bir
yiikseklige ulagmistir. Kur’an’1in mucizeligi, insanlarin onun benzerini ortaya
koyma hususunda aciz kalmalarinda kendini gosterir. Bilindigi iizere Kur’an,
beser giiciiniin ulagamayacag1 derecede yiiksek bir seviyeye sahiptir.
Insanlara, ona benzer bir metin meydana getirebilecek kudret verilmis
olmasina ragmen, Kur’an’in belagat ve fesahat istiinliigii, onu Oylesine
erisilmez bir mertebeye tagimistir ki, hi¢ kimse onun dengi bir soz
sOyleyememistir. Kur’an’in i‘cdzi; nazmindaki uyum, kelime ve anlam
arasindaki denge, dil ve islup zenginligi, ses ahengindeki diizen, farkli
toplumsal ve kiiltiirel diizeylerdeki insanlara hitap edebilmesi, konulari ig ice
isleyebilmesi, anlatim cesitliligi, gaybl haberleri icermesi, insanligin her
donemdeki ihtiyaclarina cevap vermesi ve Hz. Peygamber’in higbir hiikmii
kendi istegiyle degistirmemesi gibi ¢esitli yonlerden ortaya ¢ikar. Kur’an’in
mucize olusu ii¢ esas delile dayanmaktadir: Onun beser giiciiniin 6tesinde bir
kitap olmasi, muhaliflerine agik¢a meydan okumasi ve kendisine benzer bir
metin getirilememesidir. Kur’an, insan kudretinin ¢ok tizerinde bir iislup ve

71


http://www.alukah.net/web/muslim/cv
https://ar.wikipedia.org/
https://ar.wikipedia.org/

Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

yiice bir mana derinligine sahiptir. Bu sebepledir ki, indirildigi ilk andan
itibaren hig kimse onun benzerini meydana getirememistir. Ustelik, bu kadar
cabaya ragmen hala anlagilma ve yorumlanma siirecinin devam ediyor olmasi,
Kur’an’in ilahi hikmetlerle dolu bir kelam olusunun en agik gostergesidir
(Bati, 1999: 125; Yavuz, 2000: 403-406; Demirci, 2014: 105-106).

4. GAYBI i‘CAZ

Gaybi i‘cdz, Kur’an’in, insanlar tarafindan bilinemeyen gayba dair
haberleri bildirmesi seklinde ortaya ¢ikan mucizevi yoniidiir. Kur’an’in hem
gecmis hem de gelecege yonelik haberler bildirmesi, onun mucizevi
yonlerinden biridir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan tarihsel vakalar ve nebi
kissalar1 da ge¢mis zamanla ilgili gaybi haberler mahiyetindedir (Yavuz,
2000: 405; Demirci, 2014: 103-104). Bu tiir gaybi haberler gegmise (maziye),
simdiye (hale) ve gelecege (istikbale) dair olmak iizere {ii¢ grupta
degerlendirilebilir. Kur’an beyanina gére Peygamber (s.a.v.) okuma yazma
bilmeyen timmi bir kimseydi (el-Araf 7/157). Dolayisiyla gegmis milletlerin
kitaplarin1 okuyup onlarin kissalarini ve tarihi olaylarin1 6grenmesi miimkiin
degildi. Eger Kur’an bu bilgileri vahiy yoluyla bildirmemis olsaydi, Hz.
Peygamber’in ge¢miste yasanan bu olaylardan haberdar olmasi
diistiniilemezdi. Nitekim Hz. Nih’un kissasi aktarildiktan sonra, “Bu, sana
vahyettigimiz gaybe dair haberlerdendir. Bundan 6nce ne sen bunlari
biliyordun ne de kavmin!” (Hd 11/49) buyrulmasi da s6z konusu durumu
acikca teyit etmektedir. Allah Teald, gerek Hz. Peygamber’i gerekse onun
icinde bulundugu iimm1 toplumu, gayb kapsamina giren bu bilgileri Kur’an
vasitasiyla 6gretmek suretiyle bilgilendirmistir. Béylece Kur’an, Hz. Adem’le
(a.s.) baglayip Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niibiivvetine uzanan siirecte
meydana gelen pek cok Onemli olayr aktararak onlari gegmise ait gaybi
bilgilere muttali kilmistir. Kur’an, yalnizca ge¢cmise degil, Hz. Peygamber’in
yasadigi doneme ait bazi gaybi bilgilere de yer vermistir. Ornegin, o
donemdeki miinafiklarin i¢ yiizlerini agiga ¢ikaran ayetler, héle dair gaybi
haberler arasinda sayilabilir (el-Bakara 2/204). Bununla birlikte Kur’an, niizul
donemine gore gelecekte gergeklesecek birtakim olaylari da dnceden haber
vermistir. Buna Ornek olarak, risaletin ilk yillarinda (miladi 614) Sasaniler
karsisinda agir bir yenilgiye ugrayan Bizanslilarin, kisa bir siire i¢inde yeniden
galip geleceklerinin bildirilmesi gosterilebilir (er-Rtim 30/1-5). Yine Mekki
surelerden Kamer Suresi’nde, heniiz birka¢ Miisliiman varken ve onlarin
gelecegi oldukga belirsiz goriiniirken, ileride miisriklerle bir savas meydana
gelecegi ve bu savasta miisrik ordusunun bozguna ugrayacagi haber
verilmigtir  (el-Kamer 54/45). Bunun yam siwra Kur’an, Mekke nin
fethedilecegini (el-Feth 48/1, 45), Miislimanlar arasinda gelecekte
anlagmazliklar ve savaglar ¢ikacagini (el-En’am 6/65), Firavun’un cesedinin
sonraki nesillere ibret olarak korunacagimi (Yinus 10/92) ve daha birgok
istikbale dair gaybi olay1 6nceden bildirmistir. Bu 6rneklerin tiimii, Kur’an’in
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insan bilgisinin sinirlarini asan, ilahi kaynakl bir kelam oldugunu ve gaybi
i‘cazinin en acik tezahiirlerinden birini olusturdugunu gostermektedir
(Demirci, 2014: 103-104).

5. GAYBI i’CAZ KONUSUNDA ALIMLERIN TUTUMU

Gaybi i’caz konusu, gegmisten giiniimiize kadim ve ¢agdas alimlerin
ilgisini ¢ekmis; I‘cAzu’l-Kur’an literatiiriiniin basat konusu olmustur. Bu
alanda eser veren alimler arasinda Bakillani (6. 403/1013) 6n plana ¢ikmustir.
Onun déneminde siirdiiriilen ilmi faaliyetler, i‘cazii’l-Kur’an arastirmalarin
zirve noktasina tagimistir. Bakillani, kendisinden 6nce, Rummani (6. 384/994)
ve Hattabi (6. 388/998) tarafindan Kur’an’mn i‘cdz1 konusunda iki risale
yazilmis olmakla beraber, 1‘cAzu’l-Kur’an adli kapsaml1 eseriyle bu alanda
oncii isim kabul edilmistir (Halidi, 2000: 91). Bakillani, Kur’an’in gaybi
i‘cazim1 li¢ ana baslikta topladig1 i‘cdz vecihlerinin basinda zikretmistir
(Bakillani, 1997: 48-50). Gaybi i‘caz1 da insanin gii¢ yetiremeyecegi gaybi
konular hakkinda haber vermeyi icermesi seklinde tanimlamistir (Bakillani,
1997: 33). Bu baglamda, gayb haberlerinin, i‘caz yonleri arasinda yer aldigin1
belirtmis ve bu goriisiinii birgok delille desteklemistir (Ammar, 1998: 88). Sifa
miiellifi KAdi Iyaz da (6. 544/1149) gaybi haberlerle ilgili i‘cAz unsurunu
gelecekte meydana gelecek olaylara dair haberler ve gegmis iimmetlere dair
haberler seklinde iki kisma ayirmis ve her bir kismi bagimsiz bir 1‘caz vechi
olarak degerlendirmistir. KAdi Iydz’a gore bu tiir haberlerdeki i‘caz yoniiniin
temel noktasi, gecmise dair bu tir bilgilerin, kitap ehlinin biyiik
bilginlerinden baskasi tarafindan bilinmesinin miimkiin olmamasidir (Kadi
Iyaz, 2013: 331). Kurtubi de (8. 671/1273) tefsirinde Kur’an’1n i‘caz yonlerini
on vecihte toplamistir. Bunlardan besinci, altinc1 ve yedinci vechi gaybii‘caza
tahsis etmistir. Besinci vecih, Kur’an’in, ge¢miste meydana gelen olaylara
dair haberler vermesi; bu olaylarin dogrulugunun daha sonra teyit edilmesi ve
Kur’an’m haber verdigi sekilde ger¢eklesmis olmasidir. Altinci vecih,
Kur’an’da, gelecekte vuku bulacak olaylara dair verilen haberlerin aynen
gergeklesmis olmasidir. Bu da vaat edilenlerin gergeklesmesi ve tehdit
edilenlerin ortaya ¢ikmasiyla sabittir. Yedincisi ise Kur’an’in, gayb alemine
dair bilgileri haber vermesi ve bu bilgilerin yalmzca Allah tarafindan
bilinebilmesidir (Kurtubi, 1964: 73).

Cagdas alimlerden Mustafa Sadik er-Rafi‘i’ye (1881-1937) gore
Kur’an’da gegen tarihi ve gelecege dair olaylar, Kur’an’in bir yoniiyle mucize
oldugunu gosterir. Ancak o, bu hususu digerlerinden ayri ele almaz; zira
Kur’an’in amaci edebi ve beldgat yoniinden bir mucize ortaya koymaktir
(Rafi‘i, 2005: 109). Menar tefsirinin miellifi, Muhammed Resid Riza (1865-
1935), gayba dair haber vermenin i‘caz yonlerinin en belirginlerinden biri
oldugunu diisiinmektedir. Nitekim o, bu konuyu “Kur’an’in icerdigi gayb
bilgisi yoniiyle mucize olusu” bagligi altinda ele almaktadir. Ona gore gayba
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iligkin haberlerin, Allah Teala’nin bildirmesi olmaksizin, O’ndan bagskasi
tarafindan bilinmesi imkénsizdir. Dolayisiyla bu tiir haberlerin dogrulugu
kesindir; aksinin dogru olmasi diisiiniilemez ve bunlarin dogrulugu, kahinlerin
veya miineccimlerin sozleriyle kiyaslanamaz (Riza, 1990: 169-170).
Muhammed Abdullah Diraz (1894-1958), en-Nebe’ii’l-Azim adli eserinde,
Kur’an’mn bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozii oldugunu iddia edenlere
cevap sadedinde Kur’an’da tarihi olaylara iliskin hususlarin, aklin iiriinii degil,
bilakis nefsin disindan gelen bir vahyin {irinii oldugunu, dolayisiyla aklin
boyle bilgilere ulasamayacagini ifade etmektedir. Dirdz’a gore tarihi haberleri
i‘caz kapsamina dahil eden Kur’an’in, bu haberlere dair ayrintili bilgileri
ihtiva etmesi, onun ilahi kaynakli bir mucize oldugunu gostermektedir (Diraz,
2005: 67).

Sonug olarak, Islam alimlerinin ¢ogunlugu, Kur’an’daki gaybi haberleri,
metnin ilahi kaynagina isaret eden giicli bir i‘caz boyutu olarak
degerlendirmis; bu cercevede hem gegmise dair tarihi dogrulamalar1 hem de
gelecege yonelik haberlerin gerceklesmesini Kur’an’in dogrulugunu teyit
eden deliller arasinda saymuislardir.

6. MUSTAFA MUSLIM’iN GAYBI i‘CAZ ANLAYISI

Mustafa Miislim, Mebahis fi ‘cazi’l-Kur’an adli eserinde Kur’an’in i’caz
vecihleri arasinda dordiincii sirada Gaybi 1’cAza yer vermektedir (Miislim,
2005:259-288). O, gaybi i‘caz1 Allah Resuliiniin (s.a.v.) bilmedigi, gormedigi
ve vuku buldugu sirada orada bulunmadig: tiim olaylar i¢ine alan bir i‘caz
cesidi seklinde tarif etmektedir. Miislim’e gore Kur’an’daki gaybi haberler
evrenin yaratilisi ve baslangiciyla ilgili bilgileri, Hz. Adem’den
Peygamberimizin (s.a.v.) risaletine kadar gerceklesmis onemli olaylar ve
tarihi siiregleri, Yahudilerin ve miinafiklarin tuzaklari gibi Peygamber (s.a.v.)
doneminde yasanan ve onun sahsen bilmedigi ve ancak vahiy yoluyla
kendisine bildirilen olaylarin yam sira gelecekte vuku bulacak olaylarla ilgili
haberleri igine almaktadir. Miislim, gayb kavraminin, bu sekilde hem ge¢misi
hem simdiyi hem de gelecegi kapsayan genis bir anlam tasimasi sebebiyle
gaybi i’cazi; gecmisin gaybi1 (gaybu’l-madi), simdinin gaybi (gaybu’l-
hadir) ve gelecegin gaybi (gaybu’l-mustakbel) seklinde iic ana eksen
iizerinden incelemektedir (Miislim, 2005: 259).

6.1. Gecmisin Gayb1

Mustafa Miislim, Kur’an’in ge¢mis kavimlere dair aktardigi kissalari,
tarihsel dogrulanabilirlik, vahyin kaynaginin ispatt ve Hz. Peygamber’in
teblig ve irsad gorevi bakimindan gaybi i‘cazin temel unsurlarindan biri olarak
degerlendirmektedir. Miislim, Allah Teala’nin, onceki iimmetlere dair
haberleri “gayb” olarak adlandirdigini ve bunun, Restlullah’in (s.a.v.)
dogruluguna ve Kur’an-1 Kerim’in ancak Allah’mn vahyiyle indigine delalet
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ettigini belirtmektedir. Bu baglamda Kur’an’da sike¢a, bir kissay1 baglatirken
veya bitirirken bu olaylarin ancak Allah’in vahyiyle bilinebilecegine isaret
edildigini; Hz. Peygamber’in de bunlar1 kendi basina bilmesinin miimkiin
olmadigini vurgulamaktadir:

a) Meryem kissas1 ve Allah’in elgisi Zekerlya nin Meryem i hlmaye
etmesini haber veren * PR PEEA L P AV G PP PP JURCEA [Pk il
Osaaity N 2l & Wy my 0L - “Bu, sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir; Meryem’i himayesine kimin alacagini belirlemek iizere
kalemlerini kura i¢in attiklarinda sen onlarin yaninda degildin; yine bu mesele
iizerine tartistiklarinda da yanlarinda bulunmuyordun” (Al-i imran, 3/44)
ayetinde, Kur’an’in Allah’tan geldigi ve bu tiir haberlerin Hz. Peygamber’in
bilgisi diginda oldugu agikc¢a ifade edilmistir.

b) Aym sekilde, Nuh (a.s.) kissasindan sonra Yiice Allah’in_“ sl G alls
il Alall &) atald 1aa S8 (pe LA 3 Y 5 ol Lealad R e L) L 55 i - “gte bu,
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir; 6nceden ne sen ne de kavmin
bunlar1 biliyordu. O halde sabret; siiphesiz mutlu son, takva sahiplerinindir.”
(Had, 11/49) soziinde, bu bilginin Allah’tan oldugu ve Araplarin ise bunu
bilmedigi vurgulanmistir.

¢) Yusuf (a S. ) klssasmm detay ve ibretleri anlatlldlktan sonra Allah soyle
buyurur: “UJ)SAJ (a.k,} )o\ \Jm\ J\ (.g_ml S L d.ﬂ\ 4_:;)4 k_l.\:d\ (I %) dh” “Iste
bu, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir; Sen onlarin isbirligi yapip
hileye bagvurduklar1 zaman yanlarinda degildin.” (Yusuf, 12/102).

d) Musa (a.s.) kissasina gegmeden once Allah soyle buyurur: « ile s
Osieli a3al Gall (38 85 msh W (e - “Inanan bir kavim icin sana Musa ve
Firavun’un haberlerinden bir kismimni biitin gergekligiyle okuyup
aktarmaktay1z.” (el-Kasas, 28/3). Kissa sona erdikten sonra ise §0yle buyurur:
“d,mu,)aummsx, umwwuﬁu,fwsmfgmm;\@}d\umusu}
Gl ha V& U5 Ll agile 1568 Ga AT 3 G gls @ Loy paadl agile” - “Biz Misa’ya
emri verirken, sen dagin bat1 yamacinda degildin. Onu gorenler arasinda da
yoktun. Biz sayisiz nesiller yarattik ve onlarin {izerinden uzun zamanlar gegti.
Sen Medyen halkinin arasinda yasamamistin; dolayisiyla onlara Medyen ile
ilgili ayetlerimizi okuyamazdin. Fakat Medyen halkina dair ayetleri sana
gonderen biziz.” (Miislim, 2005: 260).

Kur’an’in gegmis milletlere ve asirlara ait haberleri boylesine ayrintili ve
kesin bir sekilde igermesi, onun insanlardan degil, Allah Teédla’dan gelen bir
vahiy oldugunun delilidir. Zira Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yetistigi Arap
toplumunda, 6zellikle immi bir ¢evrede, bu tiir haberlerin boyle dogru ve
detayli bir sekilde bilinmesi miimkiin degildi (Miislim, 2005: 261). O
donemde Arabistan Yarmmadasi’min bazi bolgelerinde Ehl-i  Kitap
bulunmasina ragmen, onlar genellikle kendi iclerine kapanik olup
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cevrelerindeki insanlar {izerinde etkileri yoktu. Aralarinda Kitap ilminde
uzmanlasmis olanlar -sayilar1 az olmasina ragmen- eskilerin kissalarindaki
bazi hususlara dair bilgilerini kendileri i¢in biiyiik bir avantaj olarak gériiyor,
bu yiizden kendi mevkilerine rakip ¢ikmasin diye cimrilik ediyorlardi. Onlar,
son peygamberin (s.a.v.) gelisinin yaklastigini bildiklerinden, Kehf Suresi'nin
niizul sebebinde belirtildigi gibi, Kureysliler, Yahudilerin yonlendirmesiyle
ona gecmis asirlar ve Onceki tmmetlerin akibetleri hakkinda sorular
yoneltmislerdi. Kur’an-1 Kerim, ge¢gmis timmetlerin haberlerine uygun olarak
onlara cevap vermis, hatta dogruluk ve ayrintida onlar1 gegerek onlarin
karigtirdiklar1, bilmedikleri ve bile bile degistirip ¢arpittiklar1 seyleri
diizeltmistir. Boylesi bilgilere bir insanin ulagsamayacagini, ilim, hikmet ve
gecmis iimmetlerin hayatlarina ne kadar vakif olursa olsun bu bilgilerin, immi
bir gevrede yetigmis, okuma yazma bilmeyen bir insan tarafindan elde
edllemeyeceglm onlara gosterrmstlr Bu durum, Yiice Allah’in 15 & s

Oy sllaiall G5 5V 13 Slisedy 112l ¥ 5 IS (e 4l (a7 - “Sen bundan Snce ne bir kitap
okuyor ne de onu sag elinle ya21y0rdun., Oyle olsaydi, hakikati ¢liriitmeye
calisanlar, insanlar kuskuya sevk edebilirlerdi.” (el-Ankebfit, 29/48) seklinde
Hz. Peygambere yonelttigi hitapta giiglii bir argliman olarak ortaya
konulmustur (Miislim, 2005: 262).

Kureys, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) suglayarak Kur’an’1 onun uydurdugunu
ve bu noktada birileri tarafindan desteklendigini ileri siirdiiler. Kur’an’da yer
alan ge¢misin gayb haberlerini de eski kavimlerin efsaneleri olarak
nitelendirdiler. Aslinda bu suclamalar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogrulugunu
teyit eden dolayl bir sahitlik niteligindeydi. Ciinkii Kureys, niibiivvet dncesi
hallerini bildigi i¢in Hz. Peygamber’i Yahudi hahamlar1 veya Hristiyan
rahiplerle iligki kurmakla ya da eski kavimlerin kalintilarini arastirmak igin
kitaplar edinmekle su¢lamamistir. Onlar “bunlar ona yazdiriliyor”
dediklerinde, aslinda bu suglamalarinin dogru olmadiginin bilincindelerdi. O
yiizden bunun yerine daha gii¢lii arglimanlar gelistirdiler. Hz. Peygamberin bu
haberleri kendi basina getiremeyecegini, bunlar1 kendisine Suheyb el-Rimi,
el-Hadrami’nin azath kolesi Yesar, Huveytib b. Abduluzza’nin azatl kolesi
Addas ve Ibn Amir’in azath kolesi Cebr gibi ashabindan birinin &grettigini
iddia ederek kamuoyunu yaniltmak istediler. “Kureys’in bilmedigi ilmi bu
yabancilar biliyor” argiimaniyla bu asilsiz iddialarim temellendirme yoluna
gittiler. Bununla ilgili Allah $8yle buyurmaktadur: * ) Y) 13 4 150K Ol g
e L g ) G bl ey 15055 Ll 4la 588 55040 258 aile e o )
J-ua\ 5 558” — “Hakikati inkar edenler, dediler ki: ‘Siiphesiz ki bu (Kur’an),
O’nun (Muhammed’in) kendi uydurdugu bir diizmecedir; bunda O’na
bagkalar1 da yardim etmektedir!” Boylece onlar ne biiyiik bir haksizlik ve
iftirada bulundular! Yine onlar dediler ki: ‘Bu O’nun, evvelkilerin
masallarindan derleyip ortaya koydugu / yazip kopyaladig1 bir seydir. Bunlar
O’na sabah aksam yazdiriliyor.” (el-Furkan 25/4-5) Ardindan onlarin bu
iftiralarina sdyle cevap vermektedir: * sl Sl s Aalad W) &5l 5 agdl alas 2l
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St Faoe Gld a3 aak 4l ) 3l — “Andolsun ki biz onlarin: ‘Bunu O’na bir
beser 6gretiyor!” dediklerini biliyoruz. Oysa ki ‘Kur’an’t O’na 6gretiyor’
dedikleri o kiginin ana dili (Arapca degil) yabanci bir dildir; halbuki bu
(Kur’an), apagik bir Arapcadir!” (en-Nahl 16/103).

6.1.1. Ge¢cmis Gaybin Amaclari

Miislim’e gore Kur’an’daki gecmis gaybi, hem onceki toplumlara ait
sahih bilgiyi diizeltmeyi hem de inkarcilarin iddialarina karsi vahyin
ilahiligini ortaya koymayi amaclayan Ogretici ve teyit edici bir islev tagir.
Kur’an’daki kissalar1 ve eski kavimlerin haberlerini takip ettigimizde, gecmis
gaybin temel amacinin Hz. Peygamber’in dogrulugunu ispat etmek oldugunu
anlariz. Kur’an, bunu c¢ogu kez igerdigi bilgilerin Onceki vahiylerle
Ortistigini ortaya koyarak gergeklestirmektedir. Allah sdyle buyurmaktadir:
“4.\5;\4)‘}[&4\_\33\ ddmﬂj‘\-\i-\ud-\dﬂ\ Cpaiald (&1 il UJJU"LSJJS-‘U‘ u\)ﬂ\ aa & g
Galladl &5 (e — “Oysa ki bu Kur’an, Allah’tan bir vahiy olmaksizin meydana
getirilebilecek bir sey degildir. Fakat o, kendisinden onceki vahiyleri
dogrulayan ve hakkinda hicbir kusku bulunmaksizin Alemlerin Rabbinden
aciklanan bir kitaptir.” (Y{nus 10/37) Miislim, bu baglamda ge¢mis gaybin
amaclarini su sekilde siralamaktadir:

a) Hz. Peygamber’in gonliinii saglamlastirmak, kalbine giiven ve huzur
vermek; ona, izledigi yolun dnceki peygamberlerin yolu oldugunu gostermek
ve miigriklerin zuliim ve inatlarinin her kaV1mde Allah 1n bir sunnetl oldugunu
hatirlatmak. Allah s6yle buyurmaktadur: * 4 S Lo JL AN Uil (e e Gl &
Criaball 5 835 4kac 55 3301 028 3 Sela 3 &3V 8 — “Peygamberlerin haberlerinden
sana anlattigimiz her sey, seni yiireklendirmek / kalbini gliclendirmek icindir.
Bu konuda sana gercek ulagmistir. Miiminler i¢in bu bir 6giit / bir
hatirlatmadir.” (HGd 11/120)

b) Ibrahim (a.s.) kissasinda samimiyet ve tevekkiil, Ismail (a.s.)
kissasinda iyilik, sadakat ve itaat, Eyyiib (a.s.) kissasinda sabir ve sebat gibi
onceki kavimlerin kissalarindaki ibretler ve dersler aracilifiyla iimmeti
egitmek ve terbiye etmek.

¢) Bu biiytik kiiltiir hazinesi / birikimi araciligiyla yiice / asil duygularl
gehstlrmek Yusuf (a.s.) kissasinin sonunda Allah séyle buyurur: “ & oS Al
d&jcwdswjﬂ.uuudﬂ\&Muﬂjd)m\_uhulsuc_\u‘ﬂéj‘ﬁaﬁw
Gsial a3 a3 53” — “Akil sahipleri i¢in ge¢mislerin haberlerinde ibretler /
isaretler vardir. Bu (Kur’an), uydurulmus bir s6z degil; fakat kendinden
onceki (vahiy)leri dogrulayan ve (gerekli) her seyi agiklayan bir kitaptir ve de
iman edecek bir topluluk i¢in dogru yolun kilavuzu ve rahmetin kaynagldlr
(Yusuf 12/ 111) Bagka bir ayette de soyle buyrulmaktadlr “a358 Ge W& a8
il G5 By SUB Y1 aaky (e 004 A 2L AR Wlies 5k “Gegim

bollugundan simaran nice sehirleri helak ettik. Iste onlarmn, kendilerinden
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sonra pek azi yurt tutulan (ipissiz) diyarlar1! Oralara biz mirasg¢i olduk.” (el-
Kasas 28/58).

d) Kur’an-1 Kerim’in beyani i‘cdz vecihlerinden birini vurgulamak.
Kur’an’da aym kissa bazen birka¢ kez tekrarlandigi halde her seferinde
kissanin orijinal hali korunarak hicbir bir ¢eliski olmadan yeni meseleler ve
konular aktarilir. Tiim bunlar insan giiciinii asan essiz bir {islupla anlatilir.
Kur’an’da bir kissa tekrarlandiginda belagat agisindan birbirine esdeger
ifadelerle anlatilir (Miislim, 2005: 264). Oysa usta bir belagat sahibi, bir
kissay1 ilk kez belagatli ifadelerle anlattiginda, ayni kissay1 ayni sekilde bir
kez daha anlatmakta aciz kalir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in Allah Teala’dan
geldigini ve insan iriinii olmadigimi gosterir.” (Miislim, 2005: 265; Razi,
1981: 19-20).

Mustafa Miislim’e gdre gecmisin gaybi, Onceki iUimmetlere dair
haberlerin Hz. Peygamber’in bilgisi disinda Allah tarafindan vahyedildigini
gosteren temel bir i’caz delilidir. Miislim, Kur’an’da Meryem, Nuh, Yusuf ve
Musa kissalar1 gibi 6rnekleri detayli bigimde ele alarak, bu haberlerin hem
peygamberligin dogrulugunu teyit ettigini hem de Kur’an’in ilahi kaynagini
acikgca ortaya koydugunu vurgulamaktadir. Miislim, Kur’an kissalarinin,
gaybi i‘caz gostergesi olarak Kureys’in ve diger inkarcilarin Hz. Peygamber’e
yonelttikleri su¢lamalara dogrudan cevap niteligi tasidiging; icerik bakimindan
sahip oldugu ayrint1 ve dogrulukla da gegmis kavimlere dair anlatilar1 agarak
vahyin ilahi kaynagini agik¢a ortaya koydugunu vurgulamaktadir.

6.2. Simdinin Gaybi

Mustafa Miislim, “simdinin gaybi veya simdiki gayb” ile kastedilenin,
Peygamber (s.a.v.) doneminde ger¢eklesmis olup kendisinin hazir
bulunmadig1r olaylar oldugunu belirtmektedir. Bu olaylar daha sonra
Kur’an’da yer almig ve bir hakikat olarak haber verilmistir. Kur’an, Hz.
Peygamber ve iman edenleri hakikatler konusunda uyararak kargilagilan
olaylar karsisinda ne yapilmasi gerektigine yonlendirir. Bu, davetin saglikl
bir sekilde yiiriitiilmesi ve diismanlarin planlarina karsi korunmasi agisindan
onemlidir. Simdiki gaybin temel amaci, daveti desteklemek, ona rehberlik
etmek, apacik bir hidayetle onu yonlendirmek ve iimmeti egitip terbiye
etmektir. Dahasi, bu tiir gayb, Hz. Peygamber’in, Rabbinden teblig ettigi
seylerde ne kadar dogru oldugunu ortaya koymaktadir. Zira O, Kur’an
kendisine vahyedilinceye kadar, yoklugunda olup bitenlerden, planlanmig
veya uygulanmis olanlardan haberdar degildi. Bu nedenle, Kur’an mevcut
olaylardan bahsederken ge¢mis gaybin konularinda oldugu gibi
peygamberllgm dogrulugunu 6zellikle kamtlamaya g:ahsmaz Aksine, e Sl
Ol A G Mb\&dﬁy&ﬁﬁ}u\wﬁ&uﬂudﬂ\@yuﬂ‘ S L “Iste
bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan evvel bunlar1 sen
de bilmiyordun, kavmin de! Oyleyse sabret. Siiphesiz, en giizel sonug takva
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sahiplerinindir.” (Had 11/49) ayetinde oldugu gibi sik sik, Peygamberin
geemis milletlere iliskin naklettigi bilgileri, bunun Allah’tan geldigine delil
olarak gosterdigini goriiriiz. Miislim, bu tiir gayba ornekler vererek, bu ilahi
yonlendirmenin temel amacini ve haber ya da olayin aktarilmasindan elde
edilen ikincil faydalar1 daha iyi anlayabilecegimizi ifade etmektedir (Miislim,
2005: 267). Miislim’e gore bu olaylarin ¢gogu, Allah diismanlarinin Miisliiman
toplumu yok etmek ve Yiice Allah’in nurunu séndiirmek i¢in kurduklar1 plan
ve tuzaklari agiga ¢ikarmakla ilgilidir. Bu 6rnekler sunlardir:

6.2.1. Yahudilerle flgili Gaybi Haberler

Miislim, Kur’an’in Yahudilerle ilgili aktardigi gaybi haberlerin, onlarin
gizli niyet ve stratejilerini ilahi bir miidahale ile ifsa eden carpict 6rnekler
sundugunu belirtmektedir. Nitekim Kur’an, Yahudilerin; miiminlerin zihin
diinyasi karistirmak, onlar1 psikolojik baski altina almak ve huzursuzluga
sevk etmek amaciyla bagvurduklari gizli konugma ve hilekar yontemleri haber
vermektedir. Allah’in gazabina ugramis olan bu topluluk, Hz. Peygamber’in
ashabindan biri yanlarindan gectiginde, sanki ona kotiiliik yapmay1
planliyorlarmis veya onun hoslanmayacagi bir mesele {izerinde
konusuyorlarmig gibi fisildasarak bir tiir psikolojik tahrik olusturuyorlardi.
Peygamber (s.a.v.) bu fisildagmay1 yasaklamis olmasina ragmen, onlarin bu
davranistan vazge¢cmedikleri y1ne vahly yoluyla b11d1r11m1$t1r Bu baglamda
Allah Tedla $6yle buyurmustur: Ao i W Gsds & o330 e ) 565 G &) A
*m\@ujl}m}m\md.\aelmd}udjl; \q\)dPJ\MJU\JM\)?JYbUPm}
Seaall G G5l s il U6 Ly @) WS Y3 — “Gizlice konusmalari
yasaklandig1 halde, giinah ve diigmanlik {izere, bir de Peygamber’e karsi
isyam1 konusmak icin gizlice bir araya gelenleri gérmedin mi? Sana
geldiklerinde, Allah’in uygun goérmedigi bir selam ile seni selamliyorlar.
I¢lerinden, ‘Sozlerimiz sebebiyle Allah bize hemen azap verse ya!” diye alay
edenler bile var. Oysa cehennem onlara yeter; oraya gireceklerdir. Ne kotii bir
varig yeridir orasi!” (el-Miicadele 58/8). Ahmed ve Bezzar, Abdullah b.
Amr’m soyle dedigini rivayet etmislerdir: “Yahudiler, Allah’in Resulii’ne
(s.a.v.) ‘Samii aleykiim (6liim iizerinize olsun)’ deyip, sonra da kendi
kendilerine: ‘Allah, sdylediklerimizden 6tiirii bizi neden cezalandirmiyor?’
derlerdi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu (Ibn Hanbel, 2001: 19/449; Suyfti,
2002: 255). Allah Teala baska bir ayette Yahudiler ile ilgili soyle
buyurmaktadlr “eé_mm)\ﬁ\)lwelbu\}dmu\ U}‘:‘-‘} \}\\Luu};)s;u;.ﬂ\u.umy
adl Lide gl e il Ge 3 3aay - “Yaptiklarindan dolayi sevinip, yapmadiklartyla
oviilmeyi sevenleri, onlarin cehennem azabindan kurtulacagini sanma! Onlar
icin acikl1 bir azap vardir.” (Al-i imran 3/188). Sahih Buhari’de ibn Abbas’tan
(r.a.) aktarildigina gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) Yahudilere bir konuda soru
yoneltmis, onlar ise hakikati gizleyerek yanlis bir cevap vermislerdir. Bu
tutumlariyla hem gergegi Ortbas etmis hem de verdikleri yaniltict beyanin
takdir edilmesini beklemislerdi. Ancak nazil olan ayet, onlarin bu gizli niyet
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ve tavirlarini ortaya g¢ikararak gercek yiizlerini agiga c¢ikarmistir (Buhéri,
1993: 4/1665). Burada Miislim’in, Medine Yahudileriyle ilgili bu ayetlerde
yer alan gaybi haberleri, onlarin gizli planlarini agiga ¢ikaran ilahi bir bildirim
olarak degerlendirdigi ve bunu Kur’an’mn niizul ortamindaki gaybi kusatan
yoniine delil saydig1 goriilmektedir.

6.2.2. Miinafiklarla Ilgili Gaybi Haberler

Miislim, Kur’an’in miinafiklarla ilgili aktardig1 gaybi haberlerin, onlarin
gizli niyet ve stratejik tutumlarini ilahi bir miidahale ile goriiniir kilan ¢arpict
ornekler arasinda yer aldigim1 belirtmektedir. Nitekim Miisliimanlarin
Medine’ye yerlesmesi ve Hz. Peygamber’in Muhacirlerle Ensar’t kardes
kilmasi sonrasinda, sehirde siyasi konum elde edemeyen Abdullah b. Ubeyy
b. Seldl ve etrafindaki miinafik topluluk, Islam toplumunun birlik ve dirligini
zayiflatmaya yonelik ¢esitli faaliyetlerde bulunmus; 6zellikle Evs, Hazrec ve
mubhacirler arasinda fitne iiretmeyi amaglamislardir. Bu ¢ergcevede Kur’an,
miinafiklarin Uhud, Hendek ve Tebilik gibi kritik askeri safhalarda
sergiledikleri ikiyiizlii ve manipiilatif tutumlari ayrintilariyla tasvir ederek
onlarin gercek niyetlerini ifsa etmistir. Uhud Savasi’nda miinafiklarin lideri
Ibn Seltil’iin, {i¢ yiiz civarinda taraftarryla ordudan ayrilmasi, Miisliimanlarin
moralini bozmay1 ve i¢ karigiklik ¢ikarmayi hedefleyen agik bir psikolojik
harp girisimi niteliginde olmustur. Kur’an-1 Kerlm, miinafiklarin bu
korkaklik, kin ve tereddiitle oriilii davraniglarimi dile getirerek, gizledikleri
niyetleri gorinir kilmis ve Misliimanlarin toplumsal bilinglenmesine katki
Sag]amlstlr « 85 \}ssh u;.ﬂ\ (‘L—‘X} u.mx}d\ (Ja_dj &) UJL;& u\a.a;l\ @J\ (‘}‘ rsS.\L..a\ L
u\.m)jﬁ_mg_\)a\my)sﬂeméhwyymelu}“}lu\)ﬁd\}\amd.uu@\jh\ﬁ\}ﬂa_\?@
5480 Ly 22T @5 258 3 Gl e 268l 38 (5l & - “Tki ordunun karsilastig1 giin
size ne oldu? Allah’m izniyle iman edenleri bilsin, miinafiklik yapanlar da
bilsin diye onlara (miinafiklara) denildi ki: ‘Gelin, Allah yolunda savasin ya
da savunun.” Onlar: ‘Savasin ne oldugunu bilseydik, sizi takip ederdik’
dediler. O giin onlar kiifre daha yakindi, iman etmeye degil; agizlaryla
soylediklerini kalplerinde tasimiyorlardi. Allah, sakladiklarini en iyi bilendir.”
(Al-i Imran 3/166-167; Miislim, 2005: 270).

Uhud Gazvesinde, insanlardan hi¢ kimsenin muttali olamayacag gizli bir
boyut acgiga ¢ikmigtir. O da herhangi bir fiili gerceklestirmeye yonelirken
kalpte gizlenen niyet meselesidir. Miisliimanlar diismanla savasmak iizere
ctkmis, fakat miinafiklar geri donmiis ve onlarm lideri Ibn Ubeyy,
beraberindekileri geriye ¢evirmistir. Savasa katilip baslangicta zafer kazanan,
fakat sonrasinda bir kismi gammet toplamakla mesgul olan gruba Allah Teala

su hitapta bulunmustur: * @ gie 5 il 1)) sy @@_: 5045 ) 53 5 ) AK8aCa Nl 3
*&:éﬂyﬁoﬁ‘ﬁ\ JJ‘)JL)A?S.LAJLUJS\ JJ‘)JL)A?S.LAUJJMLAeSJ‘)\LAJ’.JL}AM}‘)AY\

get1rm1$t1 Hatlrlaym hani siz O’nun izniyle kafirleri dogruyor / kiligtan
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geciriyordunuz. Ama ne zaman ki Allah, arzu ettiginiz (zafer)i size gosterdi,
iste o zaman yilginlik gosterdiniz ve (Peygamber tarafindan) verilen emirde
aranizda anlagsmazliga diisiip buyrugu ¢ignediniz! Artik kiminiz diinyalik
pesinde kosuyordu, kiminiz de ahireti istiyordu. Derken Allah, sizi imtihandan
gecirmek icin onlara olan istiinliigiiniizii elinizden aliverdi. Ama yine de
Allah sizi affetti! Gergekten O, miiminlere hep iyilik edendir.” (Al-i Imran
3/152). Abdullah b. Mes‘td (r.a.) sOyle demistir: “Uhud giinii hakkimizda
‘kiminiz diinyalik pesinde kosuyordu, kiminiz de ahireti istiyordu’ ayeti
ininceye dek Peygamber ashabindan hi¢birinin diinya ve diinya nimetlerini
istedigini hissetmedim” (Taberi, 2001: 6/140; Suytti, 2003: 4/70). Siiphesiz
ki bu tiir bir irade, yalnizca kalpte sakli olan bir durumdur; buna Allah’tan
baska kimse muttali olamaz. Zira O’nun katinda hicbir sey gizli kalmaz. Iste
bu gaybi boyutun agiga cikarilmasi, miimini kalbi vesveselere karst uyanik
olmaya, duygularini ve hislerini siirekli gdzetim altinda tutmaya sevk eder.
Boylelikle kalbin dirilmesine, niyetlerin diinyevi arzu ve ihtiraslardan arinarak
saflasmasina vesile olur. Sonu¢ta miiminin daima Yiice Allah’a bagh
kalmasini saglar (Miislim, 2005: 271).

Miinafiklarin iki yilizli davraniglari, Hendek Savasi sirasinda da belirgin
sekilde ortaya ¢ikmistir. Miisliimanlar, sehri korumak ve diisman saldirilarina
kars1 sehrin giivenligini saglamak i¢in hendek kazmisti. Buna ragmen igten,
ozellikle Beni Kureyza Yahudilerinden gelebilecek ihanet tehdidi nedeniyle
Misliimanlar tehlike altindaydi. Miinafiklar bdylesine kritik bir siirecte
“Muhammed bize Kisrd ve Kayser’in hazinelerini vaat ediyordu; oysa biz
simdi (can giivenligi sebebiyle) tuvalete bile gidemiyoruz.” (Ibn Hisam, 1955:
2/222; Taberi, 2001: 19/34; Sa‘lebi, 2002: 8/14) diyerek moral bozucu
davraniglar sergilemis; bununla da yetinmeyip savunma gorevindeyken
evlerini koruma bahanesiyle savag meydanmdan gek11m1§1erd1r Kur’an, bu
hususu sdyle haber vermektedir: O J 5% 33 s YIS ) B 55 u e yd\ A dll-m
‘—“)""JA‘L'?G—““‘“"LLJHJ‘J \J_g‘)c Y\d)u)}ﬂ\bdcjuua‘)ngg.{;h‘ssu:ﬂ\ju}sﬁu\
Y0 Os O 05 o s 8030 LS O Ol st ol adie (30 8 (30 1 san JE A1 2 Y
1587 - “O zaman iman edenler sinanmis ve siddetli bir sarsint1 yagamiglardir.
Miinafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar: ‘Allah ve Resulii bize sadece
aldatic1 vaatlerde bulundu’ demislerdir. Aralarindan bir grup: ‘Ey Medine
halki! Kalacak yeriniz yok, geri doniin’ demis; bir kism1 da Peygamber’den
izin isterken: ‘Evlerimiz korunaksizdir’ demistir; oysa korumasiz degillerdi,
sadece kagmak istiyorlardi.” (el-Ahzab 33/11-13). Miinafiklarin ihaneti ve
savagtan geri ¢ekilme tutumu, Tebiik Seferinde de tekrar etmistir. Miinafiklar,
Abdullah b. Ubeyy liderliginde ayr1 bir grup olarak ortaya ¢ikip nifaklarini
aleni bir sekilde gosterdiler. Misliimanlari cihada ¢ikmaktan alikoymak igin
biiyiik bir ¢aba sarf ettiler. Yahudilerle ittifak yaparak islam ordusuna kars
¢ok sayida miinafik ve Yahudi’yi bir araya getirdiler. Daha sonra, “I¢inde
bulundugumuz sartlar son derece agir, hava siddetli derecede sicak, gidilecek
yer de dayanilmaz oOlgiide uzak oldugu halde Muhammed, Beni’l-Asfar

81



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

(Bizanslilar) ile savasmak iizere sefere c¢ikiyor. Bizanslilarla savasmayi
Araplarin birbirleriyle yaptiklari savas gibi mi santyor! Vallahi, yarin ashabini
iplerle baglanmis olarak siiriiklenirken goriir gibiyiz.” diyerek sefere
katilmayacaklarmi ilan ettiler. Bekledikleri sey gerceklesmeyince “Ya
Resilallah! Biz ancak sohbet ed1y0r ve sakalasiyorduk.” dediler. Bunun
iizerine Allah Teala “Caliz m sii U W) 4l 1481 3457 - “Siiphesiz, onlara
sorsan mutlaka ‘Biz sadece konusuyor ve sakalasiyorduk.’ diyecekler!” (et-
Tevbe 9/65) ayetini indirdi (Ibn Hisam, 1955: 2/524-525; Vakidi, 1966:
3/1004). Miinafiklarin adeti, sikintilar karsisinda ve savaglara hazirlanma
zamanlarinda hep meydandan kagmak, sonra da bu kagislarini en basit ve en
degersiz bahanelerle mesrulastirmaya calismak olmustur. Miinafiklardan
bazilari, kadinlara diiskiin olduklarini ve bu savasa katilmalar1 halinde Rum
kadinlarmin giizelliklerinden otilirii fitneye diismekten korktuklarmi one
siirerek kendilerinin seferden bagislanmalarm talep etmislerdi (Ibn Hisam,
1955: 4/173; Miislim, 2005: 271). Bu hususta Yiice Allah onlarin gergek
niyetlerini ifsa ederek soyle buyurmustur: sl Al (ke Y uﬂl‘ SLAlLS )
i;éu_u\xu\s)susx}mm}m\zcug\ 1535 315 wmﬁ(,@w@e@*}xﬂu@u)}m
u}\?say_uesu;\Mj\y)yu;y\esﬁbuesmﬁ},x wm&\@\jm\dﬁjw
Gl ;u@;”‘\ytq&\,ﬁ,dﬁwmu ) a8l Muuﬁbm\,?@uﬁm?sﬂ,
Aladl iga 0l | st 281 3 YT 8 Y5 3 G0 U (e pbas Gsh S b A Hal elay
& 8&L” - “Senden ancak, Allah a ve ahiret giiniine inanmayip yiirekleri
kugkuya diisenler ve kuskulari iginde bocalayip duranlar (gérevden kagmak
icin) izin isterler. Eger onlar (sizinle birlikte) savasa cikmay1 isteselerdi,
elbette bunun i¢in bir hazirlik yaparlardi. Fakat Allah onlarin davranmalarini
istemedigi igin lizerlerine bir agirlik vererek yerlerinde c¢akilip kalmalarini
sagladi ve kendilerine: ‘Oturun kalin kotiiriimler / koca karilar ile birlikte!’
denildi. Gergi sizinle birlikte ¢iksalardi, zararinizi artirmaktan baska da bir sey
yapmazlardi ve sizi birbirinize diisiirmek i¢in aranizda ge¢imsizlik sokarlardi.
Cilinkii i¢inizde onlar1 can kulagiyla dinleyecek olanlar vardir. Allah zalimleri
/ hainleri biliyor. Andolsun ki onlar daha 6nce (sen Medine’ye hicret ettiginde)
de kargasa ¢ikarmak istemisler ve sana karsi isler cevirmislerdi; fakat sonunda
onlar hoslanmasalar da hak yerini bulmus ve Allah’in emri {istiin gelmisti.
Iclerinde: ‘Bana izin ver, beni fitneye diisiirme!” diyenler de var. Bilesin ki
onlar (boyle diyerek) fitnenin ta igine diistiiler. Siiphesiz ki cehennem,
kafirleri her taraftan kusatmig bulunuyor.” (et-Tevbe 9/45-49). Mustafa
Miislim’e gore bu orneklerde, Kur’an’in, davet siirecini yakindan takip ettigi,
onu yonlendirdigi ve Allah diismanlarinin komplolarinin arttigi donemlerde
Miisliimanlarin birlik ve moralini korudugu goriilmektedir. Simdiki gaybin
zikredilmesindeki temel amag da budur. Ancak bunun yaninda, baska amaclar
da s6z konusudur. Ozellikle miinafikligi ve Allah’in diismanlarmi agiga
c¢ikaran naslari tefekkiir ettigimizde, bu sonuglara ulasabiliriz. Bu naslar, Allah
ve Resuliine diismanlik edenlerin gergek yiiziinii tamimamizi saglamistir.
Ciinkii bu kisilerin 6zelliklerinin zikredilmesi, onlarin Restlullah (s.a.v.)
donemindeki ilk oOrneklerinin aciga c¢ikarilmasi ve hakikatlerinin ortaya
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konmasi, Miisliimanlara her devirde, farkli zaman ve mekanlarda Allah’in
diismanlarini ve bagvurduklar1 yontemleri tanima imkan1 vermektedir. Zira bu
ornekler stirekli tekrar etmektedir. Nitekim hangi davet ve davetgi olursa
olsun, karsisinda mutlaka kalplerinde kin ve 6fkeyi agiga vuran diismanlar ve
her duruma uygun bir kilik kusanan miinafiklar bulur (Miislim, 2005: 273).
Miislim’e gore bu 6rneklerden ¢ikarabilecegimiz sonug sudur: Davetin dogru
sekilde yiirlitiilmesi, iimmetin egitilmesi ve nefislerin terbiye edilmesi,
simdiki gaybin temel amacidir. Buna bagh olarak, Hz. Peygamber’in tanik
olmadig1 veya dogrudan goézlemlemedigi olaylar1 bilmesi ve aciklamasi, onun
vahiy yoluyla Rabbinden desteklendiginin ve goklerde ve yerde hicbir seyin
O’ndan gizli olmadigim gdsteren agik bir delildir (Miislim, 2005: 276).

Mustafa Miislim’in simdiki gayba yonelik yaklagimi, Kur’an’m niizul
siirecinde o anda gerceklesen fakat insanlar tarafindan bilinmeyen olaylari,
niyetleri ve gizli girisimleri agiga ¢ikarma kapasitesini, gaybi i‘cazin gii¢lii bir
boyutu olarak degerlendirmesine dayanmaktadir. Miislim’e gore Kur’an,
yalnizca gecmis ve gelecege dair haberler vermekle kalmaz; aksine niizul
ortamindaki aktorlerin gizli planlarini, kalplerindeki egilimleri ve toplum
icinde goriinmeyen iliskileri de ortaya koyarak ilahi bilginin insani algiy1 asan
kusaticiligina isaret etmektedir. Bu yaklasim, Miislim’in gaybi i‘cazi,
Kur’an’mn indirildigi dénemde insanlar tarafindan bilinmeyen gergekleri
aciklama yonii tizerinden temellendirdigini gostermektedir.

6.3. Gelecegin Gaybi

Gelecege dair gayb, Kur’an’in daha once gergeklesmemis olaylari
onceden haber vermesiyle ilgilidir. Miislim, gelecegin gaybini ii¢ ana baglikta
incelemektedir:

6.3.1. Hz. Peygamber Doneminde Gerceklesen Gaybi Haberler

Mustafa Miislim, Kur’an’da Hz. Peygamber doneminde meydana gelen
gaybi haberleri, vahyin dogrulugunu teyit eden ve ilahi bilginin beser
idrakinin Otesindeki boyutlarin1 ortaya koyan agik deliller arasinda
degerlendirerek ti¢ kategoride incelemistir:

a) Kur’an, bazi inkarcilarin gelecekte nasil 6leceklerini, Allah’in azabina
ugrayacaklarlm ve cehennemde ebedi kalacaklarmi haber vermistir. Bu
baglamda“ﬂ\y\} k-l.@Jk-!‘J ‘J\J‘;AAJM k_\uasuj‘dum@&\u &_\JJQ_\.GJL,’_I‘ G &
2aa e Jia a3 ball AEs” - “Aley yiizlii 0 adamin (Ebd Leheb’in) vay
haline, heldk oldu o! Ne mali fayda verdi ona ne kazandiklari1! Yakinda
girecek o, alevleri yiikselen atese! Karis1 da yaninda, odun ¢ekerek; boynunda
asily, saglampa bikiilmis kalin bir iple!” (Tebbet 111/1-5) ayetinde Ebu
Leheb’i in; « & \.\.\.@.AJ‘U&.I.\@.A} \a}@_uu.mj \a;w‘iud;ﬂuj \.\.\;Jusl;w}‘fu.\
i O & J;suusdm s KA Togaia ada sl Tage Y S A T8 Sy G ek
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M\d)ﬂ!‘ 13 &) A V) 1 ) O SRRy 58 & iay pae B SIS 5%
D 4 atall - “Brak bana, o yapayalniz yarattigimi! Ona sayisiz mal-miilk
verdim! Yanindan hi¢ ayrilmayan ogullar bahgettim. Her imkani Oniine
serdim. Sonra benden, daha da artirmami umar oldu! Fakat hayir! Ciinkii o,
ayetlerimize inatla karsi ¢ikti. Ben onu ileride dimdik olan azap yokusuna
tirmandiracagim! Ciinkii o, (kendisine Kur’an okundugunda, ona inanmadi,
itiraz i¢in) diisiindii ve (ne diyebilecegini) Ol¢lip bigti! Yok olas1 adam, nasil
da oOlclip bigti?! Evet o yok olasi, Oyle nasil Ol¢lip bigti?! Sonra
(sOyleyeceklerini) diisiindii, Sonra kasini catt1 ve eksiyip pusardi! Sonra
kiistahca arka dondii! Ve ardindan sdyle dedi: ‘Bagka degil, bu ancak
siiregelen bir biiyiidiir! Bunu sdyleyen ancak bir beserdir!’ iste biz onu
(derileri yakip kavuran) Sakar’a siiriikleyecegiz!” (el-Miiddessir 74/11-26)
ayetinde Velid b. Mugire nin; “ el e s ) &l o g_é-a 13 Take e (s il 5
Bl muuwmexuﬂ)s oA Gl skl 55 O ) el s el sl
A3 ¢ £ Al gl LA 4387 - “Grdiin mil, o engelleyeni, namaz kilarken
bir kulu? Hi¢ diisiindiin mii, onun hidayet {izere oldugunu?! Veya takvay1
emrettigini?! Gordiin mii (ey resulim o6tekinin), gercegi yalanlayip yliz
cevirdigini?! Bilmiyor mu ki o, Allah’in her seyi gordiigiini?! Eger
vazgecmezse siiphesiz perceminden yakalayacagiz onu; o yalanci gilinahkar
per¢eminden! Cagirsin o vakit kurultaymi! Biz de ¢agiracagiz zebanileri /
cehennem gorevlilerini!” (el-Alak 96/9-18) ve * A enall gl s ol e 3349\3 5504
u_,_’)lZSM?.uSLA\M U‘ ?'USM ).U:d\n_u\ nJJ\ dq ?.\.AAJ‘ ulmwm\)dﬁl NG
“(Zebanilere emredilir)- Tutun da 1tekley1n onu atesin ortasia! Sonra dokun
tepesinden asagi kaynar azap suyunu! (Ve deyin ki ona) tat bakalim gimdi
bunu! Hani sen, evet sen istiindiin, seckindin! Siipheyle karsiladiginiz gercek
iste buydu!” (ed-Duhén 44/47-50) ayetlerinde ise Ebu Cehil’in diinya ve
ahiretteki akibetleri agikca belirtilmistir (Miislim, 2005: 277).

Mustafa Miislim’e gore bu ayetler, s6z konusu ii¢ kisinin akibetini kesin
bir sekilde gostermektedir. Eger Kur’an, hayat ve 6liimiin hiikkmii elinde olan
Allah tarafindan indirilmis olmasaydi, bdyle bir kesinlik miimkiin olamazda.
Akalli bir insanin kendi bilgisiyle, kendi akliyla bir davetin sonucunu bu kadar
net bigimde belirlemesi imkansizdir. Ornegin, eger bu ii¢ kisiden biri bile
Miisliman olsaydi, Allah tarafindan “kafir” olarak belirlenen bu kisiler,
Islam’in yayilmasi sekteye ugratabilir ve Kur’an’in dogrulugu tartigmal
hale gelebilirdi. Mesela, eger Ebi Leheb Miisliiman olsaydi, Allah Teala’nin
“0, yakinda alevleri yiikselen atese girecektir!” (Tebbet 111/3) s6zii, ne anlam
bakimindan bir karsilik bulur ne de gergekte viicut bulurdu. Béylece bu ayet
bir vadide kalir, hakikat ise bambagska bir vadide yer alirdi. Ebl Leheb, tipk
bir zamanlar Islam’a diisman olup sonra onu benimseyen Omer b. Hattab gibi,
iman etmis sahébilerden biri olmus olsaydi Allah Resulii (s.a.v.) insanlara bu
ayeti nasil okuyacakti? Bu apagik bir mucize degil mi? Hem de Oyle bir
mucize ki, bundan daha sasirtici ve ezici bir delil diisliniilebilir mi? Zira EbQ
Leheb’in, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) davasini gegersiz kilmak i¢in yapmasi
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gereken tek sey, dilinden “iman ettim” s6ziinii dokmekti. Bu tek kelimeyle
Hz. Muhammed’in biitiin davasii ciiriitebilir, biitiin iddiasin1 hiikiimsiiz
birakabilirdi. Ama o bunu séylemedi. Hayat da ona bu s6zii sdyleme firsatini
tamimadi. Ciinkii 6liim, Mekke’nin fethedilip Kureys’in tamaminin islam’a
girdigi glinli gérmesine izin vermeden, onu ansizin yakaladi. Eger o ve onun
gibiler o giin Islam’a girmis olsaydi, bu giris, bizzat Is]Am’m temelini sarsan
bir olay olurdu. Bu durum, Kur’an’in; hayati ve 6liimii yaratan, her seyin
kaderini elinde tutan, biitiin islerin doniisii kendisine olan Yiice Allah’in
kelam1 oldugunu agikca gostermektedir. Dinini de kitabin1 da koruyan O’dur
(Miislim, 2005: 278).

Ebl Leheb, Velid b. Mugire ve Ebi Cehil gibi sahislarla ilgili ayetler,
Kur’an’da en belirgin ve en giiclii gaybi haberler arasinda yer almaktadir.
Miislim’e gore bu ayetlerde anilan ii¢ kisinin kotii akibetine dair verilen
hiikmiin kesinligi, beseri bir ongorii ya da sosyolojik bir degerlendirme ile izah
edilemez; zira bu kisilerin gelecekte iman edip etmeyecekleri, insan bilgisinin
kusatamayacagi bir gayb alanina aittir. Kur’an’in bu ii¢ sahsin iman
etmeyecegini, hatta miisrik olarak 6leceklerini kesin bir dille bildirmesi, onun
beser sozii olmadigimin giiclii bir gostergesidir.

b) “ 8 (555 aaall 43¢5 - O topluluk, pek yakinda bozguna ugrayacak
ve geri donilip kacacak!” (el-Kamer, 54/45) ayeti, miisriklerin miiminlere
yonelik baski ve eziyetlerinin giderek yogunlastigi Mekke doneminin orta
evresinde nazil olmustur. Ayette Yiice Allah’in, Hz. Peygamberi ve
miiminleri sonunda zafere ulastiracagi; inatcilara ise hezimet ve zilleti
tattiracagl miijdesi verilmistir. Bu miijde, Miiminler zafer ve ferah giiniini
beklerken, Bedir giinii Allah’in ordusunu yiiceltip diismanlari rezil ettigi
giin gerceklesmistir. Hz. Omer (r.a.) bununla ilgili soyle demektedir:
“Topluluk, yakin bir gelecekte bozguna ugrayacak ve geri doniip kagacak!’
ayetini okur ve kendi kendime ‘Bu nasil bir topluluktur, bu nasil bir
yenilgidir?’ derdim. Nihayet Bedir giinii Allah Resulii’niin (s.a.v.) zirhim
kusandiktan sonra “Topluluk, yakin bir gelecekte bozguna ugrayacak ve geri
doniip kagacak!” dedigini goriince bu ayetin te’vilini (hakikatini ve pratik
sonucunu) 6grenmis oldum” (Suyati, 2003: 14/87). Bu ayet nazil oldugunda,
kimse Miisliimanlarin bir giic ve ordusu olup miisrik topluluklarla
karsilasacagini ongoremezdi. Ancak yillar sonra, hicretin ikinci yilinda
gergeklesen Bedir Savagt ile bu 6nemli haber dogrulanmis oldu. Miislim, Hz.
Omer’den aktarilan rivayete dayanarak bu ayetin Bedir Savasi’nda somut bir
bigimde gerceklestigini, iistelik hem psikolojik hem de tarihsel agidan
imkansiz goriinen bir déonemde verilmis bir zafer vaadini igerdigini ve bu
yoniiyle Kur’an’in gelecege iliskin gaybi i‘cazim1 ortaya koyan en giiglii
orneklerden biri oldugunu belirtmektedir (Miislim, 2005: 279).
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c) “}Y‘ﬂuwcw@ u;—\hwe«-ﬂf— 35 Ga ghs o) (B a5 cale )
Gsiesall Fom dams 3 Gey 38 A - “Elif, Lam, Mim. Rumlar/Bizans
(Farslara/Iranhlara) yenildi. Bu, (Mekke’ye) en yakin bdlgede (Suriye’de)
meydana geldi (ve putperestleri sevindirip Miisliimanlar1 {izdii). Fakat onlar
(Rumlar) bu yenilgiden sonra yeneceklerdir. Hem de on seneye varmadan!
Oniinde sonunda emir/buyruk Allah’indir. Ve iste o giin miiminler
sevineceklerdir” (er-Rtim 30/1-4). Bu ayetlerin indigi dénemde iki biiyiik
devlet olarak Farslar ve Rumlar vardi. Aralarinda meydana gelen bir savasta,
Farslar, Rumlar1 agir bir yenilgiye ugratti ve Rum topraklarindan bazi
bolgeleri ele gecirdi. Farslar, atese tapan bir putperest topluluk; Rumlar ise
Incil’i takip ettiklerini iddia eden Hristiyan bir devletti. Bu gelisme, putperest
miisrikler arasinda biiyiik bir seving yaratti; zira Farslarin zaferi, Kur’an’in
takipeilerine kars1 putperestlerin tistiinliigiinii simgeliyordu. Rum Suresi’nin
ilk ayetleri nazil oldugunda, misrikler bu haberle alay ettiler. Ciinkii
goriintirdeki sebepler acisindan bakildiginda, Rumlarin ugradigi yenilgi
Oylesine biiyiiktii ki, etkilerinin onlarca yil i¢inde bile silinmesi imkansiz
gorliniiyordu; diismanlarina birkag yil iginde galip gelmeleri ise hig
diisiiniilemezdi. Ancak oniinde sonunda buyruk Allah’indir; Allah’in vaadi
asla gecikmez. Nitekim heniiz on yil gegmeden Rumlar, Farslar1 bozguna
ugrattilar. Bu zafer Allah’in, Reslii’'ne apacik bir fetih nasip ettigi,
Miisliimanlarin da Hudeybiye’de kazandiklar siyasi zaferle sevindikleri bir
doneme rastlamigtir (Mislim, 2005: 279). Miislim, bu haberin tarihi olarak
gerceklesmesini, Kur’an’in gayb alanina dair verdigi haberlerin dogrulugunu
destekleyen en onemli tarihsel vakalardan biri olarak degerlendirmektedir.
Ona gore bu ayet, Kur’an’in politik-askeri gerceklikleri asan bir bilgi ortaya
koydugunu ve ilahi iradenin tarihe miidahalesinin agik bir gdstergesi oldugunu
gostermektedir.

6.3.2. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Gerceklesen Gaybi
Haberler

Mustafa Miislim, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerceklesen gaybi
haberleri de Kur’an’in ilahi kaynagimi gosteren Onemli deliller arasinda
gorerek, bu tiir haberlerin tarihsel siirecte birer birer tahakkuk etmesini i‘cazin
siirekliligini ortaya koyan giiclii kanitlar seklinde degerlendirmektedir. Bu
baglamda 6rnek olarak su {i¢ ayeti incelemektedir:

a) Hz. Peygamber in vefatindan sonra gergeklesen gelecegm gayp
ornekleri arasinda « 3 ee—uhls-' 228 u»L\ g,\ a3 G Gsedi ol 2V G Sudlaall O
G5l - “Gogebe (bedevi) Araplardan (cihada katilmayip) geri duranlara de
ki: Pek yakinda, giiglii ve savasgi bir toplulukla savagmaya cagrilacaksiniz;
onlarla ya sonuna kadar savasirsiniz yahut onlar (savasa gerek kalmadan kendi
istekleriyle) teslim olur (Islam’a girer)ler” (el-Feth 48/16) ayeti gelmektedir.
Resulullah (s.a.v.), Hudeybiye Seferi sirasinda Medine ¢evresindeki Araplari
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cihada c¢agirmisti. Ancak birgogu Kureys’in baskisindan ve giiciinden
korktuklar1 i¢in cihada katilmadilar ve “Muhammed ve arkadaslari bir devenin
bagini yiyecek kadar az sayidaki kisilerden ibarettir’ dediler. Ancak Allah
Resulii (s.a.v.) Hudeybiye’den déniince, bu kimseler ona gelip Ul 5l il
Ul 53506 U5 - “Mallarimiz ve ailelerimiz bizi mesgul etti; bu yiizden
(Allah’tan) bizim i¢in bagislanma dile!” (el-Feth 48/11) diyerek ondan 6ziir
dilediler. Bunun {izerine Allah Teéla, “Gogebe (bedevi) Araplardan (cihada
katilmay1p) geri duranlara de ki: Pek yakinda, gii¢lii ve savase1 bir toplulukla
savasmaya c¢agrilacaksiniz” (el-Feth 48/16) buyurarak cihada cagriya icabet
etmeleri sartiyla tovbe kapisini onlara acti. Bu bedeviler, Allah Restilii (s.a.v.)
hayattayken cihada g¢agrilmadilar; ancak onun vefatindan sonra, Hulefa-i
Rasidin doneminde cihada davet edildiler.

b) Bunun érneklerinden biri de Allah’in s6yle buyurmasidir: * < Cpdl) 2 22 5

@M)e@ﬁwwﬂ\uha»ﬂusua‘)y“_g° '/' Ll il Al \)&AQJ('.\S.\A‘JAA\
JéblﬁdhJ’-')Ssu—wmu—'ujsﬂyw;whﬁ‘eﬁﬁwwe@mjeéwﬂjdﬂ\
& saudl a2 - “Allah, sizden iman edip salih ameller isleyen miiminlere kesin
bir vaatte bulunmustur: Nitekim ge¢miste bazi topluluklar: yeryiiziinde hakim
kildig1 gibi, onlar1 da tevhid inancina bagh kalarak yalnizca kendisine kulluk
etmeleri sartiyla yeryiiziinde hakim kilacak; onlar i¢in razi oldugu dini diger
dinler iizerinde iistiin ve hakim kilacak ve yasadiklar1 korkudan sonra onlar1
giiven i¢inde kilacaktir. Ancak bundan sonra kim Allah’1n hiikiimlerinden yiiz
cevirip nankorlilk ve inkar yolunu tercih ederse, iste onlar dinden ¢ikan
fasiklardir”  (en-Nar 24/55). Ayetin haber verdigi bu miijde, Allah
Restlii’'nden (s.a.v.) sonraki halifeler doneminde gerceklesti. Miisliimanlar
Fars ve Rum devletlerini bozguna ugrattilar; Islam fetihleri doguda Cin
sinirlarina, batida Atlas Okyanusu’na kadar ulast1. Halklar ve milletler islam’a
boyun egdi, birgogu géniilli olarak Miisliman oldu; Islam’m nuru
yeryiiziiniin dort bir yanmi aydinlatti. Oyle ki, Hadramut’tan Sana’ya kadar
bir kadin tek basina yolculuk eder, Allah’tan ve koyunlarina saldirabilecek bir
kurttan baska hicbir seyden korkmazdi. Insanlar giiven ve huzur igindeydi.
Biitiin bunlar, Allah Resiilii’nden (s.a.v.) sonraki donemlerde vuku buldu.

¢) Bunun bagka bir 6rnegi de Allah Teala’nin su ayetidir: RIGE a0
G55l 1057 - “Elbette Zikr'i (vahyi/Kur’an’1) indiren biziz ve onu koruyup
muhafaza edecek olan da biziz!” (el-Hicr 15/9). Miislim’e gore bu ayette,
siirekli yenilenen bir gaybi i‘cdz s6z konusudur. Allah Resulii'niin (s.a.v.)
vefatindan sonra Islam {immetinin basma bazi olaylar gelmistir. Eger bu
olaylar, bagka bir milletin basina gelseydi, o millet tarihten silinir, kiiltiirel
degerleri yok olur ve medeniyetleri de tarihte yok olan bircok uygarlik gibi
sona ererdi (Miislim, 2005: 280). Ancak Allah Teéla, kitabim1 koruyacagim
vaad etmistir. Bu ilahi vaadin bir sonucu olarak, Kur’an’1 nesilden nesile
ezberleyip aktaran hafizlar zinciri kesintisiz bicimde siirmiistiir. Ummet, her
¢cOkiiglin ardindan yeniden dirilmis, kendini yenileyerek medeniyet
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sahnesindeki yerini korumustur. Biitiin bunlar, batilin ne 6nlinden ne de
ardindan yaklasamadigi Allah’in Kitabt ve onu koruma gorevini bizzat
tstlenen Allah’in vaadi sayesinde gergeklesmistir. Mustafa Miislim, s6z
konusu ii¢ 6rnegi Kur’an’in gaybi haberlerinin Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki siirecte birer birer gerceklestigini gosteren biitiinciil bir ¢cergeve olarak
degerlendirmektedir. Ona gore bedevilerin daha sonra cihada c¢agrilmasi,
Miislimanlarin yeryiiziinde hakim kilinmasi ve Kur’an’in ilahi koruma
altinda bugiine kadar muhafaza edilmesi, Kur’an’in hem tarihsel
dogrulanabilirligini hem de ilahi kaynagini teyit eden somut ve giiglii kanitlar
niteligindedir.

6.3.3. Heniiz Gerceklesmeyen Gaybi Haberler

Mustafa Miislim, heniiz gergeklesmemis gaybi haberleri, Kur’an’in
gelecege iliskin kesin beyanlarini ve ilahi bilginin mutlakligin1 yansitan bir
alan olarak degerlendirmektedir. Nitekim Kur’an’da, heniiz vuku bulmamis
olmakla birlikte mutlaka gerceklesecegi bildirilen bir dizi olay bulunmaktadir.
Bunlarin basinda kiyamet alametleri ile kiyamet 6ncesinde meydana gelecegi
ifade edilen ¢esitli hadiseler gelmekte; ilgili ayetlerde bu hususlara dair 6nemli
isaretler yer almaktadir.

6.3.3.1. Dabbetii’l-Arz’1n Cikisi

Miislim’in degerlendirdigi gelecege dair gaybi haberler arasinda,
Kur’an’da kiyamet alametleri kapsaminda zikredilen Débbetii’l-Arz konusu
yer tutmaktadir. Allah Teala bu hususta sdyle buyurmaktadur: S5 &5 135
U}‘B}' Y Luhh \)4\5 u.ul_\l\ u\ ?g.ds.l UAJY\ e 44\& ?@J \-\A‘)A‘ 5@—&5” “BIZ haklarindaki
azap sozii gerceklesmek (ve kiyamet kopmak) iizereyken, onlara: “Insanlarin,
ayetlerimize inanmadiklarini” sdyleyecek olan, bir canli yaratig1 (Déabbetii’l-
Arz’1) yerden ¢ikaracagiz” (en-Neml 27/82). Dabbetii’l-Arz, Kur’an’da
sadece bu ayette zikredilmis; mahiyeti, ¢ikis yeri ve zamani hakkinda bilgi
verilmemistir. Ancak Allah Resulil (s.a.v.) onun bazi niteliklerini ve ¢ikis
yerini ayrintili olarak agiklamistir. Ebi Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine
gore, Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Yerden bir canli (Dabbetii’l-
Arz) ¢ikacak; beraberinde Miisa’nin asasi ve Siileyman’mn miihrii bulunacak,
miihiirle miiminin ylizinii parlatacak, asayla da kéfirin burnunu
damgalayacaktir. Sonunda insanlar bir araya toplandiklarinda, miimin ile kafir
acikca birbirinden ayirt edilecektir.” (Tirmizi, 1975: 340). Huzeyfe b. Useyd
el-Gifari’nin (r.a.) anlattigina gore Restlullah (s.a.v.) Dabbe’den (yerden
¢ikacak canlidan) sdz etti ve soyle buyurdu: “Onun ii¢ ¢ikis1 olacaktir: ilk
olarak Yemen’in en uzak tarafindan ¢ikacaktir. Coliin uzak bolgelerinde onun
haberi yayilacak; fakat sehre (yani Mekke’ye) girmeyecektir. Sonra uzun bir
siire gizlenecektir. Daha sonra bir kez daha ¢ikacaktir. Onun haberi ¢6l halki
arasinda yayilacak ve Mekke’ye kadar ulasacaktir. Sonra insanlar Allah
katinda en serefli ve en kutsal mescitte, yani Mescid-1 Haram’da olduklar1 bir
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sirada, ansizin Déabbe, Riikkn ve Makam arasinda bogiirerek ortaya g¢ikacak;
basindaki toprag: silkerek goriinecektir. Insanlar panige kapilip saga sola
dagilacak, ancak bir grup miimin orada kalacaktir. Onlar, Allah’tan asla
kagamayacaklarin1 anlaymca Dabbe oOnce onlara yaklasacak; yiizlerini
parlatacak, oyle ki yiizleri parlayan yildiz gibi olacaktir. Sonra Dabbe
yeryliziine dagilacak; hi¢ kimse onu yakalayamayacak, ondan kagan da
kurtulamayacaktir. Bir kimse ondan korunmak i¢in namaza duracak, fakat
Dabbe arkasindan gelip ona soyle diyecektir: ‘Ey falanca! Simdi mi namaz
kiliyorsun?’ Sonra onun yliziine damgasin1 vuracak, o kisi yola devam
edecektir. Artik insanlar mallarmi1 paylasacak ve sehirlerde birlikte
yasayacaklardir. Ama miimin, kafirden agikc¢a taninacaktir; yle ki miimin,
‘Ey kafir, hakkimi ode!” diyecek, kafir de ‘Ey miimin, hakkimi 6de!’
diyecektir” (Suyati, 2003: 11/407-408; Nisaburi, 1990: 4/530).

6.3.3.2. Ye’ciic ve Me’ciic’iin Cikisi

Mislim’in ele aldig1 gelecege dair gaybil haberlerden bir digeri de
Kur’an’da kiyamet Oncesi biiylik hadiseler arasinda zikredilen Ye’clic ve
Me’ciic’lin ortaya ¢ikisidir. Allah Teald Ye’clc ve Me’clic’iin g1k1§1yla ilgili
sdyle buyurmaktadir: * - RN s K (e eﬁs) CPLAJ CPL’ caals 13 =
Gl UKL 5 G ilie 3 UK 38 U5 1 1558 (pal) Sl Alasts o 136 a2 5l
“Ne zaman ki, (kiyamete yakin) Ye’clic ve Me’clic’lin 6nii agilacak, iste o
zaman onlar seller gibi her bir tepenin ardindan (diinyay1 altiist etmek {izere)
akacak. Artik vaat edilen giin iyice yaklagmistir! Sonra bir de bakmigsin ki
(kiyamet kopmus ve) kafirler, dehsetten gozleri belermis bir halde soyle der
olmuslardir: Eyvah bagimiza gelenlere! Demek ki biz bu hususta gafildik.
Yahut gercekten zalimlerdik!” (el-Enbiya 21/96-97). Bu ayetlerde kiyamete
yakin Ye’ciic ve Me’clic’lin ¢ikist ve yeryiiziinde fesat ¢ikarip diinyanin
hakimiyetini ele ge¢cirmesinden bahsedilmektedir. Ye’clic ve Me’clic ile ilgili
olarak Ahmed b. Hanbel, imam Miislim ve Siinen sahipleri, Nevvas b.
Sem‘an’dan (r.a.) sOyle rivayet etmiglerdir: “Restilullah (s.a.v.) bir sabah
Deccéal’den s6z etmis, onu anlatirken Oyle tasvirlerde bulunmustu ki, biz
neredeyse Deccal’i bir hurmaligin yani baginda sanacak hale gelmistik.
Ardindan séyle buyurdu: “Ben sizin i¢in Deccal’den daha tehlikeli bir seyden
endise ediyorum. Eger o, ben aranizdayken ortaya ¢ikarsa, sizi ona kars1 ben
korurum; fakat benden sonra zuhur ederse, herkes kendi nefsi adina bir
koruyucu olmak durumundadir. Allah ise her Miisliiman igin benim yerime
gececek olan gercek koruyucudur. Deccal kivircik sagli bir gengtir;
gozlerinden biri disar1 firlamis halde olacaktir. Atli birlikleri Sam ile Irak
arasindan ¢ikar, yeryiiziine yayilir ve bilylik fitneler ortaya koyar. Ey Allah’in
kullar1! Bu fitne karsisinda sebat gosteriniz.” Biz bunun {izerine: “Ya
Restlallah! Deccal ne kadar siire yeryliziinde kalacak?” diye sorduk.
Restlullah (s.a.v.) soyle cevap verdi: “Kirk giin. Bu giinlerin biri bir yil, biri
bir ay, biri bir hafta gibidir; geri kalan giinler ise sizin giinlerinize benzerdir.”
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Bunun iizerine: “Ya Resilallah! Bir y1l uzunlugundaki o giinde, bir giiniin bes
vakit namazi yeterli olur mu?” diye sorduk. Restlullah: “Hayir, o giin i¢in
normal giinlerdeki namaz vakitlerini esas alarak siire takdir ediniz” buyurdu.
Biz tekrar: “Ya Restlallah! Yeryiiziindeki siirati nasil olacak?” dedik. O soyle
buyurdu: “Riizgarin siiriikledigi yagmurun hizi gibi. Bir kavmin {izerine gelir,
dine onlar1 ¢agirir; onlar da ona uyar. Bunun iizerine goge emreder, gok
yagmur indirir; topraga emreder, bereketli bitkiler ¢ikarir. Otlanan hayvanlar
da aksam oldugunda karinlar1 dolu, memeleri siitle dolu ve semiz bir halde
doner. Ardindan baska bir topluluga gider, onlar1 da davet eder. Ancak onlar
reddederler. Bu durumda onlarin mallar1 tiikkenir, yoksulluk ve sikinti i¢inde
kalirlar.” Allah Resilii (s.a.v.) sozlerine devam ederek sdyle dedi: “Deccal bir
harabelige ugrar ve oranin hazinelerine ‘Cikin!’ diye seslenir; hazineler de
arilarin kralige arinin arkasindan gidisi gibi onun ardindan akar gider. Daha
sonra bir kisiyi ¢agirir, onu kiliciyla ikiye bdler; iki parcay1 ok atimi miktar
birbirinden uzaklastirir. Sonra o kisiyi ¢agirir, o da kalkip ona dogru ytiriir.
Tam bu sirada Allah, Meryem oglu Mesih’i gonderir. Mesih, ¢ivit otuyla
boyanmis sarimtirak iki elbise i¢inde ve iki melegin kanatlarina ellerini
koymus halde Dimask’in dogusundaki Beyaz Minare’nin yanina iner. Mesth,
Deccal’i takip eder ve onu Dogu Liidd kapisinda 6ldiiriir. Onlar bu hal {izere
iken Allah, Isa b. Meryem’e: ‘Kullarimdan bazilari ortaya gikaracagim;
onlarla savagsmaya giiciin yetmez. Bu nedenle miiminleri Tir Dagi’na gotiiriip
koru!” diye vahyeder. Bunun ardindan Allah, Yeclc ve Meclc’u saliverir.
Onlar her bir tepeden siiratle akip gelirler (el-Enbiya, 21/96). Isa ve ashabi
bunun {izerine Allah’a niyazda bulunurlar. Allah da onlarin boyunlarina bir
cesit bocek musallat eder ve hepsi topluca helak olur. Sonra Isa ve ashabi
yeryliziine inerler; fakat Yeclic ve Meclic’un cesetlerinin yaydigi agir bir koku
ile karsilagirlar. Yine Allah Teala’ya dua ederler. Bunun {izerine Allah Teala,
deve boyunlu kuglar génderir; bu kuslar cesetleri yiiklenip Allah’mn murad
ettigi bir yere uzaklastirirlar. Ardindan higbir evin ister kil ister kerpi¢ olsun
engelleyemeyecegi bir yagmur yagar; yeryliziinii biitliniiyle temizler.
Ardindan yeryliziine: ‘Meyveni ver, bereketini geri getir!” denir. O giin bir
topluluk tek bir nar ile doyacak ve narin kabugu onlara golgelik olacaktir. Siit
veren hayvanlara da bereket verilir; deve, bir toplulugu; inek, bir kabileyi;
koyun da bir aileyi doyurur. Allah hos bir riizgar génderir. Bu riizgar, her
miiminin koltuk altindan geger ve ruhunu alir. Yeryiiziinde sadece insanlarin
serli olanlar1 kalir. Onlar esekler gibi kadin erkek birbirleri ile aleni bir sekilde
cima eder. Kiyamet de onlarin iizerine kopar (Miislim, 2005: 283; Ibn Hanbel,
2001: 29/175; ibnii’l-Haccac, 1955: 4/2250).

6.3.3.3. Israilogullarimin ikinci Kibirlenisi ve Bozgunculugu
Mustafa Miislim, Israil’in kurulusu ve biiyiimesini su an yasadigimiz bir

Kur’an mucizesi olarak gérmektedir. Heniiz ger¢eklesmeyen gayb haberleri
arasinda Israilogullarinin  ikinci kibirlenis ve bozgunculuguna yer
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vermektedir, Yiice Allah s6yle buyurmaktadur: * sl b Oyl ) Ll
e 13 Sy 0% ca¥) b Gl - “Biz Kitapta Israilogullari’na
hiikmiimiizii s6yle bildirdik: “Muhakkak ki siz, yeryliziinde iki kez fesat-
bozgunculuk yapacak ve elbette biiylik bir kibirlenig-ylikseligle bobiirlenip
simaracaksimz” (el-Isrd 17/4). Miislim, miifessirlerin bu husustaki genel
kanaatini benimseyerek ayette zikredilen ilk kibirlenis-yiikselis ve ilk fesadin-
bozgunculugun gergeklestigini; bunun neticesinde Allah’in, Babil Krali
Buhtunnasr’t gondererek onlari dagittigini, pek ¢ogunu oldiirdiigiinii ve
bir¢oklarini Babil’e esir olarak siirdiigiinii; ikinci kibirlenis ve bozgunculugun
ise heniiz gerceklesmedigini ifade etmektedir. Ciinkii Yahudiler Babil
esaretinden sonra bir devlet kurmamislardi. isra Suresinin sonunda Yiice
Allah s6yle buyurmaktadir: “Ondan sonra Israllogullarlna “ o e e Ll
dhh)\b)d}gﬂh}au}\gﬂh} mﬂéb&bﬁy‘m‘jcb‘ﬁlﬂu@‘)y\ \)JSu\d.u\).u\
10y 100 Y - “Yeryliziinde yerlesin, ikinci-sonuncunun vaadi geldiginde,
hepinizi bir araya toplayacagiz” dedik. Biz O’nu (Kur’an’1), iginde gergekleri
bulunduran degismez / tahrif edilmez bir hak/hakikat olarak indirdik. O da hak
iizere nazil oldu. Ve biz seni ancak bir miijdeleyici ve uyarici olarak
gonderdik” (el-IsrA 17/104-105). Yani onlara yeryiiziine yayilmalari
emredilmis; sonra ikinci-sonuncunun vaadi gelince, yeryliziinde bozgunculuk
ve fitne yaymak {izere onlarin diinyanin dort bir yanindan gruplar halinde
derlenip bir araya getirilecekleri haber verilmistir.

Miislim, ayette zikredilen yeryiiziindeki kibirlenig-yiikselis asamasinin,
Yahudilerin 1897 yilinda Isvigre’nin Basel kentinde diizenledikleri kongreyle
basladig1 kanaatindedir. O sirada Yahudilerin lideri Theodor Herzl, Israil
Devleti’nin temelinin atildigini ilan etmis ve bu devletin kurulusunun s6z
konusu tarihten elli yil sonra ilan edilecegini sdylemistir. Nitekim Israil
Devleti’nin kurulusu 1948 yilinda resmen ilan edilmis ve biiyiik devletler de
onu tanimak igin birbirleriyle yaris icine girmistir. Isvigre Kongresi’nden bu
yana, diinya siyaseti, Yahudilerin diinyanin dort bir yanindan Filistin’e gog
etmesini kolaylastirmak i¢in seferber edilmis; her iki diinya savasinin da en
biiyiik faydalanicisi1 Yahudiler olmustur. Birinci Diinya Savasi’nda,
Yahudilerin karsisinda giiclii bir engel teskil eden Islami Osmanli Devleti
ortadan kaldirilmistir. Ikinci Diinya Savasi’nda ise, uluslararasi ortam,
Israil’in taninmasi ve maddi-manevi olarak desteklenmesi i¢in hazirlanmustir.
Nitekim ikinci Diinya Savasi’ndan sonraki yirmi y1l boyunca Almanya’nin
ekonomisi, Nazi suglarina kars1 “tazminat” slogani altinda Israil Devleti’ni
desteklemeye yonlendirilmistir (Miislim, 2005: 284).

Mislim’e gore Filistin’de Yahudilerin toplanmasi, Allah’in &nceden
belirlenmis yasalarindan biridir. Bdylece sonraki asama gelecek ve Islam’in
askerleri kotiilik ve fesadin koklerini kazimak i¢in harekete gegecektir.
Hristiyan devletler Yahudilere destek vermek i¢in ayaga kalkacak ve Sam
topraklarinda biiylik savaglar yasanacaktir. Nitekim Restlullah’tan (s.a.v.)
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sahih olarak su rivayet nakledllrmstlr C Iy ;\ dl»«:‘ﬁb 2550 05 SR Al 445 Y
Mag ooV AT L8 G dadll (e R e £ - “Rumlar, (Halep’e baglr)
A‘mak veya Dabik’a inmedik¢e ve o giin yeryiiziim'in en hayirhlarindan
olusan bir ordu sehirden (Halep’ten) onlarin kargisina ¢ikmadik¢a kiyamet
kopmayacaktir” (Ibnii’l-Haccac, 1955: 4/2221). Bu savaslar, islam ordusu ile
Rumlar arasinda dort safhada devam edecek; dordiinci safhada ise
Miisliimanlar iistiin gelecektir. Her iki taraf da biiyiik kayiplar verecek; bu
stirecte Allah’m diismanlar1 Kabe-i Muazzama’y1 yikacak ve Mescid-i
Aksa’yi tahrip edip yerine mabedi insa edecektir. Sonrasinda iman tugaylar1
Mehdi 6nderliginde kotiiliigiin kokiinii kazimak icin Filistin topraklarina
yonelecek ve Hz. Isa’nin (a.s.) inisi gerceklesecektir. O sirada Deccal, Israil
Kra111g1 nin basinda olacaktir. Bunun iizerine taslar ve agaglar: “ xe b ala &
A6 Jai 2 4 543 13 & - “Ey Miisliiman, ey Abdullah! Arkamda bir Yahudi
var; gel onu &ldiir!” diye seslenecektir (Ibnii’l-Haccic, 1955: 4/2229).
Miislim’e gore bizler, Israilogullarinin son kez yiikselise gegtigi giinlerin
baslangicini yastyoruz. Bugiin Islam diinyasinda dalga dalga yayilan biiyiik
uyanisin genglerinde, Islam’m ordusunun filizlerini hissediyoruz. Hak olan
vaat gergeklesinceye dek bekleyecegiz; cilinkii Allah, soziinden asla donmez
(Miislim, 2005: 285).

6.3.3.4. Kiyamet Giinii Kozmik Diizenin Bozulmasi

Miislim, Kur’an’in gelecege dair gaybi beyanlar1 arasinda kiyamet
aninda kozmik-kevni diizenin tamamen bozulacagina 111$k1n ayetlerin 6nemli
bir yer tuttugunu belirtmektedir. Bu baglamda * f—uﬁ-ﬁ‘ ep—\” 13)5.& 53K il 13)
&-l)M )\A_J\ \J\J LR w};}x\ \J\J ;\U:u: JL..»:J\ \J\J k_\)m d\.\;]\ \J\}” - “0O zaman
ki giines diiriillir, yi1ldizlar sondiiriiliip sacilir, daglar yiiriitiiliip savrulur,
yavrulama vakti yaklagsmis (kiymetli) develer bile (sahiplerince) terk edilir,
yabani hayvanlar (korkup) toplasir, denizler tutusturulur” (et-Tekvir 81/ 1-6).
Ve: € Cialy Miase bb\jdawmdhﬂ\}ua)wulﬁ) b.\;\JmJ}A\ cs.\bla
uwmy?@s}sdww)c@}@u)écdmu w}mf‘s@;w\ \3 Az8) 4|
s Kia A5 Y §slaad a3 - “Boylece onu size bir 6giit / bir uyari yapalim
da, bilingli kulaklar alacagini alsin diye. Str’a bir kez iflirtildigiinde!
Yeryiizii ve daglar yerlerinden koparilip bir girpida toz oldugunda! Iste o giin
biiylik olay (kiyamet) meydana gelir! Gokler yarilir ve sarkip ¢oker. Melekler
goglin cevresinden goziikiir; iistlerinde sekiz tanesi Rabbinin Arsi’ni tasir.
Sizler hesap i¢in ortaya getlrlhrsmlz ve higbir seylmz gizli kalmaz” (el-Hakka
69/13-18). Ve ayrica: “ Sy Ut ey Gl pady el cady il G55 1308
A5l (3l 32 5 - “Gozler korkudan firladig1 zaman! Ay sondiigii zaman! Gunes
ve ay ic ice diiriildiigii zaman! Iste insan der ki o zaman: Nereye kagmali?!”
(el-Kiyame 75/7-10) gibi kozmik-kevni diizenin sonunu getirecek bu biiyiik
olaylar gerceklesecektir. Bu inang, dinimizin ve akidemizin bir par¢asidir. Bir
miimin, buna inanmadik¢a imani tam olmaz. Mustafa Miislim’e gore gelecege
dair gaybl haberlerden s6z eden ayetlerde bu tiir gaybl bilgilerin
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zikredilmesindeki temel amag, kalpte iman1 koklestirmek ve her isin hitkmii
elinde olan gdklerin ve yerin yaraticist Allah’a giizel bir tevekkiil bilincini
yerlestirmektir. Bu tiir gaybi haberlerin diger amaci ise, Allah Resili’niin
(s.a.v.) dogrulugunu tasdik etmek ve onun hevasindan konusmadigini,
soylediklerinin ancak kendisine vahyedilen bir vahiy oldugunu ortaya
koymaktir (Miislim, 2005: 286).

Mustafa Miislim’in heniiz gerceklesmeyen gaybi haberlere yaklagimi,
Kur’an’in gelecege iligskin haberlerinin hem kelami hem tefsiri acidan nasil
anlagilmas1 gerektigini ortaya koymaktadir. Miislim’e gore kiyamet
alametleri, kozmik diizenin bozulmasi, Dabbetii’l-Arz’in ¢ikisi, Ye’clc ve
Me’clic hadisesi ve Israilogullarmin ikinci kibirlenisi gibi konular, Kur’an ve
sahih hadislerde haber verilen ve mutlaka vuku bulacak hakikatlerdir. Bu
yaklasim, Miislim’in  gaybl haberleri dogrudan inan¢ alaniyla
irtibatlandirdigini, onlar1 Kur’an’m dogrulugunu pekistiren unsurlar arasinda
gordigiinii ve klasik hadis literatiiriindeki rivayetleri, ilgili Kur’an ayetleriyle
birlikte biitiinciil bir ¢ergevede degerlendirdigini gostermektedir. Burada en
dikkat ¢ekici husus Miislim’in Israilogullarinin “ikinci kibirlenis ve
bozgunculugu”’nu c¢agdas donemde yasanan siyasi gelismeler baglaminda
yorumlamasidir. Miislim’e gére modern Israil’in kurulusu ve giic kazanmasi,
Isra Stresi'nde gegen ikinci fesad haberinin gerceklesme safhasidir.
Yahudilerin diinya genelinde Filistin’de toplanmasi, 20. yiizyilda yasanan
savaslarin bu siirece hazirlayici rolii ve uluslararasi siyasetin Israil’i
destekleyen mahiyeti, Miislim tarafindan bu ayetlerin somut bir tecellisi
olarak degerlendirilmistir. Miislim, bu siirecten sonra biiylik savaslarin
yasanacagl, nihayetinde ilahi vaadin gerceklesecegi ve zulmiin kokiiniin
kazinacagma dair hadislerde verilen isaretlerin de bu baglami destekledigi
kanaatindedir. Bu ¢erceve, gayb alanina dair Kur’ani beyanlarin miiminler
icin hem bir uyart hem de bir yonlendirme niteligi tagidigini ortaya
koymaktadir.

SONUC

Bu aragtirma, Mustafa Miislim’in gaybl i‘cdz olgusuna iliskin
yaklagimini ge¢mis, simdiki ve gelecege yonelik gayb haberleri ¢ercevesinde
ele almis ve onun Kur’an merkezli metodolojisinin temel ilkelerini ortaya
koymay1 amaglamistir. Elde edilen bulgular, Miislim’in gaybi i‘caz tekdiize
bir mucize kategorisi olarak degil, tarihsel baglama, niizil donemine ve
gelecege uzanan c¢ok boyutlu bir ilahi dogrulama mekanizmasi olarak
degerlendirmis oldugunu gostermistir. Miislim, Isldim alimlerinin genel
tutumuyla bagdasacak sekilde gaybi haberleri Kur’an’in ilahi kaynagimi teyit
eden baslica i‘caz unsurlarindan biri kabul etmis; vahyin, insanin kendi basina
erisemeyecegi bilgi alanlarin1 agmasimin Kur’an’in dogrulugunu gosteren
kanitlayici bir delil olusturdugunu belirtmistir.
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Gegmisin gayb1 baglaminda Miislim, Kur’an kissalarmin tarihsel
gercekligi ortaya koyan, onceki toplumlara dair tahrife ugramis anlatilar
tashih eden ve inkérci iddialara dogrudan cevap veren bir isleve sahip
oldugunu vurgulamis; bu nedenle gegmis kavimlerin kissalarini hem vahyin
kaynagmi hem de Kur’an’in egitici yoOniinii belirginlestiren gaybi i‘caz
ornekleri olarak degerlendirmistir. Simdiki gayba dair yaklagiminda Miislim,
Kur’an’in niizil ortamindaki goriinmeyen gergekligi agiga ¢ikarmasini gaybi
i‘cdzin dinamik yonii olarak yorumlamis; Yahudilerin menfi tutumlan ile
miinafiklarin gizli planlarin1 konu alan ayetlerin, insanin bilgi sinirlarini asan
hususlara isaret ettigini ifade etmistir. Bu tiir haberlerin, Kur’an’in ancak ilahi
bilgiyle bilinebilecek gerceklikleri agiklamis olmasi bakimindan Kur’an’in
ilahi murakabe ve miidahalesini yansittigin1 belirtmistir. Gelecegin gaybi
kapsaminda Miislim, hem Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca ger¢eklesmis
haberleri hem de vefatindan sonra tahakkuk etmis olaylar1 Kur’an’in ilahi
Ongoriistiniin teyidi olarak gérmiis; Bedir zaferi, fetihlerin gergeklesmesi ve
miiminlerin yeryiiziinde hakim kilinmasi gibi 6rneklerin Kur’an’in tarihsel
dogrulanabilirligini pekistirdigini ifade etmistir. Heniiz gerceklesmemis gaybi
haberlerin ise ilahi vaadin kesinligine dayanan bir giiven alan1 olusturdugunu
ve Kur’an’in gelecege doniik i‘caz boyutunu temsil ettigini belirtmistir.

Sonu¢ olarak Mustafa Miislim, gaybi i‘cdz anlayisinda Kur’an’in
gecmisten gelecege uzanan bilgi alanini kusatan ilahi niteligini merkeze alan
ve diger i‘caz yaklasimlariyla da ortlisen biitiinciil bir perspektif ortaya
koymustur. Bu ¢ercevede gaybi i‘caz1 yalnizca mucizevi bir olgu olarak degil,
Kur’an’in ilahiligini her dénemde teyit eden siirekli ve ¢ok katmanli bir
hakikat alani olarak degerlendirmistir.
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Giris

Ergenlik bireyin fiziksel, biyolojik, psikolojik ve sosyal alanda ciddi
degisim ve gelisime ugradigi, bireyin yasamina onemli etkileri olan bir
donemdir. Bu donem iginde yasanan biyolojik gelisim, iskelet sistemi
degisimi ve cinsel gelisime sebebiyet verirken psikolojik gelisim de biligsel
fonksiyonlarin gelisimi ve kimlik gelisimine katki saglamaktadr.'

Ergenlik donemi, yapist itibariyle sorunlu bir gelisim evresi olarak kabul
edilmektedir. Donem igerisinde yasanilan sorunlar g¢esitli kiiltir ve
zamanlarda karsilagilan hemen hemen evrensel bir olgudur. Bununla beraber
bu problemlerin derinlik ve yaygmligi, son zamanlarda ileri diizeye
ulasmustir.’

Cevrenin genislemesi ve akran etkisi bireyin ergenlik donemi dini
gelisimini 6nemli 6l¢iide etkilemektedir. Cocukluk doneminde kazanilan dini
yapi, ergenlik donemi duygusal ve entelektiiel ihtiyaglar1 kargilayacak
diizeyde degildir. Ergenin tiim yonleriyle gelisimi nedeniyle cocukluk
déneminde daha net oldugu diisiiniilen inanislar, ergenlik doneminde yeniden
yapilanmaya baslamaktadir. *

Din, insan1 hayatinin tiim yonleriyle etkileyen bir olgudur. Dinin insan
iizerinde bu denli etkisi son yillarda 6nemli ¢alisma ve arastirmalara konu
olmustur. Bu durum, dinin birey hayatina etkileri konusunda yogunlagmalar
yasatmaktadir. *

Kisinin kendini mutlu hissedip hissetmemesi, dinin insana bireysel etkisi
baglaminda incelenen konulardan biridir. William James de bireyin kendini
mutlu hissedip hissetmemesini ruhsal olarak iyi olma konusunda temel ayrim
noktalarindan biri olarak kabul etmektedir. Yagamin bir manast bulundugu
duygusuna kapilmak, ruh sagliginin iyi durumda oldugunun gostergelerinden
kabul edilmektedir.’

Ergenlik doneminde mutluluk diizeyi; aile yapisi, sosyoekonomik
kosullar, ebeveyn tutumlari, okul ortamu ve bireysel inang sistemleri gibi pek
cok degiskenden -etkilenmektedir. Bu noktada dindarlik ile mutluluk

1 Ayten, Manevi Danismanlik ve Rehberlik Teori ve Uygulama Alanlari, 108.

2 Hokelekli, Genglik Din ve Dederler Psikolojisi, 9.

3 Karaca, Din Psikolojisi, 171-72.

4 Arvas, Psikoloji Din ve Mutluluk Psikolojik ve Oznel iyi Olma Hali ile Dini inanglar Arasindaki
iliski Uzerine Bir inceleme, 15.

5 Horozcu, “Tecriibl Arastirmalar Isiginda Dindarlik ve Maneviyat ile Ruhsal ve Bedensel Saglik
Arasindaki iliski”, 214.
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arasindaki iliskinin incelenmesi, ergenlerin psikososyal gelisimlerinin daha
biitlinciil bigimde anlasilmasina katki sunmaktadir.

Bu baglamda ¢aligmanin amaci, ergen bireylerin dindarlik diizeyleri ile
mutluluk diizeyleri arasindaki iliskiyi incelemek; dindarligin farklh
boyutlarinin mutluluk {izerindeki etkisini ortaya koymak ve sdz konusu
degiskenlerin cesitli demografik faktorlere gore farklilasip farklilasmadigini
belirlemektir. Arastirmanin, din psikolojisi ve gelisim psikolojisi alanlarina
ampirik bulgular sunarak ergenlik donemine iliskin teorik ve uygulamali
caligmalara katki saglamas1 hedeflenmektedir.

Din ve Dindarlik

Arapga kokenli bir kelime olan din, Tanr1’ya, tabiatiistii giiclere, cesitli
kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay1 sistemlestiren toplumsal bir kurum
olmasi ile bu nitelikteki inanglar1 kurallar, toreler ve semboller bigiminde
toplayan, saglayan bir diizendir.® Bat1 dillerinde “religion” kelimesiyle ifade
edilen terim “religo” ve “religare” koklerinden tliremistir. Religo kokdi, boyun
egme, emre itaat etme, Tanr1’ya saygi ve korku ile baglilik, kendini ibadete
verme, toren ve ayinlere katilmayi ifade ederken’, religare kokii ise
baglanmay1 ifade etmektedir.

Dinin, bireyin diisiince, davranis ve tutumlarina olan etkisi, bireyin
inandig1 dine ait emir ve yasaklarla olan bagi, inan¢ ve sembollere olan bakis
acisi, din ile ilgili her tiirlii yogunlagsmasini dindarlik olarak tanimlayabiliriz.
O halde, bir dine inanan, o dinin Ogretilerine baglanan ve o yolda
davraniglarin1 diizenleyen kisiler ise dindar olarak adlandirilabilir.

Dindarlik ve din kavramlarini birbirlerinden ayri olarak tanimlamak
imkansizdir. Herkes tarafindan kabul edilen tek bir din tanimi olmadigina
gore, ayni Ozelliklere sahip dindarlik taniminin olmasi da miimkiin degildir.
Dini tanimlarken olusan bu farklilasma, din ile yakindan ilgisi olan dindarlik
icinde séz konusudur.®

Dindarligin Boyutlar1

Dindarligin boyutlari ile ilgili yapilan ¢aligmalar arasinda en kabul géreni
Glock ve Stark’in modelidir. Daha oOnce yapilan c¢alismalarin yaninda,
dindarligin ¢ok boyutlu ve sistemli bir sekilde kavramlagtirilmas: ilk defa
Glock tarafindan yapilmistir. Glock caligsmasina baslarken, bireyin giinliik

6 Stikrii Haluk Akalin vd. Tiirkce S6zIiik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), “Din”, 2142.
7 Arvas, Psikoloji Din ve Mutluluk Psikolojik ve Oznel lyi Olma Hali ile Dini Inanglar Arasindaki
iliski Uzerine Bir inceleme, 21.

8 Yegin, Universite Gengliginde Vefa Duygusu, 48.
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hayatinda din olgusunun Onemini analiz etmede ve bireysel dindarligin
Ol¢iilmesinde, dinin operasyonel bir tanima ihtiya¢ oldugunu belirtir. Glock,
tespitlerinden hareketle, dindarligin kavramlastirilmasi ile ilgili bes boyut ileri
siirer ve dinle ilgili yansimalarin her tiiriiniin bu bes boyuttan biri iginde
degerlendirilebilecegini ifade eder. Glock bu boyutlari, inang, duygu,
davrans, bilgi ve etki olarak ifade eder.’

Inang boyutu: Dinler, temelde bir inang sistemini icerisinde barindirmak
durumundadir. Tiim dinlerin teorik anlatimim ifade eden ve yalnizca o dine
6zgli olan bu inang sistemi, o dinin mensuplarini birbirine baglamakta ve o
dine inananlarin ortaklasa sahip olduklar1 bir hakikat haline déniismektedir.'

Ibadet boyutu: Ibadetler, bireyin inandig1 dine olan baglanmasim ifade
eder. Birey bu baglanma neticesinde, inandig1 dinin ¢izdigi yolda hareket
etmeye, kendisinden beklenen birtakim ritiiellere katilim saglamaya baglar.
Bu sayede birey, bu gorev ve ritiielleri yerine getirerek ilahi giiciin rizasi
kazanacagimi ve sonsuz mutluluga ulasacagini diisiiniir.

Duygu boyutu: Duygu boyutu, bireyin yasamis oldugu dini deneyimle
ilgili olumlu veya olumsuz tiim dini duygularla ilgilidir. Inanan bireyin kutsal
varlik hakkindaki duyum ve algilarinin tiimii bu boyuta dahildir. Korku, sevgi,
husu gibi yasanan dini tecriibeyle ilgili biitiin dini duygular1 iceren duygu
boyutu, tecriibi boyut olarak da adlandirilmaktadir."!

Bilgi boyutu: Bireyler inandiklart 6gretilerin inang, ibadet ve ahlak ile
ilgili temel ogretilerini bilirler. Bilgi ve inan¢ boyutlarmin birbirleriyle
dogrudan etkili olmalar1 inancin kabul edilebilmesi i¢in bilgiyi 6n kosul
yapmaktadir. Bunun yani sira inang bilgiyi takip etmemekte ve dolayisiyla
bilginin de inanca bagliligindan s6z edilemez. '

Etki boyutu: Dindarlik, bireyin yasantisina yeme-igme aligkanliklarindan
gorgii kurallarina, kisinin bireysel ve sosyal iligkilerine varincaya kadar
yasamin tiim alanlarina etki etmektedir. Bu baglamda dindarligin etki boyutu;
bireyin yasadigi dini bilgi, tecriibe, uygulama ve inanglarin etkilerini ifade
eder.

9 Yildiz, “Dini Hayat ile Oliim Kaygisi Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma”, 11.
10 Giinay, Din Sosyolojisi, 217-18.

11 Dagcl, “Pozitif Psikoloji Baglaminda Umudun Dindarlikla iliskisi”, 61.

12 Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Boyutlari ve inang Davranis Etkilesimi”, 493.

13 Mehmedoglu, Kisilik ve Din, 29-30.
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Mutluluk Kavrami

Temelde hissedilen bir duygu ya da bu hissin yasanmasi esnasindaki
durum olarak ifade edilen mutluluk, yasam memnuniyeti, moral ve 6znel iyi
olma hali terimleri yerine kullanilabilir."*

Latincede “felicita” kavramui ile ifade edilen mutluluk kavrami, refah ve
bolluk anlamlarma gelmektedir. Oxford Ingilizce sozliigiinde mutluluk
kelimesi, tesadiifen olma ve tesadiif anlamlarina gelen “happen” ve
“happenstance” koklerinden tiiretilmistir. "

Arapga “saide” kelimesinden gelen saadet kelimesi, 16 mutluluk, kutluluk,
miibareklik'” anlamlarina gelmektedir. Ayn1 zamanda zengin olma talihi
anlamma gelen Ingilizcedeki “Happiness “kavrami saadet kelimesinin
karsilig1 olarak kullanilmaktadir. '®

Psikolojide Mutluluk

Psikolojide iyi olma durumunu ifade eden mutluluk kavrami, iyi olus
veya yasam kalitesi gibi farkl1 kelimelerle de ifade edilmektedir. Iyi olma hali,
psikolojik fonksiyon ve tecriibeler bakimindan iyi olma durumunu ifade eder.
Yabanci kaynaklarda genellikle mutluluk kavraminin yerine kullanilir. Bunun
nedeni, siirekli olumlu ruh haline isaret eden kapsamli bir kavram olmasidir.
Bu baglamda iyi olma hali ve mutluluk kavramlarinin birbirinin yerine
kullanildig1 goriilmektedir. "

Mutluluk, insanin temel arayislarindan biri olarak, gegmiste oldugu gibi
giinlimiizde de Onemini koruyan, iizerine cesitli arastirmalarin yapildigi,
incelendigi ve hala kesfedilmeyi bekleyen bir kavramdir. 2

Dindarlik Mutluluk Tliskisi

Din, toplumlarm ve bireylerin yasam tarzlar, kiiltiirel o6zellikleri,
kanunlar1 ve ticari faaliyetleri gibi pek ¢cok unsuru iizerinde etkisi dogrudan
hissedilen bir olgudur. Bu kapsamda, bireylerin sosyal iligkileri, yasam

14 sahamet Biilbiil- Selay Giray, “Sosyodemografik Ozellikler ile Mutluluk Algisi Arasindaki
iliski Yapisinin Analizi”, Ege Akademik Bakis 11/0zel (2011), 114.

15 Kurnaz, “ilk Yetiskinlerde Dini Yonelim-Mutluluk iliskisi”, 33.

e vildiz, “Kur’an’da Mutluluk”, 1.

17 Akay, “Saadet”, 275.

18 Dalfidan, “Tanr Tasavvuru ve Mutluluk iliskisi”, 19.

19 Balcl Arvas, “Psikolojide ve islam Diisiince Geleneginde Mutluluk Kavrami”, 111-12.

20 Biilbiil- Giray, “Sosyodemografik Ozellikler ile Mutluluk Algisi Arasindaki iliski Yapisinin
Analizi”, 113.
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tarzlari, glinliik eylemleri, hayata bakis agisi, beklentileri ve sonunda mutluluk
diizeyleri dini inanglar tarafindan etkilenmektedir.*!

Modernizmin hayata sunmus oldugu kolayliklar, bireylerin tiim maddi
ihtiyaglarinin giderilmesi, insanlarin mutlulugunu elde etmesinde yeterli
olmamistir. Din, modernizmin bu dayatmalarina ve buhranlarina karsi bir
cevap niteligindedir. Bireylerin icine distiigi bu caresizlikten
kurtulabilmeleri i¢in, dini inancin i¢sel tatmin saglayan dengeli ve diizenli
yapisina ihtiya¢ vardir. Bir yaratanin varligina inanan bireylerin ruh yapilar
inanmayan bireylere gore daha saglikli ve daha istikrarlidir. Gergek manadaki
iman sahipleri, Allah’a baglanip giivendikleri oranda mutludurlar. Iman ile
dinginlesen ve rahatlayan kalp, ancak inananlarin deneyimleyecekleri
mutluluk igerisinde hayat bulabilir. Boyle bir inan¢ bireyin bunalima
diismesine, yersiz kaygilara kapilmasmna izin vermez; ruhi baskilardan
kurtulabilmesi icin ¢ikis yolu gdsterir.*

Dinin kisilerin yagamini anlamli hale getiren yapisi, sosyal iliskilerin
gelismesi, karsilagtigt olumsuz olaylara karsi engelleyici bir yapisinin
bulunmasi ve bireylerde olumlu benlik algist gelistirmesi, din ve mutluluk
arasindaki iliskiyi genel manada ifade eden teorilerdir.”

Ruh saglig1 ve din arasinda olumlu bir iliskinin varlig1 genel kabul goren
bir varsayimdir. Bu varsayimi dogrulayan c¢ok sayida calisma mevcuttur.
Ornegin Bati’da yapilan dindarlik ile yasam doyumu ve mutluluk arasindaki
iliskiyi inceleyen arastirmalarin %79’unda dini inancin daha yiiksek bir yagsam
memnuniyetine ve bilyiik bir mutluluga sebebiyet verdigi tespit edilmistir.
Yine din ve depresyon arasindaki iliskinin arastirildig1 ¢aligmalarda, dindar
olan bireylerin dindar olmayan bireylere nazaran iicte iki oranda daha az
depresif belirti gosterdikleri tespit edilmistir.>* Din ve ruh saglig1 arasindaki
bu olumlu iliskinin bir sonucu olarak Amerika’da Tip Fakiilteleri, bireylerin
psikolojik gelisimini etkilemesi yoOniiyle dini ve manevi unsurlar
programlaria dahil etmeye baslamislardir.”

21 Rafet Beyaz- Behget Kaldik, “Universite Gengliginde Dindarlik Ve Mutluluk iliskisi: Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi Ornegi”, Uluslarasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60 (2018),
630.

22Kasapoglu, “Kur'an’a Gére inkar ve Bunalim inkarciligin Ruh Sagligina Olumsuz Etkileri”,
212..

23 Balci, “Psikolojik ve Oznel lyi Olma Hali ile Dini inanglar Arasindaki iliski Uzerine Bir
inceleme”, 86.

24 Apaydin, “Ruh Sagligi-Din iliskisi Arastirmalarina Bir Bakis”, 63-64.

25 Kayli, “Ruh ve Beden Sagligi Uzerine Yapilan Arastirmalarin Bir Degerlendirmesi”, 32.
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Ergenlik Dénemi

Ergenlik, ¢ocukluk doneminin sona ermesiyle birlikte donemin
baglangicindan fizyolojik erigkinlige ulasincaya kadar gegen bir gelisim
donemini ifade etmektedir. Bu donem kizlarda adet baslangiciyla ve
gogiislerin biiylimesiyle; erkeklerde ise sesin kalinlasmasi ve yiiziin
killanmasiyla baglayan genel olarak da 13-22 yaslar arasini kapsayan
donemdir. Unesco ise ergenlik donemini, 15-25 yaglar arasi bir gelisim
donemi olarak ifade etmektedir. 2°

Ergenlik donemi icerisinde bireyde yogun olarak biyolojik, psikolojik ve
sosyal degisimler yasanmaktadir. Gelisimde bireysel farklilik oldugu icin her
birey ergenlik donemine ayn1 anda girmemekte ve bu siire¢ her bireyde farklt
sekilde ilerlemektedir.”’

Kisinin buluga ermesi dinen sorumlu oldugu anlami tasimaktadir. Ergen
dine gore artik bir yetigkindir ve dinin emirleri, yasaklari, gorev ve kurallar
cergevesinde davraniglarinin sorumlulugunu iistlenmis bulunmaktadir. Bu
noktada, bu dénemin gelisim 6zelliklerinin iyi sekilde bilinmesi, ergenlerin
dini egitiminden sorumlu olan ebeveynler ve egitimciler acisindan biiytik
onem tagimaktadir.?®

Ergenlik Dénemi ve Din

Ergenlik doneminde birey bir yandan fizyolojik degisimleriyle basa
cikmaya ¢aligirken diger yandan biligsel olarak farklilagmaya baglamaktadir.
Gelisim gorevlerinde bahsettigimiz gibi ¢evresine kars1 daha duyarh ve ilgili
hale gelen ergen, artik etrafindaki problemlere kars1 kafa yormaya,
diisiinmeye baslamistir. Dinin varligindan haberdar olan ergen bu donemde
dini sorgular, dogaiistii olaylar1 diisiiniir hale gelmistir. Inang, ibadet ve ahlak
bakimindan iyi ve kotiiyii ayirt etmeye baglayan ergen, artik tercihte bulunma
yeterliligine ulasmis bulunmaktadir. Hem bedensel hem de psikolojik olarak
hizli bir degisim siirecinde olan ergen, duygu karmasalari, dengesizlikler ve
tagkinliklar yasamaktadir. Her yonden yogun bir siirecin yasandigi bu
donemde, dini duygular acisindan da siiphe, bunalim ve sorgulamalarla
karsilasiimaktadir.”’

Ergenin dini diislincelerini gézden gecirmesinde yasamis oldugu bireysel
ve toplumsal tecriibelerin etkisi bulunmaktadir. Bu tecriibelerin onun
Ozgiivenini gelistirecegini; onun bagimsiz olma, kendini ispat etme, kisiligini

26 Kog, “Gelisim Psikolojisi Agisindan Ergenlik Dénemi ve Genel Ozellikleri”, 233.
27 Ayten, Manevi Danismanlik ve Rehberlik Teori ve Uygulama Alanlari, 108.

28 Hokelekli, Din Psikolojisi, 266.

29 Karacoskun, Din Psikolojisi, 121.
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bulma, kendi diislince sistemini olusturma istegiyle de baglantili oldugunu
soylemek miimkiindiir.*

Ergenlik doneminde dini gelisimin saglanmasi ile geng, topluma nasil
katilm saglayacagindan bagkalarina nasil faydali olacagna, kendini
tanimlamadan sececegi meslege, hatta cinsel kimlik olusumuna kadar birgok
alan1 etkisi altina alan bir yasam felsefesini olusturmustur.’’

Din psikolojisi alaninda ergenlik dénemini inceleyen arastirmalar, bu
donemdeki dini gelisimin 12-14 yaslar1 arasinda dini uyanis, 14-18 yaslar
arasinda dini buhran ve siiphe, 17-18 yaslarindan sonra dini inang ve
tutumlarim belirginlesmesi seklinde oldugunu ifade etmektedirler.*

Aragtirmanin Y dntemi
Arastirmanin Modeli

Calismada, ergenlerin dindarlik 6l¢egi ve alt boyutlarindan elde edilen
puanlar1 incelenerek dindarlik diizeylerini tespit etmek amacglanmigtir.
Bununla birlikte mutluluk diizeyleri de tespit edilerek hem dindarlik hem de
mutluluk diizeylerinin demografik degiskenlere gore farklilik gdsterip
gostermedigi incelenmistir. Ayrica dindarlik ve alt boyutlar1 ile mutluluk
diizeyleri arasindaki iliskiye bakilmis, dindarligin mutluluk iizerindeki etkisi
arastirilmistir. Arastirmanin modeli iligkisel tarama modeline uygun olarak
asagidaki sekilde verilmistir.

Hipotezler

Ergenlerde dindarlik ve mutluluk diizeyleri arasindaki iliskiyi incelemek
amactyla yapilan bu arastirmada asagidaki hipotezler test edilecektir.

HI1: Ergenlerin dindarlhik diizeyleri ve alt boyutlar1 demografik
degiskenlere gore farklilik gostermektedir.

H2: Ergenlerin mutluluk diizeyleri demografik degiskenlere gore
farklilik gostermektedir.

H3: Ergenlerin mutluluk diizeyleri ile dindarlik diizeyleri ve alt boyutlari
arasinda anlamli bir iligki vardir.

30 Biinyamin Solmaz- Adem Sahin, “Ergenlerde Dindarlik ve Sosyal Benlik”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 12/2 (Ekim 2012), 150.

31 Ayten, Manevi Danismanlik ve Rehberlik Teori Ve Uygulama Alanlari, 117.

32 Giirses ve irk, “internet Kullanimi ve Ergenlerin Dini Gelisimleri Uzerine Bir Arastirma”,
114.
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H4: Ergenlerin dindarlik diizeyleri mutluluk diizeylerini olumlu yonde
etkilemektedir.

* Genel Dindarlhik

* Inang
* Cinsiyet * Inancin 6nemi
* Yas E—— * Tbadet
* Okul Tiirti * Duygu
* Dindarlik Diizeyi * Bilgi
* Dini Gruplara Dahil * Etki
Olma
* Dini Programlar Takip
* Aile Gelir Diizeyi T l
* Ebeveyn Egitim Diizeyi

— * Genel Mutluluk

Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmamiza Bolu ilinde yasayan ve yaslar1 14-18 aras1 olan 527 ergen
katilmigtir. Amaglh ve basit tesadiifi 6rnekleme yontemleri kullanilarak hedef
kitleye ulagilmis ve cevrim i¢i anket yontemi ile veri toplama islemi
gercgeklestirilmistir.

Amacli Ornekleme, arastirmacimnin belirli bir amaci veya hedefi
dogrultusunda Orneklem sectigi bir O6rnekleme yontemidir. Arastirmact,
popiilasyon igerisinden belirli 6zelliklere sahip bireyleri segerek orneklem
olusturur. Bu yontem, arastirmanin spesifik hedeflerine ulagsmak igin
kullanilir. Bu nedenle bu arastirmada ilk olarak amaglar dogrultusunda 14-18
aras1 ergen bireylere ulagmak amaglanmistir.

Basit tesadiifi 6rnekleme ise her bireyin segilme olasiliginin esit oldugu
bir 6rnekleme yontemidir. Her bir bireyin secilme sansi, rastgele bir siirecle
belirlenir, boylece her bir elemanin 6rnekleme dahil olma ihtimali esit olur.
Bu yontem, popiilasyonun homojen oldugu durumlarda etkili olabilir. Amagh
ornekleme yontemiyle hedef kitle olarak belirlenen 14-18 arasi ergenler
arasindan rastgele bireyler sec¢ilerek anket toplama islemi yapilmstir.
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Arastirmanin Veri Toplama Araglari

Aragtirmanin amacina uygun olacak sekilde katilimcilarin demografik
yapisint tespit etmeye yonelik bilgi formu olusturulmus ve sonrasinda
dindarlik ve mutluluk diizeylerini belirlemek amactyla Dindarlik Olgegi ve
Ergen Mutluluk Olgegi uygulanmistir.

Kisisel Bilgi Formu

Aragtirmaci tarafindan olusturulan Kisisel Bilgi Formu, caligmaya
katilan bireylerin cinsiyeti, okul tiirli, ebeveyn tutumu, anne-baba egitim
diizeyi gibi demografik degiskenleri belirlemek amaciyla sorular
icermektedir.

Dindarlik Olgegi

Bu calismada katilimcilarin dindarlik diizeylerini tespit etmek amaciyla
Kula® tarafindan gelistirilen ve Aydemir’in®* diizenlemis oldugu Dindarlik
Olgegi kullamlmistir. Ancak Kula tarafindan gelistirilen &lgegin altinc
maddesinde gegen “Cuma namazi kadin, erkek, ¢ocuk, biiyiik her Miisliimana
farzdir.” ifadesi ile on ikinci maddesinde gecen “Cuma namazlarina siirekli
gidemiyorum.” ifadesi cogunlukla erkek bireylere yonelik ifadeler oldugu icin
Aydemir tarafindan g¢ikarilmistir. Bu maddelerin yerine dinin bilgi boyutunu
iceren “Hac ibadeti, maddi ve bedenl durumu miisait olanlarin yerine
getirmesi gereken bir dini goérevdir.” ile “Insan, kazancinin bir kismini
fakirlere zekat ve sadaka olarak vermelidir.” maddeleri eklenmistir.

Aragtirmada kullanilan dindarlik 6lgegi alt1 alt boyuttan olugsmaktadir. 1.,
5., 8. ve 15. maddeler inan¢ boyutunu; 2., 16., 17. ve 21. maddeler inancin kisi
acisindan 6nemini; 4., 9., 13. ve 24. maddeler ibadet boyutunu; 7., 19. ve 22.
maddeler duygu boyutunu; 3., 6., 11., 12., 23. ve 25. maddeler bilgi boyutunu;
10., 14., 18. ve 20. maddeler de etki boyutunu 6l¢mektedir.

Olgekte bulunan her bir madde “1: Kesinlikle Katiliyorum”, “2:
Katihyorum”, “3: Kararsizim”, “4: Katilmiyorum” ve “5: Kesinlikle
Katilmiyorum” seklinde kodlanmistir. Yalnizca 21. ve 22. maddeler olumsuz
ifadeler olduklari igin ters kodlama yapilmistir. Olgekten alinacak en diisiik
dindarlik diizeyi 25 puan iken, en yiiksek dindarlik diizeyi 125 puandir.

33 Kula, Kimlik ve Din: Ergenler Uzerine Bir Arastirma.
34 Aydemir, “Dindarlik ve Mutluluk iliskisi (ilk Yetigkinlik Dénemi)”.
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Ergen Mutluluk Olgegi

Calismada ergenlerin mutluluk diizeylerini belirlemek amaciyla Isik ve
Uzbe Atalay™ tarafindan gelistirilen ve ergenlik donemindeki bireylerin
mutluluk diizeylerini 6lgmek amaciyla hazirlanan Ergen Mutluluk Olgegi
(EMO) kullanilmustur.

Ergen Mutluluk Olgegi, 15 maddeden olusan ve tek bir boyutta dlgiilen
bir dlgektir. Bu 6lcek, 5'li likert tipinde bir skalay1 icermektedir, bu skalada
"1=Kesinlikle = Katilmiyorum, 2= Katilmiyorum, 3=Kararsizim,
4=Katiliyorum, 5=Kesinlikle Katiliyorum" degerleri yer almaktadir. Ergen
Mutluluk Olgeginden elde edilebilecek en diisiik puan 15, en yiiksek puan ise
75'tir. Bu 6lgekte yiiksek puan alan bireylerin mutluluk diizeyinin daha yiiksek
oldugu anlagilmaktadir.

Arastirma Verilerinin Toplanmasi

Aragtirmada kullanilan Dindarlik Olgegi ve Ergen Mutluluk Olgegini
gelistiren ve uyarlayan arastirmacilardan gerekli izinler alimmistir. Bilgi formu
ve dlgekleri uygulamak igin 26.12.2022 tarihinde Bolu Abant Izzet Baysal
Universitesi Etik Kurul’'undan gerekli izinler alinmistir. Arastirmamiz
2022/497 protokol no ile etik olarak uygun bulunmustur. Yine anket
calismamizin uygulanmasi ile ilgili gerekli izinler 29.03.2023 tarihinde Bolu
Valiligi 11 Milli Egitim Miidiirliigiinden almmistir. Arastirmada kullanilan
anket formu Google formlar {izerinden hazirlanmis olup katilimcilara ¢gevrim
ici olarak Nisan 2023 ile Haziran 2023 tarihleri arasinda uygulanmustir.

Verilerin Analizi

Anket calismasinda elde edilen veriler SPSS programi ile analiz edilmig
ve degiskenler arasindaki korelasyonlar incelenmistir. Katilimcilarin
demografik Ozellikleri incelenmis olup siirekli verilere iligskin ortalama,
standart sapma, basiklik ve carpiklik degerlerine bakilmistir. Arastirmada
kullanilan Dindarlik Olgegi ve Ergen Mutluluk Olgeginin hem madde hem de
alt boyutlar bazinda ortalama degerleri incelenerek yorumlanmistir. Bununla
birlikte katilimcilarin dindarlik diizeyleri ile mutluluk diizeyleri demografik
degiskenlere bakilarak farklilik gosterip gostermedigi incelenmistir. Verilerin
normal dagilim gosterdigi anlasildiktan sonra ortalamalar arasindaki
farklilhigin tespiti i¢in yapilacak analizlerde parametrik teknikler tercih
edilmistir.

35 |sik- Atalay, “Developing The Adolescent Happiness Scale”, 673-696.
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Bulgular ve Yorumlar
Demografik Degiskenlere Iliskin Bulgular

Arastirma kapsaminda oncelikle katilimcilari demografik 6zellikleri
incelenmistir.

Arastirmaya Katilan Bireylerin Demografik Ozellikleri

Olgeklerin Demografik Degiskenlere Gore Farkliliginin incelenmesi

N |[% N %
Cinsiyet Kadin 286 (54,3 all)::z: grup icinde yer |Evet 210 |39,8
[Erkek 241 |45,7 IHay1r 317 60,2
Ortanm altt @47 (8,9 | Deyamh takip 32 6,1
Internet, sosyal medyalediyorum
Aile ve televizyon Ara sira taki
Gelir  [Orta 348 |66,0 laraciigryla dini . P 289 |54,8
N I ediyorum
Diizeyi icerikli programlari
Ortanin Gstli {132 [25,0 takip etme Hig takip etmiyorum 206 |39,1
14 yas 75 |[14,2 IMeslek Lisesi 98 18,6
15 yas 188 |35,7 Imam-Hatip Lisesi (83 15,7
16 yas 118 (22,4 - lIAnadolu Lisesi 151 |28,7
Yasimz 57 o 03 [17,6 [Okul Tirid Fen Lisesi 126 |23.9
Sosyal Bilimler
18 yas 53 |10,1 Lisosi 69 13,1
llkokul 188 |35,7 Tkokul 85 16,1
|Anne Ortaokul 88 ||16,7 Ortaokul 88 16,7
Egitim [Lise 124 |23,5 |Baba Egitim Diizeyi [Lise 187 |B5.,5
Diizeyi |Universite 99 |[18,8 Universite 116 22,0
Lisansiistii 28 5,3 Lisansiistii 51 9,7
Otoriter
(Baskicr) 84 15,9 IDindar degilim 68 12,9
(Tutum
|Asiri
Koruyucu 90 17,1 Dine Ilgisiz 38 7,2
Anne-  [Tutum
Baba IDemokratik h80 [53.1 Dindarhk Durumu Biraz dindar 171 |B2.4
Tutumu [Tutum
Serbest .
(ilgisiz) Tutum 25 |4,7 Dindar 221 41,9
Tutarsiz
(Dengesiz) 48 9,1 Cok dindar 29 5,5
[Tutum

Toplam katilimel say1s1=527
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Calismanin bu boliimiinde, katilimcilarin mutluluk diizeyi ile dindarlik
diizeyi ve alt boyutlarinin demografik o6zelliklerine gore farklilik gosterip
gostermedigi incelenmistir. Olgeklerin  demografik degiskenlere gore
farkliligini incelemek amaciyla verilerin normal dagildig: tespit edildigi i¢in
"Bagimsiz Orneklem t Testi" ve "ANOVA" parametrik teknikleri
kullanilmistir. Istatistiksel anlamlilik diizeyi 0.05 olarak alinmistir.

Cinsiyet: Elde edilen sonuclar incelendiginde dindarlik 6lceginin alt
boyutlarindan olan duygu ve bilgi boyutlarindan elde edilen puanlar (p<0,05)
cinsiyete gore anlamli bir farklilik gostermis; kadinlarin dindarlik eksenindeki
duygu ve bilgi diizeylerinin erkeklerden yiiksek oldugu goriilmiistiir. Bununla
birlikte her ne kadar kadinlarin hem genel dindarlik diizeyi hem de kalan diger
alt boyutlar1 erkeklerden yiiksek ¢cikmis olsa da bu farklilik istatistiksel olarak
anlamli  bulunmamustir. Ayrica ergenlerin mutluluk diizeyleri cinsiyet
bakimindan incelendiginde erkeklerin mutluluk diizeylerinin kadimnlardan
yiiksek oldugu ve bu farkliligin da anlamli oldugu goriilmiistiir.

Yas: Ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeyleri yasa gore incelendiginde
genel dindarlik diizeyi ve alt boyutlarindan inang, ibadet, bilgi ve etki
boyutlar1 yasa gore anlamli farklilik gdstermistir. (p<<0,05) Ortaya ¢ikan bu
farkliligin hangi yas gruplar1 arasinda oldugunu tespit etmek amaciyla post-
hoc ¢oklu karsilastirma testi (Tukey) yapilmis ve inan¢ boyutu bakimindan 14
ve 17 yasindaki bireylerin ortalamalarinin 18 yasindaki bireylerden yiiksek
ciktig1 gortilmistiir. Bununla birlikte ibadet boyutunda 17 yasindaki bireylerin
16 yasindaki bireylerden; bilgi boyutunda ise 14 ve 17 yasindaki bireylerin 16
yasindaki bireylerden daha yiiksek ortalamaya sahip olduklar1 ortaya
cikmistir. Son olarak ise etki boyutunda 14 ve 17 yasindaki bireyler 18
yasindakilerden ve 17 yasindaki bireyler de 16 yasindakilerden yiiksek
cikmustir.

Okul Tiirii: Ergenlerin genel dindarlik ve alt boyutlari ile genel mutluluk
diizeyleri gitmis olduklar1 okullarin tiirline gore incelendiginde tim
boyutlarda anlamli farklilik oldugu soylenebilir. (p<0,05) Ortaya cikan bu
farkliligin hangi okul tiirleri arasinda oldugunu tespit etmek amaciyla post-
hoc ¢oklu karsilagtirma testi yapilmis ve tabloda belirtilmistir. Genel dindarlik
diizeyinin ve alt boyutlariin ortalama puanlari imam-hatip lisesinde okuyan
ogrencilerde en yliksek, sosyal bilimler lisesinde okuyan 6grencilerde ise en
diisiik seviyededir. Benzer durumun genel mutluluk diizeyinde de goriildiigii,
imam-hatip 6grencilerinin mutluluk diizeylerinin en yiiksek, sosyal bilimler
Ogrencilerinin ise en diislik oldugu ortaya ¢ikmistir.

Aile Gelir Diizeyi: Arastirmaya katilan ergenlerin dindarlik ve mutluluk
diizeyleri ailelerinin gelir diizeyine gore incelendiginde dindarlik 6lgeginin alt
boyutlarindan olan inancin kisi agisindan 6nemi boyutu disindaki tiim alt
boyutlarda ve genel dindarlik ve genel mutluluk diizeyleri agisindan anlaml
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farkliliklarm oldugu ortaya ¢ikmustir. Ortaya ¢ikan bu farkliligin hangi aile
gelir diizeyi arasinda oldugunu tespit etmek icin post-hoc ¢oklu karsilastirma
testi (Tukey) yapilmistir. Elde edilen sonuglara gére orta diizeyde gelire sahip
ailelerin ¢ocuklarinin dindarlik seviyeleri ortanin iistiinde gelire sahip olan
ailelerinin ¢ocuklarindan yiiksek ¢ikmigtir. Buna karsin ortanin ustii gelir
seviyesine sahip ailelerin ¢ocuklarmin mutluluk diizeylerinin orta ve ortanin
altt gelir seviyesine sahip ailelerin gocuklarindan daha yiiksek oldugu
gorillmiistiir

Anne Egitim Diizeyi: Ergenlerin annelerinin egitim seviyelerine gore
dindarlik ve mutluluk diizeyleri incelendiginde genel dindarlik diizeyinin ve
alt boyutlarinin annelerin egitim seviyesine gore anlamli bir sekilde
farklilastig1 goriilmiistiir. Ortaya ¢ikan bu farklilig1 tespit etmek i¢in post-hoc
coklu karsilastirma testi (Tukey) yapilmistir. Elde edilen sonuca gore
annelerinin egitim seviyesi diisiik olan ergenlerin dindarlik seviyesi yiiksek
cikmistir. Anneleri ilkokul mezunu olan ergenlerin hem genel dindarlik hem
de alt boyutlardan aldiklar1 ortalama puanlar annesi iiniversite ve lisansiistii
mezunu olan ergenlerden daha yiiksek ¢ikmistir. Bununla birlikte dindarlik
diizeyinin tam tersine annesi lisansiisti mezunu olan ergenlerin mutluluk
seviyesi en yiiksek, annesi ilkokul mezunu olan ergenlerin mutluluk seviyesi
en diisik c¢ikmasmna ragmen bu farklilik istatistiksel olarak anlaml
bulunmamustir.

Baba Egitim Diizeyi: Ergenlerin babalarinin egitim seviyelerine gore
dindarlik ve mutluluk diizeyleri incelendiginde genel dindarlik diizeyinin ve
alt boyutlarinin babalarin egitim seviyesine gore anlamli bir sekilde
farklilastigi goriilmiistiir. Ortaya ¢ikan bu farkliligi tespit etmek i¢in post-hoc
coklu karsilastirma testi (Tukey) yapilmistir. Elde edilen sonuca gdre babasi
ilkokul mezunu olan bireylerin hem genel dindarlik diizeyi hem de dindarlik
alt boyutlar1 puanlari babasinin egitim seviyesi tiniversite veya lisansiistii olan
bireylerinkinden daha yiiksek ¢ikmistir. Annelerinkinde oldugu gibi babalarin
da egitim seviyesi arttikca ¢ocuklarin dindarlik diizeyi azalmistir. Ayrica
ergenlerin mutluluk diizeyleri babalarinin egitim diizeyine goére anlamli bir
farklilik gostermemistir

Bireyin Dindarlik Diizeyine Gore: Ergenlerin dindarlik ve mutluluk
diizeylerinin dindar olup olmama durumlarina gore farklilig1 incelendiginde
genel mutluluk disinda genel dindarlik diizeyi ve alt boyutlar1 bakimindan
anlaml farklilik gosterdigi goriilmiistiir. Ortaya g¢ikan bu farkliligi tespit
etmek i¢in post-hoc ¢oklu karsilastirma testi (Tukey) yapilmistir. Beklendigi
tizere kendini dindar ve ¢ok dindar olarak tamimlayan bireylerin genel
dindarlik 6l¢eginden ve alt boyutlarindan almis olduklar1 puanlar daha yiiksek
cikmistir. Benzer sekilde kendisini dindar ve ¢ok dindar olarak tanimlayan
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bireylerin genel mutluluk diizeyleri de en yiiksek ¢ikmistir ancak bu farklilik
istatistiksel olarak anlamli bulunmamustir.

Ebeveyn Tutumuna Gore: Ergenlerin genel dindarlik ve alt boyutlari ile
genel mutluluk diizeyleri ailelerinin kendilerine karsi olan tutumlara gore
incelendiginde anlamli farklilagma oldugu goriilmiistiir. Ortaya ¢ikan bu
farklihig1 tespit etmek igin post-hoc coklu karsilastirma testi (Tukey)
yapilmistir. Ailesi asirt koruyucu tutum sergileyen bireylerin hem dindarlik
diizeyleri hem de mutluluk diizeyleri en yiiksek seviyede ¢ikmistir. Bununla
birlikte ailesi otoriter tutum sergileyen bireylerin de dindarlik diizeyleri
yiiksek ¢ikmasina ragmen mutluluk diizeyleri en diisiik ¢cikmistir.

Dini Bir Gruba Mensubiyet Durumuna Gére: Arastirmaya katilan
ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeylerinin herhangi bir dini grubun i¢inde
yer alip almamalar1 durumuna gére farkliligi incelendiginde herhangi bir dini
grubun i¢inde yer alan bireylerin dindarlik diizeylerinin daha yiliksek oldugu
goriilmiistlir. Bununla birlikte mutluluk diizeyinin herhangi bir dini grubun
icinde yer alip almamalarina gdére anlaml bir farklilik gdstermedigi ortaya
cikmustir.

Dini Programlart Takip Etme Durumuna Gore: Ergenlerin dindarlik
diizeyleri dini programlari takip edip etmeme durumuna gore anlamli farklilik
gostermigtir. Ortaya cikan bu farkliligi tespit etmek icin post-hoc g¢oklu
karsilagtirma testi (Tukey) yapilmistir. Elde edilen sonuglara gore internet,
sosyal medya, telefon, TV gibi platformlarda dini programlar1 diizenli ya da
ara sira takip eden bireylerin dindarlik diizeyleri takip etmeyen bireylere gore
daha yiiksek c¢ikmistir. Buna karsin ergenlerin mutluluk diizeyleri dini
programlar1 takip edip etmeme durumuna gore anlamli bir farkhilik
gostermemistir.

Olgeklerin Birbirleri ile Olan liskilerinin Incelenmesi

Bu bolimde, olgekler arasindaki iligkileri degerlendirmek amaciyla
verilerin normal dagildigi géz Oniline alinarak parametrik bir teknik olan
"pearson korelasyon katsayisi" kullanilmistir. Bu istatistiksel analizde,
iligkilerin anlamliligin1 degerlendirmek i¢in belirlenen istatistiksel anlamlilik
diizeyi 0.05 olarak kabul edilmistir.
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Genel Mutluluk Diizeyi ile Genel Dindarlik Diizeyi ve Alt Boyutlari
Arasindaki Iliskinin Incelenmesi

. Inancin Kisi ) Genel
Inancacisindan  IbadetDuyguBilgi Etki Dindarhk
onemi Diizeyi
Genel Pearson {liski
Mutluluk Katsayist ,097 ,187 ,197 106 ,130 211,186
Diizeyi p-degeri ,026 ,000 ,000 ,015 ,003 ,000 ,000

Ergenlerin genel mutluluk diizeyleri ile genel dindarlik ve alt boyutlar
arasinda iligki olup olmadigi incelendiginde tiim degiskenler bakimindan
(p<0,05) pozitif yonde anlamli bir iliskinin oldugu sdylenebilir. Genel
mutluluk diizeyi ile genel dindarlik diizeyi arasindaki iliski yaklasik olarak
%19 ¢ikmistir. Bununla birlikte mutluluk ile en yiiksek iliski diizeyine sahip
alt boyutun %21 ile etki boyutu; en diisiik iliskiye sahip boyutun ise yaklasik
%10 ile inan¢ boyutu oldugu goriilmiistiir.

Genel Dindarlik Diizeyinin Genel Mutluluk Diizeyi Uzerindeki
Etkisinin incelenmesi

Beta o liski G eltilmis ANOVA
Katsayisi P(Sig.) [Katsayisi R? IF p-degeri
(R) (Sig.)
Sabit 2,527 12,907 |,000
. 0,186 0,033 18,777 0,000
ngel .Dlndarllk 217 4333 1,000
Diizeyi
[Bagimh Degisken: Genel Mutluluk Diizeyi

Ergenlerin dindarlik diizeylerinin mutluluklarin1 nasil etkiledigini
incelemek amaciyla regresyon analizi yapilmistir. Elde edilen deger (p<0,05)
sonucu kurulan regresyon modelinin anlamli oldugu sodylenebilir. Bununla
birlikte genel dindarlik diizeyinin de etkisi incelendiginde elde edilen sonug
(p<0,05) dindarligin mutlulugu pozitif yonde anlaml bir sekilde etkiledigini
gostermektedir. Ancak Diizeltilmis R? degeri 0,033 ¢iktig1 icin kurulan
regresyon modelinin problemi agiklama yiizdesinin diisiik oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte iliski katsayisi (R) 0,186 olarak elde edilmistir.
Bu deger iki degisken arasindaki iligkinin yaklasik %19 oldugunu ifade
etmektedir. Elde edilen beta katsayisinin 0,217 ¢ikmis olmasi dindarliktaki bir
birimlik artisin mutluluk diizeyinde yaklasik %22 lik bir artisa yol actigim
ifade etmektedir. Dolayisiyla bir bireyin dindarlik diizeyi artarsa mutluluk
seviyesinin de olumlu bir sekilde artacagi sonucuna varilmaktadir. Bu
baglamda imam-hatip lisesinde Ogrenim goren ergenlerin dindarlik ve
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mutluluk diizeylerine dair bulgularimiz korelasyon ve regresyon bulgularimiz
desteklemektedir.

Sonug

Bu galigmada, ergen bireylerde dindarlik ile mutluluk arasindaki iligkinin
incelenmesi amaglanmistir. Arastirma, iligkisel tarama modeline uygun olarak
yiirtitiilmiis olup ¢alisma grubunu Bolu ilinde yasayan 1418 yas araligindaki
527 ergen olusturmaktadir. Veriler, Kisisel Bilgi Formu, Dindarlik Olgegi ve
Ergen Mutluluk Olgegi araciligiyla ¢evrim igi ortamda toplanmistir. Elde
edilen veriler istatistiksel analiz programi kullanilarak analiz edilmis; betimsel
istatistikler, bagimsiz 6rneklem t-testi, tek yonlii varyans analizi (ANOVA),
Pearson korelasyon katsayis1 ve regresyon analizi uygulanmustir.

Bu baglamda elde edilen verilerin analizinde ilk olarak katilimcilarm
Olceklere vermis olduklari cevaplar incelenmistir. Arastirmada kullanilan
dindarlik 6l¢egine iliskin tanimlayici istatistikler incelendiginde katilimcilarin
dindarlik seviyelerinin yiiksek oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte dindarlik
Olceginin alt boyutlar1 incelendiginde ise en yiiksek ortalamaya sahip
boyutlarin “inang” ve “bilgi” boyutlar1 oldugu; en diisiik ortalamaya sahip
boyutun ise “inancin kisi agisindan 6nemi” boyutu oldugu goriilmiistiir. Elde
edilen bu sonuca gore ergenler dindarlik cergevesinde yiiksek bir inang ve
bilgi diizeyine sahipler ancak inancin kisi agisindan 6nemini veya inancin
bireye kattig1 degerleri anlama konusunda ortalama diizeydedirler. Bununla
birlikte arastirmada kullanilan ergen mutluluk 6l¢eginden elde edilen ortalama
puan incelenmis ve ergenlerin mutluluk diizeylerinin orta diizeyde oldugu
gorilmiistiir.

Bununla birlikte mutluluk 06lgegi maddeleri arasindan en yiiksek
ortalamaya sahip maddenin “Yapmaktan keyif aldigim etkinlikler var.”
maddesi oldugu; bu maddeyi ise “Gegirdigim her anin keyfini ¢ikarmaya
caligirmm.” maddesinin takip ettigi goriilmistiir. Elde edilen bu sonug,
ergenlerin genel mutluluk diizeyleri her ne kadar orta seviyede olsa da
kendilerini mutlu edecek bir etkinliklerinin mutlaka oldugunu ve yaptiklari
her isten keyif almayi1 bildiklerini gostermektedir. Bununla birlikte
katilimeilarin mutluluk 6l¢egi maddeleri arasindan en diigiik ortalamaya sahip
maddenin “Hayatim tam da istedigim gibi gidiyor.” maddesi oldugu;
sonrasinda ise “Hayatimda her sey yolunda gidiyor.” maddeleri oldugu
goriilmiistiir. Elde edilen bu sonug, ergenlerin mutluluk diizeylerinin orta
seviyelerde olmasmin en biiyiilk sebebinin zihinlerinde olusan ve
hedefledikleri hayatlar1 yasayamiyor olduklarin1 gdstermektedir.

Ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeylerinin demografik degiskenlere
gore farklilign incelendiginde, dindarlik 6lgeginin alt boyutlarindan olan
duygu ve bilgi boyutlarindan elde edilen puanlarin cinsiyete gore anlamli bir
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farklilik gosterdigi; kadmlarin dindarlik eksenindeki duygu ve bilgi
diizeylerinin erkeklerden yiiksek oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte her ne
kadar kadinlarin hem genel dindarlik diizeyi hem de kalan diger alt boyutlari
erkeklerden yiiksek ¢ikmis olsa da bu farklilik istatistiksel olarak anlamli
bulunmamistir. Ayrica ergenlerin mutluluk diizeyleri cinsiyet bakimidan
incelendiginde erkeklerin mutluluk diizeylerinin kadinlardan yiiksek oldugu
ve bu farkliligin da anlamli oldugu gériilmistiir.

Ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeyleri yasa gore incelendiginde ise
genel dindarlik diizeyi ve alt boyutlarindan inang, ibadet, bilgi ve etki
boyutlar1 yasa gore anlamli farklilik gostermistir. Ortaya ¢ikan bu farkliligin
kaynagi incelendiginde ise inan¢ boyutu bakimindan 14 ve 17 yasindaki
bireylerin ortalamalarinin 18 yasindaki bireylerden yiiksek ciktig1
goriilmiistiir. Bununla birlikte ibadet boyutunda 17 yasindaki bireylerin 16
yagindaki bireylerden; bilgi boyutunda ise 14 ve 17 yasindaki bireylerin 16
yasindaki bireylerden daha yiliksek ortalamaya sahip olduklar1 ortaya
cikmistir. Son olarak ise etki boyutunda 14 ve 17 yasindaki bireyler 18
yasindakilerden ve 17 yasindaki bireyler de 16 yasindakilerden yiiksek
cikmistir. Ayrica ergenlerin mutluluk diizeyleri yasa gore anlaml bir farklilik
gostermemistir.

Ergenlerin genel dindarlik ve alt boyutlar1 ile genel mutluluk diizeyleri
gitmis olduklar1 okullarin tlirline gore incelendiginde genel dindarhik
diizeyinin ve alt boyutlarinin ortalama puanlari imam-hatip lisesinde okuyan
Ogrencilerde en yiiksek, sosyal bilimler lisesinde okuyan 6grencilerde ise en
diisiik seviyede c¢ikmistir. Benzer durumun genel mutluluk diizeyinde de
goriildiigli, imam-hatip Ogrencilerinin mutluluk diizeylerinin en yiiksek,
sosyal bilimler 6grencilerinin ise en diisiik oldugu goriilmiistiir.

Arastirmaya katilan ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeyleri ailelerinin
gelir diizeyine gore incelendiginde dindarlik 6l¢eginin alt boyutlarindan olan
inancin kisi acisindan 6nemi boyutu digindaki tiim alt boyutlarda ve genel
dindarlik ve genel mutluluk diizeyleri agisindan anlaml farkliliklarin oldugu
ortaya ¢ikmistir. Elde edilen sonuglara gore orta diizeyde gelire sahip ailelerin
cocuklarmin dindarlik seviyeleri ortanin iistiinde gelire sahip olan ailelerinin
cocuklarindan yiiksek cikmigtir. Buna karsin ortanin iistii gelir seviyesine
sahip ailelerin ¢ocuklarinin mutluluk diizeylerinin orta ve ortanin alt1 gelir
seviyesine sahip ailelerin ¢ocuklarindan daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.

Ergenlerin annelerinin egitim seviyelerine gore dindarlik ve mutluluk
diizeyleri incelendiginde ise genel dindarlik diizeyinin ve alt boyutlarinin
annelerin egitim seviyesine gore anlamli bir sekilde farklilastig1 goriilmiistiir.
Annelerinin egitim seviyesi diisiik olan ergenlerin dindarlik seviyesi yiiksek
cikmistir. Anneleri ilkokul mezunu olan ergenlerin hem genel dindarlik hem
de alt boyutlardan aldiklar1 ortalama puanlar annesi tiniversite ve lisansiistii
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mezunu olan ergenlerden daha yiiksek ¢ikmistir. Bununla birlikte dindarlik
diizeyinin tam tersine annesi lisansiistii mezunu olan ergenlerin mutluluk
seviyesi en yiiksek, annesi ilkokul mezunu olan ergenlerin mutluluk seviyesi
en disik c¢ikmasma ragmen bu farklilik istatistiksel olarak anlamli
bulunmamustir.

Babalarin egitim seviyesinin ¢ocuklarmin dindarlhik ve mutluluk
diizeyleri lizerinde etkisi olup olmadig1 arastirildiginda ise annelerin egitim
seviyesine gore ¢ikan sonuca benzer bir sonug ¢ikmistir. Buna gore babasi
ilkokul mezunu olan bireylerin hem genel dindarlik diizeyi hem de dindarlik
alt boyutlar1 puanlar1 babasinin egitim seviyesi {iniversite veya lisansiistii olan
bireylerinkinden daha yiiksek ¢cikmistir. Annelerinkinde oldugu gibi babalarin
da egitim seviyesi arttik¢a cocuklarm dindarlik diizeyi azalmistir. Ayrica
ergenlerin mutluluk diizeyleri babalarinin egitim diizeyine gore anlaml bir
farklilik géstermemistir.

Ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeylerinin dindar olup olmama
durumlarina gore farkliligi incelendiginde genel mutluluk disinda genel
dindarlik diizeyi ve alt boyutlar1 bakimimndan anlamli farklilik gosterdigi
goriilmiigtiir. Beklendigi tizere kendini dindar ve ¢ok dindar olarak tanimlayan
bireylerin genel dindarlik Slgceginden ve alt boyutlarindan almis olduklari
puanlar daha yiiksek ¢cikmigtir. Benzer sekilde kendisini dindar ve ¢ok dindar
olarak tanimlayan bireylerin genel mutluluk diizeyleri de en yiiksek ¢ikmistir
ancak bu farklilik istatistiksel olarak anlamli bulunmamastir.

Ergenlerin genel dindarlik ve alt boyutlar1 ile genel mutluluk diizeyleri
ailelerinin kendilerine kars1 olan tutumlarina gore incelendiginde ailesi asir1
koruyucu tutum sergileyen bireylerin hem dindarlik diizeyleri hem de
mutluluk diizeyleri en yiiksek seviyede ¢ikmistir. Bununla birlikte ailesi
otoriter tutum sergileyen bireylerin de dindarlik diizeyleri yiiksek ¢ikmasina
ragmen mutluluk diizeyleri en diigiik ¢gikmistir.

Aragtirmaya katilan ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeylerinin
herhangi bir dini grubun i¢inde yer alip almamalar1 durumuna gore farkliligi
incelendiginde herhangi bir dini grubun iginde yer alan bireylerin dindarlik
diizeylerinin daha yiiksek oldugu goriilmistiir. Bununla birlikte mutluluk
diizeyinin herhangi bir dini grubun iginde yer alip almamalarina gore anlaml
bir farklilik gostermedigi ortaya ¢ikmistir.

Ergenlerin dindarlik ve mutluluk diizeylerinin dini programlar1 takip edip
etmeme durumuna gore farkliligimi incelemek amaciyla yapilan analiz
sonucunda internet, sosyal medya, telefon, TV gibi platformlarda dini
programlar1 diizenli ya da ara sira takip eden bireylerin dindarlik diizeyleri
takip etmeyen bireylere gore daha yiliksek ¢ikmistir. Buna karsin ergenlerin
mutluluk diizeyleri dini programlar takip edip etmeme durumuna gore
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anlamli bir farklilik gostermemistir. Bu kisma kadar ergenlerin dindarlik ve
mutluluk diizeylerinin demografik degiskenlere gore farklilik gdsterip
gostermemesi ile ilgili elde edilen bulgularin sonuglarindan bahsedilmistir. Bu
sonuclarin “H1: Ergenlerin dindarlik diizeyleri ve alt boyutlart demografik
degiskenlere gore farkliik gostermektedir.” ve “H2: Ergenlerin mutluluk
diizeyleri  demografik degiskenlere gére farklilik  gostermektedir.”
hipotezlerimizi desteklemis oldugu tespit edilmistir.

Ergenlerin genel mutluluk diizeyleri ile genel dindarlik ve alt boyutlar
arasinda iligki olup olmadigi incelendiginde tiim degiskenler bakimindan
anlaml1 bir iligskinin oldugu sdylenebilir. Bu sonu¢ “H3: Ergenlerin mutluluk
diizeyleri ile dindarlik diizeyleri ve alt boyutlar: arasinda anlaml bir iligki
vardir.” hipotezimizi dogrulamaktadir. Genel mutluluk diizeyi ile genel
dindarlik diizeyi arasindaki iliski yaklasik olarak %19 ¢ikmustir. Bununla
birlikte mutluluk ile en yiiksek iliski diizeyine sahip alt boyutun %21 ile etki
boyutu; en disiik iliskiye sahip boyutun ise yaklasik %10 ile inan¢ boyutu
oldugu gortilmiistiir.

Ergenlerin dindarlik diizeylerinin mutluluklarin1 nasil etkiledigini
incelemek amaciyla yapilan regresyon analizi sonucunda dindarligmn
mutlulugu anlaml bir sekilde etkiledigi goriilmiistir. Bu sonu¢ “H4:
Ergenlerin  dindarlik  diizeyleri mutluluk  diizeylerini  olumlu yonde
etkilemektedir. ” hipotezimizi dogrulamaktadir.

Sonug olarak arastirma bulgularina gore ergenlerin genel dindarlik
diizeyleri ile mutluluk diizeyleri arasinda pozitif yonde ve anlamli bir iligki
bulunmaktadir. Dindarligin alt boyutlar1 incelendiginde, mutluluk ile en
yiiksek iligkiyi dindarligin etki boyutunun gosterdigi tespit edilmistir.
Regresyon analizi sonuglari, dindarlik diizeyinin mutluluk iizerinde anlamli
ve olumlu bir yordayici oldugunu ortaya koymakla birlikte, agiklanan varyans
oraninin sinirll oldugunu gostermektedir. Ayrica dindarlik ve mutluluk
diizeylerinin cinsiyet, yas, okul tiirii, aile gelir diizeyi, ebeveyn egitim diizeyi
ve ebeveyn tutumu gibi demografik degiskenlere gore kismen farklilastigi
belirlenmigtir.

Bu baglamda, ergenlerde dindarlik diizeyindeki artigin mutluluk diizeyini
olumlu yonde etkiledigi; ancak mutlulugun ¢ok boyutlu bir yapi olmasi
nedeniyle bu iliskinin farkli bireysel ve c¢evresel faktorlerle birlikte
degerlendirilmesi  gerektigi  goriilmiistiir.  Arastirmanin  bulgularinin,
ergenlerin ruhsal iyi olusunu desteklemeye yonelik egitimsel ve psikososyal
miidahalelere katki saglayacagi diisiiniilmektedir.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in lafzim1 koruyarak dogru, giizel ve anlamina uygun
bigimde okunmast, Islam ilimleri iginde 6zel bir konuma sahip olan tecvit ilmi
sayesinde miimkiin olmustur. Tecvit, sadece harflerin mahre¢ ve sifatlarina
dikkat edilerek okunmasini degil, aynm1 zamanda Kur’an’in ilahi iislubuna
uygun bir ses ve makam diizeniyle tilavet edilmesini de kapsar. Bu yoniiyle
tecvit, Kur’an’in anlamini derinlestiren, okuyucu ile ilahi kelam arasindaki
bag1 giiclendiren bir disiplindir.

Kur’an’in niiziliinden itibaren sahabe ve tabiin tarafindan fiilen
uygulanmis olan bu ilim, zamanla birikmis rivayet ve uygulamalarin yazili
hale getirilmesiyle sistematik bir yapiya kavusmus, miistakil bir ilim dah
olarak geligmistir. Giiniimiizde de tecvit, Kur’an egitiminde vazgecilmez bir
temel olusturmakta, tilavetin hem estetik hem de manevi boyutunu koruma
gorevi listlenmektedir.

Tecvit kelimesi, “tef‘il” vezninden tiiremis olup “* s ¢” harflerinden
meydana gelen bir mastardir. Liigatte “bir seyi giizel, saglam ve miikemmel
bir sekilde yapmak, onu siislemek” anlamlarimi tasir. Bu yoniiyle tecvit,
sadece dilsel bir giizellestirme degil, ayn1 zamanda dogru telaffuz ve dlgili
seslendirme anlamlarini da igermektedir. (Ibn Manzir, 1119, s. 720)

Islami literatiirde tecvit ilmi, tarih boyunca farkli alimler tarafindan
benzer sekilde tanimlanmistir. Bu tanimlar arasinda kiiciik niianslar bulunsa
da hepsi, Kur’an harflerinin dogru ¢ikarilist ve niteliklerinin korunmasi
iizerinde birlesir. Nitekim Ibnii’l-Cezerd, meshur eseri Mukaddimetii’l-
Cezerzyye de tecvidi su sekilde tarif etmistir: * iaiiag ha dig Al slhas) 38
da & {w” (Tecvit, harflerin her birine ait hakki ve sifati yoniinden layik
oldugu niteligi vermektir.) (Ibnii’l-Cezeri, 1986, s. 59) Benzer sekllde klasik
tanimlardan biri de su sekildedir: “Ytbaj us)ai‘ CJM Cf 4 dan 4-'3&\3"’
(Tecvit, harflerin mahregleri ve sifatlarint konu edinen bir ilimdir.)(Cetin,
2019, s. 77)

Tecvit ilmi, Kur’an-1 Kerim’in lafzl yapisini koruyarak onun en dogru,
en fasih ve en etkili bicimde okunmasini amaglayan bir ilm-i tilavettir. Yapilan
tanimlara gore tecvit, genel anlamda Kur’an’m harflerini ve kelimelerini konu
edinir.(ed-Dani, 2000, s. 68) Bu ilim, harflerin mahre¢ ve sifatlarini tespit
eder; ayrica idgam, med, kalkale, vakif ve ibtida gibi dogru telaffuz ve okuma
kurallarini inceleyerek Kur’an tilavetinin hem mana hem de ses estetigi
bakimindan miikemmel bir bi¢gimde icra edilmesini saglar.

Tecvit ilmine dair yapilan tanimlar ve bu alanda telif edilen eserlerin
mubhtevasi incelendiginde, ilmin merkezinde harflerin mahrecleri (¢iktiklar
yerler) ve sifatlarinin (niteliklerinin) yer aldig1 goriilmektedir. Bu ¢ergevede
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tecvit ilminin temel gayesi, Kur’4dn harflerinin telaffuzunda meydana
gelebilecek lahni (okuma hatasi) 6nlemek, harflerin dogru ve giizel bir
bicimde seslendirilmesini temin etmek suretiyle tilavetin uhrevi degerini
artirmak ve okuyucuyu Rizi-y1 i1ahi’ye ulastirmaktir.(Onder, 2020, s. 35)

Tecvit, bu yoniiyle kirdat ilminin asli unsurlarindan biri olarak, Hz.
Peygamber’in okuyus tarzina uygun bir telaffuzun korunmasini hedefler.
[Imin amac1, Kur’an kelimelerinin lafzi yapisinda tahrif ve degisiklige yol
acmaksizin, nazil oldugu bigimiyle muhafazasini saglamaktir. Boylelikle
tecvit, hem Kur’an’in metinsel biitiinliigiinii koruma hem de tilavetin
estetik ve ruhani boyutunu yasatma islevi goriir. (Onder, 2020, s. 36)

Vahyin inzalinden itibaren kesintisiz bigimde aktarilan bu ilim dali,
Kur’an’in sahih telaffuzunu muhafaza etme misyonunu {stlenmis; ayn
zamanda Arapc¢a’nmin fonetik yapisinin korunmasima da biiyik katki
saglamistir. Bu yoniiyle tecvit, sadece bir okuma disiplini degil, ilahi kelamin
ses ve anlam biitiinliigiinii koruyan ilmi bir miras niteligi
tagimaktadir.(Ayyildiz, 2021, s. 70)

Kur’an’in 6gretimi ve okunmasi, Hz. Peygamber doneminden itibaren
giinlimiize kadar kesintisiz bigcimde devam eden koklii bir gelenege sahiptir.
Ik dénemlerde bu egitim faaliyetleri genellikle sozlii (sifahf) olarak
yiriitiilmiis, zamanla Kiraat ve tecvit ilimlerinin geligmesiyle birlikte tedvin
(yaziya gecirilme) ve telif (eser olusturma) siirecine doniigmiistiir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tilavetiyle sekillenen bu ilim, sahabe ve tébiin
vasitastyla sonraki nesillere aktarilmig, Ozellikle Kur’an’in farkh
cografyalarda okunmasiyla birlikte birgok Islam beldesinde eserler telif
edilmistir. Bu alandaki ilk sistematik eserlerden biri, Ebii MiizaAhim Misa b.
Ubeydullah el-Hakani’nin (0. 325/937) Kasidetii’l-
Hakdniyye’sidir.(Muhammed Mekki, 1996, s. 22) Ardindan Mekki b. Ebi
Talib (6. 437/1045) ve Ebti Amr ed-Dani (6. 444/1053) gibi alimler
tarafindan gelistirilen bu gelenek, Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) ile ilmi
olgunluk doénemine ulasmis ve sonraki yiizyillarda bir¢cok degerli eserin
kaleme alinmasiyla zenginlesmistir.(Koyuncu, 2020, s. 802)

Osmanli déneminde Kur’an egitimi biiyiik bir titizlikle siirdiiriilmiis, bu
alanda ilmi faaliyetler kurumsal bir yapiya kavusmustur. Hem manzum hem
de mensur bicimde kaleme alinan ¢ok sayida Tiirk¢ce ve Arapca eser, tecvit
ilminin sistematik bi¢cimde ogretilmesine zemin hazirlamistir. Bu dénemde
Kur’an egitimini olusturan yiiziinden okuma, ezberleme, talim ve tashih-i
hurif, ayrica kiraat-1 seb‘a ve kiraat-1 asere gibi alanlarda Onemli
gelismeler kaydedilmis; bu konular1 ele alan pek g¢ok tecvit eseri telif
edilmistir.
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Bu ilmi zincirin son donem halkalarindan biri de Osmanh Devleti’nin
son doneminde yasams olan Siirtli Molla Hasan Fehmi Efendi’nin
(6.1899) Arapga olarak kaleme almis oldugu on ii¢ sayfalik el yazmasi tecvit
risaledir. Ancak mevcut literatiir incelendiginde, bu el yazmasi risale
hakkinda miistakil bir incelemenin yapilmadigi goriilmiistiir. Bu ¢alisma, soz
konusu risdleyi hem icerik hem de metot bakimindan degerlendirmek, benzer
donem eserleriyle karsilastirmal bir analiz sunmak ve literatiirdeki yerini
ortaya koymak amaciyla hazirlanmigtir. Calismada 6nce Molla Hasan Fehmi
Efendi’nin hayati ve ilmi sahsiyeti ecle alinacak, ardindan tecvit risalesi
incelenecektir.

Molla Hasan Fehmi Efendi

1825°de Siirt’te dogmus olan(Oncii, 2019, s. 55) Molla Hasan Fehmi
Efendi, Siirt’in koklii ilim ailesinden gelmektedir. Babasi Molla Mustafa
Efendi, biiyiik alim Molla Halil es-Siirdi’nin torunu olup, kendisi de bu ilm1
silsilenin 6nemli halkalarindan biridir. Hasan Fehmi, egitimini kardesi ve
donemin Siirt miiftiisii olan Molla Hiiseyin Efendi’nin yaninda tamamlamis
ve ondan icazet almistir. Ardindan uzun yillar Salihiyye Medresesi’nde
miiderrislik yaparak, pek cok 6grenciye icazet vermistir. Kirk yili asan
miderrislik hayati boyunca, akli ve nakli ilimlerde derin bir vukiifiyet
kazanmig; ayrica fiinin ve san‘atlar alaninda da genis bir birikim elde
etmistir. (Atalay, 1946, s. 117)

19 Safer 1316 (1898) tarihli mahkeme sicil kaydinda gecen “Siird
ulemé-y1 bendmindan Salihiyye Medresesi Miiderrisi Faziletli Hoca
Hasan Efendi’nin savb-1 valasina” ibaresi, s6z konusu donemde Salihiyye
Medresesi miiderrisligini yiiriiten sahsin Molla Hasan Fehmi Efendi
oldugunu agik bi¢cimde gostermektedir. Ayn1 sekilde, donemin cesitli vilayet
salnimelerinde de Molla Hasan Fehmi’nin miiderris olarak ismine
rastlanmaktadir. Bu kayitlar, onun XIX. yiizyilin son geyreginde Siirt’in ilmi
cevrelerinde etkin bir konuma sahip oldugunu teyit etmektedir.(Akay, 2023,
s. 39)

Molla Hasan Fehmi, ilmi gorevlerinin yanm sira yaklasik ii¢ yil
mahkeme azahigl da yapmis; ancak bu siiregte dahi talebe okutma
faaliyetlerini aksatmamistir. Arapga, Tiirkce ve Farsca dillerinde kaleme
aldig1 manzumeler, edebi nitelikleriyle bir divan hacmini teskil etmektedir.
Onun bilinen miistakil eseri, tecvit ilmine dair kaleme aldig kiiciik hacimli
bir risiledir. Bu eser, hem 0Ogretim faaliyetlerinde kullandig1 pratik bir
kaynak olarak hem de donemin medrese gelenegini yansitan bir 6rnek olarak
Onem tagimaktadir.(Akay, 2020a, s. 53)

Soy iligkileri bakimindan, Molla Hasan Fehmi Efendi; Molla Halil es-
Siirdi’nin torunu, Molla Mustafa Efendi’nin oglu ve ayni zamanda
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donemin  taninmig  shfilerinden Seyh  Muhammed el-Hazin’in
damadidir.(Aydin & Bulut, 2016, s. 331; Baydarman, 2025, s. 46) Hem ilmi
hem tasavvufi ¢evrelerle giiglii baglara sahip olan Molla Hasan Fehmi Efendi,
yasadig1 donemde Siirt’in ilim ve irfan hayatina 6nemli katkilar sunmus; 1899
yilinda bu sehirde dar-1 bekaya irtihal etmistir.(Oncii, 2019, s. 55)

Yetistirdigi Talebeler:

Molla Hasan Fehmi Efendi, uzun miiderrislik hayati boyunca pek ¢ok
kiymetli talebe yetistirmistir. Bu talebelerden bir kismi1 daha sonra Siirt ve
cevresinde miiftiiliikk, miiderrislik ve imamlik gibi Onemli gorevler
iistlenmistir. Bilinen 6grencilerinden bazilar1 sunlardir:

1. Molla Muhammed Emin (kardesi)

2. Molla Mahmud (kardesi)

3. Molla Hamid (kardesi, Siirt miiftiiliigii yapmustir)

4. Molla Yusuf Ziyaeddin (kardesi Molla Hiiseyin Efendi’nin oglu)

5. Ulu Cami miiderrisi Ylsuf Hayali (Atalay)

6. Seyh Halef Camii imami Seyh Mahmiid Cemaleddin el-Hamzevi

7. Seyh Muhyiddin el-Fersafi (Seyh Muhammed el-Hazin’in oglu)

8. Molla Muhammed Siddik el-Arvasi

9. Halenzeli Molla Ismail el-Bedevi

10.Ispayirtli Molla Muhammed

11.Hizanli Molla ismail

12.Civanikali (Gékgebagli) Molla Ibrahim

13. Tillolu Molla Siileyman

14. Tillolu Molla Dervis

Bu isimler, Molla Hasan Fehmi’nin ilm1 tesirinin yalnizca Siirt ile sinirh

kalmadigini, bolgesel diizeyde genis bir ¢evreye yayildigini gostermektedir.
Onun sahsiyeti, ilmi derinligi ve egitim faaliyetleri, XIX. yiizyill sonu
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Osmanh medrese geleneginin Siirt’teki gii¢lii temsilcilerinden biri olarak
anilmasini saglamistir.(Akay, 2020a, s. 53)

Molla Hasan Fehmi Efendi’ye ait oldugu tespit edilen tek miistakil eser,
tecvit ilmine dair kaleme alinms kiiciik hacimli bir risiledir. S6z konusu
risale hem icerik hem de iislup bakimindan dénemin medrese gelenegini
yansitan Ogretici bir metin niteligi tagimaktadir. Eserin giiniimiize ulasan
niishasi, miiellifin kardesi Molla Hamid Efendi tarafindan istinsah
edilmistir.(Akay, 2023, s. 39)

Molla Himid bin Mustafa bin Molla Halil es-Siirdi (Durceylan)

Molla Hamid Efendi, 1275/1859 yilinda Siirt’te dogmus, 1350/1932
yilinda yine dogdugu sehirde vefat etmistir. Siirt’in kokli bir ilim ailesinden
gelen Molla Hamid Efendi, kiigiik yaslardan itibaren medrese egitimi almus,
basta Agabeyi Molla Hasan Fehmi Efendi olmak iizere donemin 6nde gelen
alimlerinden dersler okumus ve icazet (ilim yetkinlik belgesi) almistir. Uzun
yillar boyunca Salihiyye, Fahriyye ve Rahimiyye Medreseleri’nde gorev
yapan Molla Hamid Efendi, yaklasik kirk bes yil siiren miiderrislik hayati
boyunca ylzlerce talebe yetistirmistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun
(1924) yiriirliige girmesinin ardindan medreselerdeki miiderrislik unvani
resmi olarak kaldirilmis, bunun {izerine kendisi Siirt merkez vaizligi
gorevine getirilmistir. Ug y1l kadar bu gorevi yiiriittiikten sonra yaklasik on
bes y1l boyunca Seyyad Mescidi imamhg1 yapmustir.(Atalay, 1946, s. 120)

Molla Hamid Efendi, akli (mantik, matematik, felsefe) ve nakli
(Kur’an, hadis, fikih) ilimlerde derin bilgi sahibi bir 4limdi. Ozellikle fikih,
tefsir, hadis ve kelam alanlarinda ileri derecede uzmanlasmis; gii¢lii hafizasi,
derin ilm1 kavrayis1 ve etkileyici ifade giiciiyle 6grencileri lizerinde biiyiik etki
birakmistir. Hem nazim (siir) hem nesir (diiz yazi) alanindaki yetenegiyle de
taninmis, edebi bir {isluba sahipti.

Yetistirdigi cok sayida dgrenci arasinda en taninan isimler sunlardir:

1. Fersafli Seyh Serafettin Efendi

2. Molla Abdiilhakim (kardesi Molla Hasan Fehmi’nin oglu)

3. Molla Tayyip Durceylan (oglu)

4. Cevat Durceylan (oglu, Siirt miiftiisii)

Molla Hamid Efendi’nin ¢ocuklarindan Molla Tayyip, Molla Cevat ve
Molla Abdurrahkib de ilim yolunu siirdiirmiislerdir. Molla Cevat, Siirt ve
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Kocaeli miiftiiliiklerinde bulunmus; Molla Abdurrahkib ise hem ilmiyle hem
de hattathgiyla (giizel yazi sanati) taninmistir.

Eserleri:
1. el-Hediyyetii’I-Hamidiyye
2. Hallu’l-Me ‘akid ta ‘likat

Bunlarin disinda Molla Hamid Efendi’nin Arapc¢a methiyeleri, tarihi
manzumeleri, gazelleri ve takriz (6vgii yazilar1) da bulunmaktadir.

Molla Hamid Efendi hem Osmanl’nin son donemi hem de
Cumbhuriyet’in ilk yillarina sahitlik etmis, iki donemin ilm1 atmosferini bir
arada yasamis bir Siirt alimidir. Uzun miiderrislik hayati boyunca ilmi
birikimini aktarmig, ayni zamanda medrese geleneginin modernlesme
siirecine gecisinde koprii rolii iistlenmistir. Onun sahsiyeti, ilim, edep ve
hizmet anlayisinin miistesna bir 6rnegini temsil etmektedir.(Akay, 2020a, ss.
79-83, 2020b; Atalay, 1946, s. 120)

Molla Hamid’in Istinsah Ettigi Molla Hasan Fehmi Efendi’ye Ait
Tecvit Risalesi

Eser toplamda 13 sayfadir. Sayfalar ¢ift siitunlu diizende hazirlanmistir.
Her siitun cergeve icerisine alinmistir. Her sayfa iki siitun halinde
diizenlenmis, bagliklar “<L” (bab) kelimesiyle ayrilmistir.

Her sayfada ortalama 10-11 satir bulunur. Tamami Arap harfleriyle,
nesih hattiyla kaleme alinmigtir. Satir aralart muntazam, yazi karakteri
okunakli ve 0gretici bir diizendedir.

Metin boyunca siyah miirekkep kullanilmis, basliklar koyu veya
kalinlagtirilmis bigimde yazilmistir. Kagit kalin ve hafif dokulu el yapimi
kagittir. Sayfalar arasinda ton farkliliklar1 goriiliir. Eser, harekeli olarak
yazilmig olup bu durum onun 6gretim amaciyla kaleme alindigini gosterir.

Satir aralart muntazam, yazi1 karakteri okunakli ve Ogretici bir
diizendedir. Eserin ilk sayfasiin {ist kisminda su baglik yer almaktadir:

433931\@341.“)@35

“Bu, tecvit ilmi hakkinda bir risaledir.’

Bu ifade, risalenin ilim tiirlinii agik¢a belirtmekte ve klasik Ggretim
metinlerinin adlandirma gelenegine uygun bir sekilde yazilmistir. Bagligin
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hemen ardindan yazar, islami ilimlerde gelenek haline gelmis olan besmele,
hamdele ve salvele boliimiiyle esere soyle giris yapmaktadir:

pall paa il A
A3 Gas lalaly all o g i Ju)) cipil o addl g s3Ually A aaa (g Ul

“Allah’a hamd, O nun elgilerinin en sereflisi olan (Hz. Muhammed’e),
ailesine, ashabina ve onun yolundan gidenlere saldt ve seldmdan sonra...”

Bu giris, metnin hem ilmi hem edebi bir usulle kaleme alindigini
gostermektedir.
Eser, bu mukaddimeden sonra dogrudan tecvit ilminin temel konularindan
biri olan “med harfleri” (3 <5 )~) konusuna geger. Miiellif, klasik tertibe
uygun bigimde “3all Gis5A & 2e” (Bilmis ol ki med harfleri...) ifadesiyle
dersine baglamaktadir.

Eserin sonunda yer alan su ifadeler ise metnin tamamlayici dua ve
kapanig kismin1 olusturur:

Gy & 5450 adl)y i szally alef

DA alaia Tjﬂiéi:j.\mﬁ"’\j;;;&‘;ham ,Jm;’ jcy\#\&i}yﬁﬂ\dﬁ@/m’\j
£ B 5 syl

“Her seyin dogrusunu en iyi Allah bilir. Déniis ve varis ancak O nadir.
Kitabi indiren ve dogrulugu ilham eden Allah’a hamdolsun. Efendimiz
Muhammed’e, onun ailesine ve ashabina —ashabin ve tabiinin en
hayirlilarina— Allah in saldt ve selami olsun.” Sozlerini Tamamlamaktadir.

Bu pasaj, klasik Islami metinlerde sikga rastlanan tevazu ve teslimiyet
islubunu yansitir. Miiellif, “Her seyin dogrusunu en iyi Allah bilir, doniis ve
varig ancak O’nadir” diyerek hem ilimde nihai bilginin Allah’a ait oldugunu
vurgulamakta, hem de insani yamnilabilirligi gosteren bir ilmi edep
sergilemektedir.

Son olarak ise risalenin kim tarafindan yazildigin1 ve tarihini soyle
belirtmektedir.

Lias oY) o s (3 (mnse Dl Gl 3 gene Sl JAY Adls Liall sl oy e Al )l 5
Cdaatl) JaS) 53 ghoall Juadl Lepaln e 20 50ill 3 jan (e Liead 1312

“Bu risale, hakir ve fakir Hamid tarafindan, Molla Musa oglu Molla

Mahmud igin, Hicret-i Nebeviyye’nin (Allah’in en iistliin salat ve en kémil
seldmi onun tizerine olsun) 1312 Semsi y1li pazartesi giinii tamamlanmistir.”
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Bu ifade, klasik yazma eserlerde goriilen “ketebe” veya “temmet”
ibarelerinden biridir ve eserin tamamlandig: tarihi, miiellifi veya miistensihin
adi ile tevazu igeren bir dua formunu igerir. “ 8l ,81 (fakir ve degersiz kul)
nitelemesi, yazarin Allah karsisindaki tevazuunu ve kulluk bilincini vurgular.
Istinsah tarihi, eserin Osmanli’nin son dénem ilim gelenegi icinde telif
edildigini gostermektedir. Bu tiir kayitlar hem eserin orijinalligini hem de telif
zincirini belgeleyen paleografik unsurlar olarak degerlidir.

Metin tamamen Arapgca olup sade bir dil kullanilmigtir. Ciimle yapilar
kisa ve dogrudandir. Eser, talebelere yonelik bir egitim metni 6zelligi tasir.
Her béliim basligi Arapca, agiklamalar1 6zliidiir. Uslup bakimindan birgok
tecvit kitabina benzerlik gosterir.

Risale, tecvit ilminin temel konularmi ele almaktadir. Miiellif, her

konuyu kisa bir agiklama ve orneklerle anlatir. Eserde yer alan boliimler
sunlardir:

1. rnhll adl b
2. deaie ddl by
3. Jadie 2l L

>

9]

ol 2l il
6. o adl b

7. sl s L) o5 iy

8. slaa¥l b
9. k¥l
10. <281 b

11, 458 e pleayl
12. 4 S aleay) b
13, Cpfiadl ples) G

14, oplaial plesl iy
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15. omold) ales) b
16. 4l dle o) iy
17. sl eyl b
18. sl b
19610 oSa by
20, 4 adadl
21. sl b

22, a8l b

Eserin Icerik Analizi

Molla Hasan Fehmi Efendi’nin “x 523l 8 4ls ” adli risalesi, klasik tecvit
metinlerinin tertibine uygun olarak diizenlenmis bir Ogretim kitabi
hiiviyetindedir. Eser, kisa ve 6zl bagliklar (<L) altinda temel tecvit konularini
siral1 bigimde isler ve 6rnek ayetler ve kural agiklamalariyla desteklenir.

Ik sayfadan itibaren miiellif, tecvit ilmine dair temel meseleleri
sistematik bicimde ele almaktadir.

Eserin ilk boliimlerinde, med harfleri olan “elif’, “vav” ve “ya”
harflerinin durumu; bu harflerin harekesiz (sdkin) ve harekeli (muharreke)
olmalarina gore uzatma (med) ve duraklama (vakf) kurallar ¢ergcevesinde ele
almmustir. Ug med harfini temsilen "W " (atind) kelimesi 6rnek olarak
verilmig ve bu kelime iizerinden med uygulamasi gosterilmistir. Devaminda
ise sebebi meddin iki temel unsura dayandigi, bunlarin hemze ve siiklin oldugu
acikca ifade edilmistir.

“saubll Al @ (Medd-i Tabif) bashig: altinda yer alan boliimde, med
harflerinin mahiyeti, med sebebi ve med miktar1 gibi temel kurallar veciz bir
dille 6zetlenmigtir. Miiellif,)x) , 4k, Ul &5 gibi 6rnekler vererek medd-i tabiinin
uygulama alanlarin1 géstermistir. Ayrica bu tiir medlerde okumanin bir elif
miktar1 kadar uzatilmasi gerektigini ifade etmis; bu siireyi, bir kimsenin
parmagini kaldiracak kadar oldugunu tasvir etmistir.

“daaie 2l QL (Medd-i Muttasil) konulu baglikta yer alan kisimda sebebi
medd’i agiklayarak Wl | 25 | s, 25 gibi 6rnekler vermistir. Bu medd
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tiiriiniin vacip oldugunu,
Kur’an okuyusunda kiraat dlimlerinin tamami bu meddi dort elif miktar
(yaklasik dort parmak kaldirimu siiresi) uzattigini sdyler. Ayrica “elif miktar
daha Once aciklandi” diyerek, onceki sayfalarda gecen “bir elifin zaman
Ol¢iisii”’ne atifta bulunur.

“daadiall 2all Qb ” (Medd-i Munfasil) basligr altinda ele alinan béliimde,
miiellif, med harflerinden (s < ¢!) birinin ardindan “hemze” (=) gelmesi ve bu
iki unsurun farkli kelimelerde yer almas1 durumunda meydana gelen uzatmayi
(meddi) agiklamaktadir. Bu baglamda, hemzenin med i¢in iki temel sebepten
biri oldugunu vurgulayan miiellif, s6z konusu iki harfin ayr1 kelimelerde
bulunmasi halinde okumanin “munfasil med” hiikkmiine girdigini belirtir. Bu
gorigini el b, sl i 4 ) 1 5h 55 gibi orneklerle desteklemektedir.

Devaminda miellif, kimi zaman bu meddin gizli bir med harfi
araciligiyla gerceklesebilecegini ifade eder. Bu durumu 341 4l o) ve &l
Y] 4 gibi 6rneklerde gizli bir “vav” veya gizli bir “ye” harfinin varligma dikkat
ceker. Bu durum, harfin yazili olarak bulunmamasina ragmen sesletim olarak
bir med etkisi olusturabilecegini gostermektedir.

Ayrica miiellif, Medd-i munfasil’in kiraat imamlar arasinda ihtilafli bir
konu oldugunu, bu nedenle caiz bir medd tiirii kabul edildigini belirtir. Farkli
kiraatlerde bu meddin bazen kisa, bazen uzun sekilde icra edildigini, ancak
Asim kiraatinin Hafs rivayetinde dort elif miktar1 uzatilarak okunmasinin
tercih edildigini kaydeder.

“a 2 2l G (Medd-i Lazim)

Miiellif, “Medd —i 1azim” baslig1 altinda harf-i medden sonra sebeb-i med
olan siiklin harfinin gelmesi durumunda meydana gelen uzatmay1 ele alir.
Ardindan siik{in-1 1azim kavramini agiklayarak bu siikiinun hem vakf halinde
hem de vasl halinde sabit kalan bir siikiin oldugunu ve dort sekli oldugunu
belirtir.

Birinci tiir, Medd-i lazim kelime-i miisakkale’dir. Miiellif bu tiire 6rnek
olarak su kelimeleri zikreder: &8l 5 s, cpllall ¥ s,

Ikinci tiir, Medd-i 14zim kelime-i muhaffefe’dir. Bu tiire drnek olarak oY
kelimesi verir.

Uciincii tiir, Medd-i 14zim harf-i miisakkale olup, mukattaa harflerinde
goriiliir. Miiellif bu gruba @), u=asl), awb gibi 6rnekleri verir.

Dérdiincii tiir ise Medd-i 1azim harf-i muhaffefe’dir. Bu tiirde siiklin,
seddesiz bir harf lizerindedir. Ornek olarak s ve sb= harfleri zikretmistir.
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Miiellif, her bir tiirii 6rneklerle agikladiktan sonra, Medd-i Lazimin
hiikmii {izerinde durur. Bu meddin vacip oldugunu, ¢ilinkii kiraat alimleri
arasinda bu konuda ittifak (icma‘) bulundugunu ifade eder. Ayrica, uzatma
miktarinin dort elif (yaklasik dort parmak kaldirimi siiresi) oldugunu ve bu
Olciiniin tiim kurra tarafindan kabul edildigini belirtir.

ol 2l Qb (Medd-i Aniz)

Eserin bu kisminda miiellif, “Medd-i ar1z” konusunu ayrintili bicimde ele
almaktadir. Miiellif, med harfinden sonra gegici siik{in (siik{in-i riz) meydana
gelmesi durumunda bu tiir meddin “Medd-i ariz” olarak adlandirildigini ifade
eder. Ardindan “siikin-i ar1z” kavramin teknik bir tanimla soyle agiklar:

“Vakif halinde sabit, vasl halinde ise sakit olan siikiin”. Miellif, konunun daha

iyi anlasilabilmesi igin (s o3 (54553 ve (pails drneklerini zikreder.
Miiellif, bu meddin caiz oldugunu, ¢iinkii kiraat alimleri arasinda ihtilafli
bir konu oldugunu belirtir. Ardindan med miktar1 (uzatma siiresi) ve keyfiyeti

(okunus bi¢imi) hakkinda ayrintili agiklamalarda bulunur. $6yle ki:

Stiktin, fethali bir harfin {izerinde bulunursa ii¢ vecih (okuma sekli)
vardir:

Tal, Tevassut ve Kasr
Eger siiklin, kesreli bir harf tizerine gelmisse dort vecih vardir:
Tul, Tevassut, Kasr, Ravm.

Sayet siikin, dammeli bir harf {izerine gelmisse bu durumda yedi vecih
s0z konusudur:

Tul, Tevassut, Kasr, Tal ile ismam, Tevassut ile ismam, Kasr ile ismam
ve revm oldugunu sdyler.

Miellif, bu yedi vecihin ravm ve igsmam uygulamalariyla oldugunu
belirtir ve ardindan bu iki kavramin tarifini sdyle yapar.

" A5 Gy A8 A Gk a g N1 “Harekeyi gizli bir sesle telaffuz etmek.”

"OsSll ey EER A s AEEYL" “fgmam, siikindan sonra dudaklarin
yumulmasidir.”

Ol 3 s (Medd-i Lin)
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“Medd-i lin” bashig1 altinda miiellif, harf-i linden sonra sebeb-i med olan
siiktin geldiginde medd-i 1in meydana geldigini belirtir. Ardindan harf-i 1ini
su sekilde tanimlar:

“Vav” (s) veya “ya” () harflerinden biri, bir kelime icerisinde yer alir
ve sékin (cezimli) durumda bulunursa, kendisinden 6nce gelen harfin harekesi
istiin (fetha) ise bu harf harf-i lin olur. Miiellif bu duruma 6rnek olarak su
kelimeleri zikreder: 33 &35 Cagall,

Miiellif, medd-i lin’in céiz bir medd tiirii oldugunu, ¢iinkii kiraat alimleri
arasinda bu konuda ihtilaf bulundugunu ifade eder. Meddin miktar1 ve
keyfiyeti hakkinda ise su aciklamay: yapar:

Eger siikin, lazimi (kalic1) bir siikiin ise bu durumda iki vecih
bulundugunu, yani tiil (uzatma) ve tevassut (orta derece uzatma) vecihlerinin
gegerli oldugunu bildirir. Buna 6rnek olarak su lafizlari zikreder: ,o=exeS o
G,

Buna mukabil, eger siik(in ar1zi (gegici) ise bu durumda medd-i ariz gibi
degerlendirilecegini, dolayisiyla harfin harekesine gore med vecihlerinin
degisiklik gosterecegini ifade eder.

Gl 5 ALl 53l b (Sakin Nan ve Tenvin)

Miiellif, bu bélimde “cusi” (tenvin) ve “4Slal o5 (ndn-i sakin)

kavramlarini ele alarak agiklamistir. O, tenvini telaffuz esnasinda gizli bir “&
(n0in) sesinin ortaya ¢ikmasiyla olustugu, yazilis bakimindan ise iki {istiin (),
iki esre (=) veya iki otre (%) seklinde gosterildigini ifade eder.

[T3ER 2]

Nin-i sakini ise lizerinde cezm (siikiin) bulunan, yani harekesiz bir “
(nfin) harfi olarak tanimlar.

ey b (Thfa)
Miiellif, bu bolimde oncelikle ihfd harflerinin sayisini belirterek,

bunlarin tamaminin asagida zikredilen beyitteki kelimelerin ilk harfleri
oldugunu ifade eder. Beyit su sekildedir:

Ll a8 305Gk ad - Ll 8 el M8 K 15 Caa
Ardindan miiellif, beyitte yer alan harfleri tek tek sayarak sdyle siralar:

oA e eca ey edacdcu o3 o i & pa
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Bu harflerin her biri, tenvin veya niin-i sakinden sonra geldiginde ihfa
hiikmii uygulanir. Miiellif agiklama kisminda bu duruma ornek olarak su
kelimeleri zikreder: 558 $& — 243531 — 2gdia b,

Daha sonra, ihfa harflerinden & ve & harfleri geldiginde ortaya ¢ikan
seslenisin digerlerinden farkli oldugunu belirtir. Bu durumda gerceklesen ihfa,
“ihfa-y1 kebir”; diger harflerle meydana gelen ihfa ise “ihfa-y1 sagir” olarak
adlandirildigini sdyler.

Miiellif, ihfayr klasik kaynaklardaki tarife uygun bigimde su ifadeyle
tanimlar:

A8 sl gm0l Go By e oY)y el G Alls iR

“Ihfa, hiikiim bakimindan izhdr ile idgdm arasinda bir konumda bulunur;
seddeden arinmis olup, gunnenin devam ettigi bir hal iizeredir.”

DY) b (Izhar)

Miiellif, bu bdliimde de dnceki kisimlarda oldugu gibi sistematik bir
yontem izleyerek izhar konusunu ele almaktadir. Oncelikle izhar harflerinin
sayisini belirtir ve bu harflerin su kelimelerin ilk harflerinden olustugunu ifade
eder:

9& 4f5\£: ‘Ji’s c&\; cé’; )

Bu kelimelerden hareketle miiellif, izhar harflerini tek tek sayarak siralar
ve bu harflerin ayni1 zamanda bogaz (3al! < 5,a) harfleri oldugunu vurgular.
Ardindan, niin-u sékin veya tenvin harflerinden sonra bu bogaz harflerinden
biri geldiginde izhar kuralimin uygulanacaglm belirtir. Bu duruma agiklik
getirmek {izere su drnekleri verir:ca 5 & — G4l (o — 235 Hse

Miiellif, konunun devaminda izharin tanimini su sekilde yapar:
GO (s 1215 Jaiy) 5
“Izhdr, iki harf arasinda acik bir ayrilik yapimasidir.”
<O8Y) b (Tklab)
Bu bdliimde miiellif, iklab harfinin “<” (ba) oldugunu belirttikten sonra
tenvin veya nin-u sikin’den sonra ba harfi geldiginde iklabin vuku

buldugunu ifade eder. Konuya &rnek olarak su kelimeleri zikreder: Juai &
, B3 Oa
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Miiellif, bu agiklamanin ardindan iklabin tarifini yaparak sdyle der:
Aakdy ¢l i pUAY) 2 Laga 0B o 2SN o5 BB 3 Ay

“Niin-u sdkin veya tenvin sonrasinda “<” (be) harfi geldiginde,
niin sesi ‘mim’e () doniigtiiriilerek’ gunne ile okunmasidir.”

Miiellif, bu baglamda gunne kavramim da agiklayarak su tanimi verir:
2l (e £ 4G Eijia 30 AT
“Gunne, genizden ¢ikan bir sestir.”
aaal) ae ale oY) Gl (Idgam Ma’al Gunne)

Bu boliimde miiellif, idgadm ma’al gunne’nin dort harf ile meydana
geldigini belirtir. Bu harflerin 9 < <0 ¢« oldugunu ifade ederek, s6z konusu
harflerin “ s (yemnu) kelimesinde toplandigini kaydeder.

Miiellife gore tenvin veya niin-u sdkin’den sonra bu dort harften biri
geldiginde, idgam ma’al gunne meydana gelir. Bu kurali aciklamak {izere su
ornekleri verir:

Jas A , ) e Sad | 5331558

Miiellif ayrica 6nemli bir istisnaya dikkat ¢eker. Buna gore, niin-u
sakin’den sonra “§” veya “¢” harfi geldiginde idgam ma’al gunne’nin
gerceklesebilmesi igin bu iki harﬁn ayr1 kelimelerde yer almasi gerekir.
Sayet aym kelime i¢erisinde bulunurlarsa, bu durumda idgam degil izharin
uygulandigini sdyler ve bu durumu agiklamak tizere su 6rnekleri zikreder: o
, U388 sina,

4 Oy alesY) b (Idgam Bila Gunne)

Bu boéliimde miiellif, tenvin veya nlin-u sakin’den sonra “J” (1am) veya
(rd) harflerinden biri geldiginde idgdm bila gunne meydana geldigini
behrtmektedlr Miiellif, konuyu agiklamak iizere su ornekleri zikreder: (i
a0 st Gl N 2

13 ,,

opliall sl ) Gl (IdgAm-1 Misleyn)
Miiellif bu béliimde “Idgam-1 misleyn” konusunu ele almaktadir. Onun

ifadesine gore idgdm-1 misleyn, birinci harfin siikiin (cezim) halinde olup
ardindan ayni tiirden ikinci bir harfin gelmesi durumunda meydana gelir.
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Miiellif, bu kurali agiklamak iizere su 6rnekleri zikreder: Siax; & lal |
FR Sy

Miiellif, bu tanimin ardindan idgadm-1 misleyni su sekilde tarif eder:

Aoy 5 oha 15 L gh oot a2y

’

“Ayni mahregten ¢ikan ve aym sifatlara sahip iki harfin birlesmesidir.

Ayrica miiellif, nin-u sdkin’den sonra nlin harfi gelmesi durumunda
bunun “Idgdm-1 misleyn ma’al gunne” olarak adlandirildigin da belirtir.

Miiellif, sakin mim (¢) durumlarini bu béliimde agiklayarak ii¢ farkli hal
zikreder:

Birinci héalde, mim-i sékine kendisi gibi baska bir mim harfiyle
karsilastiginda gunne ile birlikte idgdm-1 mlsleyn ma’al gunne meydana gelir.
Bu duruma 6rnek olarak su ifade verilir: &P o0 ?@_A,.L,\

Ikinci halde, mim-i sakin “<” (ba) harﬁyle kargilagtiginda ihfa
gerceklesir. Miiellif bu duruma su 6rnekleri verir: & 225 O, 30kaa age .

Ugiincii halde ise mim-i sakine, mim ve ba harfi disindaki diger harflerle
karsilastiginda izhar uygulanir. Bu kurala rnek olarak s 2 ifadesini verir.

omilaidl e Qb (Tdgdm-1 Miitecdniseyn)

Miiellif bu béliimde “Idgdam-1 miitecdniseyn” konusunu ele almakta ve
bu tiir idgami, mahregleri ayni ancak sifatlar: farkl iki harfin birlesmesi
olarak tamimlamaktadwr. Bu tarifin ardindan idgdm-1 miitecdaniseynin ti¢ harf
grubunda meydana geldigini belirtir.

Birinci grup, “<” (td), *2” (dal) ve “£” (1) harflerinden olusur. Miiellif,
bu gruba su drnekleri verir: A3 L, VAT S FOA JEA Tl

I .‘u

ITkinci grupta “3” (zel), “5” (z1) ve (se) harfleri yer alir. Bu gruba
érnek olarak su kelimeler zikredilir: 1545 3, &5 Gl

Ugiincii grupta ise “<” (bd) ve “»” (mim) harfleri bulunur. Miiellif bu
duruma érnek olarak Uzs <5/ ifadesini verir.

Ol ale o) b (IdgAm-1 Miitekaribeyn)

Miiellif bu béliimde IdgAm-1 miitekaribeyn konusunu ele almakta ve bu
tiir idgdmin, mahreg veya sifat bakimindan birbirine yakin iki harf arasinda
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meydana geldigini belirtmektedir. Bu idgam, iki farkl1 mahre¢ grubunda
gerceklestigini soyler.

Birinci grup, “J” (1am) ve “.” (rd) harflerinin ayn1 mahregten ¢ikmalari
sebebiyle olusur. Miiellif bu duruma &rnek olarak su ifadeleri zikreder: < J8

Ikinci grup ise “&” (kaf) ve “a” (kef) harflerinden meydana gelir. Miiellif,
bu gruba drnek olarak 2Sali5 21l ifadesini verir.

Miiellif, béliimiin sonunda idgdm-1 miitekaribeynin tanimim su sekilde
verir:

a5 B e L Le oy i) pley)

“Miitekdaribeyn, mahre¢ ve sifat bakimindan birbirine yakin olan iki
harftir.”

aaaidl) ple ) b (Idgam-1 Semsiyye)

Bu boliimde miiellif, “Idgdm-1 semsiyye” konusunu ele almakta ve
semsi harflerin sayisinin on dort oldugunu ifade etmektedir. Ardindan bu on
dort harfin, agsagida verilen beyitteki kelimelerin ilk harfleri oldugunu belirtir
ve beyiti zikreder:

g Al Gl Gl i N 28 daal d) ap WRA AR CE

Devaminda idgam-1 semsiyyenin tatbiki yoniinii ayrintili bigimde
aciklayan miiellif, soyle der:

“Ne zaman ki bu on dort semsi harften biri, elif-lam takisindaki lam
harfinden sonra gelirse, orada idgdm-1 semsiyye meydana gelir.” Bu durumda
‘el” takisinin 1am harfi telaffuz edilmez, kendisinden sonraki semsi harfe
idgam edilir.

Miiellif ayrica su 6nemli ayrimi da belirtir:

[33RE

Eger “el” takisindan sonra gelen harf “¢” (nlin) olursa, idgdm ma’al
gunne yapilir; Diger semsi harflerle ise idgam bila Zunne olarak
gerceklestirilir.

Bu durumu 6rneklerle agiklamak iizere su ifadeleri zikreder: &3, ol 5

N .
s oadll ey b (Izhar-1 Kameriyye)
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Miiellif bu béliimde “Izhar-1 kameriyye” konusunu ele almakta ve kameri
harflerin sayismin on dort oldugunu belirtmektedir. Ardindan bu harflerin,
“ange Cadjdaa & ciimlesinde toplandigim ifade eder.

_ Miiellif, konuyu agiklamak iizere su ornekleri zikreder: yasl 5, Jadls
A

Alalall b (Kalkale)

Miiellif bu bolimde “Kalkale” kavramini tanimlamakta ve harflerini
saymaktadir. y
Soyle der: Kalkale harfleri bestir ve “3x &ka” kelimesi i¢inde toplanmustir:

Yani kalkale harfleri sunlardir: “3” (kaf), “b” (t1), “<” (bd), “z” (cim),
“J” (dél)

Miiellif, bu harflerin kelimenin ortasinda veya sonunda, siikiin halinde
bulunduklarinda mahrecte bir titresim meydana geldigini belirtir.

Miiellif bu durumu sdyle ifade eder: “Kalkale, harfin sakin (cezimli)
olarak okunmasi halinde ortaya ¢ikar;, bu durum kelimenin ortasinda da
olabilir, sonunda da.”

Bu agiklamanin ardindan su 6rnekleri verir: g | A , Gall

Miiellif daha sonra “kalkale” kelimesinin hem liigat hem de istilah
anlamini agiklamaktadir:

iyl 5 A3 el A

’

“Liigatte kalkale, hareket ve sarsilma anlamina gelir.’
258850 A0 gald iy o AR O e SUata) 3

“Terim olarak kalkale ise, harfin mahrecinde meydana gelen bir titresim
sonucu gli¢lii bir vurgunun isitilmesidir.”

)l 2&a Gl (Hiikkmii’r-R4)

Miiellif bu boliimde, “.J” (ra) harfinin okunusg 6zelliklerini tathim (kalin
okuma) ve terkik (ince okuma) yoniinden ayrintili olarak ele almaktadir.
Miellif, ra’nin bu iki ses degerinin belirlenmesinde oncesindeki ve
sonrasindaki harflerin harekeleri ile niteliklerinin esas alindigin1 vurgular.
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CC LAY

Miellife gore “rd” harfi, iistiin (fetha) veya otre (damme) harekesi
tasidiginda kalim (tafhimli) okunur. “Ra” harfi esre (kesre) harekesi
tagidiginda ise ince (terkikli) okunur.

Ayrica “rd” harfi sakin olup da oncesindeki harf iistiin veya otre
harekeli ise “rd” yine kalin okunur. Yine “ra” harfi sakin olup dncesindeki
harf asli bir esreyle harekeli ise “ra” harfinin ince okundugunu séyler.

Ancak bu durumda miiellif bir istisna belirtir: Eger “ra” harfinden sonra
listiin harekeli bir istild harfi gelirse (& ¢ b b «ua (pa ), “ra” harfinin
kalin okunmas1 gerektigini sdyler. “rd” harfinden sonra esreli bir istila harfi
geldiginde ise hem ince hem de kalin okunabilecegini belirtir.

Miiellif, “ra” harfinden 6nce gelen kesrenin arizi olmas: halinde, “ra”
harfinin kalin okunacagini ifade eder.

Ayrica “ra” sakin olup dncesindeki harf de sakin bulundugunda 6nceki
harfe degil ondan bir 6nceki harfin harekesine bakildigini anlatir. Eger o

CCLA

harf iistlin veya otreli ise “ra” kalin, eger esreli ise ince okunur.

Miiellif, “ra” sakin olup da 6ncesinde bir harf-i lin (yani “s” veya “s”
CC_ A

sakin olup oncesi fethali harf) bulunmasi durumunda, “rd” harfinin ince
okunacagim ifade eder.

4 31l L (Lafzatullah)

Miiellif bu boliimde, “Allah” lafzindaki 1&m harfinin kalin veya ince
okunmasinin kuralini aciklar ve soyle der: “Allah lafzindan énce gelen harf
ustiin veya otre harekeli olursa, ‘Allah’ kelimesindeki lam harfi kalin okunur.
Eger Allah lafzindan énce gelen harf esre harekeli olursa, lam harfi ince
okunur.”

saall Qb (Zamir)

Miiellif bu bolimde, zamirden 6nce gelen harfin harekesiyle zamirin
uzatilip uzatilmamasi arasindaki iliskiyi agiklamaktadir. Ona gdre zamirden
onceki harf harekeli oldugunda, zamir uzatilarak okunur. Bu durumu
aciklamak iizere su drnekleri zikreder:4l ¢4 «A3),

Buna karsilik, kelimenin aslindan olan 4& &3 «4&% a1 gibi yerlerde uzatma

yapilmadigini belirtir. Miiellifin agiklamasina gore bu tiir kelimelerdeki “”
(ht) sesi zamir degildir; dolayistyla med yapilmaz.
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Buna karsilik, zamirden dnceki harf harekeli degilse -yani siikiinlu bir
harfse- bu durumda zamir med ile okunur. Miellif bu duruma 6rnek olarak su
kelimeleri zikreder:4le ¢4 call),

Ancak, Furkan Stiresi’nde gegen “Ulgs 42 31435 ifadesinde “44” zamirinin
uzatildigim1 da belirtir; fakat bu 6rnekte medd’in sebebine dair agiklama
yapmaz.

Sl b (Sekte)

Miiellif bu boliimde “sekte” kavramini ele almakta ve Kur’an tilavetinde
nefes almaksizin kisa bir duraklama anlamina geldigini ifade etmektedir.

Miiellif, Kur’an-1 Kerim’de sekte yapilan yerleri dort noktada oldugunu
sOyler ve bunlari su sekilde siralar:

1. Kehf Stiresin MLF ayetinde sekte, “>3¢” kelimesinde,

2. Yasin Stresin 1 Ul G« Wi ba ayetinde sekte, “Uaise (”
kelimesinde,

3. Kiyame Siresin b5 3\5 (= J85 ayetinde sekte, “3l5 327 kelimesinde,

4. Mutaffifin Stresin ise O st | 518 L 2588 e §15 35 38 ayetinde sekte,
“J3” kelimesinde yapildigini anlatir.

Miiellif, sekte konusunun ardindan “<Sudl ¢l (Ha-i Sekte) konusuna
gecerek, bazi yerlerde vasl (birlestirme) halinde dahi kiigiik bir sektenin
yapildigini ifade eder.

Bu kelimeleri su sekilde siralar:
:&;@ A «3\‘}3/‘ Ll\_} s:t:\:iLLk.n_’g c:&;éu_} ‘3‘;9@5 s:&f\fﬁg_’g sbﬁi_’, ‘3&{33 }j
Miiellifin agiklamasina gore, Asim kiraatinde bu kelimelerdeki “»” () ha
harfinde vasil halinde sekte yapilir. Ancak diger kiraatlerde, “43US3” ve

“4a 3 kelimeleri disinda vasl halinde sekte yapilmaz. Buna karsilik, vakif
halinde biitiin bu kelimelerde ittifakla sekte yapildigini sdyler.
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SONUC

Bu inceleme, Molla Hasan Fehmi Efendi’nin Tecvit Risalesi’nin,
Osmanli déonemin Anadolu Cografyasinda tecvit egitiminin canli bir sekilde
stirdiigiinii gdsteren onemli bir ilmi miras oldugunu ortaya koymaktadir. Eser
hem igerik hem iislup bakimimdan 6gretici bir metin olup, donemin medrese
Ogrencileri icin pratik bir ders kitab1 olarak tasarlanmistir. Kisa, 6zIli ve
sistematik yapisi, onun kolay anlasilabilmesi ve ezberlenebilir formatina
uygun bigimde yazildigim gostermektedir.

Risale, Islami ilimlerde gelenek haline gelmis olan besmele, hamdele ve
salvele ile baglamakta; tevazu, teslimiyet ve dua ifadeleriyle sonlanmaktadir.
Ayrica miistensih  kaydi, eserin orijinal niishasinin  giivenilirligini
artirmaktadir.

Sonug¢ olarak, bu el yazmasi risale, Siirt bolgesinin ilmi ve kiiltiirel
mirasinin énemli bir pargast olup, Osmanli’nin son déneminde tecvit ilminin
Anadolu’daki 6gretim gelenegini belgeleyen drneklerden biridir. Eserin sade
dili, tertip diizeni ve icerik kapsami, onu hem tarihi hem pedagojik agidan
degerli bir kaynak haline getirmektedir.
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Molla Hamid Efendi tarafindan istinsah edilen, Molla Hasan Fehmi’ye
ait el yazmasi tecvid risalesinin ilk sayfasi.
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Molla Hamid Efendi tarafindan istinsah edilen, Molla Hasan Fehm1i’ye
ait el yazmas1 tecvid risalesinin son sayfasi.
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GIRIS

Feridiiddin Attar’m Mantiku’t-Tayr adli eseri, insanin manevi
olgunlagmasini alegorik bir yolculuk {izerinden anlatan klasik bir tasavvuf
metnidir. Eserde ¢cok katmanli sembolik bir anlatim yer almaktadir. Bu anlatim
yalnizca tasavvufi metafizigin bir yansimasi degildir. Bu anlatim bireyin
biligsel, duyussal ve davranigsal boyutlarimi kusatan biitiinctil bir egitim
modelinin ipuglarini barindirmaktadir. Modern din egitimi literatiirii agisindan
degerlendirildiginde Mantiku’t-Tayr, manevi gelisim, karakter egitimi,
rehberlik, benlik doniisiimii ve deger aktarimi gibi pedagojik kavramlarla
iliskilendirilebilecek bir kuramsal ¢er¢ceve sunmaktadir.

Mantiku’t-Tayr ve benzeri tasavvufi metinler, Bati akademisinde de
ozellikle sembolik anlatim, manevi yolculuk ve benlik doniistimi
baglamlarinda ele alinmistir. Arberry (1950) ve Nicholson (1978), tasavvufi
metinlerin bireyin i¢sel doniisiimiinii merkeze alan egitsel bir dil tagidigina
dikkat ¢ekmektedir. Ernst (1997) ve Ritter (2020) ise bu metinlerin, yalnizca
mistik deneyimi aktarmakla kalmayip, okuyucuyu ahlaki ve varolugsal bir
sorgulama siirecine davet eden doniistiiriicii anlatilar sundugunu
vurgulamaktadir. Bu ¢alismalar, Attir’in Mantiku’t-Tayr’min yalnizca Islam
diisiincesi i¢cinde degil, ayn1 zamanda egitim ve manevi gelisim tartismalari
baglaminda da anlamli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Tasavvufi metinlerin manevi gelisim, ahlak egitimi ve rehberlik
boyutlari, yalnizca klasik Islam diisiincesi baglaminda degil; ayn1 zamanda
cagdas din egitimi, maneviyat ¢aligmalar1 ve karakter egitimi literatiiriinde de
giderek artan bir ilgiyle ele alinmaktadir (Nasr, 2007; Sells, 1996; Wright,
2000; Wulft, 2019).

Tasavvufi metinlerde sembolik dilin ¢ok katmanli bir anlam orgiisii
olusturdugunu vurgulayan Yildirirm (2013), bu yapinin 6zellikle 6gretici
metinlerde hem duyussal hem de biligsel etkiyi artirdigini belirtir. Benzer
sekilde Degirmencay’imn (2018) tasavvufi edebiyatta sembolik rehberlik
figiirlerine iligskin ¢6ziimlemeleri, anlatilarin pedagojik islevinin yalnizca
sozlii bir bilgilendirme siireciyle sinirli olmadigimi belirtir. Bu baglamda
bireyin i¢sel donisgiimiinii hedefleyen yonlendirici, yapilandirici ve
farkindalik kazandirici bir nitelige sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iki
yaklasim birlikte ele alindiginda, Attar’in eserinin din egitimi acisindan
yalnizca tarihsel bir metin olmadigiin alt1 ¢izilmektedir. Bu dogrultuda
cagdas manevi gelisim kuramlariyla iliskilendirilebilir bir pedagojik model
sundugu goriilmektedir. Bu gerceve, calismanin ilerleyen boliimlerinde ele
alinacak manevi gelisim, rehberlik ve ahlak egitimi boyutlarinin kuramsal
zeminini olusturmaktadir.
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Bu c¢alisma, Mantiku’t-Tayr’in din egitimi agisindan pedagojik yoniinii;
manevi gelisim, rehberlik ve ahlak egitimi baglaminda incelemeyi
amaglamaktadir. Attar’in kuslar iizerinden insa ettigi benlik asamalari,
yolculuk metaforu ve rehberlik figlirii (Hiidhiid) calismanin analitik
cergevesini olusturmaktadir. Bu ¢erceve, modern manevi gelisim kuramlari,
karakter egitimi yaklasimlar1 ve tasavvufl rehberlik literatiirii 151g1nda
kargilagtirmali olarak ele alinacaktir.

1. TEORIK VE TARIHSEL ARKA PLAN
1.1. Attar’in Tasavvuf Anlayisi ve Egitim Modeli

Attar’m tasavvuf anlayisi, bireyin yalnizca bilgi edinmesini degil, ayni
zamanda kendi i¢ gercekligini kesfederek doniismesini esas almaktadir. Bu
anlayista egitim, aktarilan bilgilerin ezberlenmesinden ibaret degildir. Burada
egitim bireyin manevi, ahlaki ve duyussal boyutlarin1 kapsayan biitiinciil bir
siire¢ olarak ele alinmaktadir.

Bu baglamda tasavvufi pedagojide bilgi, salt bilissel bir birikim olarak
goriilmez. Aksine bilgi, bireyin duygu diinyasini, ahlaki yonelimlerini ve
davraniglarin1 doniistiiren dinamik bir yapiya sahiptir. Nitekim tasavvuf
geleneginde egitim, insanin kendini tanimasi ve igsel olgunluga ulasmasiyla
anlam kazanmaktadir (Ecer, 2017; Ay, 2020).

Attar’in Mantiku’t-Tayr’da kullandigi yolculuk metaforu, bu doéniisiim
anlayisinin merkezinde yer almaktadir. Yolculuk, yalmzca fiziksel ya da
sembolik bir hareketi degildir. Eserde yolculuk bireyin kendi benligiyle
ylizlesmesini ifade etmektedir. Bu yoniiyle eser, klasik egitimin bilgi
aktarmaya dayali boyutunun O&tesine gegerek bireyin 6z farkindalik
gelistirmesini hedefleyen bir egitim modeli sunmaktadir.

Dolayistyla Mantiku’t-Tayr’daki tasavvuf anlayisi, bireyin benlik
siirlarint agmasini, nefs engelleriyle yiizlesmesini ve hakikate yonelmesini
amaclayan donistiiriicii bir pedagojik c¢erceveye sahiptir. Bu yaklagim,
modern din egitimi literatiirlinde vurgulanan anlam temelli ve 6grenci
merkezli 6grenme anlayisiyla da 6nemli dlgiide iliskilendirilebilir (Yildirim,
2016).

1.2. Sembolik Dilin Egitsel Islevi
Tasavvufta sembolik dil, soyut hakikatlerin dogrudan aktarimindan

ziyade, anlamin dolayli ve katmanli bi¢imde insa edilmesini saglar. Bu
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anlatim bi¢imi, 6grenenin zihinsel ve duyussal diinyasina birlikte hitap eden
0zel bir egitim alan1 olusturur.

Bu baglamda semboller, yalnizca edebi veya estetik unsurlar olarak
degerlendirilemez. Aksine tasavvufi metinlerde sembolik dil, bireyin
dogrudan  yiizlesmekte zorlanacagi  kavramlari  anlamlandirmasim
kolaylastiran pedagojik bir arag islevi gormektedir. Nitekim semboller, soyut
hakikatleri somut imgeler aracilifiyla goriiniir kilarak &grenme siirecini
derinlestirmektedir.

Yildirim (2016), tasavvufi metinlerde sembollerin hem koruyucu hem de
egitici bir igleve sahip oldugunu belirtmektedir. Bu yoniiyle sembolik anlatim,
bireyin ahlaki ve manevi farkindalik gelistirmesine katki sunan yonlendirici
bir egitim siireci ortaya koymaktadir. Semboller, okuyucuyu dogrudan
yargilamadan icsel bir degerlendirmeye sevk etmektedir.

Attar’m Mantiku’t-Tayr’da kullandigi kus sembolleri, bu pedagojik
islevin somut bir 6rnegini olusturmaktadir. Her bir kus, insan nefsinin belirli
bir egilimini temsil etmektedir. Bu dogrultuda kus sembolleri, bireyin kendi
i¢ diinyasini tanimasina ve nefsi engellerle yiizlesmesine imkan taniyan egitsel
metaforlar haline gelmektedir.

Dolayistyla Mantiku’t-Tayr’daki sembolik dil, yalnizca anlam aktaran
bir anlatim bi¢imi olarak degil, ayn1 zamanda bireyin i¢sel doniisiimiinii
destekleyen pedagojik bir yapi olarak da degerlendirilebilir. Bu yaklagim,
modern din egitimi anlayisinda 6nem kazanan deneyim temelli ve doniistimsel
ogrenme ilkeleriyle de iliskilendirilebilir.

2. MANTIKU’T-TAYR’DA MANEV{ GELIiSiM
2.1. Yolculuk Metaforu ve Bireysel Doniistim

Tasavvuf geleneginde yolculuk metaforu, bireyin igsel doniisiimiinii ve
hakikate yonelis siirecini agiklamada merkezi bir yere sahiptir. Bu metafor,
insanin kendi benligiyle yiizlesmesini ve manevi olgunlagma siirecini
sembolik bir anlatim araciligiyla anlatmaktadir.

Attar’'in Mantiku’t-Tayr adli eserinde yolculuk, kuslar toplulugunun
Simurg’u arayis1 izerinden kurgulanmaktadir. Bu arayis, yiizeyde kolektif bir
hareket gibi goriinse de, Oziinde bireysel bir donilisiim siirecini temsil
etmektedir. Bu baglamda yolculuk, insanin nefs engelleriyle yilizlesmesini ve
i¢sel arayisini derinlestirmesini ifade etmektedir.

Yolculuk siireci, benligi agma, hakikati arama ve anlam iiretme gibi ¢ok
katmanli agamalar1 igermektedir. Nitekim tasavvufl anlatilarda yolculuk, sabit
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bir hedefe ulagsmaktan ziyade, bireyin kendi i¢ diinyasinda gerceklesen bir
doniisiim olarak anlatilmaktadir. Bu siiregte karsilasilan zorluklar, bireyin
manevi gelisimini besleyen deneyimlere doniismektedir.

Yildirim (2013), tasavvufi sembollerin bireyin i¢ diinyasina niifuz eden
derin bir anlam alani olusturdugunu belirtmektedir. Bu yoniiyle yolculuk
metaforu, 6grenenin yalnizca bilgi edinmesini degil, ayn1 zamanda yagantisal
bir farkindalik kazanmasini da miimkiin kilmaktadir. Bdylece 6grenme, pasif
bir alimlama silireci olmaktan ¢ikarak doniistiiriicii  bir deneyime
doniismektedir.

Dolayistyla Mantiku’t-Tayr’da yer alan yolculuk metaforu, din egitimi
acisindan deneyim temelli ve doniisiimsel bir 6grenme modeline karsilik
gelmektedir. Bu metafor, bireyin kendi yasamimi anlamlandirmasina ve
manevi yonelimlerini yeniden insa etmesine katki sunan giiclii bir pedagojik
arag olarak degerlendirilebilir.

2.2. Yedi Vadi Modeli

Attar’in Mantiku’t-Tayr’da sundugu Yedi Vadi modeli, manevi gelisimi
asamal1 ve biitilinciil bir siire¢ olarak anlatmaktadir. Bu modelde her vadi,
bireyin igsel yolculugunda karsilastigi belirli bir farkindalhk diizeyini ve
doniisiim asamasini temsil etmektedir.

Bu baglamda Talep Vadisi, manevi arayisin baslangic noktasini
olusturmaktadir. Bu agamada birey, anlam arayisinin farkina varmakta ve i¢sel
bir yonelim gelistirmeye baglamaktadir. Ask Vadisi ise duyugsal yogunlugun
on plana ¢iktig1 bir evreyi temsil etmektedir. Bu vadide benlik ¢oziilmeye
baslamakta ve birey, duygusal derinlik {izerinden doniisiim siirecine
girmektedir.

Marifet Vadisi, bilginin ylizeysel diizeyden idrake doniistiigii bir asamay1
ifade etmektedir. Nitekim bu agsamada bilgi, salt 6grenilen bir igerik olmaktan
cikarak bireyin anlam diinyasim sekillendiren bir unsura doniigmektedir.
Istigna Vadisi ise diinyevi bagmliliklardan uzaklagmayr ve igsel
ozgiirlesmeyi simgelemektedir.

Tevhid Vadisi, varligin birligine dair idrakin kazanildigi derin bir
farkindalik diizeyini temsil etmektedir. Bu yoniiyle birey, benlik algisi
asarak daha kapsayici bir anlam perspektifi gelistirmektedir. Hayret Vadisi ise
idrakin sinirlarina ulasildigr bir durak olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
asamada birey, bilmenin Gtesinde bir tefekkiir ve hayranlik hali yagamaktadir.

Yedi Vadi’nin son asamasi olan Fena Vadisi, benligin hakikatte eridigi
nihai doniigiim siirecini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu asama, bireyin
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manevi olgunluga ulastigt ve kendilik bilincini yeniden insa ettigi bir
biitlinlenme noktasidir.

Bu dogrultuda Yedi Vadi modeli, modern manevi gelisim kuramlariyla
onemli paralellikler tagimaktadir. Tisdell (2003), manevi gelisimin biligsel,
duyussal ve iliskisel boyutlarmi vurgularken; King (2013), anlamlandirma
kapasitesinin manevi olgunlasmadaki roliine dikkat ¢ekmektedir. Dirkx
(2006) ise doniisim siirecinin sezgisel ve duygusal yoOnlerini 6n plana
cikarmaktadir. Attar’in vadileri, bu kuramsal yaklagimlart sembolik bir
pedagojik model i¢inde biitlinlestirmektedir.

2.3. Simurg Hakikati: Benlik Biitiinliigii

Mantiku’t-Tayr’in doruk noktasini olusturan Simurg anlatisi, bireyin
kendi 6ziiyle yiizlesmesini ve benlik biitiinliigiine ulagsmasini sembolik bir dil
iizerinden ifade etmektedir. Kuslarin uzun ve mesakkatli yolculugun sonunda
aradiklar1 hakikatin aslinda kendi varliklarinda gizli oldugunu fark etmeleri,
tasavvufl diisiincede merkezi bir yere sahip olan “insanda hakikat” ilkesini
goriiniir kilmaktadir.

Bu baglamda Simurg, digsal bir varlik ya da ulagilmasi gereken bagimsiz
bir hedef olarak degil, bireyin igsel hakikatinin sembolik bir temsili olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kuslarin Simurg’u ararken gectikleri asamalar, ayni
zamanda bireyin kendi benligini tanima ve doniistiirme siirecine karsilik
gelmektedir. Bu siirecte yolculuk, bireyin dis diinyadan i¢ diinyaya yonelisini
simgelemektedir.

Attar’in bu anlatimi, bireysel doniisiimiin ancak igsel bir ylizlesme ile
miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Nitekim Simurg’a ulasmak, yeni bir
varlikla karsilasmak degil, bireyin kendi 0ziinii idrak etmesi anlamina
gelmektedir. Bu fark edis, tasavvufl pedagojide manevi olgunlugun temel
gostergelerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Bu yoniiyle Simurg anlatisi, modern psikolojide yer alan benlik
biitiinliigii, 6z farkindalik ve kendini gergeklestirme kavramlariyla da
iligkilendirilebilir. Bireyin parcali benlik algisindan biitiinciil bir kendilik
bilincine ulagmasi, hem tasavvufi hem de pedagojik a¢idan dondstiiriicli bir
stireci ifade etmektedir.

Dolayisiyla Mantiku’t-Tayr’da Simurg hakikati, din egitimi agisindan
benlik insasin1 merkeze alan bir ahlak ve maneviyat egitimi modeline igaret
etmektedir. Bu model, bireyin digsal yonlendirmelerden ziyade igsel
farkindalik yoluyla olgunlagmasini hedefleyen ¢cagdas egitim yaklagimlariyla
da 6nemli 6l¢iide iligkilendirilebilir.
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2.4. Manevi Gelisimde Sembollerin Rolii

Tasavvuf geleneginde semboller, soyut manevi hakikatlerin dogrudan
aktarimindan ziyade, bireyin i¢ diinyasina hitap eden dolayli bir anlatim alani
olusturur. Bu yoniiyle sembolik dil, 6grenenin zihinsel oldugu kadar duyussal
diinyasini da harekete geciren giiclii bir egitim aracidir.

Bu baglamda semboller, bireyin dogrudan yiizlesmekte zorlanacagi
manevi kavramlar1 anlamlandirmasini  kolaylastirmaktadir. Tasavvufi
metinlerde kullanilan semboller, okuyucuyu agik bir 6giit ya da normatif bir
yonlendirme yerine, i¢sel bir farkindalik siirecine davet etmektedir. Nitekim
sembolik anlatim, bireyin kendi deneyimleri iizerinden anlam iiretmesine
olanak saglamaktadir.

Yildirim (2016), sembollerin tasavvufl metinlerde hem koruyucu hem de
egitici bir iglev lstlendigini belirtmektedir. Bu yoOniiyle semboller, bireyin
manevi gelisimini destekleyen yapilandirict bir 6grenme ortami
olusturmaktadir. Sembolik anlatim sayesinde Ogrenme siireci, digsal bir
aktarim olmaktan ¢ikarak i¢sel bir kesfe donlismektedir.

Attar’in Mantiku’t-Tayr’da kullandig1 kus sembolleri, manevi gelisim
stirecinin bu ¢ok katmanl yapisini goriiniir kilmaktadir. Her bir kus, insan
nefsinin belirli bir egilimini temsil etmektedir. Bu dogrultuda kus sembolleri,
bireyin kendi igsel engellerini tanimasma ve bu engellerle yiizlesmesine
imkan veren pedagojik metaforlar haline gelmektedir.

Dolayisiyla Mantiku’t-Tayr’da semboller, yalnizca edebi bir anlatim
unsuru olarak degil, manevi gelisimi destekleyen pedagojik bir yapinin
parcas1 olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim, din egitiminde deneyim
temelli ve dontisiimsel 6grenme ilkeleriyle de giiclii bir uyum sergilemektedir.

3. TASAVVUFi REHBERLIK MODELIi: HUDHUD
3.1. Hiidhiid"lin Pedagojik Rolii

Mantiku’t-Tayr’da Hiidhiid, kuslarin manevi arayisinda rehberlik eden
temel figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle Hiidhiid, tasavvuf
geleneginde miirsidin {istlendigi egitsel ve yonlendirici rolii sembolik bir
anlatim araciligiyla temsil etmektedir.

Bu baglamda Hiidhiid’iin rehberligi, yalnizca bilgi aktaran bir 6gretici
roliiyle sinirh degildir. Aksine Hiidhiid, kuslarin kendi igsel engellerini fark
etmelerini saglayan sorgulayici ve doniistiiriicii bir rehberlik modeli
sunmaktadir. Rehberlik siireci, bireyin pasif bir alici olmasindan ziyade,
aktif bir yiizlesme ve farkindalik siireci yagsamasini hedeflemektedir.
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Attar, Hiidhiid karakteri {izerinden manevi liderligin pedagojik bir
formunu ortaya koymaktadir. Nitekim Hiidhiid, kuslarin mazeretlerini dile
getirmelerine izin vererek onlarm igsel ¢eligkilerini goriiniir kilmaktadir. Bu
yaklasim, dgrenenin kendi eksikliklerini fark etmesine imkén taniyan bilingli
bir egitim stratejisi olarak degerlendirilebilir (Degirmengay, 2020).

Bu yoniiyle Hiidhiid’tin rehberligi, modern din egitimi yaklasimlarinda
vurgulanan O6grenci merkezli 6grenme anlayisiyla da iligkilendirilebilir.
Rehber, hazir ¢oziimler sunmak yerine bireyin diisiinmesini ve anlam
iretmesini tesvik etmektedir. Bdylece oOgrenme siireci, bireyin igsel
motivasyonuna dayal1 bir doniisiim alanina doniigmektedir.

Dolayisiyla Mantiku’t-Tayr’da Hiidhid figiiri, din egitimi agisindan
bilgi aktaran bir 6gretmenden ziyade, bireyin manevi gelisimine rehberlik
eden doniistiirlicii bir egitimci modelini temsil etmektedir. Bu model, hem
klasik tasavvufi terbiyeye hem de ¢agdas pedagojik ilkelere dayanan biitiinciil
bir rehberlik anlayis1 sunmaktadir.

3.2. Doniistiiriicii Rehberlik

Doniistiirticii  rehberlik, bireyin yalnizca davraniglarini degil, ayni
zamanda diisiinme bi¢imlerini ve anlam diinyasim1 yeniden yapilandirmay1
hedefleyen bir rehberlik anlayisini ifade etmektedir. Bu yaklasimda rehberlik,
digsal yonlendirmelerle smirli kalmaz; bireyin kendi ig¢sel farkindaligini
gelistirmesini esas alir.

Bu baglamda tasavvufi rehberlik anlayisi, doniistiiriicii rehberligin temel
ilkeleriyle 6nemli Slgiide iliskilendirilebilir. Tasavvuf geleneginde miirsid,
hazir ¢oziimler sunan bir otorite figiirii olmaktan c¢ok, bireyin kendi icsel
yolculugunu anlamlandirmasia eslik eden bir rehber konumundadir. Bu
siiregte 6grenen, pasif bir alict konumunda degil; anlam insasina aktif bicimde
katilan bir 6zne olarak degerlendirilmektedir.

Attar’m Mantiku’t-Tayr’da sundugu rehberlik modeli, bireyin igsel
engelleriyle ylizlesmesini merkeze almaktadir. Nitekim Hiidhiidiin kuslarin
mazeretlerini ortaya koymasi, onlarin kendi sinirhiliklarmi fark etmelerini
saglamaktadir. Bu yoOntem, modern rehberlik yaklagimlarinda kullanilan
yansitici sorgulama teknikleriyle de benzerlik gostermektedir.

Bu yoniiyle doniistiiriicii rehberlik, bireyin mevcut diislince kaliplarini
sorgulamasini ve yeni anlam gergeveleri gelistirmesini tesvik etmektedir.
Mezirow’un (2000) doniistiiriici grenme kuraminda vurguladigi gibi, bireyin
anlam perspektiflerinde yasanan degisim, derin ve kalici 6grenmenin temelini
olusturmaktadir. Tasavvufi rehberlikte de benzer bir doéniisiim siireci
hedeflenmektedir.
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Dolayisiyla Mantiku’t-Tayr’da ortaya konulan rehberlik modeli, din
egitimi acisindan bireyin manevi gelisimini merkeze alan doniistiiriicli bir
pedagojik yaklagim sunmaktadir. Bu yaklagim, bireyin kendi degerlerini,
inanglarini ve benlik algisini yeniden degerlendirmesine firsat sunan biitiinciil
bir rehberlik anlayisina karsilik gelmektedir.

4. Kus Tipolojileri ve Ahlak Egitimi
4.1. Kus Tipolojileri ve Ahlaki Farkindalik

Mantiku’t-Tayr’da yer alan kus tipolojileri, insanin nefsi egilimlerini ve
ahlaki zaaflarimi sembolik bir dil araciligryla anlatmaktadir. Her bir kus,
bireyin manevi yolculugunda karsilastigr belirli bir icsel engeli temsil
etmektedir. Bu yoniiyle kuslar, ahlaki farkindalik gelistirmeye yonelik egitsel
metaforlar olarak islev gérmektedir.

Bu baglamda kus tipolojileri, okuyucunun kendi davraniglarini ve
yonelimlerini digsal bir anlati iizerinden degerlendirmesine olanak
saglamaktadir. Sembolik anlatim sayesinde birey, dogrudan yargilanmadan
kendi nefsi egilimleriyle ylizlesebilmektedir. Nitekim bu dolayli anlatim
bi¢imi, ahlaki 6grenmeyi zorlayic1 olmaktan ¢ikararak igsellestirilebilir hale
getirmektedir.

Attar’in kuslari, insanin korku, kibir, diinyevi baglilik, tembellik ve
kararsizlik gibi ahlaki zaaflarini temsil etmektedir. Bu yoniiyle eser, bireyin
ahlaki gelisimini engelleyen i¢sel unsurlar acik bi¢cimde ortaya koymaktadir.
Kuslarn dile getirdigi mazeretler, bireyin kendi hayatinda siklikla bagvurdugu
savunma mekanizmalarini yansitmaktadir.

Dolayistyla kus tipolojileri, din egitimi agisindan ahlaki farkindalik
olusturmay1 hedefleyen giicli bir Ogretim aracina doniigmektedir. Bu
tipolojiler, bireyin kendi davranislarini sorgulamasina ve ahlaki sorumluluk
bilinci gelistirmesine katki sunmaktadir. Boylece ahlak egitimi, soyut ilkelerin
aktarimindan ziyade bireyin i¢sel muhasebesine dayali bir 6grenme siireci
haline gelmektedir.

4.2. Ahlak Egitimi Baglaminda Sorumluluk ve Oz Degerlendirme

Ahlak egitiminin temel amaglarindan biri, bireyin kendi davraniglariin
sorumlulugunu listlenmesini  ve ahlaki kararlarim1 bilingli  bigimde
degerlendirmesini saglamaktir. Bu siire¢, bireyin yalnizca digsal kurallara
uymasini degil, aynt zamanda ig¢sel bir muhasebe gelistirmesini de
saglamaktadir.
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Bu baglamda Mantiku’t-Tayr’da kuslarin yolculuk siirecinde dile
getirdikleri mazeretler, ahlaki sorumluluktan kagigin sembolik ifadeleri olarak
degerlendirilebilir. Her bir kusun kendi gerekgesini One siirmesi, bireyin
ahlaki yiikiimliiliiklerle yiizlesmekten kaginma egilimini yansitmaktadir.
Dolayisiyla bu mazeretler, bireyin kendi davranislarini sorgulamasini
geciktiren i¢sel savunma mekanizmalarina karsilik gelmektedir.

Attar’in anlatiminda kuslar, sorumlulugu digsal kosullara yiikleyerek
yolculuktan geri durmaya ¢aligmaktadir. Bu yoniiyle eser, ahlaki geligsimin
oniindeki en temel engellerden birinin sorumluluk bilincinin ertelenmesi
oldugunu gostermektedir. Kuslarin bu tutumu, bireyin kendi eksikliklerini
kabullenmekte yasadig giicliigii agikca ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla Mantiku’t-Tayr, ahlak egitimi agisindan bireyin 6z
degerlendirme becerisini gelistirmeyi hedefleyen giiclii bir pedagojik ¢erceve
sunmaktadir. Sembolik anlatim aracilifiyla birey, kendi davranislarini ve
ahlaki tercihlerini yeniden gozden gegirmeye davet edilmektedir. Bu siirec,
ahlaki 6grenmenin digsal denetimden oncelikle ig¢sel farkindalik yoluyla
gergeklesmesini desteklemektedir.

4.3. Rehberlik, Ahlak ve Manevi Olgunlagma

Din egitiminde rehberlik, bireyin yalnizca dogruyu 6grenmesini degil,
ayn1 zamanda bu dogrultuda ahlaki bir biling gelistirmesini hedeflemektedir.
Bu siireg, bireyin davranislarini digsal denetimlerle diizenlemekten daha ¢ok
i¢sel bir yonelim ve sorumluluk bilinci kazandirmay1 amaglamaktadir.

Bu baglamda Mantiku’t-Tayr’da rehberlik, ahlaki olgunlagmanin
ayrilmaz bir parcast olarak sunulmaktadir. Hiidhiid’iin kuslara yonelik
yonlendirmeleri, ahlaki ilkelerin dogrudan dayatilmasindan 6te, bireyin kendi
icsel muhasebesini yapmasint tesvik eden bir rehberlik anlayigini
yansitmaktadir. Nitekim bu yaklasim, bireyin ahlaki tercihlerini bilingli
bicimde degerlendirmesine firsat sunmaktadir.

Attar’m rehberlik anlayisinda ahlak, soyut normlar biitiinii olarak
anlatilmaktadir. Bu yoniiyle ahlaki gelisim, bireyin yasantilari, sorgulamalari
ve igsel farkindaliklariyla sekillenen dinamik bir siire¢ olarak karsimiza
cikmaktadir. Rehberlik, bu siirecin saglikli bicimde ilerlemesini destekleyen
doniistiiriicli bir islev tistlenmektedir.

Dolayistyla Mantiku’t-Tayr’da rehberlik, bireyin manevi olgunlagmasini
saglayan temel bir pedagojik mekanizma olarak degerlendirilebilir. Bu model,
din egitimi a¢isindan ahlakin igsellestirilmesini hedefleyen, bireyin kendi
deger diinyasin1 inga etmesine olanak saglayan biitiinciil bir rehberlik
yaklasimina igaret etmektedir.
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4.4. Ogretim Tasarim1 ve Pedagojik Uygulanabilirlik

Mantiku’t-Tayr’da yer alan sembolik anlatim ve kus tipolojileri, din
egitiminde yapilandirmaci, deneyim temelli ve doniisimsel G6grenme
yaklasimlanyla iliskilendirilebilecek giiclii bir 6gretim tasarimi zemini
sunmaktadir. Bu anlat1 yapisi, 6grenenin pasif bir bilgi alicist olmasindan ¢ok
anlami kendi yasantilar1 ve igsel sorgulamalari iizerinden insa etmesini tesvik
eden pedagojik bir ¢erceve olusturmaktadir. Bu yoniiyle eser, modern din
egitimi anlayiginda one ¢ikan dgrenci merkezli ve anlam temelli 6grenme
ilkeleriyle 6nemli olglide iliskilendirilebilir.

Bu baglamda Mantiku’t-Tayr’da yer alan kus tipolojileri, din egitimi
derslerinde problem temelli ve yansitict 6grenme etkinlikleri i¢in islevsel bir
icerik sunmaktadir. Kuslarin dile getirdigi mazeretler ve icsel engeller,
Ogrencilerin kendi ahlaki tutumlarin1 ve davranig kaliplarint sorgulamalarina
olanak saglayan pedagojik problem durumlart olarak ifade edilebilir. Bu
stirecte 0gretmen, dogrudan bilgi aktaran bir otorite figlirii olmaktan ote,
Ogrencinin diislinmesini, anlam {iretmesini ve 6z degerlendirme yapmasini
tesvik eden rehber bir rol iistlenmektedir.

Bu 06gretim tasarimi gergevesinde ogrencilerin; manevi farkindalik
gelistirme, ahlaki sorumluluk bilinci kazanma ve 06z degerlendirme
becerilerini  giiclendirme  yoniinde 6grenme c¢iktilart  saglamalari
hedeflenmektedir. Sembolik anlatim aracilifiyla 6grenciler, soyut ahlaki
ilkeleri somut yasantilarla iligkilendirme firsati bulmaktadir. Bu durum,
degerlerin yiizeysel aktariminin Otesine gecilerek igsellestirilmesini
kolaylagtirmaktadir. Bdylece 6grenme siireci, biligsel kazanimlarin yani sira
duyussal ve ahlaki boyutlar1 da kapsayan biitiinciil bir gelisim alanina
doniismektedir.

Ogrenme siirecinin degerlendirilmesinde geleneksel Slgme araglarinin
yani sira alternatif yontemlere de yer verilebilir. Bu kapsamda yansitict
giinliikler, 6z degerlendirme formlari, grup tartismalar1 ve nitel geri
bildirimlere dayali degerlendirme ydntemleri kullanilabilir. Bu yontemler,
6grencinin yalnizca bilgi diizeyini degil, ayn1 zamanda manevi farkindalik ve
ahlaki gelisim siirecini de gorlinlir kilmaktadir. Bdylece &lgme ve
degerlendirme, Ogrenmenin sonunda yapilan bir kontrol araci olmaktan
cikarak, Ogrenme siirecinin ayrilmaz ve destekleyici bir pargasi héaline
gelmektedir.

Bu yoniiyle Mantiku't-Tayr, din egitimi agisindan yalnizca teorik bir
tasavvuf metni degildir. Aynm1 zamanda sinif i¢i uygulamalara aktarilabilir,
pedagojik olarak iglevsel ve ¢agdas 6gretim tasarimi ilkeleriyle uyumlu bir
egitim kaynag1 olarak degerlendirilebilir.
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5. YONTEM
5.1. Arastirma Deseni

Bu calisma, Mantiku’t-Tayr’mn din egitimi agisindan pedagojik bir
coziimlemesini gergeklestirmek amaciyla nitel arastirma desenlerinden
dokiiman analizini benimsemektedir. Dokiiman analizi, yazili materyallerin
sistematik bi¢cimde incelenmesini saglayan ve Ozellikle tarihsel, kiiltiirel,
edebi ya da sembolik derinlik tasiyan metinleri anlamlandirmada etkili olan
bir yontemdir. Bowen’in (2009) belirttigi gibi dokiiman analizi, metnin
icerdigi ¢cok katmanli yapilar1 ortaya ¢ikarmaya imkan tanityan esnek fakat
sistematik bir nitel ¢erceve sunmaktadir.

Tasavvufi metinlerin sembolik dil, cok katmanli anlati ve pedagojik
doniisiim gibi olgular icermesi nedeniyle bu yontem, Mantiku’t-Tayr gibi
klasik bir metnin din egitimi perspektifiyle yeniden yorumlanmasinda giiclii
bir analitik zemin olusturmaktadir. Y1ldirim (2016) ile Degirmenc¢ay’in (2018)
tasavvufl edebiyat ve sembolik anlat1 iizerine yaptiklar ¢oziimlemeler de
dokiiman analizinin bu tiir metinler i¢in uygunlugunu desteklemektedir.

5.2. Veri Kaynaklar1

Aragtirmanin veri seti, Feridiiddin Attar’in Mantiq al-tayr adli eserinin
din egitimi acisindan pedagojik ¢oziimlemesini miimkiin kilacak sekilde
birincil ve ikincil kaynaklar olmak tizere iki temel kategori altinda
yapilandirilmistir.

a) Birincil Kaynaklar

Aragtirmanin birincil veri kaynagini, Attar’a ait Mantiq al-tayr adli eserin
Farsca asil metni olusturmaktadir. Bu calisgmada Muhammed Riza Sefi‘i
Kedkeni tarafindan tashih ve agiklamalarla hazirlanan tenkitli baski esas
almmustir. Eserde yer alan kus anlatilari, sembolik kissalar, Yedi Vadi tasnifi,
rehberlik diyaloglari, Simurg anlatisi, din egitimi agisindan pedagojik
¢oziimlemeye temel teskil eden ana metinsel veriler olarak incelenmistir
(Attar, 2016).

Bu birincil veriler, eserin manevi gelisim, rehberlik ve ahlak egitimi
boyutlarinin dogrudan metin merkezli bigimde analiz edilmesini miimkiin
kilmaktadir.

b) Ikincil Kaynaklar

Ikincil veri kaynaklarini, tasavvuf, sembolik anlatim, manevi gelisim ve
din egitimi alanlarinda yapilmis akademik caligmalar olusturmaktadir. Bu
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kapsamda din egitimi, tasavvuf ve manevi gelisim alanlarinda hazirlanmis
yiiksek lisans ve doktora tezleri, ikincil veri kaynagi olarak degerlendirilmis;
bu calismalar, kavramsal ¢ercevenin olusturulmasi ve bulgularin literatiirle
iliskilendirilmesi amaciyla kullanilmustir. {lgili calismalarin kiinyeleri
kaynakgada ayrintili bigcimde sunulmustur.

5.3. Analiz Siireci

Analiz siireci li¢ asamada yiiriitiilmiistiir:

Asama 1 — Kodlama

Metin igerisindeki kus tipolojileri, vadiler, rehberlik unsurlari, nefs
engelleri, doniislim gostergeleri ve sembolik motifler acik kodlama
yontemiyle belirlenmistir.

Asama 2 — Tematik Analiz

Elde edilen kodlar, manevi gelisim, rehberlik modelleri ve ahlak egitimi
cergevesinde tematik kiimelere ayrilmistir.  Yildirrm (2013) ve
Degirmengay’in (2018) sembolik anlati analizleri tematik yapilarin teorik
olarak desteklenmesini saglamistir.

Asama 3 — Pedagojik Yorumlama

Son agamada temalar, modern din egitimi, manevi gelisim psikolojisi
(6r., Pargament, 2013) ve deger egitimi literatiirii ile iligkilendirilmis; metnin
pedagojik anlami ortaya konmustur.

5.4. Gegerlik ve Giivenirlik

Calismanin gegerlik ve giivenirligini saglamak amaciyla su stratejiler
uygulanmistir:

Veri ¢esitliligi: Birincil ve ikincil kaynaklarin birlikte kullanilmasi,

Kuramsal {i¢leme: Tasavvuf, din egitimi ve manevi psikoloji
literatiirtinlin birlikte degerlendirilmesi,

Siire¢ seffafligi: Kodlama, tema olusturma ve yorumlama asamalarinin
adim adim raporlanmasi,
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Metin temelli dogrulama: Cikarimlarin dogrudan metinsel verilere
dayandirilmasi.

Bu uygulamalar, nitel aragtirmada giivenirligin artirtlmasi amaciyla
onerilen standartlarla uyumludur (Creswell, 2014).

5.5. Etik Ilkeler

Aragtirmada bilimsel etik ilkelere tam uyulmus; kullanilan tiim kaynaklar
acikgca belirtilmis, alintilar 6zglin bigimleriyle aktarilmis ve yorumlar
dogrudan metinsel analize dayandirilmigtir. Caligmada herhangi bir miidahale,
yonlendirme veya 6znel genelleme yapilmamis; analiz siireci akademik
tarafsizlikla yiirtitiilmiistiir.

6. SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu calismada Feridiiddin Attar’mm Mantiku’t-Tayr adli eseri, din egitimi
acisindan pedagojik bir bakis acisiyla incelenmistir. Eser, manevi gelisim,
rehberlik ve ahlak egitimi baglaminda degerlendirilmistir. Eserdeki tasavvufi
semboller {lizerinden bireyin i¢sel doniisiim siireci analiz edilmistir.

Bu baglamda Mantiku’t-Tayr’in sundugu yolculuk metaforu, bireyin
benlik farkindaligin1 gelistiren biitiinciil bir 6grenme siirecine karsilik
gelmektedir. Kuslarin Simurg’u arayisi, bireyin kendi icsel hakikatiyle
ylizlesmesini ve manevi olgunlagma siirecini sembolik bir anlatim araciligiyla
anlatilmaktadir. Bu siire¢, din egitiminde bireyin aktif katilimini esas alan
cagdas 6grenme yaklasimlartyla da iligkilendirilebilir,

Calismada islenen Yedi Vadi modeli, manevi gelisimin asamali ve
doniisiimsel bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle
vadiler, bireyin bilissel, duyussal ve ahlaki gelisimini birlikte ele alan bir
egitim stirecine dikkat ¢ekmektedir. Attdr’in sundugu bu model, modern
manevi gelisim kuramlariyla anlamli paralellikler tasimaktadir.

Hiidhiid figiiri iizerinden incelenen tasavvufi rehberlik anlayisi, din
egitiminde doniistiiriicii rehberligin 6nemini vurgulamaktadir. Dolayisiyla
rehberlik, bireyin yalnizca bilgi edinmesini degil, ayn1 zamanda kendi deger
diinyasini sorgulamasini ve yeniden insa etmesini miimkiin kilan temel bir
pedagojik mekanizma olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Kus tipolojileri ve sembolik anlatim, ahlak egitimi agisindan bireyin nefsi
egilimlerini fark etmesine olanak saglayan gilicli Ogrenme araglarn
sunmaktadir. Bu dogrultuda Mantiku’t-Tayr, ahlaki farkindalik, sorumluluk
bilinci ve 6z degerlendirme becerilerinin gelistirilmesine katki saglayabilecek
zengin bir pedagojik igerik ortaya koymaktadir.
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Bu baglamda klasik tasavvuf pedagojisinin modern din egitimi, manevi
danigmanlik ve doniisiimsel Ogrenme yaklasimlariyla iliskilendirilmesine
yonelik  c¢aligmalarin, farkli baglam ve uygulamalar {izerinden
derinlestirilmesi 6nem tagimaktadir (Arthur, 2010; Berglund, 2015; Hussain,
2017; Keshavarz, 2022; Nurbakhsh, 1996).

Ozetle, Attar’in Mantiku’t-Tayr adli eseri, din egitimi acisindan yalnizca
klasik bir tasavvuf metni degildir. Eser ayn1 zamanda manevi gelisimi,
rehberligi ve ahlak egitimini biitiinciil bi¢imde isleyen pedagojik bir model
olarak degerlendirilebilir. Eserin sundugu sembolik yapi, cagdas din egitimi
yaklagimlariyla iligkilendirilebilir niteliktedir. Eser teorik oldugu kadar
uygulamaya doniik imkanlar da barindirmaktadir.

Bu calisma, klasik tasavvuf metinlerinin din egitimi alaninda pedagojik
bir perspektifle yeniden okunabilecegini gostermektedir. Dolayistyla benzer
caligmalarin farkli tasavvufi eserler ilizerinden siirdiiriilmesi, din egitimi
literatiirline hem kuramsal hem de uygulamali acidan Onemli katkilar
saglayacaktir.

Sonug¢ olarak bu calisma, Mantiku’t-Tayr’t din egitimi baglaminda
yalnizca betimleyici ya da yorumlayici bir okuma ile sinirli ele almamaktadir.
Eser, manevi gelisim, doniistiiriicii 6grenme ve cagdas Ogretim tasarimi
ilkeleriyle  iliskilendirilerek = pedagojik  bir  ¢erceve  igerisinde
degerlendirilmistir. Bu yoniiyle ¢calismanin, din egitimi literatiiriine 6zgiin ve
uygulanabilir bir pedagojik ¢ergeveye katki sundugu sdylenebilir.

157



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

KAYNAKCA
Altag, N. (2015). Din egitimi bilimi. Nobel.

Altag, N. (2020). Tasavvufun din egitimine katkilari. Din Egitimi
Arastirmalan Dergisi, 38(1), 11-29.

Arberry, A. J. (1950). Sufism: An account of the mystics of Islam. Allen &
Unwin.

Aricy, 1. (2019). Manevi damigsmanlik acisindan klasik tasavvuf metinleri. Din
Psikolojisi Calismalari, 12(1), 59-83.

Arict, 1. (2022). Tasavvufi egitimde insan ve kisilik gelisimi. Ilahiyat
Tetkikleri Dergisi, 53, 201-228.

Arthur, J. (2010). The moral foundations of educational practice. Routledge.

Attar, F. al-D. (2016). Mantiq al-tayr (M. R. Shafi't Kadkani, Ed.). Sokhan
Publications.

Ay, M. F. (2020). Manevi gelisim teorileri ve din egitimi. Gece Kitaplig1.

Ay, M. F. (2023). Kisisel doniisiim ve tasavvuf egitimi. Tasavvuf
Arastirmalari Dergisi, 27(1), 90-117.

Berglund, J. (2015). Islamic religious education in Europe. Religion &
Education, 42(3), 233-252.

Bowen, G. (2009). Document analysis as a qualitative research method.
Qualitative Research Journal, 9(2), 27—-40.

Brookfield, S. (2012). Teaching for critical thinking. Jossey-Bass.

Ceylan, T. (2021). Deger egitimi ve tasavvufi gelenek. Degerler ve Egitim
Dergisi, 9(2), 41-66.

Ceylan, T. (2023). Manevi rehberlik modelleri ve ¢cagdas din egitimi. Ilahiyat
Yaymlart.

Chittick, W. C. (1989). The Sufi path of knowledge. SUNY Press.

Chittick, W. C. (2007). Sufism: A beginner’s guide. Oneworld.

158



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Cakmak, A. (2021). Tasavvuf pedagojisinin egitim bilimleri a¢isindan analizi.
Degerler Egitimi Dergisi, 19(3), 112—-139.

Ceber, M. (2022). Benlik, farkindalik ve manevi gelisim. Din Psikolojisi
Dergisi, 47(1), 73-99.

Degirmencay, V. (2018). Feridiiddin Attar’in eserlerinde sembolik anlatim
bicimleri. Fars Dili ve Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi, 12(1), 45-68.

Degirmencay, V. (2020). Tasavvufi edebiyatta rehberlik ve yolculuk
metaforu. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 54(2), 233-260.

Dirkx, J. (2006). Engaging emotions in adult learning. New Directions for
Adult and Continuing Education, 110, 15-26.

Ecer, M. (2014). Din egitiminde biligsel ve duyussal boyutlar. DEM.

Ecer, M. (2017). Tasavvufi diisiincede insan egitimi. Tasavvuf ve Egitim
Dergisi, 2(1), 55-72.

Ernst, C. (1997). The Shambhala guide to Sufism. Shambhala.

Halstead, J. M. (2007). Islamic values and moral education. Journal of Moral
Education, 36(3), 291-304.

Hucvird, A. (1996). Kesfu’l-Mahcib (S. Uludag, Cev.). Dergah.

Hussain, A. (2017). Spiritual education in Islam: Foundations and approaches.
Religions, 8(7), 120.

Keshavarz, M. (2022). Transformative spirituality in Sufi pedagogy. Journal
of Sufi Studies, 11(1), 45-68.

King, U. (2013). The spiritual potential of children. Cambridge Scholars
Publishing.

Lickona, T. (1991). Educating for character. Bantam.
Mezirow, J. (2000). Learning as transformation. Jossey-Bass.
Nasr, S. H. (2007). The Garden of Truth. HarperCollins.

Nicholson, R. A. (1978). The mystics of Islam. Routledge.

159



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Nucci, L., Krettenauer, T., & Narvaez, D. (2014). Handbook of moral and
character education. Routledge.

Nurbakhsh, J. (1996). Sufi symbolism. Khanigahi Nimatullahi.

Palmer, P. J. (1998). The courage to teach. Jossey-Bass.

Pargament, K. I. (2013). Spiritually integrated psychotherapy. Guilford Press.
Ritter, H. (2020). Attar and mystical narrative forms. Ibn Sina Institute.
Sahin, A. (2014). New directions in Islamic education. Kube.

Sells, M. (1996). Early Islamic mysticism. Paulist Press.

Selguk, M. (2021). Manevi danismanlik modelleri. Nobel.

Simsek, E. (2018). Din egitimi ve manevi rehberlik iliskisinin teorik temelleri.
Maneviyat Arastirmalar1 Dergisi, 4(2), 65—89.

Simsek, E. (2021). Tasavvufi gelenekte rehberlik ve egitim. IFAV.

Taylor, E. W. (2008). Transformative learning theory. New Directions for
Adult and Continuing Education, 119, 5-15.

Tisdell, E. (2003). Exploring spirituality and culture in adult and higher
education. Jossey-Bass.

Uzunpolat, Y. (2020). Manevi egitimde rehberlik modelleri. Din Egitimi
Dergisi, 6(2), 44—67.

Wright, A. (2000). Spirituality and education. Routledge.
Wulff, D. M. (2019). Psychology of religion. Wiley.
Yildirim, N. (2007). Sarkin kandilleri. Otiiken.

Yildirim, N. (2013). Fars edebiyat1 tarihi. Ayrint1 Yaymlart.

Yildirim, N. (2016). iran edebiyatinda tasavvufi sembolizm. Kabalci.

160



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Lilim 8

iran’da Hanefi Medreseleri: Zahidan DAru’l-Ulimu

Habip DEMIR*

* Dog. Dr., Giimishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal,
drhabipdemir@gmail.com
ORCID: 0000-0003-4360-3410

161


mailto:drhabipdemir@gmail.com

Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar
Giris

Iran, genis bir cografyaya yayilmis ve ¢ok ¢esitli etnik ve dini unsurlara
sahip bir iilkedir. Onemli bir boliimii Sii niifusa sahip olmakla birlikte iilkede
Ehl-i Siinnet mensuplart da 6nemli bir topluluk olusturmaktadir. Ehl-i
Stinnet’e mensup vatandaslar tilkenin her yaninda az da olsa bir niifusa sahip
olsa da bazi eyaletlerin niifus olarak tamamini da olusturduklari bilinmektedir.
Daha ¢ok Iran’in smir eyaletlerinde ¢ogunlugu olusturdugu gériilen Siinni
niifusun yogun olarak yasadig1 yerler arasinda; Sistan ve Belugistan, Horasan
Cenlibi (Gliney Horasan) ve Golistan bolgelerini i¢ine alan Tiirkmen Sahra,
Hiirmiizgan, Biisehr, Hiizistan, flam ve Kirmangsah bulunmaktadir. Bunlarin
disinda ¢ogunluk olmamakla birlikte Fars, Kirman, Gilan, Erdebil, Luristan
gibi eyaletlerde niifusun belirli bir kesiminin Siinni oldugu bilinmektedir.
Diger yandan yukarida saydigimiz sinir eyaletlerinin haricinde Tahran, Tebriz
ve Isfahan gibi metropol sehirlerde de gerek gocler gerekse sanayi bolgeleri
olmalar1 hasebiyle sayilar1 milyona yaklasan Stinni kesimin oldugu tahmin
edilmektedir. Iran’daki Siinni Miisliimanlarin oraninin toplam niifusun
yaklasik yiizde 15’ini olusturdugu ve bu oranin ise yaklagik 12 milyon kisiyi
kapsadig1 tahmin edilmektedir. Ancak genel olarak din ve mezhebe dayali
niifus konusunda belirsizlikler her lilkede mevcutsa da (Arikan, 2018, ss. 350-
351) iran Islam Cumhuriyeti’nin azinliklara yénelik bilgi paylasimi
konusundaki smirlayici politikalarindan kaynakli zorluklar nedeniyle bu
oranlar konusunda giivenilir ve detayl istatistiklerin bulunmadigim séylemek
gerekmektedir (Demir, 2017, s. 314).

[ran’daki Siinni niifus arasinda Safii ve Hanbeli mezheplerine mensup bir
kesim bulunmakla birlikte ana omurganin Hanefiler oldugu bilinmektedir.
Hanefilerin bolgedeki mevcudiyetinin oldukga erken donemlere kadar uzanan
bir tarihi gegmisi bulunmaktadir. Her ne kadar Iran bolgesi ilk donemlerden
itibaren Haricilik, Miircie, Sia, Mu‘tezile ve Kerramiyye gibi cok sayida
ekoliin varlik buldugu bir cografya olsa da Hanefiligin bunlar arasinda daha
kalic1 bir zemine oturdugu goriilmektedir. Ozellikle 3./9. asrin sonlarindan
itibaren yerel hanedanlar doneminde Rey, Nisabur, Belh, Merv, Ciircan gibi
bircok sehirde Hanefilik ¢ogunlugun mezhebi haline gelmistir (Rézi,
1391/2012, s. 499). Sdmanilerin ardindan Karahanlhlar’in Hanefilige verdigi
biiyiik destek Hanefiligin bolgede kurumsallasip koklesmesine ve Safiiligin
kiiclik azinlik gruplar disginda bdlgeden silinmesine yol agmistir (Kalayci,
2013, ss. 136-138; Madelung, 1988, s. 30). Giiniimiizde Siinni Kiirt bolgeleri
disinda Iran’da Safii mezhebine mensup bir niifus bulunmamaktadir.

Bolgedeki Hanefi niifusun etkin giic konumu Selguklularin Iran

cografyasma hakim olmasiyla devam etmistir. Once Nisabur, ardindan Rey ve
Isfahan gibi diger biiyiik sehirlerde medreseler kurularak Hanefiler etkin
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gorevlere getirilmistir.'! Tugrul Bey’den itibaren istisnasiz tiim Selguklu
yoneticilerinin Hanefi mezhebine mensup oldugu ve bu mensubiyetin ¢cogu
zaman taassup diizeyine vardig ifade edilmektedir (Kalayci, 2013, ss. 148-
149). Selcuklu doneminin iinlii veziri Nizamilmiilk’iin igbagma gelmesi,
bolgede Hanefilerle beraber Safiilerin de s6z sahibi olmasini saglamistir.
Hanefi ve Safiiler arasindaki miicadele Mogollarin Iran topraklarmi ele
gecirmelerinden sonra da degisik boyutlarda siirmiistiir (Tahmasbi,
1392/20131, ss. 87-89).

Calismamizda ele alacagimiz Mekki Medresesi olarak da adlandirilan
Zahidan Daru’l-Ultimu, yaklagik 3 milyonluk niifusuyla Hanefilerin en yogun
oldugu, dogusunda Afganistan ve Pakistan ile ¢evrili Iran’m giiney
bolgesindeki en biiyiik eyaletlerinden birisi olan Sistan ve Belugistan
eyaletinde bulunmaktadir. Eyaletin merkez sehri olan Zahidan, ayn1 zamanda
Iran’da genelde Siinnilerin 6zelde Hanefilerin en aktif kurumsal
yapilanmalara sahip olmasiyla kendine mahsus Onemli bir merkez
konumundadir (Sultani, 2020, s. 79).

1. Hint Alt Kitasinda Medrese Hareketleri ve Diyobend Medreseleri

1866’da somiirge donemi Hindistan’inda kurulan Diyobend medrese
hareketi, Siinni Miisliiman diinyasindaki en etkili Islami egitim kurumu ve
reformist geleneklerden birini temsil etmektedir. Kurumsal tabanit Hint Alt
Kitasinda yer alsa da Diyobend medrese hareketinin zihniyeti, diisiinsel arka
plam ve kurumsal yapisi, basta hemen yanibaginda yer alan iran’daki Siinni
topluluklar da dahil olmak iizere diinyada ¢ok genis bir gevreye tesir etmistir.
Asirlar boyunca Sii yonetimlerin etkisi altinda kalan Iran’da Siinni
kalabilmenin bizatihi zor oldugu bir cografyada kurumsal yapiya sahip Siinni
medreselerin gelisgme imkani bulamamis olmasi son derece normal bir durum
olarak goriilmelidir. Bu nedenle Siinni niifusun en yogun oldugu ve ¢alisma
konumuzu da olusturan Sistan-Belugistan eyaletinde kendine mahsus bir
Stinni-Hanefi medrese gelenegi olusamamis, komsu Hindistan’da gelisen ve
yayillma egilimi gosteren Diyobend medreselerini her bakimdan kendine
ornek olarak kabul eden ancak Iran’in siyasal sartlarma gére de bigimlenmek
zorunda kalan bir yap1 kurulmasini gerektirmistir. Dolayisiyla ¢calismamizda
oncelikle Hint Alt Kitasindaki Diyobend medrese hareketi hakkinda kisa bir
bilgi verildikten sonra Zahidan Daru’l-Uliimu konusuna gegilecektir.

Déru’l-Ulim-1 Diyobend adiyla bilinen medrese, Ingiliz somiirge
isgaline ve Hindistan’da Islami degerlerin geriledigi algisina tepki olarak
kurulmustur. Oncelikle siyasi cekismelerden uzak kalarak klasik Islami

Liran’da kurulmus medreseler hakkinda detayl bilgi igib bkz. (Sultanzade, 1364/1985)
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ilimleri kendine rehber edinmis ulema yetistirmeyi amaglamistir (Metcalf,
1982, ss. 100-110). 19. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Ahmedilik ve
bolgede etkin olan Siiligin karsisinda geleneksel Siinni inancin1 koruma ve
gelistirme iddiasina sahip olan Diyobend medreseleri, kendisinden bir asir
once Farangi Mahal Medresesi miiderrislerinden Molla Nizamiiddin (6. 1747)
tarafindan gelistirilen “Ders-i Nizami” adiyla bilinen medrese programina
dayanmaktaydi. Bu program, on alt1 ayr1 dersten olusan ve dokuz ya da on
yillik bir siirede bu derslerde okutulmasi istenen seksen {i¢ kitabi igeren ve
daha sonra bircok kez degisikliklere ugrayan genis kapsamli bir yiiksek
ogretim modeliydi. Bu programda dersler sirastyla Arapga, Hitabet, Ilm-i
Aruz, Mantik, Felsefe, Arap Edebiyati, Kelam, islam Tarihi, T1p, Astronomi,
Geometri, Cedel ve Miinazara Sanati, Fikih, Fikih Usulii, Miras Hukuku,
Hadis Usulii, Hadis, Tefsir Usilii ve Tefsir derslerinden olugsmaktaydi (Fazlur
Rahman, 1999, ss. 94-95). Ozellikle sonraki yillarda programdaki basta
Felsefe olmak iizere birgok ders kaldirilip daha gelenekgei bir yapiya biirlinse
de bu miifredat Diyobend medreselerinin ilham kaynagi olmustur. Fazlur
Rahman’a gore Nizamiiddin tarafindan daha c¢ok akli ilimlere agirlik veren
program Sah Veliyyullah ile birlikte fikih, kelam, hadis gibi temel geleneksel
ilimlere agirlik vermis ayrica sufilerin eserlerini de ekleyerek yeni bir yone
evrilmistir. Ona gore Diyobend medreseleri Veliyyullah’in actig1 cizgiyi
devam ettirmekle birlikte daha dar bir yapiya biirlinmiis ve Ehl-i Hadis’in
egemenliginin hissedildigi bir c¢erceveye sahip olmustur (Fazlur Rahman,
1999, s. 96). Boylece Diyobend medreselerinin entelektiiel temelleri, Hanefi
fikhina, Es‘arl kelamma ve 06zellikle Naksibendi-Miiceddidi tarikati
araciligiyla tasavvufun manevi disiplinine giiglii bir vurgu yapan bu modeli
Gliney Asya’nin tamamina ve Orta Asya, Orta Dogu ve Afrika’nin bazi
bolgelerine yayilmistir (Reetz, 2005, ss. 210-211).

Basta Belu¢ ve Kiirt topluluklari olmak iizere iranli Siinni niifus,
Diyobend alimleri ve kurumlariyla 6ncelikle 20. yiizyilda smir 6tesi dini
seyahat ve egitim yoluyla temas kurmustur. Bir¢ok Iranli Siinni &grenci
Daru’l-Ulim-1 Karagi, el-Camiatu Binuriye ve el-Camiatu Farukiyye gibi
Diyobend medreselerinde egitim almak igin Pakistan’a gitmis ve daha sonra
fran’daki yerel medreseleri kurmak veya 1slah etmek fikirleriyle geri
donmiistiir.

2. Zahidan Daru’l-Uliimu’nun Kurulusu

Sistan ve Belugistan eyaletine bagli Zahidan’da bir Hanefi medresesi
kurulmadan once bolgede bircok kez Siinni medrese yapilanmasinin

2 Diyobend medreseleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. (Blyiikkara, 2015, ss. 84-87; Faruqi,
1962, ss. 22-67)
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kurulmaya c¢ahigildig1i bilinmektedir. ilk olarak bolgenin ileri gelen
alimlerinden ve Pakistan’da Diyobend medreselerinde egitimini
tamamlayarak memleketi Gest’e doénen Mevlevi Abdulvahid Gesti,’
1950’lerin sonlarinda burada Diyobend medresesi modelini 6rmek alan bir
Daru’l-Ulim kurmugtur. Kisa siirede Islami vergileri toplama yetkisini de
uhdesine alan ulema, 1979 Iran Devrimi sonunda yeni rejim tarafindan bolge
halki karsisinda muhatap olarak kabul edilmistir. Boylece Siinni ulemanin
Sistan ve Belugistan’da 6n plana ¢ikmasi saglanmistir (Hosseinbor, 1984, ss.
130-131).

Gest sehrindeki Hanefi medrese heniliz kurumsal kimlik kazanamadan
eyaletin en biiylik sehri olan Zahidan’da yeni bir medrese olusumu goze
carpmaktaydi. Bolgenin koklii ailelerinden birine mensup olan Mevlana
Abdulaziz, Zahidan’da yeni bir medrese kurma girisimlerinde bulunmaktaydi.
Mevlana Abdulaziz, 1916 yilinda Iran’in  Belugistan eyaletinin
giineydogusundaki Serbaz’da dogmustur. Ik egitimini ailesinden alan
Abdulaziz, Hindistan’a giderek burada bulunan Diyobend Darul-Ulam’da
egitimine devam etmistir. Daha sonra egitimine Delhi’de devam etmistir.
Burada bulunan hocalarinin takdirini toplayan Abdulaziz’e Hind Miiftiisii
Seyh Kifayetullah, keskin yetenegi ve ¢alisma zekasi nedeniyle “Belugistan
Miiftlisii” unvanini vermistir. 1943’te memleketi Belugistan’a donmiis
ardindan {i¢ y1l siire ile Mekke’de bulunan Savlatiya Universitesi’'nde ders
vermistir. Ardindan yeniden memleketine donen Abdulaziz, kendi kdyii olan
Dapkur’da dini egitim veren kiiciik capli bir medrese kurmustur. 1956’da
babasinin rahatsizlig1 {lizerine eyaletin en biiyiik sehri olan Zahidan’a go¢
etmis ve kisa siirede ilmi derinligiyle tanmmistir. Abdulaziz’in buraya
tasinmasina kadar sehirde higbir dini egitim kurumunun bulunmadigi
zikredilmektedir.

Abdulaziz, sehirde bulunan en biiyiik cami olan Azizi camisini egitim
ogretim mekani haline getirmeye galisti. Kisa siirede iran ve Afganistan’dan
cok sayida 6grenci Zahidan’a gelerek Abdulaziz’in dgrencisi oldu. Ogrenci
sayisinin artmasiyla birlikte yatili bir egitim verecek olan Déaru’l-Ulimu
Zahidan’n sehrin dig mahallesinde kurulmasina karar verildi.

1971°de 6 hoca 60-80 kadar talebeyle egitime baslayan bu medresenin
yanina biiyiik bir cami insa edilmesine karar verildi ve bugiinkii Mekki
Mescidi’nin temelleri atildi. Horasan, Kiirdistan, Mazendaran, Ahvaz, Fars ve
Hiirmiizgan, Kirmansah, Erdebil eyaletleri ve bircok yabanci 6grenci Zahidan
Daru’l-Ulimu’na katilarak kisa siirede medresenin 6grenci sayist artmaya
basladi.

3 Mevlana ya da Mevlevi, bolgede ulema kesimine mensup kisiler igin kullanilan bir unvandir.
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Resim: Zahidan Daru’l-Ulimu (sunnionline.us)

1987°de Mevlana Abdulaziz’in vefatindan itibaren medresenin yonetimi
tamamen Mevlana Abdulhamid’in kontrolii altina girmistir. Mevlana
Abdulhamid, dini egitimini Pakistan’da Diyobendiyye medreselerinde almis,
tilkesine dondiikten sonra Mevlana Abdulaziz’in 6nderliginde kurulan ve
Diyobendiyye medreselerini omek alma iddiasindaki Déaru’l-Ulimu
Zahidan’1n miiderrisligini yapmistir.* Onceleri Zahidan Merkez Camisinin bir
bolimiinde faaliyete baslayan medrese bugiinkii yerine 1971 yilinda tagimis
ve halen burada faaliyetlerine devam etmektedir.

3. Medrese Miifredati ve Egitim-Ogretim

Iran’in dogu eyaletleri arasinda yer alan Sistan-Belugistan eyaleti ve
cevresinde yasanan Hanefiligin komsu iilke Pakistan’in tarihsel ve kiiltiirel
mirasini yansitan ve bir asirdan fazladir bolgede etkili olan Diyobend medrese
geleneginin takipgisi oldugu bilinmektedir. Her ne kadar Diyobend
medreseleri hadislerle ve tasavvufla beslenen fikih gelenegine sahip olsa da
Iran’daki Hanefi medreselerinin tasavvuf ile irtibatinin olmadigini daha ¢ok
bu gelenegin hadisler ile desteklenen bir fikih anlayis1 istikametinde
gelistigini gérmekteyiz. Dolayisiyla Zahidan’daki mevcut medresenin
bagimsiz igtihad ve akilct sdylemden oldukca uzak oldugu ve miifredatindan
da gorecegimiz iizere hadis merkezli rivayetci bir sOylem iizerinden egitim
verdigini sdyleyebilmek miimkiindiir. Oyle ki bu medreselerde fakihten
ziyade “Seyhu’l-hadis” unvanini tagiyan hadis miiderrisleri en iist diizeydeki
Ogretim gorevlisi sayllmaktadir (Biiyiikkara, 2015, ss. 84-85).

4 http://sunnionline.us/farsi/daroruloom-zahedan (Erigim: 22.03.2025)
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Medresede toplamda 9 yillik bir egitim programi uygulanmaktadr. Ik iig
yil agirlikli olarak Kur’an-1 Kerim ve Arapga lizerine dersler alindiktan sonra
klasik medrese miifredatlarinda yer alan Tefsir, Fikih, Akaid, Hadis derslerine
yogunlagilmaktadir. Egitimin son yili ise, bolge medreselerinin kendine has
bir 6zelligi olarak Kiitiib-i Sitte {izerine tahsis edilmistir. Hadis kitaplarinin,
Ozellikle Buhari’nin Sahih’inin ezberlenmesine 6zel 6nem verilmektedir. Bu
gelenekten etkilenmelerinin bir sonucu olarak Zahidan medreselerinde her yil
mezuniyet programlart kapsaminda genis bir katilimla ve coskulu bir sekilde
Buhari Hatm-i Serifi térenleri diizenlenmektedir (Demir, 2017, s. 319).

Resim: Zahidan Daru’l-Ulimu’nda Giris Imtihan1 (sunnionline.us)

Medrese egitimine baglamadan o6nce 1 yil siireli hazirlik egitimi
verilmektedir. Bu egitimin sonunda ogrenci, Namaz ve Orug¢ (Temel
hiikiimler), Farsca, Matematik (Dért Islem), Ahkam (Hanefi fikhi1), Arapca
(el-Arabiyyetii beyne Yedeyk 1. Kitap), Sarf (Sarf-1 Bahai)® olmak iizere
temel konulardan bir imtihana tabi tutulur ve daha sonra medrese egitimine
baslar.

5 Bahauddin Muhammed b. Hiiseyin el-Amil’ye (6. 1030/1621) ait olan Sarf-1 Bahéi adli eser
asirlardir Arapganin Sarf kismina dair en etkileyici eserlerden biri halindedir. iran’daki Sif
medreselerinde de ayni eser okutulmaktadir.
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Medrese egitimi, 3 (Lise)+2 (Onlisans)+2 (Lisans)+2 (Master) olmak
iizere toplam 9 yildan olusmaktadir. Bu yillarda simif diizeylerine gore
okutulan dersler ve bu derslerde kullanilan ana ders kitaplar tablo halinde
asagida sunulmustur:®

Temel Egitim (3 yildan olusur, Lise Diplomasina Denktir)
1. Sif
Akide Ayat-1 Miintehebat’
Fikih Ma Ld Budde Minh®
Sarf Mizdnu’s-Sarf ve Miinge ‘ab’
Nahiv Nahv-i Mir'"®
Arap Dili el-Arabiyyetii beyne Yedeyk (2. Kitap)
Sire Kisasu 'n-Nebiyyin'!
Kiraat ve Tecvid Hidayetii’I-Miistefid fi [Imi’t-Tecvid
Maa’t-Temarin'?
Arapca Mukaleme el-Arabiyyetii li’'n-Ndsiin
Farsca Dilbilgisi
Hifzu’1-Kur’an
2. Sif
| Desinadt [  Okutulan AnaDers Kitabi |
Kiraat ve Tecvid Cemalu’l-Kur’an'’
Mutinii’l-Hadis Erbainu 'n-Nevevi'*
Fikih Fikhu’I-Miiyesser"

6 Medrese miifredati, 6grencilere dagitilan bir pdf dosyasi lizerinden tarafimizca elde
edilmistir. Herhangi bir yerde kaydi bulunmamaktadir.

7 Cagdas miielliflerden Allame Muhammed ibrahim ed-Damenf’ye aittir.

8 Mevlana Kadi Sana‘ullah Usmani Panipati (6. 1847) tarafindan Urduca dilinde yazilan Temel
Hanefilik Gzerine bir eserdir.

9 Sirdcuddin Osman Bengéli (6. 758/1357) tarafindan yazilan Sarf eseridir.

10 Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) Farsca kaleme aldigi bir eserdir.

11 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi'ye aittir.

12 Ebi Reyme olarak bilinen Muhammed Mahmud en-Neccér’a aittir.

13 Esref Ali b. Abdilhak el-Hanefi el-Tehanevi (6. 1362/1943) ye aittir.

14 Eb( Zekeriya Yahya b. Serefuddin en-Nevevi'ye (6. 626/1229) ait se¢gme hadis
metinlerinden olusan klasik eserdir.

15 Hindistan ulemasindan Sefiku’r-Rahman en-Nedvi'nin temel diizey talebeler icin hazirladig
Hanefi mezhebinin ibadet bahsini maddeler halinde kolay ibareyle anlatan eserdir.
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Mutiinu’n-Nazm ve’n-Nesri’l-

Kiratu'r-Raside  li-Ta ‘limi’l-lugati’l-

Ta‘lim ve Tercemetii’l-Kur’an

Arabiyye Arabiyye'’
Nahiv Mietu Amil,"”” Serhu Mietu Amil'®
Sarf Sarf-1 Mir'
Arapca Mukaleme Arabiyyetii li’n-Ndsiin
Sire Siretii’l-Hulefd®
Mantik Teysiru’l-Mantik*'
Farsca Dilbilgisi
Hifzu’l-Kur’an
3. Smif

Sah Veliyyullah Dehlevi’'nin Kurdn
Terciimesi

Mutini’l-Hadis

Zadu 't-Talibin®’

Fikih Muhtasaru’l-Kudiiri®
Nahiv Hidayetii 'n-Nahv**
Sarf IImu’s-Siga®

Arapga Mukaleme Arabiyyetii li’'n-Ndsiin
Mutinu’n-Nazm  ve’n-Nesri’l- | Kirdatu r-Réside®®
Arabiyye

16 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi'ye aittir.

17 EbQ Bekr Abdiilkahir b. Abdurrahman Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078)’ye ait olan el-
‘Avamili’l-mi’e ismiyle de bilinen Arapca dilbilgisi eseridir.
18 el-Clircani’nin eserine Seyh Abdurrahman b. Ahmed Nuruddin el-CAmi’nin (6. 898/1493)

yazdigi serhdir.

19 Zeyniiddin Ebu’l-Hasen Mir Seyyid Serif Ciircani’ye (6. 816/1413) aittir.
20 Cagdas dénem Hintli mielliflerden Abdussekir el-Lekhenevi’ye aittir.

21 Cagdas dénem miielliflerden Seyh Muhammed Abdillah el-Kenkdhi el-Hindf tarafindan

yazilan eserdir.

22 Cagdas muelliflerden Muhammed Sadik b. Esedullah’a aittir.

23 Hanefi mezhebinin en ¢ok giivenilen ve {izerine en ¢ok serh yazilan eserlerinden biri olan
el-Muhtasaru’l-Kudri Ebl’l-HUseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri (6.

428/1037)'ye aittir.

24 Hint Alt Kitasi Siinni medreselerinde yaygin olarak okutulan derleme bir Arapca Nahiv

eseridir.

%5 el-Miifti Indyet Ahmed el-KakGrevi (6. 1279/1862) tarafindan yazilan Arapca gramerine

dair eserdir.
26 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi’ye aittir.
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Mantik el-Mirkat”’
Farsca Dilbilgisi
Hifzu’l-Kur’an

Sehadetii’l-Esuseyt (On Lisans Diplomasina Denktir)

1. Sinif
| DersinAd [  Okutulan AnaDers Kitabi |
Ta‘lim ve Tercemetii’l-Kur’an Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Kuran
Terciimesi
Mutiinii’l-Hadis Riydzu’s-Salihin®
Akide Fikhu'I-Ekber”
Usitlu Fikh Usiilii’s-Sasi>®
Fikih Kenzii’d-Dekaik®
Nahiv el-Kafiye®
Arapca Mukaleme
Sire Siretii Hdtemi n-Nebiyyin™
Mantik Serhu Tehzib™
Farsca Dilbilgisi
Belugca
Hifzu’l-Kur’an
Tarihu’l-Islami mine’l-ahdi’l- | Siretu Ibn Hisdm, Tarihu’t-Taberi,
Cahili i1la Hicreti’r-Rasil Haydtu’s-Sahdbe, er-Rahiku’l-
Mahtim
2. Smf

Ta‘lim ve Tercemetii’l-Kur’an
Mutiinu’l-Hadis Muvatta Imam Muhammed®

27 Seyh Muhammed Ersed el-Hayrabadi'ye (6. 1240/1824) aittir.

28 imam Nevevi'ye (6. 676/1278) ait meshur eserdir.

29 Eb( Hanife’ye aittir.

30 Nizamiiddin Eb( Ali ishak es-Sast (6. 344/955)’ye nispet edilen Hanefi fikih usuliine dair
baslangi¢ eserlerden biridir.

31 Ebii’'|-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Hanefi fikhina dair eseridir.

32 jbnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) Arap nahvine dair muhtasar eseridir.

33 Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi'ye aittir.

34 Abdullah b. Hiiseyin el-Yezdi'ye (6. 758/1357) aittir.

35 Seybani (6. 189/805) tarafindan nakledilen eserdir.
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Kelamu’l-Cedid Intibahatu’I-Miifide’
Fikhu’l-Istid1ali Hidaye (Cilt 1)*’
Usilu’l-Fikh Niiru’l-Envar (Cilt 1)*®
Akide Akidetu’t-Tahaviyye”
Muttinu’n-Nazm ve’n-Nesr Mubhtdrat min Edebi’l-Arab (c.1)*
Insa Muallimu’l-Insa (c. 1)"!
Nahiv Serhu Cami*

Felsefe Zavabitu’l-Ma ‘rife”
Munézara Zavabitu’l-Ma ‘rife
Nustisu’l-Edebiyye li’l-Lugati’l- | Giilistan

Farisiyye

Hifz

Tarihu’l-IslAm mine’l-Hicret ila
Nihayeti’l-Hilafeti’r-Raside

Yiiksek Ogretim (Merhaletii’l-Ali) (Lisans Derecesine Denktir)
1. Smif

Ta‘lim ve Tercemetii’l-Kur’an Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Kurdn

Terciimesi

Teysiru Mustalahi’l-Hadis*
Asaru’s-Siinen®
Niru’l-Envar (c. 2)

Ustli’l-Hadis
Ehadisu’l-Ahkam
Usli’l-Fikh

36 Esref Ali b. Abdilhak el-Hanefi et-Tehanevi'ye (6. 1362/1943) aittir.

37 Burhaneddin el-Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye adli eseri Hanefi fikhina dair en
taninmis eserlerinden biri olarak gosterilir.

38 Ebii’|-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) fikih usuliine dair eseri Mendrii’l-Envér adl
eserine Ahmed ibn Ebi Said EI-Molla Cey(in’a (6. 1130/1718) ait Nurii’l-Envar fi Serhil-Menar
adiyla yazdigi serhir. Hanefi fikih usuliine dairdir.

39 Et-Tahavi'ye (6. 321/933) ait meshur eserdir.

40 Epu’l-Hasen Ali en-Nedvi'ye aittir.

41 Cagdas mielliflerden Abdulmécid en-Nedvi'ye aittir.

42 jbni’l-Hacib’in Arap gramerine dair el-Kdfiye’sine Molla Cami olarak bilinen Abdurrahman-i
Camfnin (6. 898/1492) el-Fevd’idii’z-Ziyd’iyye adiyla yazdigi, ancak daha ¢ok sarihin lakabiyla
taninan serhdir.

43 Abdurrahman Hasan el-Meydanf’ye aittir.

44 Cagdas donem miielliflerden Mahmud et-Tahan tarafindan yazilan Teysiru Mustalahi’l-
Hadis adli Hadis usuli alaninda bir eserdir.

4> Allame Muhammed b. Ali Neymevi (6. 1322/1904)’nin daha cok fikhi hadislerin derlendigi
bir eserdir.
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Fikhu’l-Istidlali Hidaye (Cilt 2)

Akide Muhtasaru el-Hastini’I-Hamidiyye*
Belagat Duriisu’l-Beldga®’
Mutiinu’'n-Nazm  ve’n-Nesri’l- | Divan-1 Hamdse®

Arabi

Mutiinu’'n-Nazm  ve’n-Nesri’l- | Muhtarat (Cilt 2)*

Arabi

Artiz ve’l-Kavafi Kafi fi'l-Ariiz ve 'l-Kavafi™’
Insa Muallimu’l-Inga (c. 2)
Mutinu’l-Edebi’1-Farisi Bustdn

Hifz

Tetavvuratu’l-Alemi’l-Islami fi’l-

ahdi’l-Emevi ve’l-Abbasi

2. Smf
[ DersinAd [  Okutulan AnaDersKitabi |
Tefsir Tefsiru Celdleyn”
Ustli't-Tefsir ~ ve  Ulamu’l- | Uliimu’'l-Kur 'an®
Kur’an
Mutinu’l-Hadis Miisnedu Imam Azam
Akide Serhu Akdidi 'n-Nesefi
Usilii’l-Fikh Husami™
Fikhu’1-Istid1ali Hiddye (Cilt 3)
Fikih Sirdci fi’l-Mirds™*

46 Allame Hiiseyin b. Muhammed b. Mustafa el-Cisr’e (6. 1327/19009) aittir.

47 Hz. Ali’nin hayatindan hutbeler, mektuplar ve yazilardan olusan bir belagat eseridir. Eb(
Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai (6. 231/846)’ye aittir.

48 Eb( Temmam (6. 231/846) tarafindan derlenen el-Hamdsetii’l-kiibrd olarak da bilinen eski
Arap siiri antolojisi eseridir.

42 Hindistan ulemasindan Ebu’l-Hasen Ali el-Hiiseyni en-Nedvi’ye ait Muhtdrdt min Edebi’l-
Arab adli Arapga dilbilgisi eseridir.

50 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Ibad b. Suayb el-Kanat’ye (6. 189/805) aittir.

51 Suyiti’ye (6. 911/1505) ait meshur tefsirdir.

52 Cagdas mielliflerden Menna‘ el-Kattan’a aittir.

53 Ebu Abdullah Husamuddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsikes? nin (6.
644/1244) fikih usuliine dair eseridir.

54 Sirdcuddin Secavendt’ye (6. 596/1200’den sonra) aittir.
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Belagat

Muhtasaru’l-Medni (Cilt 1)

Mutinu’n-Nazm ve’n-Nesri’l-
Arabi (Ahdii’l-Cahili)

Muallakat

Hifzu’l-Kur’an

Tarihu’l-Osmani

Merhaletii’l-Alemiyye

(Master Derecesine Denktir)
Sinif 1

Tefsir Tefsiru’l-Beyzavi
Usili’t-Tefsir ~ ve  Ulimu’l- | Fevzii'I-Kebir fi Usili 't-Tefsir’®
Kur’an

Mutinu’l-Hadis Miskdtu’l-Mesabih (c. 1-2)°7
Usdlii’l-Hadis Nuhbetu’l-Fiker™
Usalii’l-Ifta Serhu Ukiidi Resmi’l-Miifii™®
Fikhu’l-istid]ali Hiddye (Cilt 4)

Usdlii’l-Fikh Tavzih ve Telvih®

Belagat Muhtasaru’l-Medani (Cilt 2)
Hey’et ve’n-Niicim Hey etii’l-Viistd®!

Hifz

Evzau’l-Iran ba‘de’l-Islam le’s-
Sevreti’l-Islaimiyye 1978

55 Eb{ Ya‘klb es-Sekkaki’'nin (6. 626/1229)
Ulim’a Teftazani (6. 792/1390) tarafindan
bilinmektedir.

Arap grameri ve beldgatina dair eseri Miftdhu’l-
yazilan serhdir. es-Serhu’l-Muhtasar adiyla da

56 Sah Veliyyullah Dehlevi’ye (6. 1176/1762) aittir.
57 Hatib et-Tebrizi (6. 741/1340) tarafindan Ferra el-Begavi'ye ait Mesdbihu’s-siinne’yi
tamamlamak igin yazilan eserdir. Hadis alaninda 6nemli bir eser olarak gortilmektedir.

%8 [bnii’s-Salah es-Sehrez(r’nin hadis usuliine dair Mukaddime adli kitabina ibn Hacer el-

Askalani’nin (6. 852/1449) yazdigi muhtasardir.
59 jbn Abidin’e (6. 1252/1836) ait bu alanda Hanefi cevrelerin en cok kullandigi fetva

kitabidir.

60 et-Tavzih, Sadriisseria’nin (6. 747/1346)
eseri Uzerine yazdigi serh kitabidir. Teftaza
hasiye adli eserle birlikte fikih usuliiniin 6n
61 Cagdas mielliflerden Muhammed Musa

kendisinin fikih usulline dair Tenkihu’l-usal adh
ni’nin bu serh icin kaleme aldigi et-Telvih adli

emli eserleri arasindadir.
b. Mevlevf’ye aittir.
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2. Smf

| Desinadt [  Okutulan AnaDers Kitabi |
Mutinu’l-Hadis ve Diraseti’l- | Sahih-i Buhari (c. 1-2)
Esanid
Ehadisu’l-Ahkam Cami‘ et-Tirmizi
Ehadisu’l-Ahkidm Muvatta Imam Malik
Ehadisu’l-Ahkam Siinen-i EbI Daviid
Ehadisu’l-Ahkam Serhu Ma ‘aniyi’l-Asar 1i't-Tahavi
Ehadisu’l-Ahkam Siinen-i Nesel
Ehadisu’l-Ahkdm Siinen-i Ibn Mace
Sire Semdilu 't-Tirmizi
Mutinu’l-Hadis (Kismii’l-Akide) | Sahih-i Miislim. (c. 1)
Mutinu’l-Hadis (Kismii’l- | Sahih-i Miislim. (c. 2)
Mu‘amelat)
Hifz
Tarihu’l-Edyan ve’l-Mezahib

Daru’l-Ulim Zahidan’in &gretim programina dair yukarida belirttigimiz
miifredat incelendiginde, klasik Islami ilimlerin tedrisine dayanan hiyerarsik
ve tedrici bir egitim modelini yansittig1 goriilecektir. Egitimin ilk yillarinda
(1-3. smuflar) agirlik Arapga dil egitimi, sarf-nahiv ve temel fikih kitaplarma
verilmistir. Ayn1 zamanda Farsca 6gretimi de siirdiiriilerek, yerel dil ile ilmi
gelenek arasinda bag kurulmaktadir. Orta siniflardan itibaren (4-6. siniflar)
miifredat, Hanefi fikhinin temel metinleri (Kudiiri, Kenzii'd-Dekdik, Hiddye)
ve usil-i fikih, nahiv, mantik ve belagat gibi yontem ilimlerini icerecek
sekilde derinlesmektedir. Bu kademeler, 6grencilerin hiikiim istinbatina
hazirlik sathasi olarak degerlendirilebilir. Son yillarda (7-9. siniflar) miifredat
daha ileri diizeyde metinlerle siirmekte; o6zellikle Miskdt, Asdru’s-Siinen,
Beyzavi, Tavzih ve Telvih, Muhtasaru’l-Medni gibi hem hadis hem tefsir hem
de usil sahasindaki otorite metinler yer almaktadir. Ayrica edebiyat (Divan-1
Hamase) ve ustl-i hadis (Nuhbetii’I-Fiker) dersleriyle 6grencilerin elestirel ve
estetik yonleri de gelistirilmek istenmektedir. Dikkat ¢eken diger bir husus da
egitimin son yilinda yukarida da belirttigimiz {izere egitimin neredeyse
tamaminin Hadis merkezli olmasidir. Bu durum medresenin klasik fikih
Ogretimi yaninda Hadis ¢izgisine de siki sikiya bagl bir yapida oldugunun
gostergesidir.

Aliman bu temel medrese egitiminin ardindan ¢esitli alanlarda
uzmanlagsmaya dayali (Tahassus) ileri diizey egitiminin de devam ettigi
goriilmektedir. Genellikle 2-3 yil olmakla birlikte herhangi bir siireye bagl
olarak yiiriitilmeyen bu egitim 6grencilerin belirli alanlarda yetkinlik ve ileri
diizey uzmanlik kazanmasini amaglamaktadir. Daru’l-Uliim Zahidan’in, 2025
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egitim-0gretim yil1 igin verdigi ilanda medresenin yliksek dini egitim boliimii
kapsaminda 6grenci kabul edilen baglica uzmanlik alanlarini su sekilde
siralanmustir:

1. Kur’an ve Tefsir Ilimleri

2. Hadis Ilimleri

3. Islam Fikh

4. Islam Daveti ve Diisiincesi

5. Arap Dili ve Edebiyati

6. Islam Tarihi ve Biyografi (Siret)

7. Islam Ekonomisi (Islami Bankacilik ve Mali Sistemler)

Daru’l-Ulim Zahidan’m 2025 egitim-6gretim yilina iliskin ilan ettigi
yiiksek dini egitim programindaki uzmanlik alanlarma bakildiginda, bu
kurumun zihniyet diinyasina dair nemli ipuglarii gozlemlemek miimkiindiir.
S6z konusu alanlarin sistematik bir bigimde se¢ilmis ve medresenin dini, ilmi
ve sosyo-politik yonelimlerini yansitan bir biitiinliik arz ettigi goriilmektedir.
Listeye bakildiginda ilk ii¢ sirada Kur’an ve Tefsir {limleri, Hadis limleri ve
Islam Fikhi gibi klasik Islami disiplinlerin yer almasi, medresenin ilim
anlayisinin geleneksel medrese disiplinlerini biinyesinde tasidigini ve bu
baglamda gelenege dayandigin1 gostermektedir. Bu ii¢ alan, geleneksel islami
egitim sisteminin sacayaklarin1 olusturan temel ilimlerdir. Bu tercihler
tizerinden Daru’l-Ulim Zahidan’in Diyobendi ya da benzeri Hint altkitasina
0zgii dini egitim modelleriyle paralellik tasidig1 sdylenebilir.

Dikkat cekici bir sekilde, programda islam Ekonomisi (Islami Bankacilik
ve Mali Sistemler) gibi modern donemin sosyo-ekonomik déniisiimlerine
cevap iretmeyi amaglayan bir alanin da yer aldig1 goriilmektedir. Bu,
medresenin sadece klasik metinlerin tedrisiyle yetinmedigini, cagdas Islam
toplumlarmin  karst karsiya bulundugu meselelerle ilgilenmeyi de
onemsedigini gostermektedir. Burada giiniimiizde akademik cevrelerde de
siklikla tartigilan ve geleneksel medrese egitiminin giiniimiiz sorunlarina
yonelik ¢6ziim liretemeyen hantal yapilar olarak goriilme elestirilerine cevap
veren ve modern sistemlerin Islami ilkelerle uyumlulugunu tartigmaya acan
bir zihniyetin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu tiir alanlar, genellikle neo-
muhafazakar Islami hareketler veya Islami uyams hareketlerinin akademik
uzantilar tarafindan desteklenmektedir. Kanaatimizde bu egitimden ne kadar
bagari elde edildigi ayr1 bir soru olmakla birlikte medresenin modern donemin
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ihtiyaglar 6zelinde bir yapilanmaya yesil 151k yakmasi dahi takdire sayan bir
durumdur.

“Islam Daveti ve Diisiincesi” baslig1 altinda toplanan alan, medresenin
sadece bireysel dindarlik degil, ayn1 zamanda toplum diizeyinde dini biling
ingasin1 hedefledigini ortaya koymaktadir. Bu, kurumun aktif teblig ve sosyal
doniisiim misyonunu benimsedigini ve dini egitimi, bireysel bir gelisim
siirecinden ¢ok, ideolojik bir insa araci olarak gordiigiinii de gosterir. Bu
yaklagim, Siinni Islami hareketler, 6zellikle de Davet eksenli Selefi ya da
Cemaat-i Islami tiirii 6rgiitlii yapilar ile bir paralellik arz edebilir.

“Arap Dili ve Edebiyat1” ile “Islam Tarihi ve Biyografi (Siret)”
alanlariin uzmanlik alanlarinda yer almast hem kaynaklara dogrudan ulagsma
bilincinin hem de tarihsel suurun Onemsendigini gosterir. Bu tercih,
medresenin salt normatif bilgi aktarimiyla degil, bu bilgilerin tarihsel
baglamiyla da ilgilendigi izlenimini uyandirir.

Daru’l-Ulim Zahidan’n ilan ettigi uzmanlik alanlar {izerinden yapilan
zihniyet analizi, bu medresenin hem geleneksel islami ilimleri merkeze alan
hem de ¢agdas Islam toplumun sorunlarina yanit iiretmeye ¢alisan bir egitim
paradigmast benimsedigini gdstermektedir. Kurumun hedefi, yalnizca
bireyleri “alim” kilmak degil; ayn1 zamanda diisiinsel donanimi yiiksek, teblig
sorumlulugunun bilincinde, modern diinyayla yiizlesebilecek islami kadrolar
yetistirmektir. Bu yaklasim, Iran ve Hint altkitas1 baglaminda gelisen bir¢ok
cagdas Islami egitim kurumu ile ortak cizgiler tasir. Ancak medresenin bu
amacini ne kadar gerceklestirdigi ya da bu amacindan ne kadar uzaklastig1 da
cevaplanmasi gereken sorulardan biridir. Son yillarda bir¢ok talebenin iran’da
is imkani bulamamasi nedeniyle komsu Pakistan ve Afganistan’a go¢ ettigi ve
buralarda Selefi yapilarin hizmetine girdigi de bir¢cok kesim tarafindan yiiksek
sesle dillendirilen bir husus olarak goriilmektedir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Iran’daki Siinni-Hanefi Zahidan medresesini ele aldigimiz bu calismada
medresenin kurulusu ve miifredati ile birlikte zihniyet analizi yapmaya
calistik. Burada medreselerin yapist ve yoOneliminin, sadece yerel dini
ihtiyaglarla degil, ayn1 zamanda bdolgesel ve simir Gtesi dinamiklerle de
sekillendigi goriilmektedir. Bu baglamda Diyobendi gelenegi, iran’daki Siinni
dini egitim kurumlari {izerinde hem kurumsal hem de zihinsel diizeyde derin
bir etki birakmaktadir. Medrese, Ders-i Nizami miifredatini benimseyerek
klasik ilim hiyerarsilerini tekrar iretmekte ve bu miifredata kendi yerel
ozgiinliigiinii de dahil etmeye calismaktadir. Dolayisiyla bu siireg, Iran’in
0zglin sosyo-politik ve mezhebi baglaminda ¢esitli yerel uyarlamalarla
birlikte yiiriimektedir.
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Diyobendi yonelimli medreseler, mesruiyetlerini korumak amaciyla kimi
zaman dogrudan Diyobend’e referans vermekten kaginmakta; Arap¢anin yani
sira Farsga ve yerel dilleri de egitim dili olarak kullanmaktadir. Sii ¢cogunluklu
bir toplumda yasayan Iranli Siinniler agisindan Diyobendi modeli iran’da
kendine mahsus bir yapiya evrilmistir.

franl1 Siinni 6grencilerin Pakistan’daki medreselerde egitim gorerek
iilkeye donmeleri ya da son yillarda Afganistan’daki Taliban yonetimi altinda
istthdam edilmeleri, bu baglarin canliligini ortaya koymaktadir. Ayrica
akademik diizeyde Diyobendi kurumlarla siirdiiriilen is birlikleri, 6gretim
iyelerinin davet edilmesi, konferans katilimlar1 ve icazetlerin karsilikli
taninmasi gibi yollarla iligkiler kurumsallagmaktadir.

Bununla birlikte, Iran’daki Diyobendi y&nelimli medreseler digsal bazi
meydan okumalarla da kars1 karsiyadir. Ozellikle Korfez iilkelerinden gelen
fonlarla yayginlasan Selefi etkiler Diyobendi kurumlarm konumunu son
yillarda belirgin bir sekilde sorgulatmaktadir. Ayni1 zamanda mezhepler arasi
birlikte yasamin zorunlu oldugu iran’daki toplumsal yapi, Diyobendi
soylemlerin daha dislayic1 boyutlarini térpiilemekte ve Siinniler arasinda daha
pragmatik, ¢ogulcu bir yaklagimi zorunlu kilmaktadir.

Sonug olarak, Iran’daki Diyobendi yénelimli medreseler, bir yandan
geleneksel ilmi yapilar ve ulusotesi dini aglarla iligkilerini siirdiiriirken, diger
yandan Iran’in mezhebi gogunluk yapisi, siyasal smirlar1 ve kiiltiirel dili iginde
varliklarint siirdiirebilmek adma siirekli bir uyarlama ve denge arayist
i¢cerisindedir.
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GIRIS

Yaygin din egitimi, “Yetigkinlere ve okul digindakilere, 6rgiin egitim
disinda ya da yaninda din egitimi ihtiyacinda ve isteginde olanlara, resmi ya
da 6zel kurum ve kuruluslarca, yetiskinlerin dini bilgilerini arttirmak, dini
anlayiglarimi gelistirerek hayatin dini boyutunu yorumlamalarina yardimei
olmak amacriyla verilen planli, amaghh din egitimi” (Tosun, 2002, 156)
seklinde tamimlanmaktadir. Ulkemizde agirlikli olarak Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan yiiriitiilen (Bkz. 633 Sayili Diyanet Isleri Baskanlig1’nin
Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun; Buyrukeu, & Asri, 2007, 91) planli ve
programli egitim faaliyetlerinin timii yaygin din egitimi kapsamindadir
(Keyifli, 2017, 27). Yaygm din egitimi hizmetleri, 6gretime konu olan igerigin
ve hedef kitlenin 6zelliklerine bagli olarak birtakim yeterlikleri haiz olmay1
gerekli kilmaktadir. Bu baglamda yaygin din egitiminin sahadaki yiiriitiictileri
olan imam-hatip, miiezzin-kayyim, Kur’an Kursu &greticileri ve vaizlere
yonelik birtakim yeterlik kriterleri belirlenmistir (bkz. DIB, Aday Din
Gorevlisi Yeterlikleri). Dolayisiyla bu yeterliklere sahip daha nitelikli
personel ihtiyact ve bu ihtiyacin giderilmesine yonelik calismalar her
dénemde Diyanet Isleri Baskanlig1 igin 6nde gelen giindemler arasinda yer
almstir.

S6z konusu egitimin daha sistemli ve tek elden organize edilebilmesi ve
Bagkanlik biinyesinde yiiriitiilen din hizmetleri ve yaygm din egitimi
alanlarinda daha nitelikli personel yetistirme hedefiyle 2022 yilinda Diyanet
Akademisi kurulmustur. Akademinin dncelikli gorevi ise, hizmet i¢i egitim ve
din egitimi hizmetlerini miinhasiran yiiriiten ve organize eden kurum olma
seklinde belirlenmistir. Bu baglamda Diyanet Akademi’nin yaygin din
egitimiyle dogrudan baglantili baz1 gorev ve yetkileri su sekilde tespit
edilmistir:

» Bagkanligin din hizmetleri simifinda istthdam edileceklerin mesleki
egitimlerini gergeklestirmek.

» Baskanlik¢a ihtiya¢ duyulan alanlarda hizmet i¢i egitim, kurs, seminer
ve sertifika programlari diizenlemek.

» Akademi merkezlerinin agilacagi yerleri belirlemek ve bununla ilgili
gerekli is ve islemleri yiiriitmek.

» Yurt digindan gelen mahallin din gorevlilerine yonelik egitim
faaliyetlerini ytriitmek.

» Mesleki egitim, hizmet i¢i egitim, kurs, seminer ve sertifika
egitimlerine yonelik programlar hazirlamak ve materyaller gelistirmek.
Egitimlerin standartlarinin artirilmasina yonelik ¢aligmalar yapmak ve
stratejiler gelistirmek.

» Gorev alaniyla ilgili konularda ulusal ve uluslararasi konferans, panel,
seminer, sempozyum ve benzeri dini, ilmi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetler
diizenlemek.
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» Akademi merkezlerinden gelen geri bildirimler dogrultusunda egitim
gorevlilerinin  performanslarin1  degerlendirerek egitimin etkinligi ve
verimliligi agisindan kararlar almak.

» Aday din gorevlileri ile personel yeterliklerini belirlemek, gelistirmek
ve glincellemek (Diyanet Akademisi Faaliyet Raporu 2023, 15).

Gorevlerinin belirlenmesinin ardindan Diyanet Akademisi’nin misyonu
da su ifadelerle ortaya konulmustur: “Din hizmeti verecek gorevlileri gerekli
ilmi ve mesleki donanima sahip, meslek ahlaki ve yasantisi ile 6rnek, kurum
aidiyeti bilinci ve 6zgiiveni yiiksek, yenilige acik, iletisimi ve sosyal katilim
becerileri gelismis, kitle iletisim araclarimi etkin, yerinde ve iislubunda
kullanan nitelikli din gorevlileri haline getirmek.” (Diyanet Akademisi
Tamtim Katalogu, 2024, 3). Akademinin birimlerinin yapilandirilmasi
noktasinda hem gorevleri hem de misyonu dikkate alinmis, bahse konu olan
birimler arasinda “Hizmet I¢i Egitim ve Rehberlik Daire Baskanlig1” da yer
almistir. S6z konusu daire bagkanliginin temel gorevinin, “personelin mesleki
bilgi, biling, beceri ve formasyon kazanmasini saglamak™ (Diyanet Akademisi
Tamtim Katalogu, 4)  oldugu o6zellikle vurgulanmigtir. Bu gorev
dogrultusunda hizmette etkinlik ve verimliligi artirmak amaciyla stratejik
plan, kurumsal ihtiyaglar ve biitce imkanlar1 dogrultusunda personele yonelik
hizmet i¢i egitimler ve sertifika egitimleri planlama, koordine etme ve
yiiriitme vazifeleri de Hizmet I¢i Egitim ve Rehberlik Daire Baskanligi'nin
uhdesine verilmistir (Diyanet Akademisi Tamtim Katalogu, 2024, 4). Bu
sayede, Diyanet Isleri Baskanhigi’nin ihtiyag duydugu nitelikli personel
ihtiyacina yonelik hizmet ici egitim faaliyetleri tek bir birimin ¢atis1 altinda
organize edilmistir.

1. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Bu ¢alismanin problemi, “2024 ve 2025 yillarinda Diyanet Akademisi
tarafindan verilen hizmet i¢i egitimler kapsaminda derslere devam eden Hafiz
Kuran Kursu o&greticilerinin, aldiklar1  egitimin Kur’an 6greticiligi
formasyonuna katkisina dair memnuniyet ve algi diizeylerinin tespit edilip
degerlendirilmesidir.”

2. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Nicel arastirma modellerinden tarama modelini esas alan bu ¢alismada
yine nicel arasgtirma yontem ve tekniklerinden anket teknigi kullanilmistir.
Tarama modeli, gegmiste ya da halen var olan bir durumu var oldugu sekliyle
betimlemeyi amaglayan arastirma yaklasimidir (Karasar, 2016, 77). Bu
kapsamda bu aragtirma, Diyanet Akademisi’nin hizmet i¢i egitimlerine katilan
aday Hafiz Kur’an Kursu Ogreticilerinin aldiklari egitime dair memnuniyet
diizeylerini betimlemeyi amaclamaktadir. Nicel yonteme dayali anketler
vasitastyla da sayisal deger ifade edebilecek goriisler toplanmakta,
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smiflandirilmakta ve ulagilan neticeler arasinda anlamli bir farkliligin olup
olmadig1 aragtirilmaktadir (Simsek, 2018, 100).

2.1. Veri Toplama Araci

Arastirmada kullanilan veriler, anket formlar araciligiyla toplanmistir.
Ankette demografik bilgiler kapsaminda katilimcilara oncelikle yas, medeni
durum, mezuniyet, egitim alinan merkez, mezun olunan donem, gorev yeri,
gorev Oncesi is deneyimi ve dini yliksek ihtisas egitimi alma diisiincesine dair
sorular sorulmustur. Ardindan aldiklart mesleki egitime dair memnuniyet
diizeylerini belirleyici 20 soru sorulmustur. Anket formlar1 olusturulmadan
once alaninda uzman akademisyenlerden goriisler alinarak gerekli verileri
toplayabilmek icin Oncelikle taslak anket formu olusturulmus, bu form yine
uzman gortisleri dogrultusunda gelistirilerek katilimcilara uygulanmistir.

2.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin evrenini 2024 ve 2025 yillarinda Diyanet Akademisi
derslerine devam eden 187 aday Hafiz Kur’an Kursu Ogreticileri
olusturmaktadir. Katilimcilarin tamami kadin ve hafiz olup diger demografik
ozellikler asagidaki tablolarda sunulmustur:

2.2.1. Yas
Tablo 1. Katilimcilarin Yasa Gore Dagilimi
Hafizhk Kur’an Kursu Ogreticisi
GENEL YAS
Say1 Yiizde (%)
25 alt1 5 2,7
26-30 55 29,4
31-40 101 54,0
41 dstii 26 13,9
TOPLAM 187 100

Katilimcilarin yasa gore dagilimi dikkate alindiginda, 31-40 yas arasinin
en yiiksek orana sahip oldugu goriiliir. Buna karsilik en az katilime1 25 yas alt1
olarak tespit edilmistir.
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2.2.2. Medeni Durum

Tablo 2. Katilimcilarin Medeni Durumu

Hale"llk Kur’an Kursu
MEDENI DURUM Ogreticisi
Say1 Yiizde (%)
Evli 130 69.5
Bekar 57 30,5
TOPLAM 187 100

Katilimeilarin medeni duruma dagilimi dikkate alindiginda, % 69,5’inin
evli; % 30,5’inin bekar oldugu gorilmektedir.
2.2.3. Mezuniyet Durumu

Tablo 3. Katilimcilarin Mezuniyet Durumu

Hafizhik Kur’an Kursu Ogreticisi
MEZUNIYET
Say1 Yiizde (%)
Ilahiyat / Islami Ilimler (Orgiin) 42 22,5
ILITAM 139 74,3
Yiiksek Lisans 6 32
TOPLAM 187 100

Katilimcilarin mezuniyet durumu incelendiginde gogunlugun ILITAM
mezunu oldugu goriilmektedir. Lisansiistii egitim noktasinda ise sadece 6
katilimcinin bu egitim diizeyinden mezun oldugu tespit edilmistir.

2.2.4. Egitim Alinan Merkez

Tablo 4. Katilimcilarin Egitim Aldiklar1 Merkeze Gore Dagilimi

Hafizhk Kur’an Kursu Ogreticisi
EGITiM ALINAN MERKEZ —
Savi Yiizde
y (%)
1..Ankara Dini Yiiksek Ihtisas 48 25.7
Merkezi
2. Bursa Dini Yiiksek [htisas Merkezi 15 8,0
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3. Denizli Dini Yiiksek Ihtisas
. 5 2,7
Merkezi
4. Diyarbakir Dini Yiiksek Thtisas
. 5 2,7
Merkezi
5. Elazag Harput Dini Ihtisas Merkezi 5 2,7
6. Erzurum Omer Nasuhi Bilmen 4 51
Dini Yiiksek Thtisas Merkezi ’
7. Eskisehir Dini Ihtisas Merkezi 1 5
8. Gaziantep Hac1 Ahmet Ziylan Dini 5 27
Yiiksek ihtisas Merkezi ’
9. Haseki Abdurrahman Giirses Dini 36 193
Ihtisas Merkezi ’
10. Izmir Dini Yiiksek Ihtisas
. 5 2,7
Merkezi
11. Kayseri Dini Yiiksek [htisas
. 4 2,1
Merkezi
12. Kocaeli Dini Yiiksek Thtisas
. 3 1,6
Merkezi
13. Konya Selg¢uk Dini Yiiksek 3 43
Thtisas Merkezi ?
14. Ordu Dini Ihtisas Merkezi 8 43
15. Sanlwrfa Dini Thtisas Merkezi 6 32
16. Trabzon Dini Yiiksek Ihtisas
. 4 2,1
Merkezi
17. Uluslararasi Istanbul Haseki Dini 17 0.1
Yiiksek Thtisas Merkezi >
18. Antalya Hact Mehmet Gebizli 3 43
Dini Ihtisas Merkezi ’
TOPLAM 187 100

Katilimcilarm egitim aldiklar1 merkezler incelendiginde Ankara Dini
Yiiksek Thtisas Merkezi, Haseki Abdurrahman Giirses Dini Thtisas Merkezi ve
Uluslararas: Istanbul Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi one ¢ikmistir. En
az katilim ise Eskisehir Dini Thtisas Merkezi’nden gergeklesmistir.
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2.2.5. Gorev Yeri

Tablo 5. Katilimcilarin Gorev Yerlerine Gore Dagilimi

. . Hafizhk Kur’an Kursu Ogreticisi
GOREYV YERI
Say1 Yiizde (%)

I1 Merkezi 62 33,2
Ilce Merkezi 111 59.4
Belde 8 43
Koy 6 32
TOPLAM 187 100

Katilimcilarin gorev yerleri incelendiginde g¢ogunlugun il ve ilge
merkezlerinde gorev aldig1 goriiliir. Katilimcilart en az gorev aldig yer ise

kdy olmusgtur.

2.2.6. Gorev Oncesi is Deneyimi

Tablo 6. Katilimcilarin Gorev Oncesi Is Deneyimi Durumu

GOREV ONCESI IS DENEYIMIi

Hafizlik Kur’an Kursu Ogreticisi

Say1 Yiizde (%)
Herhangi bir ig deneyimim olmadi 25 13,4
Baskar.l.hk biinyesinde fahri olarak 119 63.6
gorev yaptyordum
Vakif, dernek veya cemaat 10 53
biinyesinde hizmet veriyordum ’
MEB'de iicretli 6gretmenlik 12 6.4
yapiyordum
Ozel okulda dgretmen olarak
6 32
caligtyordum
Diger 15 8,0
TOPLAM 187 100

Katilimcilarin gorev Oncesi is deneyimleri incelendiginde ¢ogunlugun
Baskanlik biinyesinde fahri olarak gorev yaptigi goriiliir. 25 katilimcr ise
herhangi bir i deneyimi olmadigini beyan etmistir.
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2.2.7. Din Yiiksek Ihtisas Egitimi Alma Diisiincesi

Tablo 7. Katilimeilarin Dini Yiiksek Ihtisas Egitimi Alma Diisiincesine
Gore Durumu

DiNi YUKSEK IHTIiSAS Hafizlik Kur’an Kursu Ogreticisi
EGITIMI ALMA DUSUNCESI Sayi Yiizde (%)
Evet 126 67,4
Hayir 61 32,6
TOPLAM 187 100

Dini yiiksek ihtisas egitimi alma diisiincesine gore katilimcilarin
durumlar incelendiginde yaklasik 3/2 oraninda katilime1 bu konuda olumlu
goriis serdetmistir.

2.3. Verilerin Coziimlenmesi

Aragtirmada 3’11 likert Olgegine dayali hazirlanan anket sorularina
verilen cevaplar oncelikle SPSS programina girilerek sonuglara ulagilmis, bu
sonuglar katilimcilarin genel memnuniyeti yansitacak sekilde tablolarla
gosterilmistir. Verilerden elde edilen neticeler tablolarin hemen altinda
degerlendirilmis ve yorumlanmaya caligilmistir.

3. BULGULAR ve YORUMLAR

Bu bagslik altinda Diyanet Akademisi’nde mesleki egitim kapsaminda
verilen derslere devam eden Hafiz Kur’an Kursu Ogreticilerinin, séz konusu
egitimin ve derslerin Kur’an dgreticiligi formasyonuna iliskin memnuniyet
diizeyleri incelenecektir. Bu baglamda katilimcilarin memnuniyet diizeyleri
“Kur’an-1 Kerim’i okuma, anlama ve Ogretme siiregleri, hafizlik egitimi
siregleri, oOgretim ilke-yontemleri, materyal kullanomi ve &lgme-
degerlendirme siiregleri ve hafizlik egitiminin paydaslariyla iletisim siiregleri”
bagliklar altinda ele alinacaktir.

3.1. Kur’an’1 Kerim’i Okuma, Anlama ve Ogretme Siirecleri

Bu kapsamda katilimcilara 6 soru sorulmustur. S6z konusu sorular ve
verilen cevaplar Tablo 8’de gosterilmistir:

186




Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Tablo 8. Akademi Egitiminin Kur’an’1 Kerim’i Okuma, Anlama ve
Ogretme Siirecleri A¢isindan Ogreticilik Formasyonuna Katkisi

Kismen
Katihiyoru
m

Katilmiyoru
ANKET SORULARI m

Katihlyoru
m

Akademide aldigim egitim, Kur’an-
1 Kerim’i usuliine uygun okumami 8 473 27 | 14,4 | 152 | 81,3
gelistirmeme katki sagladi.
Akademide aldigim egitim, Kur'an
harflerini mahreglerine ve sifatlarina
uygun olarak 6gretmeme yardimeci
oldu.

Akademide aldigim egitim, tecvit
kurallarin1  uygun  yontemlerle | 9 4,8 40 | 21,4 ) 138 | 73,8
Ogretebilmekte bana yardimci oldu.
Akademide aldigim egitim, asr-1
serifleri usuliine uygun olarak
ezbere okutma becerisi kazanmama
destek oldu.

Akademide aldigim egitim, meslege
atandiktan sonra Kur’an’in
anlamindan istifade konusunda ¢ok
faydali oldu.

Akademide aldigim egitim,
hafizligimi pekistirmeme yardimei | 76 40,6 62 | 33,2| 49 26,2
oldu.

12 6,4 28 | 15,0 147 | 78,6

23 12,3 51 | 27,3 ) 113 | 60,4

27 14,4 59 | 3L,6 | 101 | 54,0

Tablo, 3’li likert Slgegi dikkate alinarak ve “Katiliyorum” segenegi
ekseninde incelendiginde “Kur’an-1 Kerim’i okuma, anlama ve Ogretme
stireclerinde” katilimcilarin, 6greticilik formasyonu kazanma noktasinda en
cok istifade ettigi hususun Kur’an’1 usuliine uygun olarak okuma (% 81,3)
oldugu goriilmektedir. Yine Kur’an 6greticiligi formasyonuna katki yoniinden
katilimer memnuniyetinin st diizeyde oldugu diger bagliklar, Kur'an
harflerini mahreclerine ve sifatlarina uygun olarak &gretebilme (% 78,6) ve
tecvit kurallarini uygun yontemlerle 6gretebilme (% 73,8) konular1 olmustur.
Agr-1 serifleri usuliine uygun olarak ezbere okutma becerisi kazanma (% 60,4)
ve Kur’an’in anlamindan istifade etme (% 54) konularinda katilimcilarin
memnuniyeti orta diizeyde ¢ikarken; hafizlig1 pekistirmeye yardimci olma (%
26,2) konusunda ise memnuniyet alt diizeyde kalmistir.
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3.2. Hafizhk Egitimi Siirecleri

Bu kapsamda katilimcilara 8 soru sorulmustur. S6z konusu sorular ve
verilen cevaplar Tablo 9’da gdsterilmistir:

Tablo 9. Akademi Egitiminin Hafizlik Egitimi Siire¢leri A¢isindan
Ogreticilik Formasyonuna Katkisi

Katilmiyo Kismen
y Katiliyoru Katiliyorum
ANKET SORULARI rum m
F % F % F %

Akademide aldigim egitim, hafizlik
stirecinde  Ogrencilerimi  motive etme | 40 | 21,4 44 23,5 | 103 55,1
hususunda beni gelistirdi.

Akademide aldigim egitim, hafizlik
egitimi siirecini  Ogrencilerin  gelisim
ozelliklerini dikkate alarak yiiriitmeme
yardimci oldu.

Akademide aldigim egitim, hafizlik
yapabilmek igin gerekli temel becerilerin | 35 | 18,7 54 28,9 98 52,4
neler oldugunu ayirt etmeme katki sagladu.

35| 18,7 | 51 27,3 | 101 54,0

Akademide aldigim egitim, hafizlik
stirecinde Ggrencilerime stres yonetimi | 39 | 20,9 52 27,8 96 51,3
hususunda destek vermeme katki sagladi.
Akademide aldigim egitim, giincel
hafizlik modellerini tanimami sagladi.
Akademide aldigim egitim,
6grencilerimin ailelerini hafizlik siirecine
destek olacak sekilde yonlendirebilmede
bana yardimci1 oldu.

Akademide aldigim egitim, hafizlik
egitiminde  Ogrencilerin  ihtiyaglarina
uygun Ogrenme ortamlari olusturmama
katki sundu.

Akademide aldigim egitim, hafizlik
egitimi slirecinde zamani etkili ve verimli
kullanabilme noktasinda bana yardimci
oldu.

36 [ 193 | 56 | 299 | 95 50,8

39 | 20,9 | 59 | 31,6 | 89 47,6

37 | 19,8 | 63 33,7 | 87 46,5

47 | 25,1 54 || 28,9 | 86 46,0

Tablo 9, 3’14 likert oSlgegi ve “Katiliyorum” secenegi ekseninde
incelendiginde “hafizlik egitimi siireclerinde” katilimcilarin, 6greticilik
formasyonu kazanma noktasinda biitiin sorulara yonelik memnuniyet
seviyelerinin orta diizeyde oldugu goriilmektedir. Buna gore katilimcilar
strasiyla hafizlik siirecinde 6grencileri motive etme (% 55,1), 6grencilerin
gelisim diizeylerini dikkate alabilme (% 54), hafizlik icin gerekli temel
becerilerin neler oldugunu ayirt edebilme (% 52,4), stres yonetimi (% 51,3),
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giincel hafizlik modellerini tanima (% 50,8), ailelere rehberlik yapip destek
verme (% 47,6), Ogrencilerin ihtiyaclarma uygun Ogrenme ortamlar
olusturabilme (% 46,5), zamani etkili verimli bir sekilde kullanabilme (% 46)
gibi konular 6zelinde Akademi egitiminin Kur’an &greticiligi formasyonu
acisindan kendilerini orta diizeyde gelistirdigini ifade etmislerdir.

3.3. Ogretim Ilke-Yontemleri, Materyal Kullammm ve Olcme-
Degerlendirme Siirecleri

Bu kapsamda katilimcilara 5 soru sorulmustur. S6z konusu sorular ve
verilen cevaplar Tablo 10°da gosterilmistir:

Tablo 10. Akademi Egitiminin Ogretim Ilke-Y&ntemleri, Materyal
Kullanim1 ve Olgme-Degerlendirme Siirecleri Agisindan Ogreticilik
Formasyonuna Katkisi

Katilmiyor Kismen
Katihyorum
ANKET SORULARI um Katihyorum
F % F % F %

Akademide aldigim egitim, hafizlik i¢in 41 21,9 58 31,0 88 47,1
etkili 6gretim yontem ve tekniklerini
kullanma becerisi kazanmama yardimect
oldu.

Akademide aldigim egitim, hafizlik 50 26,7 56 29,9 81 433
egitimi siirecine yonelik elimdeki
materyalleri etkin bir sekilde
kullanmama katki sagladi.
Akademide aldigim egitim, hafizlik 54 28,9 53 28,3 80 42,8
egitiminde kullanilabilecek bilisim ve
egitim teknolojilerinden yararlanma
becerime katki sundu.

Akademide aldigim egitim, hafizlikta 52 27,8 56 29,9 79 422
ogretme-6grenme siireglerini uygun
6lgme araglari lizerinden
degerlendirebilme becerime katk1
sundu.

Akademide aldigim egitim, hafizlik 53 28,3 57 30,5 77 41,2
programinin igerigine uygun materyal
gelistirmeme veya temin etmeme katki
sagladi.

Tablo 10, 3’li likert olgegi ve “Katiliyorum” segenegi ekseninde
incelendiginde “Ogretim ilke-ydntemleri, materyal kullanimi ve Ol¢me-
degerlendirme siireclerinde” katilimcilarin, 6greticilik formasyonu kazanma
noktasinda biitiin sorulara yonelik memnuniyet seviyelerinin orta diizeyde
oldugu goriilmektedir. Buna gore katilimcilar sirasiyla hafizlik i¢in etkili
O0gretim yontem ve tekniklerini kullanma becerisi (% 47,1), elindeki
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materyalleri etkin bir sekilde kullanabilme becerisi (% 43,3), bilisim ve egitim
teknolojilerinden yararlanma becerisi (% 42,8), uygun olgme araglariyla
hafizlik siirecini degerlendirebilme becerisi (% 42,2) ve hafizlik programinin
icerigine uygun materyal gelistirebilme veya temin etme (% 41,2) gibi konular
cergevesinde Akademi egitiminin Kur’an dgreticiligi formasyonu agisindan
kendilerini orta diizeyde gelistirdigini ifade etmislerdir.

3.4. Hafizhik Egitiminin Paydaslariyla fletisim Siirecleri

Bu kapsamda da katilimcilara 4 soru sorulmustur. S6z konusu sorular ve
verilen cevaplar Tablo 11°de gosterilmistir.

Tablo 11. Akademi Egitiminin Hafizlik Egitiminin Paydaslariyla
Iletisim Siirecleri Agisindan Ogreticilik Formasyonuna Katkist

Katilmiyoru Kismen
Katiliyorum
ANKET SORULARI m Katihyorum

F % F % F %
Akademide  aldigim  egitim,
gorevimi ifa ederken
meslektaglarimla iletigim kurma 29 15,5 36 19,3 122 65,2
ve igbirligi yapma becerime katki
sundu.
Akademide  aldigim  egitim,
gorevimt ifa ederken | 55 60 | 42 22,5 | 115 | 61,5
idarecilerimle uygun iletisim
kurma becerime katki sundu.
Akademide  aldigim  egitim,
haf%z.hk stirecinde ogren01lerle 35 18.7 39 20.9 113 60.4
iletisim kurma becerime Kkatki
sundu.
Akademide  aldigim  egitim,
hafizlik ~siirecinde - dgrenci | 4, | g0 | 4 320 | 90 | 481
velileriyle iletisim kurma
becerime katki sundu.

Tablo 11, 3°li likert o6lgegi ve “Katiliyorum” segenegi ekseninde
incelendiginde “hafizlik egitiminin paydaslariyla iletisim siireclerinde”
katilimeilarin, meslektaslarla iletisim ve isbirligi (% 65,2), idarecilerle iletisim
(% 61,5), 6grencilerle iletisim (% 60,4), velilerle iletisim (% 48,1) konular1
cergevesinde Akademi egitiminin Kur’an dgreticiligi formasyonu agisindan
kendilerini orta diizeyde gelistirdigini beyan etmislerdir.
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SONUC ve ONERILER )
Aragtirma neticesinde Hafiz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Akademide

aldiklar egitimden Kur’an dgreticiligi formasyonu baglaminda memnu olma
diizeylerini konu bazli {i¢ kategoride degerlendirmek miimkiindiir:

e Ust diizey memnuniyet: Kur’an’t usuliine uygun olarak okuma,
Kur'an harflerini mahreclerine ve sifatlarina uygun olarak 6gretebilme ve
tecvit kurallarin1 uygun yontemlerle 6gretebilme.

e Orta diizey memnuniyet: Asr-1 serifleri usuliine uygun olarak ezbere
okutma becerisi kazanma, Kur’an’in anlamindan istifade etme, paydaslarla
iletisim, Ogrencileri motive etme, &grencilerin gelisim &zelliklerini bilip
dikkate alma, temel hafizlik becerileri ayirt edebilme, stres yonetimi, giincel
hafizlik modellerini tanima, aileleri dogru yonlendirebilme, dgretim yontem
ve tekniklerini etkili kullanma, 6grencilerin ihtiyaglarina uygun 6grenme
ortamlar1 olusturabilme, etkili ve verimli zaman y&netimi, bilisim teknolojileri
ve materyalleri kullanabilme veya temin edebilme.

e Alt diizey memnuniyet: Hafizlik tekrar1 imkanlar1.

Bu veri ve degerlendirmelerden hareketle su oneriler gelistirilebilir:

» Kur’an okuma ve okutma konusunda Akademi egitimlerinde verilen
icerik ve hayata gecirilen uygulamalar devam ettirilmelidir.

» Hafizlik siirecinin paydaslariyla dogru iletisimin esaslarina yonelik
ders icerikleri zenginlestirilerek gelistirilmelidir.

» Motivasyon kavrami iizerinde daha detayli durularak bu konuda
verilen igerik gelistirilmelidir. Ozellikle hafizlik egitiminde kullanilabilecek
motivasyon araglar 6greticilere uygulamali olarak anlatilmalidir.

» Kur’an’in anlamindan istifade etme noktasinda meal dersleri daha da
gelistirilmelidir. Bu baglamda ders sayisi artirilabilecegi gibi capraz meal
okumalari da yapilabilir.

> Opgreticilik Formasyonu dersinde ogrencilerin gelisim ozellikleri
genel olarak verildikten sonra bu oOzellikler, hafizlik egitimi siirecleriyle
iligkilendirilerek ~ Ogreticilere aktarilmalidir. Bu hususa dair igerik
ozellestirilerek gelistirilmelidir.

» Temel hafizlik becerileri konusu Onemsenmeli; Ozellikle “ezber,
tekrar, hafiza, odaklanma” gibi beceriler derslerde detayli ve &rneklerle
islenerek kursiyerlerin daha donanimli hale gelmesine imkan hazirlanmalidir.

» Stres yonetiminin hafizlik siirecindeki yeri daha fazla vurgulanmali,
alaninda uzman kisilerden yardim alinarak bu hususta kursiyerlerin yeterligi
gelistirilmelidir.
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> Ogretim ydntem ve tekniklerini etkili kullanma, giincel hafizlik
modellerini tanima, 6grencilerin ihtiyaclarina uygun o6grenme ortamlari
olusturabilme, etkili ve verimli zaman ydnetimi, biligim teknolojileri ve
materyalleri kullanabilme gibi hususlarda kursiyerlerin seviyeleri, ilgili
derslerde yapilacak diizenlemelerle gelistirilmelidir.

» Akademi egitimi siirecinde hafizlik tekrart igin firsatlar yaratilmasi
tizerinde daha ¢ok durulmalidir.

> Ogrenci velileriyle iletisim noktasinda kursiyerlere verilen egitim
gelistirilmelidir,

» Bilisim teknolojileri, materyal tasarim ve kullanimi ile hafizlik
Ogretim yontem ve tekniklerine iligkin derslerin igerik olarak gelistirilerek
yeterli hale gelmesi saglanmalidr,

> Olgme-degerlendirmede  tutarli  olunmasi, smnavlarla ilgili
belirsizliklerin ortadan kaldirilmasi saglanmalidir.

» Akademi egitimi siirecinde kurum ¢alisanlariyla kursiyerler arasinda
goriilen iletisim problemlerine yonelik tedbirler alinmalidir.
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Baglanma Kuram Perspektifinden Tanr1 Tasavvuru

Muammer CENGIL'

L Prof. Dr. Hitit Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din
Psikolojisi Anabilim Dali, ORCID NO: 0000-0002-5449-5251

195



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar
1. Giris

Tanr tasavvuru, bireyin Tanri’y1 nasil algiladigina, Tann ile nasil bir
iligki kurduguna ve bu iliskinin giindelik yagsam, anlam insas1 ve psikolojik iyi
olus ilizerindeki yansimalarina isaret eden ¢ok boyutlu bir kavramdir. Din
psikolojisi literatiiriinde Tanr1 tasavvuru; yalnizca teolojik ya da biligsel bir
inanclar biitiinii olarak degil, ayn1 zamanda bireyin duygusal deneyimleri,
kisilerarasi iligkileri ve yasam Oykiisiiyle etkilesim i¢inde gelisen dinamik bir
yap1 olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda Tann tasavvuru, bireyin korku,
giiven, umut, sucluluk ve teslimiyet gibi temel duygularini nasil
diizenledigiyle yakindan iliskilidir. Ozellikle stres, kayip ve belirsizlik
donemlerinde Tanri’ya yonelik algi ve beklentilerin belirginlesmesi, Tanr1
tasavvurunun islevsel yoniinii 6n plana ¢ikarmaktadir.

Tanr tasavvurunun olusumunu ve stirekliligini acgiklamada baglanma
kurami 6nemli bir teorik cer¢eve sunmaktadir. Baglanma kurami, John
Bowlby tarafindan gelistirilmis ve bireyin erken ¢ocukluk déneminde bakim
verenleriyle kurdugu iligkilerin, yasam boyu siiren duygusal diizenleme
bigimlerini ve iliski kaliplarini sekillendirdigini ileri siirmiistiir (Bowlby,
1982). Bowlby’ye gore cocuklukta bakim verenin ulagilabilir, duyarl ve
tutarli olmasi, bireyin hem kendisine hem de baskalarina iliskin olumlu igsel
modeller gelistirmesine zemin hazirlar. Bu i¢sel modeller, yalnizca insanlarla
kurulan iligskilerde degil, bireyin agk, dostluk ve otorite figiirleriyle olan
etkilesimlerinde de belirleyici olmaktadir.

Baglanma kurami baglangi¢ta anne—cocuk iligkisini agiklamak amaciyla
gelistirilmis olsa da, ilerleyen yillarda kuramin kapsami genislemis ve yetiskin
romantik iliskiler, arkadaslik baglar1 ve sosyal destek sistemleri gibi alanlara
uygulanmistir. Daha da 6nemlisi, baglanma kuraminin din psikolojisi alanina
uyarlanmasrtyla birlikte, bireyin Tanri ile kurdugu iliskinin de baglanma
perspektifinden ele almabilecegi ileri siiriilmiigtiir. Tanri’nin bir¢ok inang
sisteminde koruyucu, kollayici, giiven veren ve zor zamanlarda siginilan bir
varlik olarak tasvir edilmesi, Tanri’nin psikolojik diizeyde bir baglanma
figlirii olarak islev gorebilecegi diisiincesini giliclendirmistir (Kirkpatrick,
2004). Bu gergevede Tanri, birey igin giivenli bir iis ve duygusal bir sigiak
islevi gorebilmektedir.

Bu ¢aligmada baglanma kuraminin temel kavramlari ayrintili bigimde ele
alinacak; Tanr tasavvurunun baglanma perspektifinden nasil sekillendigi
kuramsal ve ampirik bulgular 1s18inda tartisilacaktir. Ayrica bireyin erken
baglanma deneyimleri ile Tanri’ya ydnelik algi ve beklentileri arasindaki
iligkileri agiklayan uygunluk (correspondence) ve telafi (compensation)
hipotezleri degerlendirilecektir. Bunun yani sira, farkli kiiltiirel ve dini
baglamlarda Tanri tasavvurunun nasil bigimlendigi, giivenli ya da giivensiz
Tanr algilarinin psikolojik iyi olus tizerindeki etkileri ve bu yaklasimin klinik
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ve manevi danismanlik uygulamalarina sundugu katkilar kapsamli bigimde
ele almacaktir.

2. Baglanma Kuraminin Kuramsal Temelleri

Baglanma, bireyin tehdit, stres ya da belirsizlik durumlarinda kendisini
giivende hissetmek amaciyla anlamli bir baskasina yakinlik arama egilimi
olarak tanimlanmaktadir. Bu egilim, yalnizca 6grenilmis bir davranig oriintiisii
degil, ayn1 zamanda biyolojik temelli ve evrimsel acidan islevsel bir sistem
olarak degerlendirilmektedir. John Bowlby’nin onciiliigiinde gelistirilen
baglanma kuramina gore, insan yavrusu uzun siireli bakima muhta¢ olmasi
nedeniyle, bakim verenle kurulan bag hayatta kalmay1 saglayan temel bir
diizenektir. Bu baglanma sistemi, tehlike algis1 ortaya ¢iktiginda etkinleserek
cocugun bakim verene yonelmesini ve korunmasini amaglar.

Bowlby’e gore baglanma, ¢cocugun yalnizca fiziksel giivenligini degil,
aynt zamanda duygusal diizenleme kapasitesini de sekillendirir. Erken
donemde bakim verenle kurulan iliskinin niteligi, bireyin kendisi ve bagkalar
hakkinda gelistirdigi ve asagida ele alacagimiz igsel calisan modellerin
temelini olusturur. Bakim verenin erisilebilir, tutarli ve duyarli olmasi,
cocugun diinyay1 giivenli bir yer olarak algilamasina ve stresle basa ¢ikma
becerileri gelistirmesine katki saglar. Bu kosullar altinda cocuk, gilivenli
baglanma oriintiisii gelistirir ve bakim vereni hem giivenli bir siginak hem de
cevreyi kesfetme siirecinde giivenli bir {is olarak deneyimler.

Ainsworth ve arkadaslar1 tarafindan yiiriitiilen ampirik c¢aligmalar,
giivenli baglanmanin bakim verenin duyarliligiyla yakindan iliskili oldugunu
ortaya koymustur. Bakim verenin cocugun ihtiyaglarina zamaninda ve uygun
tepkiler vermesi, ¢cocugun duygusal ifadelerinin gegerlilik kazanmasina ve
diizenlenmesine olanak tanir. Buna karsilik tutarsiz, ilgisiz ya da 6ngoriilemez
bakim deneyimleri, gilivensiz baglanma oriintiilerinin gelismesine zemin
hazirlayabilir (Ainsworth, Blehar, Waters, & Wall, 2015). Bu baglamda
baglanma, bireyin yagam boyu siiren iliskisel ve duygusal isleyisinin temel
belirleyicilerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Baglanma kuraminin kuramsal temelleri, bireyin erken donem bakim
deneyimlerinin, yasam boyu siiren duygusal, biligsel ve kigilerarasi oriintiileri
nasil sekillendirdigini agiklamaya yonelik ¢ok disiplinli bir ¢erceveye dayanir.
Kuramin baglica kuramsal temellerini su sekilde 6zetleyebiliriz;

Baglanma kuraminin erken ilham kaynaklarindan biri psikanalitik
yaklagimdrr. Freud, bebegin bakim verenle iliskisini oncelikle biyolojik
diirtiiler (6zellikle beslenme) iizerinden agiklamistir. Ancak bu yaklasimda
duygusal baglanma, ikincil bir siire¢ olarak goriilmiistiir. John Bowlby,
psikanalitik gelenegi elestirel bicimde yeniden yorumlayarak baglanmanin
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yalnizca diirtii tatminiyle agiklanamayacagini savunmustur. Freud’un diirtii
kuram, baglanmayi libidinal doyuma dayali bir siire¢ olarak ele alirken,
Bowlby baglanmay1 ayri bir biyolojik sistem olarak tanimlar ve duygusal
bagin 6nemini vurgular (McLeod, 2024).

Baglanma kurammin en gii¢lii kuramsal temellerinden biri efolojidir.
Konrad Lorenz’in baglanma (imprinting) calismalari, yavrunun hayatta
kalmasmi saglayan biyolojik olarak temellenmis baglanma davraniglarini
ortaya koymustur (Bretherton, 1992). Bowlby’de, baglanmay tiiriin devamini
saglayan evrimsel bir adaptasyon olarak ele almis; aglama, giilimseme,
tutunma gibi davraniglarin bakim vereni yakin tutmaya hizmet ettigini ileri
stirmiistiir.

Evrimsel bakis acisina gore ise baglanma, bireyin tehlike anlarinda
koruyucu figiire yakinlik aramasini saglayan dogustan gelen bir sistem olarak
ele alinir; bu sistem stres ve tehdit altinda aktive olur ve koruyucu figiir ile
yakinlik arayis1 bireyin uyum saglamasina hizmet eder. Giivenli baglanma,
bireyin bakim verenin ulagilabilirligine ve duyarliligina giiven duyarak
cevreyi kesfetmesine imkan tanirken; giivensiz baglanma bi¢imleri, bireyin
cevresel tehditlere karsi uyum saglama bigimlerini sinirlandiran stratejiler
olarak degerlendirilebilir (Bowlby, 1969/1982).

Melanie Klein, Donald Winnicott ve Ronald Fairbairn gibi kuramcilarin
gelistirdigi nesne iligkileri yaklagimi da baglanma kuramina 6nemli katkilar
saglamistir. Bu yaklagimda “nesne”, bireyin iliskisel deneyimlerinin zihinsel
temsilidir. Bowlby’nin gelistirdigi icsel ¢alisan modeller kavrami, bireyin
kendisi ve bagkalar1 hakkinda gelistirdigi bu zihinsel temsilleri ifade eder
(McLeod, 2024).

Igsel calisan modeller, bireyin erken ddénem baglanma deneyimleri
dogrultusunda kendisi ve bagkalar1 hakkinda gelistirdigi bilissel ve duygusal
temsillerden olusur. Bu temsiller, bireyin iliskilerinde nasil davranacagini,
bagkalarindan ne bekleyecegini ve kendisini iliskiler iginde nasil
konumlandiracagini belirleyen temel referans cerceveleridir. Bowlby’e gore
icsel c¢alisgan modeller, bireyin bakim verenle yasadigi etkilesimlerin
igsellestirilmesiyle olusur ve zaman iginde gorece istikrarli hale gelir
(Bowlby, 1982).

Bu modeller, bireyin kendisine yonelik “Ben sevilebilir miyim?” ve
bagkalarma yonelik “Baskalar1 giivenilir mi?” gibi temel sorulara verdigi
ortiik cevaplari icerir. Bu cevaplar, bireyin yakinlik kurma, giiven gelistirme
ve duygusal diizenleme bi¢imlerini dogrudan etkiler. Giivenli baglanma
deneyimlerine sahip bireylerde olumlu benlik ve bagkalar: algis1 gelisirken,
giivensiz baglanma Oriintiilerinde degersizlik algis1 ve gilivensizlik beklentileri
daha baskin olabilmektedir.
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Icsel calisan modellerin etkisi yalmzca kisileraras: iligkilerle sinirl
degildir. Din psikolojisi alaninda yapilan ¢aligmalar, bu modellerin bireyin
Tanr algisina ve Tanr ile kurdugu iliskiye de yansidigini gostermektedir.
Grangqvist ve Kirkpatrick’e gore, bireyin erken baglanma deneyimleri Tanr1’y1
nasil algiladigini, O’na ne 6lgiide giiven duydugunu ve Tanr ile kurdugu
iligkinin duygusal tonunu sekillendirmektedir (Granqvist & Kirkpatrick,
2008). Bu yoniiyle igsel ¢alisan modeller, Tanr1 tasavvurunun psikolojik
temellerini anlamada 6nemli bir anahtar kavram olarak degerlendirilmektedir.

3. Baglanma Stilleri

Baglanma stilleri, bireyin erken ¢cocukluk doneminde bakim verenleriyle
kurdugu iligkilerin niteligine bagl olarak gelisen ve yasam boyu siiren iligki
ortintiilerini aciklayan temel kavramsal c¢ercevelerden biridir. Ainsworth ve
arkadaglarmin yiiriittiigii oncii calismalar, baglanma stillerini giivenli, kaygili
(ambivalent) ve kagingan olmak iizere ii¢ temel kategori altinda
siniflandirmistir. Bu smiflandirma, gocuklarin bakim verenlerinden ayrilma
ve yeniden bir araya gelme durumlarina verdikleri tepkilerin
gozlemlenmesine dayanan “Yabanci Durum” paradigmasi aracilifiyla
gelistirilmistir (Ainsworth, Blehar, Waters, & Wall, 1978).

Giivenli baglanma stiline sahip ¢ocuklar, bakim verenlerinin ulasilabilir
ve duyarli olduguna dair tutarli deneyimlere sahiptir. Bu c¢ocuklar, stres
anlarinda bakim verene yonelmekten ¢ekinmez ve g¢evreyi kesfetme
konusunda daha esnek ve 6zgilivenli davranirlar. Giivenli baglanma, bireyin
hem kendisi hem de bagkalar1 hakkinda olumlu i¢sel calisan modeller
gelistirmesiyle iliskilidir. Buna karsilik kaygili baglanma stilinde, bakim
verenin tutarsiz ve dngoriilemez tepkileri 6n plandadir. Bu durum, bireyde terk
edilme korkusu, asir1 yakinlik ihtiyaci ve iligkilerde yogun onay arayis: gibi
Ozelliklerin gelismesine yol acabilmektedir.

Kacingan baglanma stilinde ise bakim verenin duygusal olarak mesafeli
ya da reddedici olmas1 belirleyici bir rol oynar. Bu baglanma stiline sahip
bireyler, yakin iliskilerde duygusal mesafeyi korumaya, bagimsizlig
vurgulamaya ve ihtiyaglarini bastirmaya egilimlidir. Yetigkin baglanma
literatiiriinde, bu erken smiflandirma kaygili ve kagingan boyutlar etrafinda
yeniden ele alinmis ve baglanma stillerinin romantik iliskiler, arkadaglik
baglar1 ve sosyal islevsellik lizerindeki etkileri ayrintili bicimde incelenmistir
(Brennan, Clark, & Shaver, 1998). Bu yonilyle baglanma stilleri, bireyin
iligkisel diinyasini1 anlamada merkezi bir agiklayici ¢cergeve sunmaktadir.

4. Tanr1 Tasavvuru Kavrami

Tann tasavvuru, bireyin Tanri’ya iligkin zihinsel temsillerini, duygusal
tepkilerini ve biligsel anlamlandirma siireglerini iceren ¢ok boyutlu bir
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psikolojik yapi1 olarak ele alinmaktadir (Rizzuto, 1979). Bu kavram, bireyin
Tanr1’y1 nasil diisiindiigii, Tanr1’ya hangi 6zellikleri atfettigi ve Tanr1 ile nasil
bir iligki kurdugunu nasil deneyimledigiyle yakindan iliskilidir. Din
psikolojisi literatiiriinde Tanr1 tasavvuru, yalmizca bireyin teolojik bilgi
diizeyini ya da dini inang igeriklerini yansitan bir olgu olarak goriilmemekte;
aksine bireyin duygusal diinyasinda islev goren, gelisimsel siireclerle
sekillenen ve yasam boyu degisime agik dinamik bir yap1 olarak
degerlendirilmektedir (Granqvist & Kirkpatrick, 2008). Bu yoniiyle Tanri
tasavvuru, bireyin i¢sel diinyasinda hem biligssel hem de iligkisel bir temsil
alan1 olusturmaktadir.

Bireyin Tanr1 tasavvurunun olusumunda erken donem gelisimsel
deneyimler énemli bir rol oynamaktadir. Ozellikle gocukluk déneminde
bakim verenlerle kurulan iliskiler, giiven, korunma ve yakinlik gibi temel
ihtiyaglarin nasil karsilandigimi belirlemekte; bu deneyimler ilerleyen
donemlerde bireyin Tanri’y1 nasil algilladigima dolayli bigimde
yanstyabilmektedir. Bununla birlikte Tanr1 tasavvuru yalnizca g¢ocukluk
deneyimlerinin bir {iriinii degildir. Kisilik 6zellikleri, baglanma oriintiileri,
dini sosyallesme siirecleri ve yasanan kritik yasam olaylari Tanrt
tasavvurunun zaman i¢inde yeniden sekillenmesine katki saglar (Granqvist &
Kirkpatrick, 2008). Bu nedenle Tanr1 tasavvuru, sabit ve degismez bir yapidan
ziyade bireyin yasam Oykiisiiyle birlikte doniisen bir anlam sistemidir.

Tanr kavraminin psikolojik boyutlari, bireyin Tanr1’y1 nasil algiladigi,
Tanr1’ya hangi duygularla yoneldigi ve Tanrt ile iliskisinde hangi beklenti ve
anlam ¢ergevelerini kullandig1 sorularina odaklanmaktadir (Hood, Hill, &
Spilka, 2009). Bu baglamda Tanri, birey i¢in yalnizca soyut ve askin bir inang
nesnesi degil; ayni zamanda giiven veren, koruyucu, cezalandirict ya da
mesafeli olarak deneyimlenebilen bir iliski figiirii haline gelebilmektedir
(Kirkpatrick, 2004). Bireyin Tanri’y1 sevgi ve giiven kaynagi olarak
algilamasi, dini yasantiyr destekleyici bir islev goriirken; korku ve
cezalandirilma temelli bir Tanr algisi, sugluluk, kaygi ve dini ¢atismalarla
iligkili olabilmektedir. Bu yoniiyle Tanr1 tasavvuru, bireyin stresle basa ¢ikma
bicimleri, yagami anlamlandirma siirecleri ve manevi iyi olus diizeyi iizerinde
belirleyici bir etkiye sahiptir (Pargament, 2001).

Literatlirde Tanr1 tasavvurunun anlagilmasinda 6nemli bir kavramsal
ayrim ise Tanr1 imgesi ile Tanr1 kavrami arasinda yapilmaktadir. Tanri
kavrami, bireyin dini 6gretiden, kutsal metinlerden ve kiiltiirel aktarimdan
edindigi daha biligsel ve kavramsal Tanr1 bilgisini ifade etmektedir. Buna
karsilik Tanr1 imgesi, bireyin Tanr ile iliskisine dair duygusal yasantilarini,
beklentilerini ve 6znel deneyimlerini yansitan i¢sel bir temsili ifade eder
(Rizzuto, 1979). Bu ayrim, bireylerin Tanr1 hakkinda benzer bilgiye sahip
olmalarina ragmen Tanri ile kurduklari iliskinin neden farklilagtigini
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aciklamada 6nemli bir analitik ¢ergeve sunmaktadir. Nitekim birey, Tanr1’y1
biligsel diizeyde merhametli ve affedici olarak tamimlasa bile, duygusal
diizeyde Tanr1’y1 uzak ya da cezalandirici olarak deneyimleyebilir (Granqvist
& Kirkpatrick, 2008). Dolayisiyla Tanr1 tasavvurunun psikolojik analizi,
yalnizca inang igeriklerine degil, bireyin Tanri ile kurdugu iliskisel deneyime
de odaklanmay1 gerekli kilmaktadir.

5. Tanr’’min Baglanma Figiirii Olarak islevi
5.1. Baglanma Figiirii Kriterleri

Baglanma kurami g¢ercevesinde bir varligin baglanma figiirii olarak
tanimlanabilmesi i¢in birtakim temel islevleri yerine getirmesi beklenir. Bu
islevlerin baginda, bireyin stres, tehdit ya da belirsizlik yasadigi durumlarda
yoneldigi bir giivenli sigimak olma 6zelligi gelir. Baglanma figiirii, bu tiir
durumlarda bireyin kaygisini azaltarak duygusal rahatlama ve psikolojik
denge saglar. Bununla iligkili olarak baglanma figiiriiniin, bireyin ¢evreyi
kesfetmesini ve yeni deneyimlere yonelmesini miimkiin kilan bir giivenli iis
islevi gormesi oOnemlidir. Birey, baglanma figiiriiniin erisilebilir ve
destekleyici olduguna dair inang gelistirdiginde, dis diinyayla daha 6zgiivenli
bir sekilde etkilesime girebilir.

Baglanma figiiriiniin bir diger temel gdstergesi, bireyde yakinhk
arayisini tetiklemesidir. Bu yakinlik ihtiyaci fiziksel olabilecegi gibi bilissel
ve duygusal diizeyde de ortaya cikabilir. Ayrica baglanma figiiriinden uzak
kalindiginda ortaya c¢ikan ayrihik sikintis, baglanmanin  duygusal
yogunlugunu ve siirekliligini yansitan énemli bir Sl¢iittiir.

Bu baglamda degerlendirildiginde, bir¢ok dindar birey i¢in Tanr1’nin bu
baglanma islevlerini psikolojik diizeyde karsiladig1 goriilmektedir. Ozellikle
kriz, kayip ve stres donemlerinde Tanri’ya yonelme davranisi, Tanri’nin
giivenli bir s1ginak ve giivenli iis olarak algilandigin1 géstermektedir. Nitekim
Matt, Christopher ve Jack’in (2010) ¢aligmalari, Tanr1 tasavvurunun bireyin
baglanma ihtiyaclari karsilayabilen giiclii bir psikolojik baglanma figiirii
olarak islev gorebildigini ortaya koymaktadir.

5.2. Tanrr’ya Yonelik Yakinhk Arayisi

Baglanma perspektifinden ele alindiginda dua, ibadet ve zikir gibi dini
pratikler, bireyin Tanri’ya yonelik yakinhk arayisim ifade eden temel
davranislar olarak degerlendirilebilir. Baglanma kuramina goére yakinlik
arayisl, bireyin stres, tehdit ya da belirsizlik yasadigi durumlarda baglanma
figiiriine yonelmesiyle ortaya cikar. Bu cergevede dini pratikler, yalnizca
ritiiel davranislar olarak degil, ayn1 zamanda bireyin giivenlik ve korunma
ihtiyacina yanit veren psikolojik diizenleme mekanizmalar1 olarak islev
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gormektedir. Ozellikle dua ve zikir, bireyin Tanr ile siirekli bir iliski icinde
oldugu algisim1 giiclendirerek duygusal sakinlesmeye ve i¢sel dengeye katki
saglamaktadir.

Baglanma sistemi, tehdit algisinin arttig1 donemlerde aktive olur ve bireyi
giivenli olarak algiladig1 baglanma figiiriine yoneltir. Dinsel baglamda Tanri,
bu islevi psikolojik diizeyde {istlenebilen bir baglanma figiirii olarak
deneyimlenebilmektedir. Arastirmalar, hastalik, kayip, travma ve yasami
tehdit eden kriz donemlerinde bireylerin dini yonelimlerinde belirgin bir artig
oldugunu gostermektedir. Bu artis, Tanr’nin birey tarafindan giivenli bir
siginak olarak algilandigini ve stresle bas etme siirecinde diizenleyici bir rol
oynadigini ortaya koymaktadir (Kirkpatrick, 1992; Granqvist & Kirkpatrick,
2004).

Bu baglamda Tanr1’ya yonelim, baglanma figiiriine yakinlik kurma ve bu
yakinligi siirdiirme davranislariyla biiyiik Olgiide oOrtiismektedir. Dua ve
ibadet, bireyin Tanri’nin erisilebilir, ilgili ve destekleyici olduguna dair
inancint pekistirirken; bu inang, kaygmin azalmasina ve psikolojik
dayanikliligin artmasina katki saglamaktadir. Dolayisiyla dini pratikler,
baglanma kurami ac¢isindan degerlendirildiginde, bireyin duygusal
giivenligini destekleyen ve baglanma ihtiyaclarin1 karsilayan islevsel
stratejiler olarak anlam kazanmaktadir.

6. Tanrr’ya Baglanma Modelleri
6.1. Uygunluk (Correspondence) Hipotezi

Tanr1’ya baglanma modelleri kapsaminda gelistirilen Correspondence
(Uygunluk) Hipotezi, bireyin erken ¢ocukluk doneminde bakim verenleriyle
kurdugu baglanma Oriintiilerinin, ilerleyen yasam donemlerinde Tanri’ya
yonelik baglanma bicimini de O©nemli oOlgiide sekillendirdigini ileri
siirmektedir. Bu yaklagima gore, kisileraras: iliskilerde olusan baglanma
deneyimleri yalnizca sosyal iligkilerle sinirli kalmamakta; ayni zamanda
bireyin kutsal olanla kurdugu iliskiye de yansimaktadir. Ozellikle erken
donemde duyarli, tutarli ve destekleyici bakim deneyimleri yasayan
bireylerin, Tanr1’y1 giivenli ve koruyucu bir baglanma figiirii olarak algilama
olasilig1 daha yiiksek olmaktadir.

Uygunluk hipotezine gore giivenli ebeveyn baglanmasina sahip bireyler,
Tanr1’y1 sevgi dolu, ulasilabilir ve destekleyici bir varlik olarak tasavvur etme
egilimindedir. Bu bireyler i¢in Tanrt ile kurulan iligki, giiven ve yakinlhk
duygulartyla karakterize edilirken; dua ve ibadet gibi dini pratikler, sicak ve
siirdiiriilebilir bir iligkiyi besleyen baglanma davranislari olarak islev
gormektedir. Buna karsilik, erken dénemde giivensiz baglanma deneyimleri
yasayan bireylerde Tanr tasavvuru daha mesafeli, tutarsiz ya da korku temelli

202



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

olabilmektedir. Bu durum, Tanri’nin erisilebilirligi ve destegi konusunda
belirsizlik yasanmasina yol agabilmektedir (Kirkpatrick & Shaver, 1990;
Kirkpatrick, 1992).

Ampirik aragtirmalar, Tanri’ya baglanma ile kisileraras1 baglanma
Orlintiileri arasinda anlamli paralellikler bulundugunu ortaya koymaktadir.
Ozellikle giivenli baglanma &riintiisiine sahip bireylerde Tanri’ya giivenli
baglanmanin daha yaygin oldugu; bu iliskinin duygusal diizenleme, psikolojik
iyi olus ve stresle bas etme siireglerinde koruyucu bir rol oynadigi
goriilmektedir (Granqvist & Kirkpatrick, 2004). Bu bulgular, uygunluk
hipotezinin Tanr1’ya baglanma siireglerini agiklamada gii¢lii bir kuramsal
cergeve sundugunu gostermektedir.

6.2. Telafi (Compensation) Hipotezi

Granqgvist (2002) tarafindan gerceklestirilen ¢alisma, ergenlik
doneminde baglanma oriintiileri ile dindarhk arasindaki iliskiyi hem
kesitsel hem de boylamsal veriler iizerinden inceleyen 6nemli bir aragtirmadir.
Caligmanin temel amaci, baglanma kurami ¢ercevesinde gelistirilen
Uygunluk (Correspondence) ve Telafi (Compensation) hipotezlerinin
ergenlik donemindeki dini yonelimleri ne olglide acgikladigini ortaya
koymaktir. Bu baglamda arastirma, bireyin erken donem baglanma
deneyimlerinin dini inang, pratik ve yonelimlerle nasil iliskili oldugunu
ampirik olarak test etmektedir.

Arastirmanin bulgulari, giivenli baglanma oriintiisiine sahip ergenlerin
dini inan¢ ve pratikleri daha istikrarli ve siireklilik gosteren bir bigcimde
benimsediklerini ortaya koymaktadir. Bu sonug, uygunluk hipotezini
destekler nitelikte olup, giivenli baglanma deneyimlerinin Tanri’ya yonelik
daha dengeli, gliven temelli ve olumlu bir dini yonelimle iligkili oldugunu
gostermektedir. Buna karsilik, giivensiz baglanma Oriintiilerine sahip
ergenlerin dini yonelimlerinde daha fazla dalgalanma, ani doniisiim ve
yogunlagsma egilimi sergiledikleri tespit edilmistir. Bu durum ise telafi
hipoteziyle uyumlu bi¢imde, bireylerin kisileraras: iliskilerde yasadiklari
baglanma eksikliklerini dini alan {izerinden dengelemeye c¢alistiklarini
diistindiirmektedir.

Boylamsal analizler, baglanma Oriintiilerinin zaman i¢inde dindarlik
iizerindeki etkisinin siirdiigiinii ve Ozellikle stresli yasam olaylarmin dini
yonelimi giliglendiren bir etken olarak One ¢iktigini gostermektedir.
Granqvist’in ¢alismasi, dindarligin yalnizca biligsel ya da kiiltiirel bir olgu
olarak degil, ayn1 zamanda iliskisel ve duygusal diizenleyici bir siirec olarak
ele alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu yOniiyle aragtirma, Tanri’ya
baglanma literatiirinde baglanma temelli yaklagimlarin 6nemini giiglii
bicimde destekleyen temel ¢aligmalardan biri olarak degerlendirilmektedir.
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7. Tanrr’ya Giivenli Baglanmanin Psikolojik Iyi Olus Uzerine Etkisi

Tanrr’ya giivenli baglanmanin bireyin psikolojik islevselligi {izerinde
onemli ve ¢ok boyutlu etkileri oldugu arastirmalarla ortaya konulmustur.
Gilivenli baglanma c¢ergevesinde Tanri’y1r sevgi dolu, ulasilabilir ve
destekleyici bir varlik olarak algilayan bireylerde umut duygusunun daha
giiclii oldugu, yasamla ilgili olumlu beklentilerin arttig1 ve gelecege yonelik
iyimserligin korundugu goriilmektedir. Bu baglanma bi¢imi, bireyin zorlayict
yasam olaylart karsisinda duygularini  diizenleyebilme kapasitesini
giiclendirmekte; kaygi, caresizlik ve kontrol kaybi gibi olumsuz duygularla
daha etkili bicimde basa cikmasina katki saglamaktadir. Oz diizenleme
stirecleri acisindan bakildiginda, Tanri’ya giivenli baglanma, bireyin igsel
dengeyi korumasina, diirtiilerini kontrol etmesine ve stres yaratan durumlara
daha esnek tepkiler vermesine imkan tanimaktadir.

Stresle basa ¢ikma baglaminda Tanr1, giivenli bir siginak islevi goérerek
bireyin tehdit algisin1 azaltmakta ve psikolojik rahatlama saglamaktadir.
Ozellikle belirsizlik, kayip ve kriz donemlerinde Tanr1’ya yonelim, baglanma
sisteminin  diizenleyici bir mekanizma olarak devreye girdigini
gostermektedir. Klinik ve manevi damigmanlik uygulamalarinda Tanr
tasavvurunun degerlendirilmesi, danisanin kendilik algisi, iligkisel
beklentileri ve basa ¢ikma stratejileri hakkinda énemli ipuglari sunmaktadir.
Bu nedenle, Tanr1’ya iliskin zihinsel temsillerin ele alinmasi, bireyin igsel
diinyasin1 daha biitiinciil bir bigimde anlamaya ve uygun miidahale
yaklasimlar: gelistirmeye katki saglamaktadir (Rowatt & Kirkpatrick, 2002).

8. Elestiriler ve Stmirhliklar

Baglanma kuraminin Tanr tasavvuruna uygulanmasi, alan i¢inde énemli
kuramsal katkilar saglasa da bazi elestiriler ve simirhiliklar ile karsilasmistir.
Birincil elestirilerden biri, kuramin indirgemeci (reductionist) bir ¢erceveye
sahip oldugu yoniindedir; yani insanin kutsal ile iligkisel deneyiminin yalnizca
psikolojik baglanma siireglerine indirgenmesinin, dinin ¢ok katmanli inang,
ritiel ve ontolojik boyutlarii gérmezden geldigi ileri siiriilmektedir. Bu
baglamda Tanr1 deneyiminin yalnizca psikolojik siireglerle agiklanamayacagi,
dinin sosyal, kiiltiirel ve metafiziksel boyutlarinin da kapsamli sekilde ele
almmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bir diger elestiri ise kuramin Kkiiltiirel
simirhiliklarina iligkindir; ¢linkii baglanma arastirmalarinin ¢ogu Bati
baglaminda yiiriitiilmiis olup, farkli kiltir ve inang sistemlerinin Tanri
tasavvuru ile baglanma iliskisini anlamada kuramin evrenselligi
sorgulanmaktadir. Bu smnirlhilik, dinler arasi ve kiiltiirleraras1 farklt Tanr1
algilarinin  baglanma dinamikleriyle nasil oOrtlistiigiinii agikga ortaya
koymamaktadir. Ayrica bazi caligmalar, baglanma kuraminin dini deneyimleri
aciklamada giiclii hipotezler iiretmesine ragmen, yine de metodolojik
kapsam ve ol¢iim araclar1 bakimindan yetersiz kalabilecegine isaret
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etmektedir. Bu yonleriyle baglanma kuraminin Tanr1 tasavvuru literatiiriinde
kullanilmasinin epistemik sinirlarinin ve psikolojinin 6tesindeki teolojik,
kiiltiirel ve antropolojik faktorlerin dikkate alinmasi gerektigi
vurgulanmaktadir.

9. Sonug¢

Bu ¢alisma, Tanr1 tasavvurunun psikolojik temellerini baglanma kurami
cercevesinde ele alarak, bireyin Tanri ile kurdugu iligkinin gelisimsel, iliskisel
ve duygusal boyutlarini biitlinciil bir perspektifle incelemistir. Ele alinan
kuramsal ve ampirik bulgular, Tanr1 tasavvurunun yalnizca teolojik ya da
biligsel bir inanc¢ sistemi olarak degil; bireyin erken donem baglanma
deneyimleri, i¢sel calisan modelleri ve duygusal diizenleme siirecleriyle
yakindan iliskili, dinamik bir psikolojik yap1 olarak anlasilmasi gerektigini
ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle baglanma kurami, Tanri ile kurulan iliskinin
neden bireyler arasinda farklilagtigini agiklamada giiglii bir kuramsal zemin
sunmaktadir.

Calismada ele alman bulgular, erken ¢ocukluk déneminde bakim
verenlerle kurulan iliskilerin niteliginin, bireyin kendisi ve bagkalar
hakkindaki temel varsayimlarini sekillendirdigini; bu varsayimlarin ise
ilerleyen yasam donemlerinde Tanri’ya yodnelik algi ve beklentilere
yansidigini gostermektedir. Gilivenli baglanma deneyimlerine sahip bireylerin
Tanr1’y1 sevgi dolu, ulasilabilir ve destekleyici bir figiir olarak tasavvur etme
egiliminde olduklari; buna karsilik gilivensiz baglanma oriintiilerinin Tanr1
tasavvurunda mesafe, korku ya da belirsizlik temalarinin 6ne ¢ikmasina yol
acabildigi goriilmektedir. Bu bulgular, correspondence (uygunluk)
hipotezinin Tanr1’ya baglanma siireglerini agiklamada 6nemli bir agiklayic
cergeve sundugunu desteklemektedir.

Ote yandan telafi (compensation) hipotezi, Tanr1’ya yénelimin her zaman
erken baglanma deneyimlerinin dogrudan bir yansimasi olmadigini; bazi
durumlarda bireyin kisilerarasi iliskilerde yasadigi baglanma eksikliklerini
Tanri ile kurdugu iliskide telafi etmeye calistigim gostermektedir. Ozellikle
stresli yasam olaylari, kayip ve kriz donemlerinde dini yonelimin artmasi,
Tanr1’nin psikolojik diizeyde giivenli bir sigmak ve diizenleyici bir baglanma
figiirii olarak deneyimlenebildigine isaret etmektedir. Bu durum, Tann ile
kurulan iligkinin yalnizca siireklilik gosteren bir oriintii degil, ayn1 zamanda
yasam kosullart ve duygusal ihtiyaglarla birlikte sekillenen esnek bir siireg
oldugunu ortaya koymaktadir.

Tanr1’ya gilivenli baglanmanin umut, 6z diizenleme ve stresle basa ¢ikma
tizerindeki olumlu etkileri, bu yaklagimin klinik ve manevi danigmanlik
alanlart acisindan da oOnemli sonuglar dogurdugunu gostermektedir.
Danisanlarin Tanr tasavvurlarinin degerlendirilmesi, onlarin kendilik algilari,
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iligki beklentileri ve basa ¢ikma stratejileri hakkinda derinlemesine bilgi
sunabilmektedir. Bu baglamda baglanma temelli bir Tanr tasavvuru analizi,
psikolojik miidahalelerin ve manevi danigsmanlik siireglerinin daha
bireysellestirilmis ve biitlinciil bicimde yapilandirilmasina katki saglayabilir.

Bununla  birlikte, baglanma  kurammin Tanrt  tasavvuruna
uygulanmasinin bazi sinirliliklart oldugu da goz ardi edilmemelidir. Tanri
deneyiminin yalnizca psikolojik siirecler {izerinden agiklanmasi, dinin
teolojik, kiiltlirel ve metafizik boyutlarin1 yeterince kapsamayabilir. Ayrica
baglanma literatiiriiniin biiyiik 6l¢iide Bat1 merkezli olmasi, farkl kiiltiir ve
inang sistemlerinde Tanr1 tasavvurunun nasil sekillendigini anlamada ek
caligmalara ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Bu nedenle gelecekte yapilacak
arastirmalarin, kiiltiirleraras1  karsilastirmalara, nitel yontemlere ve
disiplinlerarasi yaklasimlara daha fazla yer vermesi 6nem tagimaktadir.

Sonug olarak bu g¢aligma, baglanma kuramimin Tanri tasavvurunu
anlamada giiglii fakat tek basina yeterli olmayan bir agiklayici g¢erceve
sundugunu gdstermektedir. Tanr1 ile kurulan iligkinin, bireyin gelisimsel
Oykiisii, duygusal ihtiyaclar1 ve yasamsal baglami i¢inde ele alinmasi, din
psikolojisi literatiiriine daha derinlikli ve biitiinciil bir anlay1s kazandiracaktir.
Bu yaklasim, hem kuramsal tartismalar hem de uygulamali alanlar agisindan
Onemli a¢ilimlar sunmaktadir.
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Riliine 17

ILAHIYAT DIiSiPLiNi BAGLAMINDA MUSLUMAN-
DOSTU TURIZM KAVRAMINA YAKLASIM!

Mustafa BORAN?

! Bu caligma Mustafa Boran tarafindan yazilan 2021 yilinda yayinlanan “islam hukukunda

Seyahat ve Hiikiimleri” isimli kitaptan iiretilmisti.
2 Dog. Dr. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim

Dal1 Ogretim Uyesi mustafaboran1963@hotmail.com ORCID: 0000-0001-2345-6789
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1-Giris
Boliimiin amaci:

Bu béliimiin amac1 yolculuk yapanlar igin islam dininin Miisliiman-
dostu turizm kavramina yaklagimini incelemektir. Seyahat ile ilgili kavramlar
ilahiyat disiplini agisindan izah etmektir.  Seyahatte bulunan kimsenin
yolculuga niyet ettigi andan itibaren doniinceye kadar nelere dikkat etmesi
gerektigini ele almaktir. Yolculukta ibadetlerin yerine getirilmesinde yerlesik
yerinden farkli olarak ne sekilde ifa edilecegini agiklamaktir. Yolculuk
esnasinda ve konaklama yerlerinde ne gibi helal kriterler oldugu iizerinde
durulacaktir. Yolculugun yapilis amacina gore cesitleri incelenecektir.
Seyahatin olumlu ve olumsuz ydnlerine temas edilecektir. Giiniimiizde helal
turizm konusundaki gelismeler ele alinip bazi dnerilerin yapilacaktir.

Boliimiin onemi:

Her insan az veya ¢ok seyahatte bulunur. islam dininde her konuda
oldugu gibi yolculukta da uyulmas1 gereken birtakim kurallar vardir. Bu
kurallarin bilinmesi ve onlara uyulmas1 nem arz etmektedir. Islam dininde
seyahatin mesru sebeplerle yapilmasi gerekmektedir. Yolculuk yapan
kimsenin ibadetlerini nasil yerine getirecegini bilmesi gerekir. Helal haram
Olciileri, fikihtaki kurallar yolculukta da devam etmektedir. Bu oOlgiilerin
bilinmesi gerekmektedir. Helal konseptte faaliyet gosteren tesislerde hangi
hususlara riayet edilmesi gerektigi diger 6nemli bir konudur.

Boliimiin kapsami:

1- Islam literatiiriinde yolculuk, seyahat, seyyah, seyahatnidme, sefer,
seyr, rihle gibi kavramlar agiklanacaktir.

2- Misliiman-dostu turizm kavraminin kapsadigi alanlar izah
edilecektir.

3- islam dininde seyahat tarihine temas edilecektir. Hz. Adem’den
itibaren bazi peygamberlerin, Hz. Peygamberin seyahatleri, islam dininde
doniim noktasi olan hicret ele alinacaktir.

4- Seyahatin yapiligina gore, ilmi, tasavvufi, cografi, tarih ve kiiltiir,
ibadet, cihad, hicret, ticaret gibi gesitleri {izerinde durulacaktir.

5- Yolculuk yapmanm dini hiikkmii ele alinacak, yolculugun yapilis
maksadi ve gerekcesine gore farzdan harama kadar degisiklik arz eden
hiikiimlerine temas edilecektir.

6- Kur’an-1 Kerim’de ibret almak amaciyla yapilan yolculuklarin tesvik
edilmesi, Peygamber Efendimizin (s.a.v) hadisi seriflerinde yolculugun
saglik, rizik, bereket ve selamet vesilesi olarak haber verilmesi
degerlendirilecektir.
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7- islam dininde yolculuktan énce, yolculuk esnasinda ve yolculuktan
doniildiigiinde yapilmasi gereken hususlara deginilecektir.

8- Seyahat etme hakki, seyahat ve turizm iligkisi, seyahat ve saglik gibi
konular tizerinde durulacaktir.

9- Yolculuk esnasinda seferilik durumunda ibadetlerdeki ruhsat ve
kolayliklar incelenecek, ibadetlerin nasil ifa edilecegi agiklanacaktir.

10- Gilintimiizde Miisliman-dostu turizmde olumlu gelismeler
olmakla beraber bazi problemler vardir, bu problemler degerlendirilecektir.
11- Islam dinine gdre seyahatin daha uygun ve huzurlu gegmesi

icin baz1 Oneriler {izerinde durulacaktir.
2- Kavramsal cerceve
1-Seyahat ile lgili Kavramlar

Miisliiman-dostu turizmde [lahiyat disiplini baglaminda yolculuk ile
ilgili seyahat, seyyah, seyahatnadme, sefer, seyr, rihle gibi kavramlar
kullanilmaktadir.

a-Seyahat ve seyyah:

Dilimizde ¢okca kullanilan seyahat kelimesi, aslen Arapgadir. Bir yerden
bir yere gitme, yliriime, gezip dolagma gibi anlamlara gelmektedir. Su,
yeryliziinde devamli aktig1 gibi siirekli yolculuk yapana da “seyyah”
denilmistir (Razi, 1999, s.197) Turist, ¢alistig1 isine ara verip yolculuga ¢ikan
kimseye denmektedir. Seyyah ise; devamli seyahat eden, yolculugu kendisine
gaye ve meslek edinen kimseye verilen isimdir (Siimeyra, 2017, s.34-35).
Glinlimiizde dilimizde seyahat ve seyyah kelimeleri gegerliligini
siirdiirmektedir. Ayrica seyahat yerine gezi, seyyah yerine gezgin kelimeleri
de kullanilmaktadir.

b-Seyahatname:

Gezginlerin gezip dolastig1 yerlerdeki anilarini yazdig: eserlere verilen
isimdir. Arap¢a olan “seyahat” ve Farsga mektup anlamina gelen “name”
kelimelerinden olusmustur. Gilincel olarak “gezi yazis1” kavramiyla
aciklanabilir. Ayni anlamda olan sefername kelimesi de kullanilmaktadir
(Yazici, 2009, c.32. s.9). Seyahatname deyince ilk akla gelen meshur Tiirk
seyyah Evliya Celebi’nin (1611-1682) yazdig1 biiyiik eseridir.

c- Sefer:
Yolculuk i¢in en ¢ok kullanilan terimlerden birisi de mesafe kat etmek,
ayrilmak, yolculuk yapmak gibi anlamlari igeren “sefer” terimidir. Fikih

kitaplarimizda yolculuk ile ilgili hiikiimleri ele alan konularin baglig1 “sefer”
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kelimesidir. Lisanimizda savas i¢in yapilan yolculuga “sefer” denildigi gibi,
savas durumunu ifade icin de “seferberlik” terimi kullanilmaktadir. Yaygin
bir gekilde yoldan gelen kimse icin kullanilan “misafir” kelimesi de sefer
kokiinden gelmektedir. Misafire yemek ikram edilen “sofra” kelimesinin kokii
de aynidir (Coskun, 2009, c. 37, s.13).

El¢i anlamindaki “sefir”, elciligi ifade eden “sefaret” kelimeleri de sefer
teriminden tiiremistir. El¢ilik tarafindan hazirlanan raporlara da ayni1 kokten
gelen “sefaretname” adi verilmektedir (Mustafa, 1990, s.432,433; Bozkurt,
2009, ¢.37, s. 288,289).

d-Seyr:

Yolculukla ilgili olan “seyr” kelimesi de yiiriimek, dolasmak, gezmek
gibi anlamlara gelmektedir. Tiirk¢ede gezilecek yer manasinda kullanilan
“mesire” kelimesi de seyr kokiinden tiiremistir (Mustafa, 1990, s.467).
Kur’an-1 Kerim’de “seyr” kelimesi ders almak amaciyla yeryiiziinde gezip
dolagma anlaminda ge¢mektedir (Al—i Imran, 3/137; En’am, 6/11; Nahl,
16/36).

e- Rihle:

Yolculuk igin Islam literatiiriinde kullanilan kelimelerden birisi de
“rihle”dir. Rihle, yola koyulmak, gitmek gibi anlamlarin yaninda bir yerden
bagka bir yere go¢mek anlaminda da kullanilir. Diinyadan 6biir aleme gitmeye
“irtihal” denilir. Lisanimizda yiirliyerek bir mesafe almayi ifade eden
“merhale” kelimesi de ayni koktendir (Mustafa, 1990, s.334,335). Rihle
ifadesi daha ¢ok hadis 6grenmek i¢in yapilan yolculular i¢in kullanilmaktadir
(Hatiboglu, 2008, ¢.37, 5.106,107)

2. Seyahat Cesitleri
a- ilim yolunda yapilan seyahat:

Seyahatin en yaygin sebeplerinden birisi bilgi 6grenmek icin yapilan
yolculuklardir. Tarih boyunca ilim elde etmek igin bircok yolculuk
yapilmistir. Bu yolculuklar, ilmi faaliyetlerin yayilmasma vesile olmustur.
Allah Resulii (s.a.v) ilim elde etmek i¢in yapilan yolculuklara cennetin
yolunun kolaylastirilacagini haber vererek 6vmiis ve tegvik etmistir (Buhari,
“ilim”, 10; EbGi Davad, “ilim”, 1; Tirmizi, “ilim”, 2). Imam Gazali, bilgi elde
etmek icin yapilan yolculugun hiikmiiniin elde edilecek bilgiye gore farz,
siinnet gibi kisimlara ayrilabilecegini sOylemistir (Gazali, 1979, s.253). Dil
o6grenmek i¢in yapilan yolculuklar da bu kategoride degerlendirilir. Arap
dilinde otorite kabul edilen imam Safii (r.h) on yedi yil dil 6grenmek icin
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Arapcay1 fasih konusan Huzeyl kabilesinin yaninda geg¢irmistir (Candan,
2005, 5.228).

b- Tasavvuf yolunda seyahat:

Tasavvuf yolunda edep Ogrenmek, zorluklara alismak, miibarek
zatlar1 ve yerleri ziyaret etmek, nefsi terbiye etmek, olgunlagsmak gibi
sebeplerle seyahat etmek faydali goriilmiistiir (Uludag, 2009, c.36, 5.299).
Tasavvufta bulunan kiginin manevi yonden ilerlemesine de “seyr-i siiliik” ismi
verilmektedir (Ciircani, y.y., s.119).

c-Cografya, Tarih ve Kiiltiir seyahatleri:

Zamanimizda yapilan turizm faaliyetlerinin bir¢ogu tarihi yerleri
gormek, miizeleri ziyaret etmek, farkli cografyalara giderek dinlenmek,
yenilenmek gibi maksatlara yoneliktir. Miisliiman-dostu turizme gore bu
seyahatler az ve seyrek olursa mubah sayilmistir. Asir1 olup kiginin zamanint
faydasiz yere gegirmesine sebep olup kendisini agir1 yorarsa bazi ilim ehli
tarafindan caiz goriilmemistir (Gazali, 1979, s.255).

Bosa zaman gecirmek anlamma gelen tatil kavrami hos
karsilanmayacaktir. Bunun yerine zamani diinya ve ahiret bakimimdan faydali
islerle degerlendirmege 6zen gostermek gerekecektir. Nitekim Allah Resulii
de vakitlerin kiymetini bilerek bosa gecirilmemesi konusunda uyarida
bulunmaktadir (Buhari, “Rikak”, 3; Tirmizi, “Ziihd”, 25).

d-ibadet icin yapilan seyahatler:

Misliiman-dostu turizmde en yaygin olan faaliyetlerden birisi ibadet
maksadiyla yapilan yolculuklardir. Burada en basta Islam’n bes sartindan
birisi olan hac vazifesini yerine getirmek, umre ibadeti ve Hz. Peygamberi
ziyaret etmek icin yapilan yolculuklar gelmektedir. Allah (c.c.) giicli yeten
Miisliimanlara hac ibadetini yerine getirmeyi farz kilmustir (Al-i imran, 3/97).
Allah Resulii de kendileri ashabiyla beraber hac ve umre ibadetini yerine
getirmiglerdir. Ayn1 zamanda Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksa gibi miibarek yerleri ziyaret etmenin sevap elde etmeye vesile olacagim
haber vermiglerdir (Buhari, “Savm”, 67, “Sayd”, 26, “Fazlii’s-Salat”,1;
Miislim, “Hac”,511; Tirmizi, “Salat”, 126). Hac ve umre ibadetlerini yapmak
ve miibarek yerleri ziyaret etmek i¢in yapilan yolculuklar Miisliiman-dostu
turizmin en canli 6rnegini teskil etmektedir. Hac vesilesi ile dilleri, renkleri,
rklar, tilkeleri farkli olan milyonlarca Miisliiman bir araya gelmekte, turizm
hareketinin yeme, icme, konaklama, aligveris gibi maddi ve manevi boyutuyla
biitiin 6zelliklerini icinde bulundurmaktadir.
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e-Vatan miidafaasi icin yapilan yolculuklar:

Gerektiginde diismanlarla savasmak, vatanit miidafaa etmek i¢in de sefere
cikmay1 Allah (c.c.) emretmistir (el-Bakara, 2/190-193). Hz. Ademden
itibaren peygamberler Allah yolunda seferlerde bulunmustur. Allah Resulii
(s.a.v) basta Bedir, Uhud, Hendek gibi biiyiik savaslar olmak {izere vatan
miidafaas: i¢in yirmiden fazla sefere g¢ikmistir. Diinya durdukc¢a vatan
miidafaas1 6nemini koruyacaktir.

f-Hicret amaciyla yapilan yolculuklar:

Peygamberler ve onlara inanan kimseler tarih boyunca bulunduklari
yerde inanmayanlar tarafindan baski ve zuliim goriip dinlerini yasama imkani
bulamadiklarinda oradan hicret etmislerdir. Yapilan bu hicretler de bir nevi
seyahat sayilmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de bu maksatla hicret edenlerin gittikleri yerde genislik
bulacaklari, hicret i¢in yola ¢ikanin 6liime yakalansa miikafatinin Allah’a ait
olacag bildirilerek hicret i¢in gerektiginde yola ¢ikilmasi istenmistir (Nisa,
4/100).

Hicret amaciyla yapilan yolculuga en giizel 6rnek, Hz. Peygamber ve ilk
Miisliimanlar olan muhacirlerin Mekke-i Miikerreme’de dinlerini yasama
imkani zorlasinca Medine-i Miinevvere’ye yapmis olduklari, Islam tarihinde
doniim noktas1 olan toplu hicrettir.

g-Ticaret icin yapilan seyahatler:

Ticaret amaciyla yapilan seyahatler de en yaygin olan yolculuklardan
birisidir. Glinlimiizde ulagim vasitalarinin ¢ogalmasi diinyanin kiiciik bir koy
haline gelmesine sebep olmustur. insanlardan ¢ok iiriinler de iilkeler arasinda
ticaret maksadiyla yolculuk yapmaya baglamistir.

Miisliiman-dostu turizme gore Islam dininde helal kazanca &nem
verilmis, Hz. Peygamber (s.a.v) helali aramanmn her Miisliimana gerekli
oldugunu bildirmistir (Taberani, Mucemii’l-Kebir, 10/90). Miisliimanlarin
bayram giinli sayilan cuma gilinii cuma namazi kilindiktan sonra insanlarin
yeryliziinde dagilip helal rizik arayabilecekleri Cuma suresinde son ayetlerde
haber verilmektedir (Cuma, 62/10,11). islam’m bes sartindan birisi olan hac
ibadetini yaparken bile ticaret yapmakta bir sakinca olmayacagi ayetlerde
vurgulanmistir (el-Bakara, 2/198). Ticaret icin sefere gitmek ailesinin
nafakasini kazanmak, baskalarina muhta¢ olmamak, helal rizik elde etmek
gibi mesru sebeplerle olursa caiz goriilmiistiir. Eger ticaret yapacagim derken
ailesini unutur, mal hirsiyla evini ihmal ederek Ol¢iiyii asarsa bu ticaret uygun
gorilmemektedir (Gazali, 1979, s.255).
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h-Haram yolda yapilan yolculuklar:

Mesru ve helal yolda yapilan seyahatler caiz olurken Miisliiman-dostu
turizme uymayan, haram ve siipheli yolda olan yolculuklar caiz
goriilmemektedir. Hirsizlik yapmak, haram fiilleri islemek, teror
faaliyetlerinde bulunmak gibi hususlar uygun olmayan yolculuklari ifade eder.
Islam dininde vesileler hangi amaca hizmet ediyorsa onun hiikmiinii alir.
Buna gore mesru ve helal bir amaca gotiiren yolculuklar caiz, mesru olmayan,
harama gotiiren yolculuklar ise caiz olmamaktadir.

3. Seyahat Hiikiimleri
a. Seyahatten once yapilmasi gerekenler:

Miisliiman-dostu turizmde yola ¢ikmadan dnce giivenilir yol arkadasi
bulmak, yolculuga hazirhik yapmak, yol azigin1 almak, uygun zamani
ayarlamak, varsa borclarin1 6demek, geride kalanlarla helallesmek, yapacagi
isler konusunda ehil olan kimselerle istisarede bulunmak, gerekli izinleri
almak gibi hususlar 6ne ¢ikmaktadir.

1. Yola arkadasla ¢cikmak

Imkanlar &lgiisiinde yola iyi arkadaslarla ¢ikmak gerekmektedir.
Resulullah Efendimiz 6zellikle gece yolculuklarina yalniz ¢ikmamayi tavsiye
etmektedir (Taberani, Mu’cemii’l-Evsat, VII, 344,345). Ciinkii yolda can ve
mal gilivenligi tehlikesi olabilir. Kisi hastalanabilir veya 6liim meydana
gelebilir.

Hz. Musa’'nin yola giderken, Yusa b. Nun ve Hizir aleyhisselam gibi
degerli kimseleri yania aldig1 goriilmektedir. Allah Resuliiniin hicret gibi
uzun ve tehlikeli olan yolculukta Hz. Ebu Bekir gibi degerli bir arkadasini
yanina aldigi, Taif yolculuguna Zeyd b. Harise (r.a.) ile gittigi goriilmektedir.

Atalarimiz da evden 6nce komsu, yoldan dnce arkadas secimine dikkat
etmeye vurgu yapmis, yola gitmeden yol azigini1 hazirlamaya 6nem vermistir.
Ayni zamanda yol arkadasinin dini biitiin, ge¢im ehli, bagkasina yiik olmayan
nezih kimselerden segilmesi yolda sikinti gekmemek icin uygun olacaktir.

2. Yola erken ¢cikmak

Yola ¢ikma vakti, iklim ve mevsim durumuna gore degisiklik
gosterebilir. Normal sartlarda glindiiziin erken saatlerinde yola ¢ikmak tavsiye
edilmektedir. Allah Resulii (s.a.v) erken yola ¢ikmay1 sever, askerlerini sefer
icin erken yola ¢ikarirdi. Yola erken c¢ikmanin berekete vesile olacagini
bildirirdi (Buhari, “Cihad”, 6, 80; Tirmizi, “BiiyG”, 6; Ibn Mace,
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“Ticaret”,41). Atalarimiz da hep erken kalkmay1 tavsiye etmistir. Sabahin
bereketinden istifade edilmesine vurgu yapilmistir. Sicak iklimlerde, yaz
aylarinda gecenin serinliginde yolculuk tercih edilebilir. Gecenin basinda ve
sabaha yakin zamanlar 6zellikle siiriiciiler i¢in tehlikeli olabilir.

Yola cuma giinii ¢ikilip ¢ikilamayacag: sik¢a sorulan bir sorudur. Fikhi
olarak cuma giinli sabahleyin yola ¢ikmak caizdir. Ancak zeval vaktinden
sonra Cuma namazi kilmak kendisine farz olan kimsenin Cuma namazini
kilmadan yola ¢ikmasit mekruh goriilmiistiir. Ciinkii yola ¢ikmadan Cuma
namazi kendisine farz olmustur. Cuma namazindan sonra yola ¢ikmakta da
fikhi agidan bir sakinca yoktur (Tahtavi, ts, s. 426).

3. Yolculuk icin hazirhk yapmak:

Yola ¢gtkmadan énce gerekli hazirliklart yapmak da énemlidir. Ihtiyag
olan seyleri hazirlayarak yola ¢ikmak yolculugun kolaylagsmasina sebep olur.
Bunun i¢in araba kullanacaklar gerekli istirahatini yaparak yola ¢ikmalidir.
Fikhi bakimindan yolda ibadetlerini nasil yapacagini 6grenmeli, yanina
gerekirse bir fikih kitab1 almalidir. Gidecegi yerde helal ve saglikli gida bulup
bulamayacagini aragtirmali, yanina icap eden azigin1 almalidir. (Boran, 2021)

Yola ¢ikmadan Once elinde emanet varsa sahibine vermeli, hak
sahiplerine haklarin1 6demeli, geride kalanlarla helallesmelidir. Ugurlayanlar
da gidenlere dua etmelidir. Gidecegi yere hediye gotiirmeyi de ihmal
etmemelidir (Gazali, 1979, s. 256). Yola ¢ikarken iki rekat sefer namazi
kilmak mendup goriilmistiir. Birinci rekatinda Fatiha’dan sonra Kéfirun,
ikinci rekatta ise Thlas suresinin okunmast tavsiye edilmistir (Bilmen, 1986, s.
190,191).

b. Yolculuk halinde dikkat edilmesi gereken hususlar:

Yola c¢ikarken besmele ile Allah’a tevekkiil ederck “Bismillahi
tevvekkeltii alallah la havle ve la kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim” duasin
okuyarak ¢ikmalidir (Tirmizi, “Deavat”, 34). Vasitaya binerken vasita duasi
denilen “Bismillahi mecrahe ve mursahe inne rabbi le gafurun rahim” (Hud,
11/41) ayeti okumak tavsiye edilmisidir. Daha buna benzer tavsiye edilen
dualar okunabilir.

Yolculuk esnasinda seyahat eden kimselerin kendi i¢lerinden uygun olan
birisini bagkan/rehber segerler. Allah Resulii (s.a.v) ii¢ kisi bile olsa seyahate
cikanlarin aralarindan birisini bagkan se¢mesini Ogiitlemistir (EbG David,
“Cihad”, 80). Bagkan se¢mek yolculugun daha huzurlu gegip kargasalarin
onlenmesine vesile olacaktir.
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Yolculuk esnasinda bulasici hastaliklarin, fitne ve kargasanin oldugu
yerlere tedbir amagh girmemek gerekir. Yolcu olan kimse kendisi yolu
kirletmedigi gibi yolda insanlara eziyet verecek seyler varsa onlar
kaldirmalidir. Bu giizel davranis imanm geregi olarak goriilmiis, imandan
sayilmustir (Buhari, “Iman”, 3).

Yolculuk esansinda yolcunun ibadetlerini ifa etmeye devam etmesi
onemlidir. Seferilik durumuna gore bulundugu yerde vakit girince namazlarini
eda eder. Glinlimiizde namaz vakitlerini bulunulan yere gore 6grenmek icin
cep telefonlarinda uygulamalar mevcuttur. Kible tayini i¢in kible saatinden
yararlanilabilir.

c. Yoldan gelen misafiri karsilamada dikkat edilecek hususlar:

Misliiman-dostu turizmde yoldan gelen misafiri karsilamaya Onem
verilmis, misafir agirlamak siinnet bir amel olmustur. Allah Resulii (s.a.v.)
Allah’a ve ahiret glinline inanan kimsenin misafir agirlamasi gerektigine igaret
etmis, misafir agirlamayan kimsede hayir olmadigimi bildirmistir (Buhéri,
“Edeb”, 31, 85; Miislim, “Iman”, 74, 75, ibn Hanbel, IV, 157). Bu hadisi
seriflerde misafir agirlamaya tesvik oldugu gériilmektedir. Imkam oldugu
halde misafir agirlamakta kagman kimsede hayir olmadigma vurgu
yapilmaktadir.

Misafir, evin disinda karsilanmali, sevincini belli ederek evine
gotiirmelidir. Hicret eden Allah Resuliinii Medine halki sehrin disinda
giinlerce bekleyip karsilamislardi (Buhéri, “Menakibii’l-Ensar”, 45; ibn
Hisam, 1997). Kur’an-1 Kerim’de Allah’in dost olarak vasiflandirdigi Ibrahim
Aleyhisselam’in taniyip tanimadigina bakmaksizin misafir agirladigi haber
verilerek onun bu comertlik 6zelliginden 6vgii ile bahsedilmistir (Zariyat,
51/24-27).

Yapilan davete icabet etmek de siinnet sayilmistir. Bu icabetin bazi
edepleri ilizerinde durulmustur. Eger bir kimseyi birden fazla kisi davet
etmigse imkan varsa hepsine katilmak, degilse 6nce davet edene, evi daha
yakin olana, akrabalik bakimindan daha yakin olana oncelik verilebilecegi
ifade edilmistir. Davete ge¢ kalmadan zamaninda gitmek, davet sahibinin de
davetlileri karsilayip fazla bekletmeden ikram etmesi uygun gorilmiistiir.
Davet bittikten sonra davetliler izin isterse ev sahibinin izin vermesi,
misafirlerin gerek olmadik¢a uzun siire kalmamasi tavsiye edilmistir (Gazali,
1986, c. 2, s.10-18; Boran, 2016, s.2381).

Misafirin de ev sahibini rahatsiz edecek davranislardan uzak durmasi,
miitevazi olmasi, yemek yerken Oniinden yemesi, ev sahibinden izinsiz
bagkasini davete getirmemesi, yemek bitmeden sofradan kalkmamasi edepten
say1llmistir. Ev sahibinin misafiri giiler ylizle karsilayip, yemekleri kendi eliyle
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ikram etmesi, giderken de kapiya kadar ugurlamasi misafir agirlamanin
adabindandir (Gazali, 1986; Alaaddin, 1984).

Hz. Peygamber (s.a.v) makbul dualardan birisinin yolcunun duasi
oldugunu haber vermistir (Tirmizi, “Birr”, 7; Ebl David, “Vitir”, 29). Bu
sebeple yolcunun ev sahibine dua etmesi en giizel hasletlerden birisidir. Ev
sahibinin misafire kalacagi yerde kible istikametini, abdest alacak yerleri
gostermesi gerekmektedir (Gazali, 1979). Giiniimiizde Miisliiman-dostu
konaklama tesislerinde kibleyi gosteren oklar konulmakta, odalarda seccade,
tespih ve Kur’an-1 Kerim bulundurulmaktadir.

d. Yolculuktan doniince yapilmasi gerekenler:

Seyahat eden kisinin isleri bitince beklemeden kendi vatanina donmesi
uygun goriilmektedir. Ciinkii yolculukta az veya ¢ok mutlaka zorluk ve
mesakkat vardir. Yolculuk kisinin yeme i¢me, uyku diizenini bozabilir. Hz.
Peygamber de (s.a.v) seferden Medine-i Miinevvere’ye donerken bir an dnce

yurduna kavusmak icin acele eder, binegini hizlandirird1 (Buhari, “Fedailii’l-
Medine”, 9; Miislim, “Hac”, 503).

Yolculuktan dénen kimse evine haberli olarak uygun vakitte girmelidir.
Habersiz olarak girmek, istenmeyen durumlara, insanlarin korkmasina sebep
olabilir. Allah Resulii evinden uzun siire ayr1 kalan kimsenin 6zellikle gece
vakti habersiz girmesini uygun bulmazdi (Buhari, “Nikah”, 121, “Umre”, 15).

Yolculuktan dénen kimsenin kendisine bu doniisii nasip ettigi i¢in Allah
Teéla’ya dua ve hamd etmesi, yolculuga ¢ikarken oldugu gibi dondiigiinde de
eger kerahet vakti degilse iki rekdt namaz kilmasi tavsiye edilmektedir
(Buhari, “Cihad”, 198). Yolculuktan vatanina doénen kimsenin giderken
hediye gotiirdiigii gibi donerken de durumuna gore hediye getirmesi miiekket
bir stinnet sayilmistir. (Gazali, 1979)

4. Seyahat ve vatan sevgisi

Kisinin dogup biiylidiigl, yerlesip yasadigi, hatiralar tasidigi, kiiltiir ve
degerlerinin olustugu vatanma kars1 ayri bir sevgisi vardir. Giiniimiizde
yasanan savaslar, ekonomik sikintilar sebebiyle asir1 gé¢ dalgalari ile vatan
kavraminda ve sevgisinde etkilenmeler olsa bile insanin vatanina baglilig
gercegi degismez. Kisi, bilylik bir merakla seyahat i¢in gittigi yerlerden bile
cok gecmeden vatanina donmek ister.

Resulullah (s.a.v) Mekke-i Miikerreme’de dogup biiylimiis, 40 yasinda
peygamberlik orada gelmis, 53 yasina kadar o miibarek beldede yasamigtir.
Bu yastan sonra inananlarla beraber vatanindan ¢ikip hicret etmek
mecburiyetinde kalmistir. Vatant olan Mekke-i Miikerreme’den ayrilirken
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geriye dogru bakarak eger buradan ¢ikarilmasaydi asla ¢ikmak istemeyecegini
soyleyerek hicret yoluna koyulmustur (Tirmizi, “Menakib”, 68; ibn Mace,
“Menasik”, 103).

Hicretten sonra Medine-i Miinevvere’yi vatan edinen Allah Resulii
muhacirlere yeni vatanlarmi sevdirmesi i¢in Allah Teéla’ya niyazda
bulunmustur. Ciinkii burada kardeslik duygulari pekismis, Islam dinini huzur
icinde yasama imkani bulmuglardir. Allah Resulii (s.a.v) seferlere
ciktiklarinda Medine-i Miinevvere’ye yaklastiklarinda yeni vatanlarina
ulagmanin heyecanini yasar, binegini hizlandirir bir an 6nce donmeyi arzulardi
(Buhari, “Fadailii’l-Medine”, 9,12; “Merda”, 22; “Deavat”, 43; Miislim,
“Hac”, 503).

5. Seyahat ve ticaret

Seyahat ile ticaret arasinda ilgi vardir. Sirf ticaret maksadiyla seyahat
edildigi gibi, seyahat edilirken ticaret de yapilmaktadir. Ibadet niteligi tagtyan
seyahatler de bile mutlaka ticaret vardir. Insanlarin konaklamasi, yemesi,
icmesi ve diger ihtiyaglar ticareti gerekli kilmaktadir. Islam’in bes sartinda
birisi olan hac vazifesini yerine getiren kimselerin ticaretle mesgul olmasinda
bir sakinca goriilmemistir (el-Bakara, 2/198). Tabii burada ticaretin hac
ibadetini ifaya engel olmamas1 gerekir. Hac ve umre ibadeti diinden bugiine
dini vecibelerin yerine getirilmesinin yaninda ekonomik bir pazar olma
Ozelligi arz etmektedir (Akpinar, 1998, s. 65).

Hz. Peygamberin kabilesi olan Kureys kabilesine mensup olan insanlarin
yaz ve kis aylarinda ticaret maksadiyla degisik iilke ve sehirlere yolculuk
yaptiklar1 haber verilmektedir (Kureys, 106/1-2). Allah Resuli de
peygamberlik oncesi ticaret maksadiyla seyahatlerde bulunmustur. Sahabe de
ticaret i¢in nice yolculuklar yapmistir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’den ayri
kalmak istememesine ragmen onun ticareti sevdigini bildigi i¢in izin alarak
bu amagla seyahat etmistir. Allah Resulii de Hz. Ebu Bekir’i ¢ok sevmesine
ragmen ticaret i¢in ona izin vermistir (Taberani, 1983).

Miisliimanlar ticaret maksadiyla seyahat ederken aligveristeki
diiriistliikleri ve giizel ahlaki ile numune teskil etmisler, nice insanlarin
hidayetine vesile olmuslardir. Islam dininin iilkelere, kitalara yayilmasinda bu
ticaretler etkili olmustur. Ticaret maksadiyla yapilan yolculuklarda ibadetlerin
aksatilmamasi, yapilan ticaretin helal ve mesru siirlar ¢ergevesinde olmasi,
haram ve siipheli seyler karistirlmamasi gibi hususlara dikkat etmek
Miisliiman-dostu turizmin gereklerindendir.
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6. Seyahatin faydalar

Seyahatin bazi zorluklarinin yaninda kisiye kazandirabilecegi bir¢ok
olumlu yoni vardir. Yapilan seyahatin ¢esidine gore bu faydalar degisiklik
gbsterebilir. Ilim égrenmek icin yola ¢ikan ilim elde eder, dil 6grenmek icin
giden dil 6grenir. Ticaret maksadiyla seyahat eden mala miilke kavusabilir,
ibadet amactyla giden dini vecibelerini yerine getirir. Kiiltlir turizmi yapan
daha oOnce gormedigi yerleri, medeniyetleri goriir. Gegmis kavimlerin
kalintilarim1 gézlemleyerek diinyanin gegiciligini idrak eder. Yasadig1 yerde
sikint1 ve darlik igerisinde bulunan kimse hicret ederek genislige kavusabilir.
Yolculuk hareketi yeni seyler 6grenmeye vesile olur. Bulundugu yerde
devamli durmak kalbi katilagtirabilir (Gazali, 1986, c.2. s.268).

Seyahat, beden ve ruh bakimindan kisinin dinlenmesine, yapacagi maddi
ve manevi igleri i¢in enerji kazanmasina vesile olabilir. Allah Resulii sefere
¢ikmanin sihhat ve berekete sebep olacagini haber vermistir (Beyhaki, 2004;
Ibn Hanbel, 1981). Atalarimiz bu manada “Harekette bereket vardir”, “Tebdili
mekanda ferahlik vardir” demisledir. Bu atasdzleri seyahatin anilan
faydalarina igaret etmektedir.

Seyahat, yolcu olan kisinin abdest, gusiil, teyemmiim, mestler {izerine
mesh, namaz, orug, zekat, kurban ve benzeri ibadetlerin seferilik halinde nasil
yerine getirilecegini bilfiil tatbik ederek 6grenme firsati verir. Nazari olan
fikih bilgileri pratige doniisiir, uygulama yapilinca dini hiikiimlerin ifas1 daha
kolay olur. Seyahat, vatanindan ayr1 kalan, yaban ellerde olan kisinin
acizligini anlayip tefekkiir etmesine, kendisine gelmesine, Allah’a, ibadete,
nimetlere siikre yonelmesine vesile olabilir (Siimeyra, 2017).

Seyahat, kisinin normal vataninda iken bilenemeyen bazi karakterlerinin,
zaaflariin ortaya ¢ikmasini, o kisinin dogru taninmasini saglayabilir. Kendi
zayif yonlerini anlayan kimse bunlar1 diizeltme yoluna gidebilir. Sefere
cikmak, akar suyun temizlendigi gibi kisinin temizlenmesine, tazelenmesine
imkan verir (Gazali, 1979).

7. Seyahatin zararlari

Bircok faydasi olan seyahatin kisi iizerinde bazi olumsuz etkileri de
olabilir. Seyahat eden kisi, yazin sicagindan, kisin sogugundan etkilenebilir.
Gittigi yerlerin havasina, suyuna, gidasina alismakta zorlanip sagligi
bozulabilir. Miisliman-dostu turizme uymayan yerlere giden kisi gittigi
yerlerin ve ortamin olumsuzluklarindan, k&tii ahlak ve davraniglardan
etkilenebilir. Dini ve ahlaki yonden uygun olamayan evlilikler meydana
gelebilir.
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Seyahatlerin bir olumsuz etkisi de ¢evreye, havaya ve dogaya zarar
vermesidir. Ulagim vasitalarinin olusturdugu kirlilik, turistik tesislerin
yapilmasi i¢in yapilan ¢aligmalar 6rnek olarak sayilabilir. Seyahatler gergek
bir ihtiyaca yonelik olmadig1 zaman israfa, ekonomik kayiplara, vakitlerin
bosa harcanmasina sebep olabilir. Yollarda asir1 hareketlilik, trafik kurallarina
uymamak, kazalara sebebiyet vermekte Oliimler, yaralanmalar, maddi
kayiplar meydana gelmektedir.

8. Seyahat etme hakki

Seyahat etme, insanlara verilen en temel haklardan birisidir. Kisi, Islam
dinine gore kamuya zarar vermedigi miiddet¢e diledigi yere yolculuk yapma
ve yerlesme hakkma sahiptir. Yolculuklart kolaylagtirmak ve emniyeti
saglamak igin Islam dini yol emniyetine gok énem vermis, yolda yolculara
eziyet veren en kiiciik maddeyi bile kaldirmay:1 imandan saymistir (Buhari,
“Iman”, 3; Miislim, “Imén”, 57, 58). Seyahat etme hakki1 ve yol emniyeti islam
tarihinin ilk anayasasi olan Medine Anayasasi’nin 47. maddesinde yazilmus,
herhangi bir su¢ islenmedigi siirece kisilerin emniyet icerisinde olacagi ifade
edilmistir (Y1lmaz, 2009).

Miisliman-dostu turizmde uygun goriilen seyahat; ibadet, hicret, ilim
elde etme, ticaret, ibret alma gibi mesru bir amaca yonelik yapilan seyahattir.
Bir amaca yonelik olmayan, gelisiglizel seyahatler uygun goriilmez. Bu gibi
seyahatlerde bosa gegen zaman, ¢evre ve dogaya verilen zarar diisliniilerek
insanlar bilinglendirilmeli, suurlu yapilan seyahat ve turizm canlandirilmaya
calisilmalidir (Segkiner, 2020, s.534).

9. Seyahat ve saghk

Seyahat etmenin saglik iizerinde genelde olumlu etkisi vardir.
Glinlimiizde saglik icin yapilan seyahatler de c¢ogalmis, saglk turizmi
gelismistir. Saglhigi korumak ve tedavi olmak maddi ve manevi gorevlerin
yapilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Bunun i¢in tedavi ve saglikli kalmak i¢in
seyahat edilmekte, uzman hekimlerden ve saglik kuruluslarindan
yararlanilmakta, kaplica, deniz, yayla, turizmleri canlanmaktadir.

Seyahat ederken sagligi korumak da oOnemlidir. Yolculuk halinde
alinacak bazi tedbirler sagligin korunmasina yardimci olabilir. Gliniimiizden
bin y1l 6nce yasayan meshur tabip Ibn Sind bu konuda bazi tavsiyelerde
bulunmaktadir. Ona gore; yolculuk halinde yenilen igilen gidalara dikkat
onemlidir. Az ve kolay sindirilen helal besinleri tercih etmek, agir, tuzlu ve
zor sindirilen gidalardan sakinmak, mideyi fazla doldurmamak
gerekmektedir. Yolcunun sagligini korumak i¢in istirahat ve uykusuna dikkat
etmesi de onemli goriilmektedir (ibn Sina, 1999, c.1, 5.261).
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Soguk ve sicak havalarda yolculugun farkli zorluklar1 vardir. Sicak
havalarda gece yolculugu tercih edilebilir. Soguk havalarda uygun giysiler
tercih edilmeli, 6zellikle el ve ayaklar soguktan korunmalidir. Yolculukta
icilecek sular da 6nemli olup kisinin alisik olmadigi sulardan igmesi sagligim
bozabilir. Sular1 azar azar deneyerek igmek faydali olabilir. Deniz
yolculuklarinda da o6zellikle seyahatin baslarinda mide bulantisi, istifra, bas
donmesi gibi rahatsizliklar meydana gelebilir. Bu rahatsizliklardan korunmak
i¢in yola ¢ikmadan Once elma, nar, ayva gibi mideyi kuvvetlendirecek gidalar
yenebilir (Ibn Sina, 1999).

10. Gezi giinliikleri

Seyyahlarin seyahat boyunca giinliik olarak tuttuklari notlara “gezi
giinliikleri” denilmektedir. Seyahat esnasinda ilk anda goriilen yerlere karsi
heyecan fazla olur. Daha sonra goriilen yerlerle ilgili baz1 bilgiler unutulabilir.
Bu sebeple tutulan giinliikler hatiralar1 canli tutar, oralara gitmeyenlere de
rehberlik eder.

Allah Resuliiniin yapmis oldugu baz1 yolculuklarda giinliikler
tutulmustur. Bu giinliiklerin en giizel 6rnegi 27 giin boyunca gidis doniis biitiin
sathalarin kaydedildigi Veda Hacci’dir. Bu giinliiklerde konaklanan yerler,
seferde ibadetlerin ifasi, karsilagilan hadiseler, Efendimizin (s.a.v) annesinin
kabrini ziyareti, hac vazifesi gibi birgok konu ele alinmistir (Oral, 2011).

Gezi ginliiklerinin bir benzeri de menzilndmelerdir. Menzilndmeler,
daha ¢ok hac yolculuklarii, bu yolculuklarda konaklama yerlerini, yol
iizerindeki cami ve medreseleri, han ve hamamlari, evliya kabirlerini ele alan
giinliiklerdir. O giiniin ulagim vasitalari ile hacca gidip gelmek alt1 aydan daha
fazla bir zaman alabilirdi. Bu mesakkatli yolculuk i¢in daha dnce gidenlerin
tecriibelerinden istifade edilerek yazilan menzilndmeler sayesinde konaklama
yerlerinin mesafesi, yollarda yemek yenebilecek yerler hakkinda bilgi edinilir,
maddenin yaninda manevi durak yerleri de 6grenilirdi (Pak, 2020, s.55-58).

Gezi giinliikleri, okuyucuya gidemedigi yerler hakkinda gitmis gibi bilgi
vermekte, seyahat havasi yagatmaktadir. Gezilen iilkeler, sehirler, tarihi
yerler, ¢oller, daglar, denizler, okyanuslar gezi giinliiklerini okuyan kimsenin
goziinde canlanmaktadir. Bu sebeple siiriikleyici olan gezi giinliikleri okumak
yararli olmaktadir.

11. islam tarihinde seyahat

[lahiyat disiplinine gore seyahat, Hz. Adem ve Havva'nin Cennetten
yeryliziine indirilmesiyle baslamistir. Yeryliziinde ilk insandan beri seyahat
olgusu devam etmektedir. Cilinkii insan, gida elde etmek, emniyetini
saglamak, trettigi mallar1 satmak gibi sebeplerle devamli hareket halinde
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olmustur. Hicretler, tilkelerde idarelerin el degistirmesi, savaglar, siirgiinler,
kesifler daha bir¢ok sebep seyahatlerin meydana gelmesinde etkili olmustur.
Seyahat tarihinin gelisiminde peygamberlerin, din adamlarinin, tiiccarlarin,
kasiflerin tesiri ¢ok olmustur (Siimeyra, 2017).

Hz. Nuh, ilk seyahat diizenleyen kisi olarak kabul edilmektedir. Batili
kaynaklara gore Sitimerler seyahati kesfeden kavim sayilmistir. Ticarete
diiskiin oldugu bilinen Fenikeliler gercek seyyah olarak gosterilmistir. ilk
caglarda Romalilarin ¢ok seyahat ettikleri vurgulanmistir (Aksoy, 2002).

Orta ¢agda Hristiyan diinyasinda Hagli Seferleri, Dogu ile Bati arasinda
etkilesim meydana getirmis, seyahatlerin yayginlagsmasina sebep olmustur. Bu
donemde Miisliiman seyyahlar, Avrupali gezginler seyahat konusunda eserler
vermistir. Bu ¢agda Hristiyanlarin seyahati genelde misyonerlik faaliyetlerine
bagli olmustur (Siit, 2014).

Islam diinyasinda seyahat daha Islam’mn ilk dénemlerinde baglamistir.
Miisliimanlarmn Islam dinini teblig etmek, ticaret yapmak, ilim &grenmek,
hicret etmek gibi sebeplerle yaptig1 seyahatler islam dininin kisa zamanda
yayilmasina vesile olmustu. Fakihlerin, miirsitlerin, ilim adamlarinin,
miitefekkirlerin yaptig1 seyahatler Islam diinyasinda biiyiik iz birakmistir (Siit,
2014).

a. Peygamberlerin Seyahati

Allah’in emir ve yasaklarmi kullarina teblig etmek i¢in gonderilen
peygamberler, teblig vazifesini yapmaya bagli olarak cokca seyahatte
bulunmuslardir. Peygamberlerin yine bu gaye ile yapmis olduklar1 hicretler de
yolculugu gerektirmistir.

Peygamberlerden Kur’an-1 Kerim’de isimleri gecip Allah yolundaki
yapmis olduklart seyahatlere Ornekler c¢oktur. Bu peygamberlerden
yolculuklari ile 6ne ¢ikan; Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz.
Siileyman, Hz. Yunus, Hz. isa ve Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) ve
peygamber veya veli oldugu konusunda ihtilaf olan Hz. Ziilkarneyn’dir.

Hz. Adem ilk insan olarak topraktan yaratilmis (Al-i Imran, 3/59)
kendisine ruh verilerek cennete konulmustur. (Enbiya, 21/30) Havva
validemiz kendisine es olarak verilmis, Allah’in halifesi olarak yeryiiziine
indirilmistir. Yeryliziiniin muhtelif yerlerine seyahatlerde bulunmuslar daha
sonra Mekke-i Miikerreme’de Arafat Dagi’nda bulusmuslardir (A’raf, 7/23,
Taha, 20/122). Hz. Adem, cennet hayatin1 da diinya hayatin1 da sahsinda
birlestiren bir peygamberdir (Erdem, 2011).
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Hz. Nuh, ilk seyahat diizenleyen kisi olarak kabul edilmektedir (Aksoy,
2002). Allah’m emriyle gemi yapip iman edenlerle beraber Nuh tufaninda
gemisini yiiriitip inananlar sahil-i selamete ¢ikarmis, inkarcilar sularda
bogulup gitmistir (A’raf, 7/59, Had, 11/25; Nih, 71/1-2).

Daglar gibi dalgalarm igerisinde ylizen bu geminin ayetlerde gegen
“tennur” kelimesinden yelkenli degil, vapur gibi ocakli, motor giicii olan
biiytik bir gemi oldugu anlagilmaktadir (Yazir, 1979). Hz. Nuh boylece deniz
yolculugu yapan peygamberlerden birisi olmustur. Hz. Musa, Hz. Yunus da
deniz yolculugu yapan peygamberlere drnektir.

Hz. Ibrahim ¢ok seyahat eden peygamberlerden birisidir. Nemrut gibi
azgin bir kral zamaninda Urfa’da diinyaya gelmistir. Urfa’dan kendisi gibi
peygamber olan Hz. Lut ile Sam tarafina dogru hicret etmistir. Sam’dan Urdiin
ve Misir’a gitmigler, Misir’dan Filistin ve Kudiis arasindaki topraklara
dénmek durumunda kalmiglardir. Daha sonra oglu Hz. Ismail ile beraber
Mekke-i Miikerreme’ye gidip Kabe-i Muazzama’yi insa etmislerdir (Koksal,
2004).

Peygamberler soyundan gelen Hz. Yusuf, kiiciik yasta, kuyuya atilmis,
kole diye satilmis memleketi olan Kenan ilinden ve ailesinden koparilarak
Misir’a gotiiriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de kendi adini tagiyan surede hayati
ve yolculuklart anlatilmistir (Yusuf, 12/1-100). Hz. Yusuf'un kissasini
okumak bagli basina bir seyahat mesabesindedir.

Firavun gibi zalim bir kral devrinde Misir’da diinyaya gelen Hz. Musa
daha dogdugunda Allah’in emriyle bir sandiga konularak Nil Nehri’ne
birakilmis (Kasas, 28/7; Taha, 38-39), cocuk halinde suda yolculuk yapmustir.
Hz. Musa, genglik yillarinda Firavunun serrinden kurtulmak icin Akabe
Korfezi’nde bulunan Medyen sehrine gitmis, sekiz y1l orada kaldiktan sonra
Tur dagindan gecerek tekrar Misir’a gelmis, kendisine peygamberlik
verilmigtir. Misir’da kalmak zorlasinca inananlari yanina alarak mukaddes
topraklara gitmistir (Koksal, 2004). Hz. Musa’nin Yusa b. Nun ve Hizir ile
yaptiklar1 ibret dolu kara ve deniz yolculugu da ayetlerde uzunca
anlatilmaktadir (Kehf, 18/60-79).

Hz. Siilleyman harikulade seyahatler yapan bir peygamberdir. Riizgar
emrine verilen Hz. Siileyman, ordusunu riizgdr ile istedigi yere
gotiirebiliyordu (Sad, 38/36). Bir giinde normal yiiriiylisle sabah gidisi alti
aylik, aksam doniisli alt1 aylik olmak tizere bir yillik mesafe alabiliyordu
(Sebe, 34/12-13). Yapilan hesaba gore gidisi dokuz yiiz kilometre, doniisii
dokuz yiiz kilometre olmak iizere bir giinde bin sekiz yiliz kilometre yol
alabildigi anlagilmaktadir (Yazir, 1979).
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Hz. Yunus, kendisine inanmayan kavmine 6fkelenip onlar terk ederek
yolcularla dolu olan bir gemiye binip ayrilmistir (Enbiya, 21/87; Saffat,
37/140). Allah’m bir hikmeti olarak gemiden atilip bir baligin kendisini
yutmastyla orada yolculuk yapmistir. Duasi kabul olunarak balik tarafindan
sahile birakilmistir (Enbiya, 21/88; Saffat, 37/141-146). Boylece Hz. Yunus
deniz yolculugunun yaninda ancak mucize ile izah edilebilecek baligin
karninda yolculuk yapmustir.

Hz. Isa, ¢ok¢a seyahati ile bilinen bir peygamberdir. Hatta ayetlerde
Mesih ismiyle tanitilmigtir (Maide, 5/17,72). Mesih ismi de seyahat kdkiinden
gelmektedir. Ona bu ismin verilmesine sebeplerden birisi ¢cok seyahat etmesi
olarak izah edilmigtir (Ahteri, 2013).

Beytii’l-Makdis’te diinyaya gelen Hz. isa Yahudilerin sikint1 vermesiyle
¢ocuk yagta annesiyle beraber Misir’a gitmistir. 12 sene kadar Misir’da
kaldiktan sonra Sam’mn Nasira kasabasina yerlesmislerdir. Kendisine
peygamberlik verilince Filistin’in degisik sehir ve kasabalarini gezerek
peygamberlik gorevini yerine getirmistir. Yardimcilar1 olan Havarileri de
degisik beldelere tebligci olarak gondermistir (Al-i imran, 3/52; Nisa,
4/156,157,158; Yasin, 36/13-29).

Hz. Ziilkarneyn, peygamber veya veli oldugu soéylenen, Kehf suresinde
(Kehf, 18/83-98) diinyanin batisina, dogusuna ve daha degisik bolgelerine
yolculuk yaptig1 haber verilen meshur cihangir bir hitkiimdardir (Yazir, 1979).
Bu seyahatlerinde birgok olayla karsilasmigtir. Batiya giinesin battig1 yere
ulagincaya kadar, doguya Afrika’nin dogu sahiline veya Asya’nin uzak
dogusuna kadar, kuzeye, Tiirkistan’a kadar gittigi izah edilmektedir (Yazir,
1979).

b. Resulullah’in (s.a.v) seyahatleri

Rasulullah (s.a.v) cocuklugundan irtihaline kadar degisik maksatlarla
birgok seyahatte bulunmustur. Yeni dogdugunda siit annesi Halime Hatun’a
verilmig Taif’e gitmis, yaklasik bes yasina kadar -arada gidip gelmelerle
beraber- siit annesinin yaninda kalmigtir. Alt1 yaginda iken annesiyle beraber
Medine-i Miinevvere’ye akraba ziyaretlerine gitmiglerdir. Daha dogmadan
babasini kaybeden Allah Resulii’niin bu yolculukta annesi de vefat etmistir
(Koksal, 2004). On iki yaslarinda iken ticaret kervaninda amcas1 Ebu Talip ile
Sam taraflarina seyahatleri olmustur. Yirmi bes yaslarinda iken Sam
taraflarmna ikinci defa bir seyahatte bulunmuslardir (Ibn Hisam, 1997).

Kirk yasinda peygamberlik geldikten sonra Islam dinini teblig
maksadiyla seyahatlerde bulunmuglardir. Bunlardan birisi biiyiik zorluklar
yasadig1 Zeyd. b. Harise ile gittikleri, bir ay kadar kaldiklar1 Taif yolculugudur
(ibn Hisam, 1997).
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Hz. Peygamber’in hayatinda dikkat ceken yolculuklardan birisi isra ve
Mirag yolculugudur. Hicretten bir buguk yil kadar 6nce Mescid-i Hardm’dan
Mescid-i Aksa’ya (Isra, 17/1), oradan yedi kat semaya ve Allah Teald’nin
diledigi yerlere kadar gotiiriildiigii gecedir (Ibn Mace, “Fiten” 33). Allah
Resulii bu yolculuktan bes vakit namaz (Ibn Mace; “Ikamet”, 194), Allah’a
sirk kosanlarin digindakilerin affi (Miislim, “Iman”, 159, 279; Tirmiz,
“Tefsiru’l-Kur’an”, 17) ve Bakara suresinin son ayetleri (el-Bakara; 2/285-
286) gibi biiyiik hediyelerle donmiistiir.

Allah Resulii’niin hayatinda en ¢ok dikkat ¢eken yolculuk, Islam tarihinin
en onemli olaylarindan birisi sayilan, hicri takvimin tarih baglangici olarak
kabul edilmesine sebep olan, Mekke-i Miikerreme’den Medine-i
Miinevvere’ye yapilan kutsal yolculuk hicrettir. Hicret, Islam tarihinde déniim
noktasi olmustur.

Miladi 622 yilinda yapilan hicret ile Mekke-i Miikerreme’de bulunan
Miisliimanlarin tamamina yakini yerini yurdunu birakip Allah i¢in yola ¢ikmis
(ibn Hisam, 1997), ashabina ¢ok diiskiin olan Allah Resulii énce inananlari
gondermis, en son kendileri Hz. Ebu Bekir ile hicret etmistir (ibn Hisam,
1997).

Malini, miilkiinii, yerini, yurdunu birakarak Allah i¢in gd¢ edenlere
mubhacir, onlar1 kabul edip kucak acan Medineli Miisliimanlara da ensar adi
verilmigtir. Miisliimanlar yeni yurtlarinda rahat bir nefes almis, dinlerini rahat
yasamaya ve yaymaya baglamistir.

Allah Resulii, Medine-i Miinevvere’de daha ¢ok dini teblig ve vatan
miidafaasi yolunda seyahatlerde bulunmustur. Bedir, Uhud, Hendek basta
olmak iizere bir¢ok gazaya bizzat katilmiglardir. En son yaptiklar1 yolculuk
yliz binden fazla ashabiyla beraber Veda Hacci icin yapmis olduklar
yolculuktur. Bu seyahatte glinliikkler tutularak geriye kalici eserler
birakilmistir (Oral, 2011). Bu yolculuklarda basta hac ve umre olmak iizere,
abdest, namaz, oru¢ gibi ibadetlerin seferde ne sekilde ifa edilecegi ve
kadinlarin adet hali gibi 6ziir durumunda yapilmasi gerekenler pratik olarak
gosterilmisgtir.

12. Seyahat ile turizm iliskisi

Seyahat; ilim 6grenme, ibadet, ticaret, hicret gibi belirli amaglar icin
yapilan faaliyetleri i¢ine almaktadir. Hususi bir gezi ve seyahat tarzi olan
turizm ise bos zamanlarini degerlendirmek, dinlenmek, eglenmek i¢in yapilan
gezi olarak tanmimlanmaktadir. Son zamanlarda turizm faaliyetleri artarak
devam etmekte, biitiin diinyay1 etkileyen bir hareket olmaktadir (Siimeyra,
2017).

226



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Bugiinkii turizm algisi, 19. Yiizyilda sekillenmeye baslamistir. Onceleri
ulagim, konaklama, yeme i¢me gibi ihtiyaglari karsilamaya yonelik faaliyetler
olmus, sonra geliserek saglik, spor, kongre, toplanti, sila-i rahim gibi birgok
kavramlari i¢ine alan faaliyetler olmustur (Pamukgu, 2017).

21. yiizyilda Miisliman {ilkelerin mali yapilart iyilesince seyahat
imkanlar1 ¢ogalmig, Miisliiman-dostu turizm konsepti yayilmaya baslamistir.
Miisliiman-dostu turizm, islami degerlere uygun olarak seyahat etme, giyim
kusam, yeme i¢meyi igine alan ibadetleri rahat¢a yapabilecek sekilde
diizenlenen turizm faaliyeti olmustur (Simsek, 2017).

13. Seyahat ve Helal Gida

Seyahatte one ¢ikan en 6nemli konulardan birisi helal gida teminidir.
Ciinkii Miisliiman-dostu turizmde kisinin her zaman helal gida tiilketmek,
haram ve siipheli maddelerden uzak durmasi gerekir. Hz. Peygamber duasi
makbul kimselerden birisinin yolcu oldugunu haber vermistir. Buna ragmen
yolculuk yapan kimse haram yer icer haram ile gidalanirsa duasinin kabul
olunmayacagi uyarisinda bulunmustur (Miislim, “Zekat”, 65; Tirmizi,
“Tefsir”, 3).

Yolculukta gidalarda domuz iiriinleri ve domuzdan elde edilen jelatin
gibi maddeler, eti helal olmayan diger hayvanlarin etleri, helal olsa bile Islami
usule uygun olarak kesilmeyen hayvanlarin etleri, alkol muamele edilmis
tirtinler vb. problem teskil etmektedir.

Yolculukta helalligin yaninda sagliksiz sartlarda iiretilen ve pisirilen
irlinler, bayatlamis gidalar bulunabilir. Bunlar da yolcunun sihhatini
bozabilir.

Ugaklarda yolculuk siiresine gore yemek ikrami yapilmaktadir. Burada
deniz iiriinleri veya vejetaryen iiriinleri tercih etmek helallik agisindan daha az
riskli sayilabilir.

14. Seyahatte Ruhsat ve Kolayhklar

Miisliiman-dostu turizmde en 6nemli ilkelerden birisi ibadetlerin ifasidir.
Miisliiman nerede olursa olsun ibadetlerle miikelleftir. Ciinkii insan Allah’1
taniy1p ona kulluk yapmak i¢in yaratilmigtir (Zariyat, 51/56). Ancak seyahat
halinde seferilik sartlarini tagiyan kimse i¢in bazi ruhsat ve kolayliklar vardir.
Bu ruhsatlardan istifade edilerek ibadetler yerine getirilmeye devam edilir.

Hanefi mezhebine gore 90 km ve daha uzun bir yola gitmek i¢in ikamet
ettigi vatanindan ayrilan kimse seferi sayilmaktadir. Yolculuk boyunca

ibadetlerini seferi olarak yerine getirir. Eger vardig1 yerde 15 giin ve daha
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fazla kalacaksa o zaman seferi sayilmaz (Kudari, 1966; Haddad, 1978).
Burada yolculuk durumunda taninan ruhsat ve kolayliklardan biraz bahsetmek
uygun olacaktir.

a. Abdest ve gusiildeki ruhsatlar

Temizlik, dinimizde 6nemli yer tutan imanin yaris1 sayilan bir ibadettir
(Miislim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “Daavat”, 86). Yolcu olan bir kimse bir
problem olmadikc¢a vataninda oldugu gibi abdest ve gusiil alarak ibadetlerini
yapar. Sehir disinda olan kimse su bulamazsa veya suyu kullanma imkan
olmazsa, saglik acisindan risk tasiyorsa teyemmiim ederek ibadetlerini
yapabilir. Ayn1 sekilde gusiil abdesti almas1 gereken kimse su oldugu halde
hava ¢ok soguk olup hasta ise veya hasta olma tehlikesi varsa teyemmiim
alabilir. Abdest i¢in alinan teyemmiim ile gusiil i¢in alman teyemmiim aynidir
(Kudiiri, 1966, s. 5).

Mestler {izerine mesh hiikmiinde yolculukta degisiklik olmaktadir.
Vataninda mestleri ¢gikarmadan en fazla 24 saat, bir giin bir gece mesh edebilir.
Yolculuk halinde ise bu zaman dilimi 72 saat, ii¢ giin ii¢ geceye ¢ikmaktadir
(Kuduri, 1966, s.7). Yolcu olan kimse bu ruhsattan yararlanabilir.

b. Namazdaki ruhsatlar

Yolculuk halinde ez fazla zorluk ¢ekilen ibadet namazdir. Ciinkii glinde
bes defa belirli vakitlerde kilinmasi gerekmektedir. Vasitalarin molalari
namaza gore ayarlanmis olmayabilmektedir. Yolculuk halinde namaz kilmak
icin abdest almakta zorluklar olabilir. Ancak bazi ruhsatlarla imandan sonra
en 6nemli ibadet olan namaz kilinmaya devam edilecektir. Seferi olan kimse
dort rekath farzlari iki rekat halinde kilar. Siinnetlerde bir degisiklik olmaz.
Vakit miisait ise siinnetleri kilabilir (Kudiri, 1966).

Kisi diinyanin neresinde olursa olsun bugiin cep telefonlarindaki
uygulamalar ile bulunulan yerin namaz vakitleri kolayca tespit
edilebilmektedir. Bu agidan vakitlerin bilinmesi ile ilgili pek bir problem
goriinmemektedir. Yolculukta siinnet ve nafile namazlar vasita iginde gidilen
yon kible olarak, oturarak ima ile kilinabilir. Farz namazlar ise bir zaruret
olmadikga kibleye donerek ayakta kilinir. Ancak, diisman korkusu, esyalarin
calinma endisesi gibi bir durum olursa vasita iizerinde ima ile kilinabilir
(Tahtavi, y.y. s. 327; Yazir, 1979, c.1, s. 814).

Deniz vasitalar1 fikth kaynaklarinda kara vasitalarindan farkl
goriilmiigtiir. Buna gore deniz vasitalarinda asir1 dalga, bas donmesi gibi
ayakta durmaya imkan vermeyen bir durum olmadikg¢a biitiin namazlar ayakta
kibleye donerek kilinir (Tahtavi, y.y.s.332).
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Glnilimiizde yayginlasan ugak yolculuklarinda da namaz kilmak i¢in bazi
kolayliklar vardir. Oncelikle hava alanlarinda mescitler vardir. Eger vakit
girmigse oralarda kilinabilir. Yolculuk kisa siirecekse inilen havaalaninda
kilinabilir. Namaz vakti ugakta girip inmeden vaktin ¢ikma durumu varsa o
zaman ugakta kilmabilir. Ugagm gittigi yon kible olarak oturdugu yerden ima
ile kisi namazini kilabilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus ucakta abdest
almak zor olabilir. Bunun i¢in u¢aga abdestli binilerse kolaylik olur.

Yolculuk yapan kimseye seferi oldugu i¢in Cuma namazi farz degildir.
Clinkii cuma namazinin farz olmasini sartlarindan birisi mukim olmaktir.
Cuma giinii yolda olan kimse imkan bulursa Cuma namazini kilar, bulamazsa
Cuma namazi yerine 6gle namazimi kilar. Seferi olan kimsenin Cuma
namazimi kildirmas1 da caizdir. Aym sekilde yolculuk sartlarini tasiyan
kimseye bayram namazi da vacip degildir (Kudiiri, 1966; Tahtavi, y.y.).

Seyahat edenlerin namazlarm birlestirerek kilip kilamayacagi sorusu
cokca giindeme gelmektedir. Hanefi mezhebine gore namazlar sadece hac
gorevi ifa edilirken Arafat ve Miizdelife’de birlestirilerek kiliabilir. Onun
disinda her namaz kendi vaktinde kilinir (Kudairi, 1966). Safii mezhebinde ise
yolcu olan kimseler 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiy1 birlestirerek kilabilir
(Keskin, 2018). Miisliiman dostu turizmde yolcular namazlarini belirtilen
Olgiiler igerisinde ifa ederler.

¢. Zekat ve sadakadaki ruhsatlar

Yolculuk halinde zekat konusunda da bazi kolayliklar vardir. Her seyden
once ayetlerde zekat verilebilecek olan siniflardan birisinin yolda kalanlar
oldugu haber verilmektedir (Tevbe, 9/60). Fikih kaynaklarimizda, yolcu olan
kimse kendi memleketinde mali olsa bile ona ulagsma imkanmi olmaz,
bulundugu yerde ihtiyag icerisinde bulunursa o kimseye vatanina ulasincaya
kadar zekat ve fitre verilebilecegi ifade edilmektedir (Kudiiri, 1966).

Gunilimiizde banka kartlar1 ve degisik havale tiirleriyle hesaba ulasmak
miimkiin olabilmektedir. Vataninda parasi olan kimsenin yolculuk halinde ona
ulagmasi miimkiin olursa bu kimsenin zekat almasi dogru olmaz, malina
ulasamaz da zor durumda kalirsa ona zekat verilmesi caiz olur. Zekat vermesi
gereken kimse malinin {izerinden bir y1l geg¢ip zekat verme vakti geldiginde
yolda olursa bizzat veya vekalet ile zekatin1 6demesi miimkiin olursa dder.
Eger miimkiin olmazsa vatanina déndiigli zaman zekatin1 verir.

d. Oructaki ruhsatlar
Miisliiman-dostu turizmde terim olarak orug ile seyahat arasinda bir ilgi
oldugu goriilmektedir. Arapcada seyahat kelimesi oru¢ anlaminda

kullanilmaktadir. Ayetlerde de bu durum goriilmektedir (Tevbe, 9/112;

229



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

Tahrim, 66/5). Allah Resulii (s.a.v) de immetinin seyahatinin oru¢ oldugunu
bildirmistir (EbG David, “Cihad”,6). Orug ile yolculuk arasindaki benzerlik,
orucun yolculukta oldugu gibi kisiyi baz1 arzularindan uzak tutup zorluklara
sabretmeyi gerektirmesidir (Yazir, 1979).

Fikhi olarak yolcu olan kimse ramazan aymda seyahatte ise bir zorluk
olmadiginda orug tutmasi faziletli olmakla beraber tutmayip daha sonra kaza
edebilir (el-Bakara, 2/183-184). Yolcu olan kimse oru¢ tutmadigi zaman
seyahatten donmeden once Oliirse tutamadigi oruglardan sorumlu olmaz.
Yolculuktan dondiikten sonra kaza eder. Eger dondiikten sonra kaza etmeden
6liim hastaligina yakalanirsa tutamadigi giinler kadar fidye verilmesini vasiyet
eder (Kudiri, 1966).

Yolculuk halinde ramazan ayinda tutmayip orucu sonraya birakmak igin
kisinin hasta olmas1 gerekmez. Seferilik durumunda olmas1 yeterlidir. Ancak
bir kisi geceden oruca niyet edip giindiiz yola ¢ikarsa orucunu tamamlamasi,
baglanmis bir ibadeti bozmamak i¢in uygun olur. Eger bozarsa kefaret degil
sadece kaza etmesi gerekir (Kudiri, 1966).

Seyahate ramazan ayinda ¢ikan kimse iftar ve imsak vakitlerini yola
ciktig1 vatanina gore degil o anda bulundugu yere gore yapar. Ugakla yapilan
yolculuklarda da o anda ucagin {izerinden gectigi yere gore iftar ve imsak
ayarlanir. Ucak indigi zaman da oraya gore hareket edilir. Ugagin doguya ve
batiya dogru gidisleri orug tutma vaktinin uzamasina veya kisalmasina sebep
olabilir. Bu durumda kisi zaten seferi oldugu i¢in zorlanirsa orug tutmayabilir.
Sefer halinde iken tutulamayan oruglar daha sonra art arda veya farkh
giinlerde say1 tamamlanincaya kadar kaza edilir (Buhari, “Savm”, 66-67).

e. Hac ve umredeki ruhsatlar

Hac Islam’1n bes sartindan birisi olup hem mali hem bedeni olan ibadetler
sinifina girmektedir. Hac ibadetinin farz olmasi i¢in Miisliiman kisinin
ergenlik ¢agina gelmis, akilli, hiir ve saglikli olmasi gerekir. Bunun yaninda
hacca gidip doniinceye kadar kendisinin ve sorumlu oldugu aile fertlerinin
nafakasinin mevcut olmasi lazimdir. Ayrica yol emniyetinin de bulunmasi
gerekmektedir. Kadinlarin hacca giderken yaninda bir mahreminin veya
kocasinin olmasi istenmektedir (Kudiri, 1966).

Hac ve umre yolculugu devam ettigi siirece seferilik hiikiimleri gegerli
olmaktadir. Seferi olan kimse yolculuk miiddetince abdest, gusiil, mestler
lizerine mesh, namaz ve orug gibi ibadetlerde daha dnce izah edildigi sekliyle
ruhsat ve kolayliklardan yararlanir.
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f. Kurbandaki ruhsatlar

Mali ibadetler sinifina giren kurbanin vacip olmasi i¢in vataninda olmak,
yolculuk halinde olmamak gerekmektedir (Kudiri, 1966). Dolayisiyla seferi
kisi kurban kesmekle yiikiimlii degildir (Serahsi, ts; Boran, 2020), kurban
kesilen giinlerde vatanina doner, mali imkan1 yerinde olursa kurban kesmekle
ylkiimli olur (Molla Hiisrev, 1979). Ancak kurbani vekaleten kestirmek
miimkiindiir. Yolcu olan kisi arzu ederse kendisi kesebilecegi gibi kurbanini
vekalet vererek kestirebilir.

Giiniimiizde bayramlar tatil amaciyla degerlendirilebilmektedir. Tatile
gitmek icin belli bir ekonomik imkana sahip olmak gerekir. Maddi durumu iyi
olmayan kimi Miisliimanlar zorlanarak bile olsa kurban kesmeye gayret
etmektedir. Dolayistyla imkani oldugu halde sirf tatilde oldugu i¢in kurban
kesmemek kurbanin illet ve hikmetiyle bagdasmaz. Bu kimselerin kesme
yOniinii tercih etmeleri daha uygun olur (Dalgin, 2014).

3- Elestiriler ve tartisma

Miisliiman-dostu turizme ilahiyat disiplini agisindan baktigimizda genis
bir alan1 kapsadigini gérmekteyiz. Terim olarak konuyu ifade eden, sefer,
seyahat, seyyah, seyr, rihle gibi birgok kavram bulunmaktadir. Fikih
kitaplarinda konu ile ilgili sefer bagligin1 tasiyan bolimler mevcuttur. Bu
boliimlerde yolculukla ilgili biitiin fikhi durumlar ele alinmistir. Bu bilgilere
seyahat edenlerin ulagmasi kolay olmasia ragmen amel edilme ve 6grenme
yetersizdir. Miisliiman-dostu turizmin &zelligi Islami degerlere uygun olmast,
ibadet, ticaret, ilim 6grenme, dil 6grenme, ibret alma gibi bir amaca yonelik
olmasidir.

Seyahat, ilk insan Hz. Adem ile baglamistir. Peygamberlerin, alimlerin,
miirsitlerin, fakihlerin seyahatleri, Islam dininin yayilmasina, diinyanin iicra
koselerine kadar ulasmasina vesile olmustur. Giiniimiizde Islam’1n ulasmadig
yer neredeyse kalmamistir. Ancak Mislimanlarm bugiin aym etkiyi
gosterdigi sOylenemez. Miisliiman-dostu turizmde giiniimiizde birtakim
zorluklar vardir. Gerekli sartlari tagiyan bazi tesisler olmakla beraber sayilari
azdir. Bu tesislerde helal belgeleri daha ¢ok gida ve mahremiyetle sinirlidir.

Helal gida; yiyecek ve iceceklerde helallik dl¢iileri her zaman 6nemlidir.
Miisliman-dostu turizmde haram ve siipheli maddelerden kaginmak
gerekmektedir. Giinlimiizde bu konuda gelismeler olmakla beraber yeterli
degildir. Islam dininde israf haram sayilmistir. Tesislerde gida tiiketiminde
israfin onlendigini s6ylemek miimkiin degildir.

Seyahatlerde namaz kilan kimseler i¢in zorluklar devam etmektedir.
Islam’1n bes sartindan birisi olan, imandan sonra en dnemli ibadet olan namazi
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yolcularin genel olarak rahat kilamadigi bir gergektir. Ozellikle yolculuk
devam ederken otobiislerin namaz vaktinde mola vermemesi problem
olmaktadir. Yolcularin seferilik halinde ibadetlerini ne sekilde ifa edecegini
bilmesi veya onlara anlatilmas1 gerekmektedir.

Hali hazirda turizm, genel olarak ticari bir faaliyet olarak goriilmekte,
gelir gider hesabina gore degerlendirilmektedir. Turizm faaliyetlerinin manevi
yonden olumsuz etkileri {izerinde fazla durulmamaktadir. Turistik
faaliyetlerin arttig1 giinimiizde Miisliiman olmayanlarin Miisliimanlara inang
ve ahlak bakimindan olumsuz etkilerinin daha fazla oldugu goriilmektedir.

4- Oneriler

Miisliiman-dostu turizm tesislerinin ¢ogaltilmasi gerekir. Sadece gidada
degil seyahat, saglik, kozmetik, giyim kusam, mahremiyet, temizlik iiriinleri
gibi turizmin biitiin alanlarinda Miisliiman-dostu turizm Olciilerine
uyulmalidir.

Yolculuklarda ibadetlerin  yerine getirilebilmesi i¢in  gerekli
diizenlemeler yapilmali, namaz saatlerinde namaz kilanlara imkan
taninmalidir. Rehberler tarafindan yolculara bulunduklar1 yere gore su anda
yaygin olarak kullanilan cep telefonu uygulamalarindan namaz vakitlerinin
tespiti 6gretilmeli, kible tayini icin kible saati bilgisi anlatilmalidir.

Miisliman-dostu turizme gore hareket etmek isteyen erkek, kadin ve
cocuklara yonelik tesettiire uygun saglikli kiyafetlerin tasarimi ¢ogaltilmali,
iriin yelpazesi genisletilmelidir.

Miisliman-dostu  turizm  tesislerinde ¢ocuklarin  dini  bilgileri
Ogrenebilecegi yer ve imkanlar hazirlanmali, namazi cemaatle kildiracak
gorevli olmalidir.

Turizm okullarinda ve turistik tesislerde ¢alisanlarin egitiminde Islam
dinindeki seyahat ilkeleri, helal haram, seyahatte ibadet, mahremiyet, helal
gida gibi dersler konulmalidir.

Turizm faaliyetlerinin en bilyiik olumsuz etkilerinden birisi Islam dininin
dlciilerine uymayan gayri Miislimlerle evliliktir. Ozellikle gengler bu konuda

bilinglendirilmelidir.

Miisliiman-dostu turizm tesislerinde devamli olarak dini konularda
danisilacak uzman kisi bulundurulmalidir.
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Bitin 12

CEBIMIZDEKIi KUTSAL: MOBIiL UYGULAMALAR
BAGLAMINDA DINDARLIGIN RASYONELLESMESIi VE
MCDONALDLASMASI
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Gilinlimiizde din, ibadethanelerin sinirlarini asarak dijital aglar ve mobil
teknolojiler aracigiyla giindelik yasamin mikro alanlarina kadar girmis
durumdadir. Geleneksel toplum yapisinda “kutsal” (sacred) ile “dindig1”
(profane) arasmda mekansal ve zamansal olarak var olan kesin ve belirgin
sinirlar, teknolojik ilerlemenin bir {iriinii olan akilli telefonlarin her an her
yerde erisilebilir yapisi sayesinde giderek bulaniklagmaktadir. Birey, mobil
cihazindaki aynmi ekran iizerinden aligverisini yaparken, sosyal medya
hesaplarindan bildirimlerini kontrol etmekte ve hemen ardindan mobil
uygulamalar aracigiyla da ibadetlerini yerine getirmektedir. Bu yaklasim, din
sosyolojisi literatiiriinde yalnizca bir “aragsal degisim siireci” olarak degil;
dini tecriibenin, pratigin ve otoritenin niteligine yonelik ontolojik bir degisim
ve doniisiim siireci olarak okunmalidir. Dinlere 6zgii pratiklerin olusturdugu
“pratik dindarlik” alaninda yer alan namaz, zikir, dua, kible yoniinii bulma
gibi giinliik ritiiellerin mobil uygulamalar {izerinden icra edilmesi, dini yasam
pratiklerini, modernlesmenin en gilicli parametrelerinden biri olan
“rasyonellesme” siireciyle karsi karsiya getirmektedir. Max Weber’in modern
toplumun olusumunda mihenk tasi olarak gordiigli rasyonellesme ve onun
giiniimiizdeki cagdas tezahiiri olarak gorillen George Ritzer’in
kavramsallastirdig1 “McDonaldlagsma” siireci, bugiin dijital din tartismalarinin
merkezine yer almaktadir. Ritzer’in  verimlilik, hesaplanabilirlik,
ongoriilebilirlik ve denetim ilkeleri, fast-food sektdriinden sagliga ve egitime
kadar pek cok alani doniistirdiigii gibi, dini alam1 da ‘‘tiiketilebilir’’ ve
““Olgiilebilir’’ bir sisteme doniistiirmektedir.

Bu ¢aligma, mobil dini uygulamalarin kullaniciya sundugu ‘‘kolaylik’’
vaadinin arka yiizlinli, dini tecriibeyi ve pratikleri nasil mekaniklesmis bir
performans goriintiisiine doniistiirdiigiinii ortaya koymay1 amacglamaktadir.
Caligmada, geleneksel dindarligin, algoritmalar, veriler ve araylizler
vasitasiyla nasil sayisal bir degere doniistiigii; Weberyan bir perspektifle
teorik zeminde tartisilan ‘dinin teknolojik “bliyli bozumu” Ritzer’in
McDonaldslagsma kavramiyla birlikte tartigilmaktadir. Bu ¢ergevede, popiiler
mobil uygulamalarin insanlara sunmus oldugu o6zellikler ve kullanicilarin
deneyimleri, dindarlik anlayiginin niceliksellesmesi ve aragsallagmasi
ekseninde analiz edilmektedir. Calisma, dijital etnografi ve literatiir taramasi
yontemlerini  kullanarak olusturulmustur. En popililer mobil dini
uygulamalarin sunmus oldugu arayiizleri, gelistirdigi 6zellik ve hizmetler,
kullanic1 geri bildirimleri kullanilarak betimsel analiz yontemiyle incelenerek
ortaya konulmaya ¢aligilmigtir.

GIRIS

20. yiizyila kadar bir¢cok toplum teorisyeni, insanin diinyay1 algilama ve
anlamlandirma big¢imlerinin yan1 sira evrenin onlara bigtigi rolii degistirecek
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fikirler ortaya koymuslardir. Ornegin Nietzsche tanrmin oldiigii veya
Olecegini; Engels sosyalist devrimin dini ortadan kaldiracagini, Marx
rasyonellesme siirecinin dini yok edecegini; Durkheim, toplumun din yerine
bizatihi kendine taptigini; Weber ise insanin ruh diinyasini asirlardir
biiylileyen gizemin rasyonellesme siireciyle bozulacagini iddia etmistir (Kose,
2015: 6). Ote yandan Alman materyalizm diisiincesinin temel diisiiniirlerinden
Feuerbach din olgusunu, uyanan bilincin riiyasi olarak tanimlamistir. Onun
diyalektik diisiince sistemini sosyolojik diizleme indirgeyerek temellendiren
Marx, dini biisbiitiin toplumu uyutan bir yap1 olarak gérmektedir.

Weber dini, insanlar i¢in pozitif biitiinlestirici bir olusum olarak kabul
ederken, Freud bireylerin yasadig1 kisiliksel sorunlarin ve toplumsal
bunalimlarin {istesinden gelmek icin basvurduklar1 ydntemin adi olarak
aciklamaktadir (Ballikaya, 2015: 88). Hizla biiyiiyen ve gelisen teknoloji
donemi, insanlik tarihini anlamak adina biiyiik imkanlar ve diisiinsel agilimlar
sunmaktadir. Teknolojik ilerleme toplumun imkanlarini genisletecek birgok
alanda gelisim saglamaktadir. Mimari, tip, ulasim ve haberlesme gibi
alanlarda sagladigi konfor alani insanlarin sosyal yagamlaria da yansimaistir.
Etkisi ve doniisiimii kiiresel 6lgekte tecriibe edilen teknolojik ilerleme, insan
yasaminin da vazgecilmez degisim bir dinamigi haline gelmektedir (Menekse,
2015: 151).

Teknolojik ilerlemenin insanlara sunmus oldugu en dnemli imkanlarin
basinda iletisimin zamam ve mekani ayiran boyutu gelmektedir. Ik olarak
bilgisayar, telefon versiyonlariyla ortaya ¢ikan teknik araglar, zaman
icerisinde ve insanlarin ihtiyaclari dogrultusunda farkli formlara biirlinerek,
tablet, diziistii bilgisayar, mobil cihazlar olarak sekil degistirmistir. Iletisim
kurma veya iletisim halinde olma amaciyla kullanima sunulan cep
telefonlariyla ilk adimi atan siireg, gilinlimiizde internet aglarinin yayilim
gostermesiyle, bu cihazlara farkli 6zellik ve teknik yeniliklerin eklenmesini
zorunlu kilmigtir (Candemir, Zalluhoglu, Diyadin & Karsli, 201).

Mobil cihazlar igin 6zel olarak kodlanmig bir yazilim igeren (Uslu, Giir,
Eren & Ozcan, 2020) ve bilgi iletisim teknolojisine yenilik saglayan mobil
uygulamalar, insanlara gergek iistii sanal bir iletisim ag1 sunmaktadir. Bu sanal
ag iletisim ve etkilesim arglimanlariyla farkli bir kiiltiirel cevre ve yasam sekli
iiretmektedir (Aygiil, Giirbiiz & Un, 2022: 253). Degisen ve farklilasan kiiltiir
ve yasam formlari, geleneksel yapt ve kurumlarda giiclii bir sekilde kendini
gostermektedir. Ayni sekilde geleneksel toplumlarin temel kurumlarindan ve
yapilarindan biri olan din kurumu, sosyal ve toplumsal yagama yansimasi olan
dindarlik alanlarini, algi ve yorumlarmi etkileyerek ¢esitlenmesini saglamistir
(Haberli, 2019: 307). Bu etkiler sonucunda gelisen dijital teknoloji giindelik
yasamda yogun bir sekilde kullanilmasi sonucu, sanal dindarlik 6zelinde
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bilgiyi, tecriibeyi, duygulari, etki ve etkilesimi, farkli bicimlerde
etkilemektedir.

Giliniimiiz toplumsal dinamiklerin temel arglimanlarindan biri olan
teknolojik ilerlemelerin, toplumun istek ve beklentilerine yonelik sekillenen
veya gelisen din ve dindarlik goriiniimlerini dogrudan veya dolayli bir sekilde
etkiledigi goriilmektedir (Da Silva, 2015: 112). Esasen her toplumun sahip
oldugu bir din anlayis1 vardir. Dinler 6ziinde ¢esitli mesajlar barindirmaktadir.
Ancak bu mesajlar her toplumun sahip oldugu din 6zelindedir. Insanlar bagh
oldugu dini inanc1 anlatmak ve diger topluluklara iletmek arzusu tagimaktadir.
Bu istek, kitle iletisim araglarint hedefe ulagmadaki en ©nemli araci
kilmaktadir. Bir¢cok dini yap1 mesajlarini insanlara ulastirmak ic¢in kendi
déneminin teknolojik gelismelerinden yararlanmaktadir. Internet agmin
genisleyip yayilmasiyla birlikte, dini iletisim pratikleri de dnemli bir doniisiim
yasamugtir. Dijital diinyaya kademeli sekilde eklemlenen din olgusu, tutum ve
pratiklerinde farklilagmalar goriilmektedir. Din ve dindarlik kavramlar
birbirini tamamlayan ve etkilesim halinde olan olgular olarak karsimiza
cikmaktadir. Din, igerisinde bulundugu toplumsal yapimin o6zelliklerini
yansitacak sekilde kendine has pratikleri, sembolleri ve ritlielleri igeren bir
olgudur. Insanlarin duygu ve diisiincelerinde, yasamsal pratik ve
uygulamalarinda, diislince ve davranis setlerinde, sosyo-ekonomik ve ruhsal
yonlerinde bir biitlin olarak degisimine ve gelisimine katki saglayan bir
kurumdur (Yakut, 2022: 1). Dindarlik ise, kisinin inanci geregi eylemde
bulundugu tutum ve davranis kaliplaridir. Diger bir deyisle, dini inancin
¢izmis oldugu kural ve simnirlar igerisinde kisinin tiim yasantisini i¢ine alan
dini bir olgu olarak tarif edilebilmektedir (Okumus, 2006: 21). Dindarlik ayn1
zamanda, bireyin benimsemis oldugu dini inanci geregi, ibadet ve degerleriyle
mesgul olma ve onlarla ilgilenmek iizere, zaman ayirma g¢abasi i¢inde olmak
seklinde de agiklanabilmektedir (Kurt, 2009: 76).

Diger yandan dijitallesmenin etkisi altinda kalan dini akim ve
olusumlarin da yontemleri degisme ugramistir. Dinin, gelisen ve degisen yeni
teknolojik ilerlemelerin igerisinde nasil konumlandigini agiklamak igin
““dijital din”>> kavrami kullanilmaktadir. Dijital din olgusu yapisi itibariyle
akiskan ve siiregen bir 6zellige sahiptir. Dijital ortamda dini olanin yeniden
anlamlandirildigi, etki ve kapsaminin globalleserek tiim dijital araglarla
yayilim gosterdigi goriilmektedir. Dinin siber alandaki yayilisi, sanal
ortamlardaki  dini  goriinlimlerle  farklilagip  baskalasma  formuna
doniismektedir. Oyle ki dini otorite ve kimlikler, sanal cemaatlerin yaninda
cevrimi¢i dini ritiieller, yeni medya kiiltiirii icerisinde dindarligin
deneyimlenen yeni mekanlari igerisinde yer almaktadir.

Dinin yeni versiyonlarinin sergilendigi internet ortamini, Helland’in
(2000), “Religion Online (Cevrim Igindeki Din)” ve “Online Religion
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(Cevrimi¢i Din)” kavramlariyla agiklanmaktadir. Cevrim igindeki din
yaklasimimi konu alan internet siteleri, bu siteleri arastiran veya gezinen
bireylere konu alinan dinin 6zelinde temel ilke ve inang bigimlerini, dini ritiiel
ve sembollerini dahasi kutsal metinlerini sunarak, bilgi almasim
saglamaktadir. Ancak c¢evrim i¢i dini konu alan internet siteleri ise,
benimsedikleri dinin 6zelinde sanal cemaatler olusturarak, dinin Oziinii
olusturan mesajlar;, baska dini inang ve mensuplarina ulagtirmayi
hedefleyerek dini propaganda yapmaktadir. Bu durumu baska bir ifadeyle
aciklamak gerekirse, dini misyonerlik faaliyetleri sergilemektedirler.
Toplumsal alani etkileyen her degisim icerisinde olumlu ve olumsuz her tiirli
etkiyi icermektedir. Ayni sekilde iletisim alaninda ve teknolojik ilerlemenin
icerisinde yer alan yeniliklerin dini yasanti i¢in olumlu ve olumsuz yonleri
barindirmaktadir. Dijital iletisim araglarinin dini yasam pratiklerine entegre
olmasi bir¢ok kaygi durumunun ve elestirel ortamin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Esas olan dinin mevcut geleneksel yapisinda meydana gelebilecek
bozulma durumu 6nemli bir kaygi kaynagi olmaktadir.

Konumuzun ana omurgasini olusturan, dindarligin sanal goriiniimiinii
ifade eden mobil dini uygulamalarin, sosyolojik goriiniimlerini diisiiniirler ve
kavramlar {izerinden agikladigimiz bu boliimden sonra, teorik zeminin temel
yapisini  olugturacak ~ Weber’in “‘rasyonalitesi’> ve  Ritzer’in
““McDonaldlagsma’’ diisiince setlerine deginilecektir. Dini bilginin ve dini
pratiklerin dijital goriiniimlerinin belki de en 6nemli tartigma alani felsefi ve
ontolojik sahadir.

1.Weber’in Diisiince Ekseninde Dijital Din

"Max Weber’in modernite ¢ozliimlemesinin merkezinde yer alan
rasyonellesme siireci ve bunun dogal bir sonucu olarak meydana gelen
diinyanin biiyiisiiniin bozumu (Entzauberung), dijital din pratikleri i¢erisinde
en sade sekliyle kendini gosterdigi goriilmektedir. Oyle ki geleneksel dinin
“‘karizmatik’” ve ‘‘mistik’’ yapisi, mobil cihazlarin uygulamalar ile farkl
boyuta tasinmaktadir. Mobil uygulamalar vasitasiyla sunulan hesaplanabilir,
Ol¢iilebilir ve ongoriilebilir isleyise sahip bir sisteme devredilen dini tecriibe
ve pratikler, barindirdig1 maneviyati mekanik ve teknik siireglere devretmistir.
Dijital din aracigtyla insanlara sunulan dini pratik iceren uygulamalar, her ne
kadar insanlar1 gercekligi barindiran dini anlayis ve uygulamalardan uzakta
sahte bir tecriibe kazandiriyor gibi goziikse de aslinda bu dini anlayis, inanci
modern rasyonalitenin sert ve kati kurallar icerisinde hapseden, her tiirlii
duygusal etkilerden uzak ve 6ziinii tasiyip beslendigi gelenekten kopartarak,
mekanik bir yapiy1 temsil eden ‘‘teknolojik bir dindardik’ tipolojisi
olusturmaktadir.
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1.1.Dini Eylemin Rasyonellesmesi: Deger Odakh Rasyonellikten
Aracsal Rasyonellige Gecis

Weber’in rasyonellesme kavrami, modern déneme 6zgii olup, bireyin
tim eylemlerinde, secimlerinde ve karar alma siireclerinde akilsallik,
bilimsellik, evrensellik ve sistematiklik gibi siiregleri iceren ozellikleri
referans alarak uygulamasidir (Weber, 1950: 24). Birey kisisel ihtiya¢ ve
isteklerini kargilamak i¢in belirli hedefler belirleyerek ona onlara ulagmaya
caligmaktadir. Bu amaca ulasmasii saglayacak en uygun, en kolay ve
maliyeti minimum seviyede olan vasitalar1 arastirmaktadir. En nihayetinde bir
tercihte bulunarak yaptigi bu tercihin olumlu ve olumsuz tim etkilerini
ongorerek hazirlikli davranmaktadir. Baska bir ifadeyle, rasyonellesme
olgusu, iradenin mikro diizeyde bir eylemde bulundugumuz zaman dilimi
icerisinde tlim boyutlariyla sentezleyerek kontrol etme, yonlendirme ve
sonuca ulastirma siireclerini sonuglandirmasi olarak tanimlanmaktadir
(Weber, 1950:75; Ozer, 2010:14). Bu yaklasimi makro diizeyde
diisiindiiglimiizde, aklin toplumsal sistem igerisindeki yapilarin, ekonomi,
hukuk, siyaset, saglik, egitim gibi Onemli alanlarin olusturulmasinda,
isleyislerini diizenleyen ilke ve kurallarin tespit edilmesinde, diizenli isleyise
sahip olmalarinda ve denetlenme asamalarinda yetkin ve aktif olma
durumudur (Weber, 1950: 26). Konumuz olan dijital dindarlik hususunda bu
rasyonellik bi¢imi, ibadetin 6ziinii olugturan manevi huzurun, derinligin ve
husunun, niteliksel 6zelliklerinden arindirilarak istatiksel verileri olan hiza
dayali nicelik boyutlara tercih edilmesiyle kendisini gostermektedir.
Insanlarin yogun bir sekilde kullanmis olduklar1 mobil dini uygulamalar,
bireye dini gorev ve sorunluluklarint minimum zamanda ve en az cabayla
““tamamlama’’ firsati sunmaktadir. Ancak bunu yaparken, dini pratigi askin
bir ama¢ olmaktan ¢ikartarak mekanik ve teknik bir kilavuz seviyesine
indirmektedir. Bu sebepten oOtiirii, dijital arayiizlerle ortaya konulan dinsel
eylemler, miisliiman bir bireyin Allah ile kurdugu maneviyat iceren niteliksel
bagin dijital sistemin sundugu verimlilik temali sablonlar1 igerisinde
sekillenen aragsal bir rasyonalitenin iirlinii haline gelmektedir. Weber’in
toplumsal eylem siniflandirmalarindan bir digeri ise deger-rasyonelligidir. Bu
eylem bigiminde bireyler rasyonel temellendirmesi miimkiin olamayan deger
merkezli eylemleri sergilemek zorunda kalmaktadirlar. Ancak bu degerler
amaglanan degerler ugruna gerceklestirilen eylemler rasyonel bir hesaplama
ve diizen icerisinde yapilmaktadir. Weber 6zellikle Protestan gruplarin deger-
rasyonelliklerini modern toplumda kapitalist diizenin hesaplanabilirligine
fayda sagladigini ifade etmektedir (Benton ve Craib,2008:105). Bu gercevede
bireyler ‘‘diinyevi’ ’6zellik tasiyan bir hedefe veya amaca ulagsma kaygisi
tasimaksizin sadece bireysel anlamda benimsedigi degerler adina eylem
gerceklestirmeyi tercih etmektedir. Bahsedilen bu eylemler hedefin bizzat
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kendisi olarak onun i¢inde gerceklesmektedir. Aragsallik iceren sonuglardan
ayrt tutularak bireyin benimsedigi degerlerini eyleme dokme asamasinda
somutlastirma yolunun bir hali olarak sergilenir (Weber,2012:133). Weber’e
gbre ‘‘rasyonel’” diye siniflandirilan dinler (islam, Hristiyanlik, Yahudilik,
Budizm, Hinduizm ve Konfiigyanizm) bir¢ok dini pratik ve ritiielleri ile
Ogretileri deger rasyonalitesine dayalidir.

1.2.Djjital Biiyii Bozumu: Kutsalin Teknolojik Alanda
Standartlagsmasi

Modern 6ncesi donemde bireyler din ve dini 6gretiler aracigiyla kozmosu
ve yasamin anlamini bulmaya calisirken, simdilerde ayni insan ayni sorulari
veriler aracigiyla anlamlandirmaya ve ¢oziimlemeye ¢aligmaktadir. Teknoloji,
insanlara bir yandan yasadig1 diinyayr mekanik siiregleri iceren daha
hesaplanabilir ve Ongoriilebilir hale doniistiirme teminati verirken diger
yandan insanlari bu verilerin hakim oldugu diinyada biiylilenmis bir sekilde
birakmaktadir. ‘‘biiyli bozumu’’ diisiincesi Weber’in sistematiginde dar ve
genis olmak tizere iki anlama sahiptir. Dar manada biiyii bozumu diisiincesi,
dogaiistii ritiiellerin bir ¢esidi olan biiyliniin ve mitolojinin insan yasamindan
cikarilmasini ifade etmektedir. Weber’in din kuraminda bilim ve din biiyiiniin
karsinda yer alan bir olgudur. Genis anlamda biiyli bozumu diisiincesi ise,
dinin de ortadan kaldirilarak, olay ve olaylarin agiklanmasinda nedensel
sonuclara dayanan modern bilimsel diinya bakismna karsilik gelmektedir.
Ancak biiylisii bozulmus diinya diizeninde din tam olarak insan yasamindan
soyutlanarak yok edilemez. Fakat kendine ozgli sinir ve alanlarina
cekilmektedir. Bu durum esasinda anlamini yitirmis bir diinyaya karsilik
gelmektedir (Schroeder, 1996: 53; Kip-penberg, 2012: 126).

Bu diinyada, ortaya ¢ikan yeni din ve dindarlik bigimlerinin pragmatik
yaklagimlar1 goriilmektedir. Anlamin 0ziinii iceren ve nesnel tarafina karsilik
gelen doga ve toplum yerini daha 6znel ve bireysellesmis din ve dindarlik
bicimlerine birakmaktadir (Kippenberg, 2012: 126, 138-9). Toplumun
“‘gergegi Ogrenme ve anlama yolu’’ yani epistemolojik yonii degistigi igin;
din artik insanlar1 bir araya getiren i¢inde biiyiik heyecan barindiran, kolektif
coskuyu, meydana getiremedigi gibi kamusal alan1 diizenleyen islevsel yonii
ve toplumsal diizeni belirleyen giiciinii de kaybetmektedir. Diger yandan
modern donemdeki birey genellikle bilgisine ve isleyisine vakif olmadigi
teknolojik araglarin, bilimsel bilgi ve yoOntemler aracigiyla her seyin
aciklanabilecegini diisiinmektedir. Bu durumu modern bireyin ‘‘her seyin
hesaplanabilir oldugu’’ inancindan ileri gelmektedir. Weber’e gore ‘‘biiyii
bozumu’’ Bati toplumlarinin kiiltlirel sisteminin uzun yillar1 kapsayan bir
doniistimiin ¢iktisidir. Bu doniisiim sadece teknik bir ilerlemeyi degil, aym
zamanda diinyayr anlama ve anlamlandirma cabasinda da temelden bir
zihniyet degisimini igermektedir. Bu doniisiimiin en etkili aktori ise bilimdir
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(Okumus,2005:58-59). Dijital ortama aktarilarak dijitallestirilen din, kullanic
dindar kimse tarafindan birgok dini ritiielinin ve uygulamasinin sanal ortamda
gerceklestirebilme imkani sunmaktadir. Sanal ortama aktarilan kutsal
metinler, kullanici dindar birey tarafindan, istedigi her an tek bir tusla istedigi
herhangi bir yerde okuyabilme firsati sunmaktadir. Dini metinler klasik
tekdiize halinden hiper gercekli§in icerisinde imaj metinlerine
doniistiiriilmektedir. Dahasi sosyal medya aracigiyla kisisel paylagim
alanlarina kadar inen dini bilgi, geleneksel dini bilgiyi sorma ve aragtirma
mercileri olan din adamlarina olan ihtiyaci ortadan kaldirirken; agiklayan,
yorumlayan ve dini bilgi noktasindaki ¢eligkili durumlari ortadan kaldiran bu
dini otoritenin giiciinii zayiflatmaktadir. Oyle ki sosyal platformlarda
etkilesim ve paylasim nesnesine doniistiiriilen dini bilgi, asil baglamindan
kopartilarak standartlastirilmig bilgi yiginina doniistiiriiliip, sanal dlemde ve
medyada goriiniirliigii kazanmis vaizlerin ortaya ¢ikigina sebep olmustur.

1.3.Dijital Demir Kafes: Dini iradenin Algoritmik Goriiniimii

Weber gore rasyonalizasyon sadece ilerleme vaadi tasiyan bir siireci
ifade etmemektedir. Onun diisiince sisteminde biiyli bozumuna sebep olan
rasyonellesme ayn1 zamanda bireylerin 6zgiirliiklerine kisitlama getiren ve
ellerinden alan ‘‘demir kafes’’i meydana getirmistir. ‘‘Demir Kafes’’
kavramini ilk kullanan teorisyen aslinda Weber degildir. Weber’in ‘‘Protestan
Ahlaki1 ve Kapitalizmin Ruhu’> adli ¢calismasmi 1930 yilinda Ingilizceden
terciime eden Talcott Parsons, ¢evirisinde ‘‘gelige benzeyen sert konut™
anlamina karsilik gelen “Stahlhartes Gehéduse” kelimesinin Ingilizce karsili
olan ‘‘iron cage’’ yani ‘‘demir kafes’’ olarak terclime etmesiyle literatiirde
kullanima gegmistir. Weber’in (1993) rasyonel-biirokratik diinya diizenin
aciklamak amaciyla gelistirdigi ‘‘demir kafes’’ metaforu, giiniimiizde dini
pratiklerin mobil uygulamalara devredilmesiyle birlikte dijital bir 6zellik
kazanmaktadir. Swingewood’ ub (1998:228) iizerinde durdugu standartlasma
ve mekaniklesme siireci, dijital ortamdaki dini uygulamalarin algoritmik
yapisinda somutlagmaktadir. Yani bireyin kisisel manevi hissiyat1 ve dini
anlamda ortaya koydugu beceri ve yetilerini, dijital sistemin dayattig1 kati
teknik kurallar ve siirlar igerisinde yok sayilmaktadir. Slattery’nin
(2007:142) soylemiyle bireysel onceligi baskilayan bu hiyerarsik kontrol
mekanizmasi, dijital ortamda bireylere cihazlar yoluyla sunulan ‘bildirimler’’
ve yazilimdan kaynaklanan zorunlu yonlendirmelerle ‘‘duygusu ve hissiyati
olamayan uzmanlik’’ olusturmaktadir. Mobil uygulamay1 kullanan birey,
Ritzer’in (1998) ifade ettigi gibi, zaman icerisinde manevi anlamdaki
Ozglrliigiinii bu dijital kafes icerisindeki sinirlara hapsederek, ibadet
ritliellerini agkin bir tecriibeden ziyade sistemin sahip oldugu rasyonel
sinirlarina uyum saglayan eylemlere doniistiirmektedir. Kisacasi Weber’in
demir kafesi yalnizca ortaya c¢iktigi fiziksel biirokrasi anlayisinda degil,
cebimizdeki akilli mobil cihazlarin arayiizlerinde, miisliiman ama rasyonel bir
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“‘kullanic1’”” kimligini kazandirmay1 zorunlu tutan teknolojik birer parmaklik
olarak yansimaktadir.

2.Weberyan Rasyonellesmenin Modern ve Asir1 Ucu Olarak
‘‘Mcdonaldslasma’’

‘McDonaldslasma’’ %, Ritzer’e gére modern toplumlarin en temel yapisal
kurumlarindan olan, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik alanlarda goriiniirliikkleriyle
On plana ¢ikan rasyonalite kurallarina dayali siirecleri barinmaktadir. Ritzer,
stireci tanimlayan dort 6nemli rasyonalizasyon ilkelerini ortaya koymaktadir.
Bu ilkeler; verimlilik, ongoriilebilirlik, hesaplanabilirlik ve teknolojik
denetimi de bulunduran asamalari1 Weber’in rasyonalite yaklasimiyla
(Weber,1980:1145-1179) iliskilendirerek kavramsal bir c¢ergceve ortaya
koymustur. Konumuz o6zelinde dijital dindarligin modern toplumlardaki
gorlintirliigline baktigimizda teknolojik ilerlemenin sagladigi akiskan ve
dinamik hareket etme 6zgiirliigii modern bireye din ve dindarlik pratiklerinde
zamandan, mekandan ve dini otoriteden tasarruf saglamaktadir. Bu sayede
Ozgiirlestirilen dini pratikler, bu goriiniirliigiinii en ¢ok mobil uygulamalar
aracigiyla gostermektedir. Fast-food tiiketim kiiltiiriiniin sahip oldugu, yemek
yeme eyleminin hizli, tek tip ve hesapl bir hale getirdigi anlayisi, modern
bireyin kullanmakta oldugu mobil dini uygulamalar 6zelinde dini tecriibeyi
““hizla tiiketilen’’ bir veri nesnesine doniistirmektedir.

2.1.Verimlilik (Efficiency): "Sevap Kazanmanin En Kolay Yolu"

McDonald's yaklasimimin en temel hedefi, a¢ olan bireyin aglik
durumunu en hizli sekilde ortadan kaldirmaktir. Diger yandan modern birey
mobil uygulamalar aracigiyla dini sorumlulugunu en az g¢abayla yerine
getirmeyi amaclamaktadir. Dini pratiklerin geleneksel ve dijital alandaki
gorlntirliiklerini karsilastirdigimiz bu boliimde, mobil dini uygulamalari
kullanan bazi kullanic1 yorumlar1 gorsel sekilde verilerek analiz edilmeye
calisilacaktir.

» Gelenekselde Olan Dini Pratik: zikir ¢ekme ritiieli dini pratikler
icerisinde onemli uygulamadir. Oncesinde abdestin tazelenmesi ve seccade
tizerinde tesbihin eline alinarak bir hazir bulunusgluk halinde olmay1 gerektirir.

o Dijital/Rasyonel alanda doniisen Pratik: Kullanicinin zikir ¢ekme
ritiieli oncesi hazirlik siireglerinin atlayarak, zikir ¢ekme ritlielini, zaman ve
mekandan kazanma siirecine doniismiistiir.
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@

%k d k3 Aralik

Unutum zikirleri kaydetmeden uygulamay kapattim. Geri agtiimda sifirlamamisti baya iyi bir 6zellik

Bunu yararl buldunuz mu? Evet Hayir

Dini icerikli mobil uygulamalar, dindar bireyleri zaman alanlarindan
soyutlagtirmaktadir. Ibadet etme anlayisi, manevi anlam bir yolcukta
olmaktan kopup, ‘‘aradan c¢ikarilmasi gereken’’ verimli bir sorumluluga
donitismiistiir.

2.2.Hesaplanabilirlik (Calculability): "Onemli Olan Nitelik Degil,
Niceliktir”’

Rasyonelligin temel alindig1 sistemlerde "kalite"nin dl¢iilmesi miimkiin
degildir, bu sebeple kalite standartinda "miktar’’ kullanilmaktadir. Ornegin;
(bliylik boy hamburger mentisii gibi). Mobil dini uygulamalarda da aym
mantalite vardir. Ibadetin "hissiyat1" 6l¢iilemedigi igin, sayilar kullanilarak
kutsallik derecesi atfedilir.

o Gelenekselde Olan Dini Pratik: "Allah kabul etsin" diyerek Allah
tarafindan kazanilan sevabin bilinmesi miimkiin degildir. Manevi bir sir
olarak gortilmektedir.

e Dijital/Rasyonel Pratik: Mobil uygulama size istatistik veriler
sunarak, telkinde veya tebrikte bulunmaktadir.

Y% %k %% 20 EKim

arada eksik yada 1 fazla tikliyo ayrica tam ekran modu getiriseniz gok iyi olur yuvarlaga tiklamak
yorucu olabiliyor 9000den yukan ¢ikmiyor 50k 100khk zikirlerde biraz dagaliyo ilgilenirseniz ¢cok
seviniriz

4 kisi bu yorumu faydal buldu

Bunu yararh buldunuz mu? Evet Hayir

Dindarlik 6l¢eginin nicelikten nitelige kaydirildiginin gorsel bir drnegi
olarak sunulan yukaridaki kullanict yorumundan da anlasildig: {izere, ibadet
etme eyleminde sahip olmasi gereken ‘‘husunun’’ niteliksel yoniinii nicelik
bir noktaya ¢ekmistir. Weber’in ‘‘biiyii bozumu’’ diye tarif ettigi durumun
aslinda bir 6rnegidir. Gizemli olan sevabin bir sevap tablosuna doniismesidir.
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2.3.0ngoriilebilirlik (Predictability): "Tek Tiplestirilmis
Kutsalliklar"

Evrensel bir yemek kiiltiirii haline gelen hamburger meniilerinin,
diinyanin her yerinde ayni tada sahip olmasi durumudur. Tipki mobil dini
uygulamalarla dini tecriibe ve pratiklerin standartlagtiriimasi gibi.

o Gelenekselde Olan Dini Pratik: her caminin hocasmin namazi
kildirma bi¢imi, vaaz verme sekli ve dua etme tarzi1 farkli ve ¢ogu zaman
kendine has bir 6zellik tasimaktadir.

e Dijital/Rasyonel Pratik: Muslim Pro veya Diyanet uygulamalarinda
kullanilan vakit ezan sesi her ilde hatta her {ilkede aynidir. Arayiiz tek tiptir.

@

*kkk 8 Kasim

Sabah ezani igin yeni ses ekledim ama kendi uygulamanizdaki ezan sesini gosteriyor . Yani 6zel bir ses
ekleyince ezandan 15 dk sonra galiyor. uygulamaya saglam bir giincelleme sart bence .. yardimci
olursaniz sevinirim

Bunu yararl buldunuz mu? Evet Hayir

Mobil dini uygulamalar, dini pratik ve uygulamalar igerisinde zenginlik
ve c¢esitlilik kaktan yerel olusumlara, geleneksel farkliliklara yer
vermemektedir. Aksine yukaridaki kullanict yorumunda goriildigi gibi
silinmektedir. Tek tiplesmis ‘‘dijital Islam’* algis1 olusturulmaktadir.

2.4.Denetim (Control): "Oznesiz Otorite: Teknoloji"

Fast-food yemek yeme mekanlarinda siirecler makineler tarafindan
denetlenir. Ornegin, Patates kizartma makinesi pistiginde haber vermektedir.)
dini alandaki denetim mekanizmasi bireyin vicdani1 ya da dini cemaatinin
telkinleridir. Mobil uygulamalarla bu denetim mekanizmalar: teknolojiye
devredilmistir. Dinde ise denetim vicdan veya cemaat baskisidir.

* Gelenekselde Olan Dini Pratik: Kisi kendi iradesiyle saati takip eder,
ezani bekler. I¢sel bir disiplin gerekir.
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o Dijital/Rasyonel Pratik: mobil cihazlara uygulamalar tarafindan
“titresim’” yollanarak bildirim yollanir. Ornegin bildirim panelinde ‘‘namaz
vakti!”’ uyarisi. Irade mekanizmasi, algoritmaya devredilmistir.

0

*kkkk 13 Aralil

¢ok faydali bir uygulama kerahat vaktinde ve ezan saatinde uyari vermesi gok iyi ayrica her vakitte ayet

hadis dua.... paylagimlan gok faydali tegekkdrler

Bunu yararl buldunuz mu? Evet Hayir

Burada gortildiigii gibi, miisliiman bir birey kendi iradesini teknolojik bir
yazilima birakmistir. Bu durum dindar bireyi ibadet ylikiimliiliiklerini yerine
getirmede pasiflestirilmis midir? Yoksa disipline mi etmektedir? Konuya
sosyolojik bir perspektiften bakmak gerekirse, Weber’in ‘‘demir kafes’
kavraminda bahsi gecen durumun dijital versiyonu karsimiza ¢ikmaktadir.
Insan kendisi tarafindan icat edilmis olan sistemin yonlendirmesine muhtag
kalmaktadir.

Tiim bu teorik bilgiler ve analizler sonucunda, geleneksel yapidaki dini

pratiklerin dijital ve teknolojik yiizlerdeki goriiniimleriyle birlikte meydana
gelen donilisiimler asagidaki tabloda 6zetlenmeye calisilmistir.
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Tablo 1. Geleneksel ve Dijital Dini Pratiklerin Sosyolojik Agidan

Karsilastirmasi
Geleneksel Dini Dijital/Mobil Dini ilgili Sosyolojik
Karsilagtirma Pratik (Cevrimdisi) Pratik (Cevrimici) Yaklasim
Alam
Kutsal, fiziksel olarak
var olmay1 gerektiren Kutsal olan Mekansizlasma /
Dergah) Mekan (Cami, | mekandan Hibrit Mekanlar
Mekén Algisi Kabe, Dergah) Mekan, | bagimsizdir. Ekran,
bedeni kusatir. yeni ‘‘ibadet
merkezidir’’tir
Zamanin
(Glines, Ay) ve GPS verilerine ve Rasyonellesmesi /
Zaman Algisi bekleme kiiltiiriine saatlere dayalidir. Hiz
dayalidir. Zaman Bildirimler yoluyla
dongiiseldir ve sabir hatirlatilir, ““aninda,
gerektirir. hemen simdi’’
tiiketilir.
Hiyerarsik bir
yapidir.Bilgi, icazet (el | Yataydir ve parcali Otoritenin
Otorite Yapisi verme) zinciriyle bir yapisi vardir. Parcalanmasi
gelen Bilgi, “‘Google
Seyh/Hoca/Alim'den Hazretler”” veya
alinir. Birebir yani Yiiz | algoritmalar
ylizedir araciligiyla en ¢ok
“‘ttklanan’’dan
alinir.
Nitelik odak Nicelik oda Hesaplanabilirlik
ibadet Deneyimi noktasidir. Husu, noktasidir. Sayaglar, | (Calculability)
manevi hal ve kalbi ylizdeler ve

tecriibe esastir.
Olgiilemez, gizlidir.
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Cemaat/Topluluk Fiziksel anlamda Ag tabanhdir Ag Toplumu /
birliktelik (namazda (Networked). Dijital Cemaat
saf tutma) esastir. Fiziksel temas
Yereldir, yiliz yiize yoktur, ‘“dijital
denetim ve dayanigma etiket
vardir. (hashtag)”’vardir.

Baglar zayiftir.
Insanin bedeni aktiftir Beden pasiflestirilir
(Egilmek, diz ¢okmek, | (Sadece parmak ucu

Bedenin konumu abdest almak). Birey ve g0z). ‘‘Bedenden
stirece tiim duyulariyla | koparilmis’” bir dini | Bedensizlesme
katilir. tecriibedir.

Ezber yapmak, diz “‘Kopyala-Yapist1”’
dize egitim ve uzun mantig1, anahtar Bilginin

Bilgiye Erisim siireli egitim formati, kelimelerle arama Metalasmas /

tedrisat (siire¢ odaklr). yapma(sonug Enformasyon
odaklr).
Kutsal;

Kutsal; dokunulmaz, kaydirilabilir, Biiyiiniin Bozumu /

Kutsalin Mahiyeti | mesafe gerektirir ve kapatilabilir, Kutsalin
biyileyicidir. silinebilir ve Banalizasyonu

kopyalanabilir bir
““igerik’” olarak
goriliir.
SONUC
Sonu¢ olarak, dini pratiklerin mobil uygulamalar araciligiyla

dijitallesmesi, basit bir alan ya da mecra degisiminden ote, dini inancin
ontolojik ve epistemolojik zemininde koklii bir degisim ile doniislimiin
gerceklestigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, dindarligin mekaniklesen
boyutu, inanci hiz ve tiiketim odakli modern diinyanin rasyonel formlarina
entegre ederken, paradoksal bir bi¢cimde dini tecriibenin kendine has seklini
ve yapisini bulaniklagtirmaktir. Diger yandan inancin kolektif coskusunu da
giderek azaltmaktadir. Gelecegin dindarlik tasavvuru, bu teknolojik
rasyonalite ile insanin agkin olana yaratilis geregi duydugu ihtiyac arasinda
cekigmeli bir bigimde sekillenmeye devam edecegi goriilmektedir.
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Giris

Tam ismi Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz-Billdh b.
Ca‘fer el-Miitevekkil-Alellah el-Abbasi olan Ibnii’l-Mu‘tez, sair, edip ve
edebiyat elestirmeni gibi dzellikleri ile 6n plana ¢ikan bir Abbasi halifesidir.
Hicrl tarihe gore 23 Saban 247 (m. 1 Kasim 861) tarihinde bugiin Irak’da
bulunan ve o tarihlerde hilafetin merkezi olan Samerra sehrinde dogmustur.
Bir halife ¢ocugu olarak kii¢iik yaslardan itibaren 6nemli ilmi sahsiyetlerden
egitim almig ve pek ¢ok alanda ilmi bir birikime sahip olmustur. Dil, edebiyat,
siir, tarih, astroloji gibi ilimlerin yanmi sira hadis, fikith ve kelam gibi dini
ilimleri de tahsil etmistir. Hocas1t Ahmed b. Said ed-Dimeski (6.306/918)’den
lugavi ve dini ilimleri; donemin 6nemli Arap dili alimlerinden olan Miiberred
(6.286/900) ve Sa‘leb (6.291/904)’den dil ve edebiyat dersleri; linli Arap
tarihcisi Belazari’den de ahbar ve tarih dersleri almustir. (Ibn Hallikan
1972:3/76)

Kaynaklara gére Ibnii’l-Mu‘tez, sairleri, alimleri ve edipleri meclisinde
agirlar; oOzellikle dil ve edebiyat konularinda miizakere etmeyi, bedevi
Araplardan Arap dilinin inceliklerini, Araplarin meselleri, hikayeleri ve
deyimlerini dinlemeyi severdi. Ibnii’l-Mu‘tez sarayda biiyiimesi sebebiyle cok
kiiciik yaglardan itibaren siir ile yakin bir iliski igcinde olmustu. Arap
edebiyatinin en dnemli sairlerinden biri olan Buhturi (6. 284/897) babasinin
saray sairi idi. Bu nevi bir ortamda yetistigi igin siir bilgisi, siir zevki ve
yetenegi gelismisti. Gengliginden itibaren kendi siirlerini nazmetmeye
bagladi. Bir veliaht olmasina ragmen dedesi ve babasmin siyasi nedenlerle
oldiiriilmesi sebebiyle siyasetten uzak durmus; kendisini siir, edebiyat, miizik
ve ickiye vermistir. Heniiz on sekiz yasindayken Samerra’dan ayrilmis olan
bnii’l-Mu‘tez &nemli eserlerinin pek cogunu saraydan uzak oldugu bu
donemde kaleme almistir. H.279’da (m.892) amcasinin oglu olan halife
Mu‘tazid-Billah’in izniyle Bagdat’a taginmig ve saray yasamina donmiigtiir.
Saraydaki konaginda yeniden ilim ve edebiyat meclisleri diizenlemeye
baslayan ibnii’l-Mu‘tezz’in meclislerine doneminin énemli alim ve edipleri
istirak etmistir. (Durmus 2000:143)

[bnii’l-Mu‘tez her ne kadar siyasi emellere sahip olmasa da bir veliaht
olarak saray entrikalarinin kurbani olmustur. Once iktidar yanlilar1 tarafindan
hapsedilmis ve siiriilmiis, sonra iktidarin baskici politikalarina tepki gosteren
mubhalifler tarafindan halife ilan edilmistir. Ancak hilafetinin ikinci giliniinde
yakalanarak 6ldiiriilmiistiir (6. 296/908). (ibn Hallikan 1972:3/77) Onun bir
giinliik hilafeti Araplarda bir seyin kisa siireli olusunu ifade eden bir darbi
mesele donlismiistiir.

[bnii’l-Mu‘tez usta bir sair olmasmin yani sira dnemli bir edebiyat
alimidir. Edebiyat, beldgat ve edebi elestiri alanlarinda gesitli eserler kaleme
almis ve bir sair olarak da ardinda bir divan birakmustir. Ibnii’l-Mu‘tezz’in
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kaynaklarda zikredilen su eserleri onun edebi birikimini, siir bilgisini ve genis
kiiltiiriinii yansitmaktadir:

Belagat ilminin kurucu eserlerinden biri olan Kitdbu’l-Bedi‘; muhdes
sairlere dair haberleri topladig1 Tabakdtu’s-suard; sairlerin eski sairlerden
aldiklar1 calinti siirleri ele alan elestiri kitab1 Serikdtii ’s-su ‘ard, inli Arap sairi
Ebi Temmam’n siirlerini degerlendirdigi Risdle fi mehasini Ebi Temmdm ve
mesavi 'ihi, hikmetli ve 6zlii sozleri derledigi el-Adab, sarap ve icki hakkinda
bir siir derlemesi olan Kitdbii's-Sardb, donemini anlatan manzum bir tarihi
kay1t olan Urciize fi tdrih; onun edebiyat, siir ve elestiri alanindaki goriislerini
iceren Resd ‘ilii Ibni’l-Mu ‘tez fi n-nakd ve’l-edeb ve’l-ictimd ; on bdliimden
olusan hacimli siir divani e/-Divdn onun giiniimiize kadar ulagmis ve tahkik
edilmis eserleridir. Ayrica kaynaklarda onun baska eserlerine de yer verilir:
Es ‘arii’l-miilitk; Kaside; Muhtardt min hikemiyydt-i Ibni’l-Mu ‘tez , Babii’l-
kavl  fi’s-sardbi’l-ebyaz ; Ahbdru  Sariye  el-Muganniye (veya  el-
Gind), Ahbiru ‘Arib el-Muganniye, Risdle fi medhi’d-diinyd, Kitdbii'z-Zehr
ve r-riyad; Tehzibii Muhtasart ma yesta ‘miliihii’I-katib li Ibn Hiibeyre el-
Esedi, el-Cami® fi (ahkdmi)’l-gind’, Kitabii’s-Sayd bi’l-cevarih, Halyii’l-
ahbar, Kitabu’l-Cevéahir. (Durmus 2000:147; Ibn Hallikin 1972:3/77; el-
Isfehani 2008:10/218)

Ibnii’l-Mu‘tez sadece bir sair olarak degil, ayn1 zamanda ve belki de daha
fazla bir edebiyat ustasi, siir kuramcisi ve belagat alimi olarak 6ne ¢ikmustir.
Ozellikle belagat ilminin sistemlesme siirecinde dnemli katkilar1 olmustur. Bu
calismada Ibnii’l-Mu‘tezz’in Arap siiri, siir teorisi, belagat ilmi alanindaki
caligmalar1 ve bu ¢alismalarin Arap beldgati ve edebiyati agisindan 6nemi ele
alinmaktadir. Calismada, Ibnii’l-Mu‘tezz’in belagat ve edebiyat elestirisi
alanindaki goriisleri ve yaklasimlar1 tarihsel baglam gozetilerek
karsilagtirmal1 bir bigimde incelenmistir.

Sair Olarak Ibnii’l-Mu‘tez

Ibnii’l-Mu‘tez déneminin meshur sairlerinden biridir. Ismi Abbasi
doneminde temayiiz eden yeni (muhdes) sairler arasinda zikredilir. Onun
siirleri temalari itibariyla pek ¢ok sairde goriilmeyen bir ¢esitlilige sahiptir.
Ozellikle fahr temasindaki siirleri keskin ve yaratici bulunmustur. ibnii’l-
Mu‘tezz’in tasvir, hamriyyat, tardiyyat ve gazeliyyat tiirii siirlerinde tesbih
sanatim1 ustaca ve yogun bir sekilde kullandig1 goriiliir. Oyle ki onun
tesbihlerinin bir kism1 Arap edebiyatinda darbimesel olmustur. Siirlerinde
tesbihin disinda istiare, cinas, tibdk, kindye, mecaz ve tevriye gibi edebi
sanatlar1 da basariyla kullandig1 goriiliir. (el-Fahtri 1986:723)

Siirlerinde en 6ne ¢ikan 6zellik inceliktir. Onun siirlerinde eski Arap
siirinin sert ve keskin karakteri ile karsilagilmaz. Ancak siirleri stiinliik
acisindan eski siirleri aratmayacak giizelliktedir. Onun siirinde eski siirlerde
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goriilen temalardan uzak, yeni ve ince tasvirlerin bulunmasinin nedeni
yasadig1 zaman ve mekanin farkliligidir. Ibnii’l-Mu‘tezz’in siirlerinin saray,
bahge, cicek ve kadeh tasvirleri ile dolu olmasi dogaldir. Zira onun gibi
sarayda yagamis birinden ¢0l, vahsi hayvanlar, go¢ gibi bedevi siir temalarinin
beklenmesi haksizlik olarak goriilmiistiir. (el-isfehani 2008:10/217)
Siirlerinin muhtevasi gibi dili de yalin ve ince bir yapidadir. Kolay anlasilir,
acik bir dil kullanmus; garip ve sert lafizlar kullanmaktan kaginmustir.

Arap edebiyat tarihinin 6nemli alimlerinden biri olan ibn Resik, ibnii’l-
Mu‘tez hakkinda sdyle der: “Sanat bakimindan Abdullah ibnii’l-Mu‘tez’den
daha iyi bir sair tanimiyorum. Onun sanat1 gizli ve inceliklidir. Ancak siirin
inceliklerini bilen bir géz onlar1 gorebilir. Bana gore siiri en ince, bedii
sanatlar bakimindan en zengin ve doyurucu, kafiye ve vezinleri en uyumlu
sair odur. Amacina ulagma bakimindan onun 6niinde bir sair gérmiiyorum.”
(ibn Resik 2012:544)

ibnii’l-Mu‘tez ve Belagat

[bnii’l-Mu‘tezz’in belagat alaninda kaleme ald1g1 meshur eseri Kitdbu I-
Bedi igerigi ve yontemi agisindan bu ilmin gelisim siirecine dnemli bir katki
saglamistir. Kitabinin o donemde yazilan pek cok esere gore gelismis bir
formu ve Ozgiin bir tasnifi vardir. Kitabinin tasnifi, kavramlar1 ve bu
kavramlari kategorize etme bigimi farklilik arz etmektedir. Ibnii’l-Mu‘tezz’in
eserinin beldgat ilmine katkisini anlayabilmek igin oncelikle kendine has
kavramsal gergevesinin anlasilmasi gerekir. Ayrica bu eseri belagat tarihinde
dogru bir sekilde konumlandirmak i¢in kendisinden 6nce ve sonra bu alanda
yapilmis c¢alismalarla da karsilastirilmas: gerekir. Zira belagat ilminin
tesekkiil ettigi ve konularinin sistematize hale getirildigi ge¢ donem
kaynaklarina baktigimizda ibnii’l-Mu‘tez ve cagdaslarinin belagat anlayislari,
istilahlart ve siniflandirmalarinin onlardan farklilik arz ettigi goriiliir. Bu
farkliliklart tespit etmek belagat ilminin geligsimine dair énemli tarihi bilgiler
edinmeyi saglayacaktir.

Ibnii’l-Mu‘tezz’in belagat ilmine katkismi onun Bedi‘ adli kitabini,
kitapta izlenen yontemi, bu kitabin kendi donemindeki yerini ortaya
koymadan agiklamak zordur. Yaygin kanaate gore Bedi‘, belagat sahasinda
miistakil olarak yazilmis ilk kitaptir. (Tasdelen 2015:249) Bu iddianin
arkasinda yatan sebep, Ibnii’l-Mu‘tez’den &nce pek c¢ok alimin belagat
konularina kitaplarinda yer vermis olmalarina ragmen eserlerini onun gibi
yalnizca bu konulara hasretmis olmamalaridir. Su bir gercek ki belagat
konusunda eser kaleme alan ilk kisi Ibnii’l-Mu‘tez degildir. Bu konuda hicri
ticlincii ylizyildan gilinlimiize ulasan yazili kaynaklar bulunmaktadir. Mesela
Eba Ubeyde (6. 209/824) Mecdzu'l-Kur’dn adli eserinde nahvi tespitlerin
yaninda zaman zaman tesbih, mecaz, kindye gibi konulara yer verir. Unlii
Arap edebiyatcisi Cahiz (6. 255/869)'1n el-Beydn ve’t-tebyin adli eseri Arap

256



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

belagatinin kurucu eserleri arasinda kabul edilir. Ancak bu eserde belagat
konular1 daginik bir bigcimde yer alir ve kitapta sistematik bir yol takip
edilmemigtir. Ayrica belagat konular1 mantik, kelam, tarih ve ahbar konulari
ile i¢ i¢e ele alinmig, bu konulara bagimsiz bir boliim ayrilmamistir. Ayni
sekilde Ibn Kuteybe (6. 276/889), Te vil-i Miiskili’I-Kur’dn adl eserinde pek
cok belagat konusu ele almistir. Ancak onun eserinde de beldgat konulari
Kur’an ilimleri arasinda, yalnizca buna hizmet edecek kadar yer alir ve
herhangi bir siniflandirma igermez. Ibnii’l-Mu‘tezz’in Bedi‘ adl1 kitabs ise -
kendisinin de ifade ettigi gibi- yalnizca bedi sanatlarini toplayip bir araya
getiren ilk ¢aligmadir. (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:72)

Ibnii’l-Mu‘tezz’in kitabina “el-Bedi*” ismini vermis olmas1 onun belagat
konusundaki 6zgiinliigliniin ilk isaretlerden biridir. Kitabi hakkinda yorum
yapmadan once kitabinin girisinde soyledigi bazi sozlere deginmek yerinde
olur. Ciinkii bu sdzler kitabinin tamami hakkinda 6nemli bilgiler verir. ibnii’l-
Mu‘tez kitabinin mukaddimesinde bu eseri kaleme alma sebebini belirtir: “Bu
kitabimizin basliklarinda muhdes sairlerin bedi olarak adlandirdiklar1 soz
sanatlarina dair Kur’an’da, dilde, Rasulullah (s.a.v)’1n hadislerinde, sahabenin
ve bedevilerin sozlerinde ve eski (miitekaddim) sairlerin sozlerinde
buldugumuz delilleri Begsar, Miislim, Ebli Nuvas ve bunlarn taklit edip
yollarini takip eden sairlerin bu sanatta ilk olmadiklarinin bilinmesi i¢in ortaya
koyduk. (...)” (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:9)

[bnii’l-Mu‘tezz’in giris kisminda verdigi bu bilgiler, onun takip ettigi
yontemi ve kitabini kaleme almaya iten kisisel bir sebebi zikretmekten ¢ok
daha fazlasin1 sdylemektedir. Bu ifadenin arkasinda belagat ilminin ve edebi
elestirinin hicri iigiincii yiizy1l Arap diinyasindaki genel manzarasini yansitan
isaretler bulunmaktadir. Bu yiizden Ibnii’l-Mu‘tezz’in bu kitapta ele aldig
konular ve bunlar1 ele alma bigimi, Araplarin beldgat ilmi ve tarihi
konusundaki aragtirmalarinda genis yer bulmustur.

Ibnii’l-Mu‘tezz’in yasadig1 hicri iiciincii asirda belagat ilmi ciddi bir
gelisim safhasindaydi. Belagat konularia ilgi duyan ve ilm1 ¢aligmalarina bu
konular1 dahil eden ii¢ kesim vardi. (Dayf 1995:62) Bunlardan ilk grup
dilcilerdi. Dil alimleri hicri iiglincii asrin sonuna kadar aktif bir sekilde Arap
dilinin muhafizligini yaptilar. Onlar sonraki nesillere Arap dilini en saf haliyle
ulagtirmak i¢in dil kurallarini belirlediler ve sozliikkler yazdilar. Belagatle
ilgileri Arap dilinin s6z sanatlarmi, iisluplarimi anlamak ve aciklamakla
sinirliydi. (Tasdelen 2015:241) Arap dilinin kendine 6zgii 6zelliklerine bagl
kalmay1 stirdiirme konusunda 1srarl1 oldular. Yabanci kiiltiirleri ve bu kiiltiirler
yoluyla Araplar arasina sizmis bilgileri kullanmay1 reddettiler. Arap belagatini
de yeni kabul ettikleri felsefi diisiincelerle ve mantik ilmiyle temellendirmek
istemediler. Onlarin kitaplarinda belagat konular1 ve dil konular1 birbiriyle i¢
ice gecmis bir halde bulunmaktaydi. ibn Diireyd (5. 321/933), Eba Ali el-
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Farisi (6. 377/987) ve Ibn Cinni (6. 392/1002)’nin ¢alismalarinda belagat
konular1 yer almakla birlikte dil kurallart iginde bogulmus bir bigimde yer
bulmustur. (Dayf 1995:63) ibn Faris (6. 395/1004)’in es-Sahibi, Sibeveyh’in
el- Kitab ve Miiberred’in e/-Kamil’i de bu eserler arasinda sayilabilir.

Hicrl {iglincii ylizy1l sonrasinda dil ¢aligsmalari ile beldgat ¢aligmalarinin
yolu tamamen ayrilmistir. Bu donemden sonra dil alimleri belagate iliskin
konulara kitaplarinda ¢ok az yer verdiler veya hi¢ deginmediler. Ancak bu
donemde belagat ¢alismalar1 yapan ikinci kesim olan kelamcilar i¢in bdyle bir
ayrisma s6z konusu olmadi. Ozelde Mutezile mensuplar1 olmak iizere genelde
kelamcilar, Kur’an’in icazi, nasslarin lafizlar1 ve anlamlar1 gibi konular
disiplinlerinin temel problemleri arasina aldiklar1 i¢in dil ve belagat
konularma ilgi duydular. (Tasdelen 2015:220) Kelamcilar, dilciler gibi
taassup sahibi degillerdi. Yabanci kiiltiirlerden gelen bilgilere aciktilar ve
belagat ilmi konusunda belli bazi ihtiyatlar1 koruyarak iglerine yarayacak olan
bilgileri almakta tereddiit etmediler. Onlar Arap diisiincesini akli temeller
iizerine bina etmeye calisiyorlardi. Bununla birlikte yabanci kiiltiir ve
diisiinceler onlar i¢in yalnizca kullanigh birer malzemeydi ve Arap
diisiincesine hizmet ediyordu. Cahiz, kelamcilarin siir ve beldgate karsi
yaklasimlarini temsil eden tipik bir ornektir. Aym sekilde Ibn Kuteybe,
ozellikle yeni siir karsisinda mutedil bir yaklasim benimsemis ve geleneksel
kodlar1 muhafaza etmek kaydiyla yeniliklere acik bir bakis agisina sahip
olmustur.

Kelamcilarin  Arap disiincesini ve dilini merkeze alan mutedil
yaklagimlarina kars1 yabanci diisiincelere erisme imkani bulmus, edebiyat ve
belagat konusunda bulduklan felsefi kaynaklara bagl olan baska bir kesim
daha vardi. (Tasdelen 2015:225) Bir yandan Siiryaniceden diger yandan
Yunancadan yapilan pek ¢ok terclime eser araciligiyla mantik ve felsefenin
savunucusu hdline gelen ve ¢ogunlugu aslen Arap olmayan diisiiniirler Arap
siirine, siir sanatlarina, beldgate mantik ilkeleri tarafindan belirlenmis sinirlar
cizmeye; beldgat konularinda belirleyici, sinirlayict ve kural koyucu olarak
mantik ilkelerini Arap diisiincesine hakim kilmaya calistilar. (Dayf 1995:69)
Sairlerin, dilcilerin ve keldmcilarin Arap siirini miidafaa etmek igin
gelenekleri etrafina oOrdiikleri duvari agmaya calistilar. Onlarin mantik
ilkelerini giir ve belagate hakim kilma diisiincesi hicri li¢iincii yiizyil edebiyat
cevrelerinde ciddi bir yanki bulmug olmali ki meshur Arap sairi Buhturi bir
siirinde sairler izerindeki bu mantiksal dogruluk dayatmasina isyan etmistir.
(el-Buhturi 1963:209)

Ibnii’l-Mu‘tezz’in yasadig1 iiciincii asir, gerek belagatin gerekse edebi
elestirinin tesekkiil ettigi bir doniim olmakla birlikte ayn1 zamanda Araplarda
siir anlayisinin ve genel olarak edebi zevklerin doniisiim gecirdigi bir evredir.
Araplarm farkli toplumlarla karsilasmalarinin onlarin dilleri, kiltlirleri ve
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yasam tarzlarina yansiyan toplumsal sonuglar1 oldugu gibi ilim, diisiince ve
edebiyat iizerinde de derin etkileri olmustur. Abbasi doneminde ortaya ¢ikan
yeni giir hareketleri siir sanatinin dogasina dair yeni bir diisiince ve tartigma
zemini olusturmustur. (Abbas 1983:14) Hicri ikinci asrin son yarisinda ortaya
cikan sairler, eski siirin neset ettigi cografi ve sosyolojik kosullarin disinda
yetistikleri icin geleneksel Arap siirine bagl kalarak {iretim yapmakta
zorlandilar. Bunun sonucunda, bu sairler kendi yeni gercekliklerini yansitan,
sehir hayati, agk, sarap ve eglence gibi temalara yonelerek eski siirlerde ¢ok
az kullanilan konular gelistirdiler; boylece Arap siirinin &ziinii koruyarak onu
Araplar i¢in yeni olan sehirli ve kozmopolit yagam tarzlarina uygun hale
getirdiler. (el-Hac 1996:170)

Arap dilinin ve siirinin eski ve orijinal haliyle korunmasi ve siir
geleneginin saf Araplarin izledigi yollar takip ederek yasatilmasi gerektigini
savunan; yabancilagmaya ve yenilesmeye kars1 kaygi duyan dil ve edebiyat
cevrelerinde yeni siir hareketleri ve yeni siir yollarimi takip eden sairler
siddetle elestirilmistir. Araplarin yeni siiri elestirdikleri konu yalnizca
muhteva degisimi degildir. Muhteva ile birlikte iislup ve sekil agisindan da
degisimler gerceklesmistir. Muhdes (yeni) veya miivelled (Arap olmayan)
olarak adlandirilan (Hafaci 1990:2/104) yeni sairler siirlerinde tesbih ve istiare
gibi sanatsal ifade yollarim1 ¢ok kullanmis, yeni ve benzersiz anlamlar
yaratmak i¢in yarigmislar; ayrica hem lafiz hem de anlamlarda yaratici ve
0zgiin ifade bigimleri kullanmaya c¢alismislardir. Bu c¢aba onlarin eski Arap
siirinden uzaklagmalarina, eski siir ile yeni siir arasindaki mesafenin
acilmasina sebep olmustur. Bu uzaklagsmayla orantili bir sekilde siir, edebiyat
ve belagat alimleri arasinda da farkli diislinceler ortaya ¢ikmis, eski siir
taraftarlar1 ve yeni siir taraftarlari seklinde bir ekollesme meydana gelmistir.
(Ismail 2009:319)

Yeni siirin olusmasinda ilk ve 6nemli hamleleri Bessar b. Biird (6.
167/783-84), Ebl Niivas (6. 198/813 [?]), Miislim b. Velid (6. 208/823) gibi
meshur sairler yapmis; onlar1 Eb(i’l-Atahiye (6. 210/825 [?]) ve Ebli Temmam
(6. 231/846) gibi isimler takip etmistir. Bu sairlerin siirleri ile eski Arap
sairlerinin mukayesesi edebi elestiri ¢evrelerinin dncelikli meseleleri arasinda
yer almistir. Boylece sairler arasinda iistiinliigii belirlemek i¢in kronolojik bir
“Oncelik™ kriteri ortaya c¢ikmus; Arap dili ile ilgili bilimsel ¢aligmalarda
delillendirme igin hicri ikinci ylizy1l sonrasi dil malzemesinin muteber
sayllmamasi1 gibi beldgat alaninda da yeni siir lisluplarinin kabul edilip
edilmeyecegi tartistlmistir.

Bir yanda basta dini naslar olmak iizere soziin anlagilmasi igin akli
Olgiitler belirlemeye calisan kelamcilar, bir yanda Arap dilinin ve siir
yollarmin saf haliyle korunmasi i¢in ¢aba harcayan dilciler ve eski siir
taraftarlari, 6te yanda Arap diisiincesinde ve siirinde yeniligi amaglayan
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edebiyat ve felsefe gevreleri arasindaki tartigsmalar belagat ilminin gelismesine
verimli bir alan agmustir. Iste Ibnii’l-Mu‘tez, bu tartismalarin hararetinin
dinmedigi bir donemde yasamis, bahsettigimiz farkli yaklasimlarin
temsilcileri ile rOberd tartismig, tamaminin goriis ve delillerine hakim bir
edebiyatcgidir. Kendisi de muhdes sairlerden sayilmasina, siirlerinin yenilik ve
yaraticilik icermesine ve “bedi‘ sairler” arasinda zikredilmesine ragmen
Ibnii’l-Mu‘tez, yenilik taraftarlarina karsi eski siirin savunmustur. Onun bu
tutumu bir sair olarak kendi icraati ile ilmi yaklasimi arasina mesafe
koyabildigini ve ilkesel bir hassasiyete sahip oldugunu gdstermektedir.
(Sammud 2010:341)

Ibnii’l-Mu‘tezz’in Bedi* kitab1 yalnmizca bir belagat eseri degil, ayni
zamanda Arap siirinde kullanilan sanatlar1 toplu bir sekilde ele alarak yenilik
taraftarlarina cevap vermek icin edebi iisluplar1 esas alan bir elestiri eseridir.
Onu belégat tarihinde iistiin bir konuma getiren ise yontemi olmustur. Zira bu
kitap ne keldmcilarin, ne dilcilerin ne de felsefi yontemi takip eden
yenilik¢ilerin eserlerine benzemekte; miistakil olarak sadece belagat
konularmi igermektedir. Ibnii’l-Mu‘tez’, belagat konularin1 baska bir ilmi
semsiye altinda bir ara¢ olarak kullanmamakta, kitabinda yalnizca belagat
istilahlarint bir araya getirmekte ve ilk defa Arap siirindeki sanatsal iisluplar
siniflandirp bagliklandirmaktadir. Bu konuda ilk oldugunu kitabinda bizzat
kendisi ifade etmektedir: “Dil ve eski siir alimleri bedi sanatinin adin
bilmiyorlar ve ne oldugunu da anlamiyorlar. Bebi sanatlar1 benden 6nce bir
araya getiren olmad1.” (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:72) Ibnii’l-Mu‘tezz’in kitabina
“Bedi*” ismini vermesinin sebebi, yasadig1 donemde cereyan eden siir ingad
etme yollariyla ilgili tartismalarla dogrudan iligkilidir. (Dayf 1995:67) Ciinkii
yeni siirin istiinliigiinii savunanlar, bu siirlerin Arap siirinde daha dnce
kullanilmamis “bedi‘” dedikleri sanatsal ifade bigimlerine sahip oldugunu ve
bu sebeple siirin daha ince, zarif ve giizel hale geldigini ifade ediyorlardi.
Gelenekci yaklasima sahip olanlar ise yeni sairlerin s6z konusu ifade
bigimlerini agir1 kullanarak siirde “tekelliif” denilen bir zorlamaya gittiklerini
iddia ediyorlardi. Ayn1 zamanda bu yenilik ve yaraticilik tutkusunun zihinlere
uzak, anlagilmasi zor tesbih ve tasvirlere; dolambach ifade yollarinin sézii
kapal1 héle getiren ta‘kide neden oldugunu ve biitiin bunlarin Araplarin siir
zevkine aykir1 oldugunu ifade ediyorlardi. Ibnii’l-Mu‘tez, iki goriise de kars
cikarak oOncelikle bedi sanatlarinin yeni siirle ortaya ¢ikmadigini, bunlarin
zaten Araplarin sozlerinde bulundugunu ortaya koymak istemistir. Bununla
birlikte yeni sairlerin bu sanatsal yollar1 zaman zaman asirtya varacak
derecede kullandiklarini, bu yiizden elestirildiklerini, yoksa bu sanatlari
ol¢iilii bir bi¢cimde kullanmanin bir kusur sayillmayacagimi ifade etmektedir.
(Ibnii’l-Mu‘tez 2012:9) Onun kitabma “Bedi*” ismini vermesinin diger
nedeni, bu 1stilahin sairler tarafindan kullanilmig olmasidir. Onun kitabinda
ele aldig1 sanatsal iisluplarin pek ¢ogu Cahiz, Ibn Kuteybe, Miiberred gibi
kendisinden oOnce gelen baz1 alimler tarafindan “mecdz” olarak
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isimlendirilmekte ve kullanilmaktaydi. Onun “mecéaz” yerine “bedi‘” tabirini
secmesinde calismasini edebiyat alanina hasretmek ve kelamcilarin belagat
konusunda izledikleri yoldan bilingli bir sekilde ayrilmak amaci tasidigi
sOylenebilir. “Mecaz” tabiri belagatta daha ¢ok kelam ekolii tarafindan ve
ozellikle Kur’an ile ilgili tartismalarda kullaniliyordu. (Sammiid 2010:341)

el-Bedi‘, gerek telif edilme gerekgesi gerek muhtevasi gerekse yontemi
acisindan belagat tarihinde bir doniim noktasi olarak kabul edilmistir.
Edebiyat ve belagat tarihgileri bu kitabin dnemine ve belagat ilmine yaptig
katkilara dair ¢alismalar yapmiglardir. Kimileri tarafindan edebi sanatlarin
toplanmasi, simiflandirilmast ve tanimlanmasi agisindan belagat ilminin
tesekkiiliinde bas tact edilen bu kitap, kimi aragtirmacilar tarafindan da aslinda
yeni bilgiler getirmedigi, siniflandirmasmin sorunlar igerdigi, yonteminin
eksik oldugu gibi sebeplerle elestirilmistir. Bu iddialari yanitlamak ve Ibnii’l-
Mu‘tezz’in belagat tarihindeki yerini belirlemek, eseri merkeze alarak
yorumlamakla ve onu diger belagat caligmalariyla karsilastirmakla miimkiin
olabilir.

Kitabu’l-Bedi“’in Muhtevasi

Ibnii’l-Mu‘tezz’in kitab1 el-Bedi‘ bir mukaddime ve iki ana bolimden
olusur.

Miiellif kitabin mukaddimesine izledigi telif yontemini anlatarak baslar.
Bedi sanatlar i¢in Kur’an’da, dilde, Rasulullah (s.a.v)’in hadislerinde,
sahabenin ve bedevilerin sdzlerinde ve eski sairlerin kelaminda buldugu
delilleri getirdigini ifade eder. Bunu yapmasmin sebebi daha once ifade
ettigimiz gibi “Bessar, Miislim ve Ebii Nuvas gibi sairlerin bu sanatta ilk
olmadiklarimin bilinmesi i¢indir.” (ibnii’l-Mu‘tez 2012:9) Devaminda neden
bu sanatlarin yalnizca muhdes sairlere 6zgii olduguna dair bir alg1 olustugunu
aciklar. Ona gdre bu alginin olusmasindaki sebep, Ebli Temmam gibi sairlerin
bu konuda asirtya gitmeleri ve siirlerini bunlarla doldurmalaridir. Siirin her
beytinde bu sanatlar icra etmeye c¢alismak asiriliktir. Salih b. Abdiilkuddis
(6. 167/783 [?]) gibi baz1 sairler de siirlerinde hikmetli s6z ve mesel
zikretmede asirtya gitmis ve hata etmislerdir. Ibnii’l-Mu‘tezz’e gore bu sairler
tutkularim1 dizginleyip bunlan Olgiilii bir sekilde yapsalardi hata yapmis
olmayacaklardi. (ibnii’l-Mu‘tez 2012:10)

Bu kisa mukaddime edebi sanatlarla ilgili muhtasar ama ¢ok 6nemli
bilgiler icermektedir:

1. Muhdes sairlerin kullandiklar1 ve bedi olarak adlandirdiklar1 sanatlar

eski Arap siirinde de kullanilmistir. Hatta Kur’an ve hadis gibi dini naslarda
ve Araplarin sézlerinde bunlara rastlamak miimkiindiir.
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2. Herhangi bir sanatta -ne derece giizel olursa olsun- asirtya gitmek
kusurdur. Sairler orta yolu tutmal1 ve 6l¢iilii olmalidir.

Bazi arastirmacilar Ibnii’l-Mu‘tezz’in bu tespitleri ile iki gruba cevap
verdigini belirtir: Ilki Arap edebiyatinin asillart hakkinda derinlemesine
bilgiye sahip olmayan ve bu yiizden yenilik taraftar1 olan felsefeciler. ikincisi
ise Abbasiler doneminde ortaya c¢ikan “suflibiyye” diislincesine mensup
edebiyat ¢evreleri. (Dayf 1995:67) Zira Sulibiyye baglangicta Arap olmayan
milletlerin Araplardan {istiin oldugunu iddia eden siyasi ve fikri bir hareket
iken zamanla edebi bir harekete de donlismiistii. Sulbiyye hareketi
mensuplari, hem Arap dilinin istiinliigiinii inkar etmis hem de Arap siirinin
Araplarm zannettigi kadar iistiin olmadigi diisiincesini benimsemislerdi.
(Apak 2010:244) Ibnii’l-Mu‘tezz’in kitabinda &rnek ve delillerle bu gruba
cevap verdigi ve onlarin iistiinliigiinii inkar ettikleri Arap dili ve siirinin her
donemde sanatsal bir istiinliige sahip oldugunu ortaya ¢ikarmaya calistigi
goriiliir.

Mukaddime boliimiinden sonra kitabin birinci bdlimii olan Bedi* ()
gelir. Ibnii’l-Mu‘tez bu boliimde bedi® konularini siralar ve bes konuya yer
verir:

1. Istiare (3_,biu¥)) (Tbnii’l-Mu‘tez 2012:15)

2. Tecnis (w2l (Tbnii’l-Mu‘tez 2012:36)

3. Mutibaka (4&aall) (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:48)

4. Reddu’l-acz ale’s-sadr (Lx=ll e 3321l 2 ) (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:62)
5. Mezheb-i kelami ({3 caall). (ibnii’l-Mu‘tez 2012:69)

Bu sanatlar ortak bir baglik altina almasinin, bes ile sinirlandirmasinin
ve diger soz sanatlarim bedi kapsaminda degerlendirmemis olmasinin
sebepleri metnin kendisinden dogrudan ¢ikarilamaz. ibnii’l-Mu‘tezz’in bu
siniflandirma ile ilgili yaptig1 tek aciklama sudur: “Bedi sanatlar1 bes kisma
ayirdik ve bu bizim i¢in tamama erdi. Bazi kimseler igin bizim belirledigimiz
bes sanattan sadece biri veya ikisi bedi sanat1 olabilir ki kendisi buna gore
hiikiim versin.”(Ibnii’l-Mu‘tez 2012:72)

[bnii’l-Mu‘tez’den &nce kimse bu sanatlari belli bir sistem dahilinde bir
araya getirip smiflandirmadigr i¢in onun bu siniflandirmay1 yaparken bir
selefinden etkilendigini soylemek miimkiin degildir. Aym sekilde bu
siniflandirmanin belagat ilimlerinin gelistigi ileri donem metinlerinde yapilan
smiflandirmadan da bariz bir bi¢imde farkli oldugu goriiliir. Birinci boliimiin
sonunda miiellif bu taksimin 6znel bir taksim olduguna isaret etmis ve
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smiflandirmay1 kendisinin yaptigimi belirtmistir. Ancak ne yazik ki kitaba
adin1 veren “bedi” kavramini ve bu kapsamda ele aldig1 s6z sanatlarini bedi
kapsamina dahil etmesine sebep olan ortakligi agiklamadigi igin onun bu
boliimdeki tasnifini anlayabilmek giictiir. Bu giiclige ragmen baz1
arastirmacilar Ibnii’l-Mu‘tezz’in tercihlerini metin disindaki bazi gostergelere
dayanarak anlamaya ¢aligmiglardir. Bu gostergelerden ilki kitabin kaleme
alinma sebebi ve donemin edebi tartisma ortamidir. Kitabin kendi igindeki
dahili biitiinliigiinii anlayabilmek i¢in onun harici baglantilarina odaklanan bu
yorumculara gore bu tasnifin tarihsel bir sebebi vardir. Kitapta bedi
kapsaminda ele almman sz sanatlar1 (istidre, tecnis, mutibaka, reddu’l-aczi
ale’s-sadr, mezheb-i kelami) muhdes sairlerin siirlerine yonelik elestirilerin
yogunlastig1 konulardir ve miiellif 6zellikle bu tartisma konularina aciklik
getirmeyi amaclamistir. (Dayf 1995:70) ibnii’l-Mu‘tezz’in mukaddimesinde
zikrettigi telif sebebi de bu goriisii destekler mahiyettedir. Ciinkii Ibnii’l-
Mu‘tez bu eseri muhdes sairlerin bedi olarak adlandirdiklar1 ve yeni oldugunu
iddia ettikleri s6z sanatlarinin aslinda kadim oldugunu ortaya koymak icin
yazdigim1 ve ayrica muhdes sairlerin bu sanatlarda asiriya gittiklerini
belirtmigtir. Su héalde ona gore muhdes sairlerin asirtya gittikleri igin
elestirildikleri konular bu bes baglikta ele alinan konulardir.

Ibnii’l-Mu‘tezz’in bedi sanatlar i¢in yaptig1 bu taksim bazi arastirmacilar
tarafindan karmasik ve sistemsiz bulunarak elestirilmis olsa da Ibnii’l-
Mu‘tezz’in pek ¢ok dil ve edebiyat aliminden ders almis, edebiyat meclisleri
kurmus ve edebi elestiride temayliiz etmis, dahasi bizzat siir s6ylemis usta bir
sair oldugu goz Oniinde bulunduruldugunda bu smiflandirmayr rastgele
yapmis olma olasilig1 bulunmadigi sdylenebilir. (Receb 2019)

Hicri iiglincii yiizyilda baglayip dordiincii ylizyillda devam eden elestiri
metinlerinde muhdes sairler ile ilgili yapilan elestirilerin biiyiik bir kisminin
uzak ve anlagilmaz istiareler, cinds ve tibak amaciyla yapilan zorlamalar ile
derin ve 6rtiik anlamlar hakkinda yapildig1 gériiliir. (el-Amidi 1994:1/424; ibn
Tabataba 2005:123; Kadi el-Ciircani 1966:100; el-Askeri 2008:45) O halde
Ibnii’l-Mu‘tezz’in bu béliimde salt bir belagat calismasi yapmadigy, siiregelen
edebi tartigmalara eski siir taraftar1 olarak katkida bulundugu sdylenebilir.
Boylece siirde gelenege bagl kalmak ve yenilik ugruna acgiklik, dogruluk,
biitiinliik gibi ilkelerden taviz vermemek gerektigini savunan Ibn Kuteybe, Ibn
Tabataba (6. 322/934) ve Amidi (6. 371/981) gibi muhafazakar edebiyat
elestirmenlerinin safinda yer alir.

Kitabin ikinci boliimii “mehasinu’l-kelam” (s6z sanatlari) basligini tasir.
Miiellif bu kisimda on {i¢ sanata yer verir:

1. Tltifat (<& (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:73)
2. Riichi* (g 5>V (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:74)
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3. Hiisnii’I-hurfic (z soA) o) (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:75)

4. Te’kidii’l-medh bima yiisbihu’z-zemm (a3 4xis Ly 24l 25B) (Tbnii’l-
Mu‘tez 2012:77)

5. Te’kidii’l-zemm bim4 yiisbihu’z-medh (7)) 4siy ey 231 286 ([bnii’l-
Mu‘tez 2012:78)

6. Tecahiilii’l-arif (<l Jalss) (Tbnii’l-Mu‘tez 2012:79)

7. el-Hezl yiiradu bihi’l-cidd (3 4 3 J3ed)) (ibnii’l-Mu'tez 2012:80)
8. Hiisnii’t-tazmin (el () (Ibnii’l-Mu'tez 2012:81)

9. Ta‘riz ve kindye (4S5 (= 23) (Tbnii’l-Mu‘tez 2012:83)

10. el-Ifrad fi’s-sifa (d&all & L) 2Yl) (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:85)

11. Hiisnii’t-tegbih (43 (wa) (Tbnii’l-Mu‘tez 2012:88)

12. Liizimu ma 14 yelzem (a4 ¥ W a5 (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:102)

13. Hiisnii’l- ibtidaat (<lei¥) ) (Tbnii’l-Mu ‘tez 2012:103)

Ibnii’1-Mu‘tez, kitabmin ikinci bdliimiine “sdziin giizellikleri” anlamina
gelen “mehésinu’l-kelam” (28 (slss) baghigni koymustur. Bu boliimiin
“Simdi sdziin ve siirin baz1 giizelliklerini zikredecegiz.” (Ibnii’l-Mu‘tez
2012:73) diyerek bu boliimii ilk boliimden net olarak ayirmaktadir. Ibnii’l-
Mu‘tez devamla ilk boliime isaret eden sdyle bir agiklama yapar: “Biz bedi
sanatlarin1 beg ile smirladik. Bu, bilgi eksikligimiz veya bu sanatlardan
habersiz olmamiz nedeniyle degil, tercih sebebiyle boyle olmustur. Biz
edebiyatgilarin kitabimizdan ¢okca faydalanmasini istedik. Kim bize uyarak
bedi sanatlarini bu bes sanatla sinirlarsa onun tercihidir, sinirlasin. Kim de bu
mehésin boliimiindeki sanatlardan birini veya burada yer almayan bir sanati
bedi sanatlara eklerse bu da onun tercihidir.” (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:73)

[bnii’l- Mu‘tezz’in kitabmin ikinci béliimiinde yaptigi simiflandirma ile
ilgili olarak ilk boliime kiyasla daha fazla agiklama yaptig1 goriiliir. Ancak bu
aciklamalar yine de izaha muhtagtir ve onun siiflandirmasinin gerekgelerini
sunmamaktadir. Kesin olarak sunu ifade etmektedir ki bedi sanatlarini bes ile
smirlamas1 onun tercihidir ve bunun sebebi kitabindan edebiyatcilarin
faydalanmasini istemis olmasidir. Kendisi yaptig1 siniflandirmanin 6znel bir
smiflandirma oldugunu ve bagkalar tarafindan degistirilebilecegini ifade
etmektedir. Bu ifadelerinin Ibnii’l-Mu‘tezz’in belagat ilminin gelisim
siireglerini Ongordiigii ve bir Oncii olarak kendisinden sonra yapilacak
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caligmalara 151k tuttugu goriilmektedir. Onun bu konudaki Ongoriisii tarihi
siiregte bir kehanet gibi karsilik bulmus ve bedi sanatlarinin sayisi yiize kadar
¢ikarilmigtir. Su ciimlesi belagat ilminde yasanacak ilerlemenin isareti gibidir:
“Soztin giizellikleri, tek bir alimin tamamim ihata edilebilecegini iddia
etmesinden ¢ok daha fazladir.” (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:73) Ibnii’l- Mu‘tez bu
ylizden bu kisimdaki sanatlarin sayisini artirabilecekken artirmamayi tercih
etmis, bu inceliklerin goriilebilecegi bir pencere agmakla yetinmistir. Kendi
amacina ulagmak i¢in bu kadarini yeterli gérmiistiir. (Sammtid 2010:337)

Bu ikinci boliimiiniin kitaba sonradan eklenmis olabilecegine dair bazi
iddialar bulunmaktadir. (Receb 2019) Zira ibnii’l Mu‘tez kitabm giris
boliimiinde ikinci bolimden hi¢c bahsetmemektedir. Bilakis kitabin
muhtevasini ve telif amacimi anlatirken yalnizca bedi sanatlarindan
bahsetmektedir. Birinci bolimiin sonunda kitabin tamamlandigin
diistindiirecek bir sonug¢ dahi eklemistir ve bu kisimda onun ikinci bir boliime
gectigini veya devam edecegini ima eden herhangi bir ifade de
bulunmamaktadir. Arastirmacilari bu ihtimali diigiinmeye iten baska bir sebep
de kitabin adinin “el-Bedi” olmasidir. Sayet Ibnii’l-Mu‘tez kitabinmn tamamini
tek seferde yazmis olsaydi kitabina iki boliimii de kusatacak daha kapsamli bir
isim verirdi. Ayrica kitabin ikinci béliimiiniin girisinde Tbnii’l-Mu‘tez sanki
kitabinin eksik olduguna dair kendisine yoneltilen bazi elestirilere cevap
mabhiyetinde, sanatlar ele almaya devam ettigini ifade etmektedir: “Biz bilgi
eksikligi nedeniyle veya habersiz oldugumuz i¢in bu sanatlar1 bes ile
simirlamis  degiliz.” (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:73) Ayrica kitabin boliimleri
arasindaki orantisizlik da iki boliimiin ayr1 ayr1 yazilmis olabilecegi ihtimalini
giiclendirmektedir. Birinci boliimdeki basliklar ayrintili bir sekilde ele alinmis
ve ¢ok sayida ornek verilmisken ikinci bolimdeki bagliklar oldukea kisa,
ornekler de sayica azdir. Nihaf olarak bu ihtimal dogruysa ve Ibnii’l-Mu‘tez
kitabin ikinci kismini daha sonra kaleme almigsa dahi bu iki boliimii hayatta
iken birlestirmis ve biitlin sanatlar1 tek bir kitapta toplamistir. Boylece
Kitabu’l-Bedi*, Ibnii’l-Mu‘tezz’in belagat alanindaki cabalarini ihtiva eden
tek bir esere donlismiistiir.

ibnii’l- Mu‘tezz’in Yontemi

[bnii’l-Mu‘tezz’in “el-Bedi*” kitab1 siiphesiz ki belagat ilminde 6nemli
bir doniim noktasidir. Onun beldgat ilmindeki konumu, Sibeveyh’in nahiv ve
dil ilimlerindeki konumuna benzetilmistir. (Sammid 2010:334) Araplarin ve
miistesriklerin ittifaki ile belagat sahasindaki ilk kitaptir ve belagat ilmini halis
Arap kelamini temel alarak inga etme c¢abasi benzersiz bir girisimdir. Bedi*
kitab1 ayrica edebi sanatlar1 dil, itikdd, mantik gibi edebiyat dis1 konularla
iliski kurmadan salt sanatsal bir sekilde alan ilk kitaptir. Ibnii’l-Mu‘tez
kitabinda her tiirlii gereksiz bilgiden, ayrintidan ve fazlaliktan uzak durmaya
caligmisgtir.
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Ibnii’l-Mu‘tezz’i belagat tarihindeki ayricalikli konumuna yerlestiren
onun kitabinin muhtevast degildir. Ciinkii kendisinin de ifade ettigi gibi o
Araplar tarafindan zaten bilinen bir seyi ortaya koymaya caligmistir. Onun
ayricaligi, edebi sanatlari isimlendirme ve tanimlama gibi 1stilahi bir hamle
yapmasi da degildir. Ciinkii isaret edecegimiz iizere zikrettigi pek ¢ok 1stilah
kendisinden onceki edebiyat alimleri tarafindan da kullanilmistir. Ibnii’l-
Mu‘tez isimlendirmeleri veya tanimlamalar1 kendisinin yaptigi iddiasinda
degildir. O yalnizca bu sanatlarin kdklerini gegmis asirlarda buldugunu ifade
etmektedir. O halde Ibnii’l-Mu‘tezz’i bu ayricakli konuma ulastiran ve onu
kendi ifadesi ile “ilk” yapan sey bu sanatlar1 sistemli bir sekilde miistakil
olarak bir araya getirmis olmasidir.

Hicri G¢linctl asrin sonuna kadar beldgat ile ilgili konulara yer veren
mubhtelif kitaplar incelendiginde Ibnii’l-Mu‘tezz’in bu ilme sistematik bir
karakter kazandirmadaki katkis1 daha net anlasilacaktir.

[bnii’l-Mu‘tezz’in bedi sanatlarmi ele aldigi ilk béliimdeki bes sanat
kendisinden once pek ¢ok isim tarafindan ele almmusti. Ornegin istidre
konusunda Ibnii’l-Mu‘tez’den dnce yapilmis ¢ok fazla calisma bulunur. ibn
Kuteybe ve Sa‘leb eserlerinde istiareye boliim tahsis ederek hem 1stilahin
tanimini yapmis hem de ¢ogu eski sairlere ait pek ¢cok 6rnek zikretmislerdir.
(ibn Kuteybe 2014:147; Sa‘leb 1995:27) Hatta Sa‘leb’in istidre tanimi ibnii’l-
Mu‘tez’in tanimindan daha kapsamlidir. (Sa‘leb 1995:27) Tecnis hakkinda
Asmai (6. 216/831) nin bir kitap kaleme aldigini ibnii’l-Mu‘tez kendisi ifade
etmis ve bu konuda ayrica Halil b. Ahmed (6. 175/791)’e ait goriisler
aktarmugtir. (Ibnii’l-Mu‘tez 2012:36) Sa‘leb ise tecnis sanatin1 “miicaveratu’l-
ezdad” ismiye ele almig ve eski siirlerden ornekler zikretmistir. (Sa‘leb
1995:34) Ibnii’l-Mu‘tez, mutabakat sanatin1 ele alirken bu sanatin tanimini
dogrudan Halil b. Ahmed’den aktarmistir. (ibnii’l-Mu‘tez 2012:48) Yine
Sa‘leb’in eserinde mutdbakat konusu ile ilgili bir boliim bulunmaktadir.
(Sa‘leb 1995:37) Mezheb-i Kelam iislubu ile ilgili olarak da {isluba bu ismi
veren kisinin Cahiz oldugunu yine ibnii’l-Mu‘tez kendisi ifade etmektir.
(Ibnii’1-Mu‘tez 2012:69)

Kitabin “mehésinu’l-kelam” adli ikinci bolimiinde ele aldig1 soz
sanatlarmin birgogu da yine Ibnii’l-Mu‘tez’den once ele alinmistir. Mesela
Miiberred’in tesbih konusundaki ayrintili izahlari onun bu konuda Ibnii’l-
Mu‘tez’den 6nde oldugunu gosterir. (el-Miiberred 1997:2/339) ibn Kuteybe,
kindye ve ta‘riz ile ilgili miistakil bir baslik kaleme almis ve bu sanatlar
aciklamistir. (Ibn Kuteybe 2014:229) Sa‘leb de hiisnii’l-hurfic ve ifrat
sanatlarin1 miistakil bagliklar altinda ele almistir. (Sa‘leb 1995:18,31) Bu
ornekler cogaltilabilir. Ancak bu kadar1 dahi Ibnii’l-Mu‘tezz’in kitabinda ele
aldig1 konular1 ve kullandigi istilahlar1 kendisinin iretmedigini, en az bir
asirlik bir birikime yaslandigini gostermek i¢in yeterlidir. Bu sebeple onun
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kitabinin “baz1 belagat sanatlarina dair teorik bir bigimlendirmenin istikrar
buldugu ilk kitaptir” (Miibarek 1968:69) seklinde 6viillmesi anlamli degildir.
Ayrica bu kitabin iistiinliigiinii, [bnii’l-Mu‘tezz’in seleflerinin ulasmadig: bazi
belagat oOzelliklerini zikretmesi veya onlardan aldig1 bazi1 bilgileri
yorumlayarak ¢ikarimda bulunmasi seklinde gergek¢i olmayan varsayimlara
dayandirmak dogru degildir. (Sammiid 2010:339)

Ibnii’l-Mu‘tezz’in belagat ilminde yaptig1 énemli hamle onun ele aldig
konular degil bu konular1 ele alma bi¢imidir. Kendisinden onceki
miielliflerden ayrildig1 nokta yalnizca amaci degil ayn1 zamanda yontemidir.
O, amac1 bakimindan seleflerinden ayrilir, zira belagat konularini yalnizca
edebl gayeler igin toplamistir. Yontemi bakimindan da yine seleflerinden
farkhidir. Ciinkii dil, kelam, felsefe ve edebiyat c¢evrelerinde {iizerinde
konusulan ve yazilan iislup ve sanatlari bir araya getirmis ve kitabinda
yalmzca edebi drneklere yer vermistir. Ibn Resik’in, fazlalig1 sebebiyle bedi
sanat tiirlerinin tek tek sayilmasinmn zor oldugunu belirttikten sonra ibnii’l-
Mu‘tezz’in kitabini zikretmesi onun bu minvaldeki konumunu pekistirir
niteliktedir: “Bedi sanatlar1 ilk toplayan ve onun hakkinda bir kitap yazan ilk
kisidir.”(ibn Resik 2012:222)

Ibnii’l-Mu‘tezz’in Bedi kitabi, belagat ilmini sorgulama asamasindan
yontemsel olusum asamasina tasimistir. Belagat tarihi agisindan onu oneli
kilan da budur. Bu eser belagati edebiyat disindaki ilimlerden, arastirmalardan
ve incelemelerden bagimsiz bir ilme donistiirme konusundaki ilk ciddi
girisimdir. Ibnii’l-Mu‘tez bu doniisiimii edebiyat tartismalarinin eksenini
degistirerek gerceklestirmistir. O, bir sair ve onun siirlerinin sanatsal
tistlinliigii, siir kusurlari, sanatsal {istiinliigii sahip beyitler veya serikat gibi
elestiri Ol¢iitlerini merkeze almaz. Onun merkeze aldig1 sey metin ve metnin
icerdigi sanatsal iisluplardir. Bdylece beldgat konularini arizi diger
tartigmalardan ayiklamay1 basarabilmistir. (Sammid 2010:342)

[bnii’l-Mu‘tezz’in kitabmin ig terkibinde takip ettigi yonteme gelince bu
konuda ¢ok hassas ve tutarli davrandigi goriiliir. ibnii’l-Mu‘tez her bir
konunun arasini bir baglik ve tanim ile ayirmigtir. Tanimlarin biiyiik bir kismi
kendisine aittir. Bazi tanimlar1 isim zikrettigi baska kisilerden almistir. Ancak
onun tanimlar i¢in ¢ok ¢aba harcamadigi goriiliir. Birinci boliimiin ilk konusu
olan istidreye ¢ok genis bir yer ayirmasina ragmen eksik bir tanim yapmustir.
Tecnis icin kendisi bir tanim yapmigken mutabakat tanimini1 Halil
b.Ahmed’den almigtir. Bu bliimde tanim konusunda en ¢ok {izerinde durdugu
baslik “reddu’l-acz ale’s-sadr”dir. Bu sanatin tiirlerini zikrederek hepsini ayri
ayr1 agiklamistir. Mezheb-i kelami iginse bir tanimlama yapmamig, bu ismin
Céahiz tarafindan belirledigini sdylemekle yetinmistir.

Kitabin ikinci bolimii olan “mehasinu’l-kelam” kisminda da tanimlar
konusunda farkliliklar bulunmaktadir. Iltifat, ruci’, hiisnu’l-huric, liizumu ma
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l1a yelzem, i'tirdz ve tevriye konularinda tamim yapmis, Ozellikle tevriye
konusunda tanim yaninda cesitli tiirlerini zikrederek agiklamalar yapmustir.
Ibnii’l-Mu‘tez bu kistmdaki bazi sanatlar1 tanimlamamus, yalnizca isimlerini
zikrederek Orneklere gecmistir. Tecahiili’l-arif, hiisnii’t-tazmin, ta‘riz ve
kinaye, hiisnii’l-ibtida konularinda bir tanim yapmamuistir. Hiisnii’t-tesbih icin
de bir tamim yapmamis ama tesbihin pek ¢ok tliriinii isimleri ile birlikte
zikrederek ¢ok sayida 6rnek vermistir. Bazi konularda da tanim yapmamakla
birlikte sanati onun tanimi olacak sekilde kisa bir terkiple isimlendirmistir.
Zemme benzetilen medih, medhe benzetilen zemm, ciddilik kastedilen saka
ve sifatlarda asirrya gitmek gibi. Bu sanatlarin pek cogunun tanimi ibnii’l-
Mu‘tezz’e hazir olarak ulagmistir. Ancak bu tanimlarin bazilarinin delaletleri
kesinlesmemis ve sinirlari ¢izilmemistir. Bu konuda ibnii’l-Mu‘tezz’in zay1f
kaldig1 ve sanatlarin tam ve sinirli tanimlarini yapamadigir gortilmektedir.
(Sammid 2010:345)

Tek bir baslik altinda 6rneklerin zikredilmesi konusunda ise Ibnii’l-
Mu‘tez hem dini hem de kronolojik bir yontem takip etmistir. Onun konulara
dair Orneklendirmesine -sayet bulabilmisse- ayet ve hadislerle basladig:
goriiliir. Sonrasinda -varsa- sahabe sozleri ve Araplarin meselleri gelir.
Siirlerden 6rnek vermeye gectiginde eski sairlerden yeni sairlere dogru
kronolojik bir yol izler. Ibnii’l-Mu‘tezz’in hem eski hem de yeni sairlere ait
ornekler zikretmesi bu tartigmada orta bir yol izledigini gosterir. Bununla
birlikte muhdes sairlerden sayica daha fazla almti yaptig1 goriilmektedir.
Ibnii’l-Mu‘tez, verdigi &rnekleri agiklamak ve degerlendirme yapmak
konusunda ise ketum davranmaktadir. Nadiren 6rnek beyitler igin goriislerini
zikretmektedir. Onun sanatlara dair 6rneklendirme yaparken dikkat ettigi bir
husus da yanhs ve kusurlu buldugu ornekleri de zikretmesidir. Bu kotii
ornekleri genellikle sonda ve “kusurludur” anlamina gelecek kisa ifadelerle
zikreder.

Kitabm telif ederken Ibnii’l-Mu‘tez, amacina uygun olarak gabasini
ozellikle bir noktaya teksif etmistir: basliklandirma ve smiflandirma. Bu
cabasinin da belagat tarihindeki dnemi yadsinamaz. Oyle ki kendisinden sonra
belagat konusunda g¢alisma yapan hi¢ kimse onun kitabi ile baslayan bu
yontemin  disina  ¢itkmamistir.  Sonraki  donemlerde basliklar ve
siniflandirmalar hem igerik hem de sayr bakiminda birgok degisiklik
gostermis olsa da beldgat ilminde istinast olmayan zorunlu bir ydnteme
doniismiistiir.

Sonu¢
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Ibnii’l-Mu‘tez, bir Abbasi halifesi olmasmin &tesinde, usta bir sair,
derinlikli bir edip ve belagat ilminin kurucu teorisyenlerinden biri olarak Islam
medeniyetinin ilmi hafizasinda silinmez bir iz birakmustir. ibnii’l-Mu‘tez,
yasadig1 hicri tiglincii ylizyilin getirdigi kiiltiirel doniistimleri, eski ve yeni siir
arasindaki ¢atigmalar1 ve yabanci diisiince sistemlerinin Arap dili iizerindeki
etkilerini bizzat gbézlemlemis ve bu siiregte mutedil bir denge figiirii olarak
one ¢ikmustir.

Onun belagat tarihindeki en biiyiik basarisi, hig sliphesiz yaygin kanaate
gore bu sahada miistakil olarak yazilmis ilk eser kabul edilen Kitabu'’l-
Bedi *dir. Ibnii’l-Mu‘tez’den &nce pek ¢ok dilci ve kelamc1 belagat konularina
deginmis olsa da o bu konular1 kelam, felsefe veya nahiv gibi diger ilimlerin
bir aract olmaktan ¢ikararak salt edebi ve sanatsal bir disiplin haline
getirmistir. Bu yoOniiyle onun beladgat ilmindeki konumu, Sibeveyh’in
nahivdeki kurucu roliine benzetilmistir.

Kitabu’l-Bedi “nin ortaya koydugu en temel iddia, "muhdes" (yeni)
sairlerin kendi icatlariymis gibi sunduklari sanatsal ifade bigimlerinin aslinda
Kur’an’da, hadislerde, eski Arap siirinde ve bedevilerin sézlerinde zaten
mevcut oldugudur. ibnii’l-Mu‘tez, yaptig1 titiz tasnif ve delillendirmelerle,
belagat sanatlariin koklerinin Arap dilinin 6zlinde bulundugunu ispatlayarak
gelenegi savunmustur. Ayni zamanda, bu sanatlarin agir1 ve zorlama (tekelliif)
bir sekilde kullanilmasini elestirerek anlagilirlik ve olgiiliiliik prensibini
benimsemistir.

Eserin yapisi, beladgatin metodik bir olusum asamasina gecisini temsil
eder. Tbnii’l-Mu‘tez, edebi sanatlar1 "bedi" ve "mehasinu’l-kelam" seklinde
iki ana kategoriye ayirarak bir sistem kurmus; bu siniflandirma 6znel ve
tercihe dayali olsa da kendisinden sonraki biitiin beldgat ¢aligmalar1 i¢in bir
model haline gelmistir. Tanimlama ve delillendirme ydntemi belagatin
miistakil bir ilim alanina doniismesine zemin hazirlamigtir.

[bnii’l-Mu‘tez, Arap siir zevkini mantiksal kaliplarin veya yabanci
tesirlerin tahakkiimiinden kurtararak, sanatsal inceligi ve dilin safligim
merkeze alan bir yontem geligtirmistir. Onun ac¢tig1 kapi, sonraki yiizyillarda
pek ¢ok edebiyatgiy1 belagat alaninda miistakil eserler vermeye gotiirmiistiir.
Onunla baglayan tanim ve tasnif calismalar1 sanat tiirlerinin gesitlilik
kazanmasina vesile olmustur. Ibnii’l-Mu‘tez, hem usta bir sair hem de titiz bir
alim olarak Arap belagatinin tarihi geligimini sorgulama agamasindan sistemli
bir disiplin asamasina tasiyan bir 6ncii olmustur.
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CEM iBADETINDE ON iKi HIZMET’IN KUR’AN-I
KERIM VE SUNNET DAYANAKLARI

Abdulmutalip ARPA
Mahbup Zeynep EZBER
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GIRIS

Aleviligin temel ibadeti olarak ifade edilen cem, sekilsel anlamda on iki
hizmetin gerceklestirilmesinden meydana gelen dini bir térendir. Cem tdreni
ortaya ¢ikisi itibariyla dini ve tarihi verilere dayandirilmaktadir. Bu veriler
dogrultusunda dini kaynagina gore cem ibadeti Alevi gevrelerin de ittifak
ettigi iizere Hz. Peygamber’in mi‘rac doniisii ugradigr “Kirklar Meclisi”
rivayetine dayandirilirken s6z konusu ibadetin tarihi kaynagi olarak Tiirklerin
Islamiyet ile tamgmadan once gerceklestirdikleri dini toplantilara isaret
edilmektedir.! Dini ve tarihi kaynaklarinin yani sira cem ibadetinin 6ziinii
olusturan on iki hizmet, Alevilerin mensup oldugu ocaklara veya yasadiklar
bolgelere gore degisiklikler gosterebilmektedir. Bu degisiklikler hizmetlerin
isimlerinde oldugu gibi igeriginde de meydana gelebilmektedir. Bu baglamda
calismada baz1 bagliklarda iki hizmete yer verilerek on iki hizmetin genel
itibartyla ele alinmasi hedeflenmistir. On iki hizmetin 4yet ve hadis
rivayetleri kaynaklar ile ilgili Alevi yazili kaynaklarinda maalesef sinirli
bilgilere ulagilabilmektedir. Calismada literatiirde yer alan bilgilerin yani sira
hizmetlerin iceriginden yola ¢ikilarak on iki hizmetin Kur’an ve Siinnet’ten
muhtemel dayanaklar1 da ele alimmustir. S6z konusu ¢alismanin hedefi cem
ibadeti (on iki hizmet) gergeklestirilirken siire¢ icerisinde okunan ayetlerden
ziyade on iki hizmetin Kur’an ve Siinnet dayanaklarini ortaya koymaktir.

1. ALEVILIKTE CEM IBADETI VE ON iKi HIZMETE GENEL
BiR BAKIS

Her tasavvufi yapida biiyiik bir 6nem tasiyan adap-erkdn Alevilerin de
iizerinde ehemmiyet ile durdugu konulardan biridir. Aleviligin temel
uygulamalar1 bir diger ifadeyle erkani, 16. yiizyilda Buyruk® ile son seklini
almis ve gliniimiize kadar pek bir degisiklige ugramadan gelmistir. Bu
baglamda Alevilerin erkanini olusturan temel kaynak Buyruk olup eserde yer
alan kaideler, erkdnin nizamini ortaya koymaktadir.* Alevilerin temel ibadeti

1 Rencber, Fevzi. Alevi Geleneginde “Cem Evinin” Tarihsel Kékeni, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2012, cilt: XIl, sayi: 3, s. 77-78; Rencgber, Fevzi. 40 Soruda Adiyaman’da
Geleneksel Alevilik, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2010, sayi: 56, Alevilik
Ozel sayisi, s. 402.

2 On iki hizmet hakkinda genis bilgi icin bkz. Rencber, Fevzi. Hakk Muhammed Ali Aski,
Adiyaman Alevileri. Ankara: Gece Kitapligi, 2016 s.151-155.

3 Buyruk; Alevilerin inang, kiiltiir ve rittellerini yansitan, klasik Alevi kaynagidir.

“ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 9. bs (Ankara: ISAM, 2020), 178-179.
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olarak telakki edilen cem ibadeti’ ile ilgili bilgiler de Buyruklarda yer
almaktadir.®

Tiirkceye “toplamak, bir araya getirmek” olarak terciime edilen cem’,
kullanildigi ilim dallarma gore cesitli anlamlara gelmektedir. Islam
mezhepleri tarihi ilmine gore cem, Alevi ve Bektasi dede veya babalarin
onderlik ettigi biitiin bir geceyi dolduran dinsel torenlerdir.® Cem Alevilerin
temel ibadeti olarak kabul edilip persembeyi cumaya baglayan gece’
gerceklestirilen bir ritiieldir.'"” Cem ibadetinin muharrem ay1 disindaki aylarda
yapilmasi esastir. Bu esas Aleviler tarafindan “Kirk sekiz cuma haktir”
seklinde ifade edilmektedir.!! Cem ibadeti “Hak-Muhammed-Ali Divani”
olarak adlandirildigi gibi “halka namazi” seklinde de isimlendirilmektedir. Bu
isimlendirilmenin sebebi ise cemde halka olusturulacak sekilde yiiz yiize
bakilarak oturulmasi ve toplu bir sekilde niyaz edilmesidir.'?

Aleviligin sum seklinde telakki edilen cem ibadetinin kdkeni, dini ve
tarihi olarak bazi olaylara dayandirilmaktadir. Bu baglamda cem ibadetinin
dini kaynagi Buyruk’ta yer aldigi ilizere Hz. Peygamber’in mi‘rac doniisii
ugradig “Kirklar Meclisi” rivayetidir. Tarihsel ve sosyolojik verilere gore ise
cem ibadeti, Tiirklerin Islam ile tamismadan onceki dénemlerinde kendine
mahsus disiplin kaideleri i¢inde gerceklestirdikleri kimizli dini toplantilardan
zuhur etmistir. Nitekim Miisliiman olan Tiirkler isldm dininin emirleriyle bu
toplantiy1 mezcederek cem ibadetini yeniden sekillendirmisler ve bu ibadeti
devam ettirmislerdir."

Tarihi ve dini zemini {lizerine kurulan cem ibadeti temelde dokuz cesit
olmakla birlikte her cem kendi i¢inde farkliliklar icermektedir. Bu cem
cesitleri; Ikrar Cemi, Musahiplik Erkani, Gorgii Erkani, Abdal Miisa Kurbanu,
Hizmet Gorme (Bas Okutma) Erkani, Koldan Kopan Erkani, Dardan Indirme

5Cenksu Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet Hayati ve Alevilerin Temel islami ibadetlere
Yaklasimlar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/3 (2005), 166.

® Fuat Bozkurt, imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 4. bs (istanbul: Kapi Yayinlari, 2009), 195-201.
7 Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbaslk Tarihi, 1. bs (istanbul: Nokta Kitap, 2007), 211.

8 Fevzi Rencber, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Birlikte Cem ve Cem Evleri, 1. bs (Mardin:
Mardin Sesi Gazetecilik Matbaacilik Yayinlari, 2018), 21.

9 Cem ayinlerinin gece gerceklestirilmesi, insan s(resi 26. ve Al-i imran sGresi 191. dyetleri
geregincedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Rengber, 21.

10 Ali Yaman, Alevilik Nedir? (istanbul: Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma Egitim ve
Kaltir Vakfi Yayinlar, t.y.), 107.

11 yaman, Alevilik ve Kizilbashk Tarihi, 211.

12 Esat Korkmaz, Kirklar Cemi (istanbul: Anahtar Kitap, 2008), 212.

13 Uzlim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 180. Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi,
211-212.
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Erkani, Muharrem Erkam ve Diiskiinliik Erkani’dir. Tkrar cemi Alevilikten
nasibini alma, Alevilik yolunun mensubu olma cemidir. Musahiplik erkani iki
evli ¢iftin tipki Ensar ve Muhacir gibi birbirleriyle yol kardesligi kurma
erkamidir. Gorgili erkanit Alevilik yoluna giren canlarm pirin onciiliigiinde
toplumun karsisinda hesaba ¢ekilip aklandigi merasimdir. Abdal Misa
Kurbani veya cemi genelde kis aylarinda diizenlenen insanlar1 hastalik, elem,
bela vb. olumsuzluklardan korumak amaciyla kurban kesilip yemek tertip
edilen cemdir.'* Hizmet gérme erkam Alevilik’te gorgii erkan ile ayn1 amaca
hizmet eden Bektasilik’te ise kisinin ikrarina sahip c¢iktigin1 gosteren
merasimdir. Koldan kopan erkéni bir ritiielden ziyade gengleri cemlere
alistirmak, adap ve erkami 6gretmek ve hissettirmek amaci ile diizenlenen
meclistir. Dardan indirme erkan1 vefat eden birine helallik vermek igin tertip
edilen torendir. Muharrem erkdni 10 Muharrem 61 tarihinde sehit diisen Hz.
Hiiseyin’i anmak i¢in 6zel olarak diizenlenen erkandir. Son olarak diigkiinliik
erkani ise canin (Alevilik yolunda olan kimse) ikrarina sadik kalmayip biiyiik
su¢ islemesi iizerinde pirin onu yoldan diisiirmesinden sonra bu kiginin
pismanlik duyup cezasini cekerek pirin izni ile tekrar yola kabulii icin
diizenlenen cemdir."

Farkli sebepler vesilesiyle diizenlenen bu térenlerde ifa edilen cem
ibadeti sekilsel anlamda on iki hizmetin yerine getirilmesiyle
gerceklestirilmektedir. Buyruklarda on iki hizmetin yerine getirilmedigi
torenlerin cem Ozelligi tasimadig1 dyle ki burada yenilen ve igilenlerin helal
olmayacagma dikkat ¢ekilmektedir.'® S6z konusu on iki hizmetin ayr1 ayri
sahipleri olup her bir gorevli, cemdeki isleyis sirasina gore vazifesini yerine
getirmekle sorumludur.'” Ayni hizmeti yapan birden fazla kisi varsa o hizmet
goniillii olan cana verilir.'® Aleviler cem ibadetine katilan kisilere “can”
seklinde hitap ederler. Bu hitap insanlarin giinlik yasamlarinda sahip
olduklar statii, makam, mevki, zenginlik, yoksulluk ve cinsiyetleri ortadan
kaldirarak cem ibadetine katilan herkesi esit kilan bir diislinceyi
barindirmaktadir.”” Cem tdreninin 6ziinii olusturan on iki hizmetin neligi
Buyruklara gore farklilik gosterdigi gibi*® cemin yiiriitiilmesinde takip edilen

14 Rengber, Fevzi. Anadolu Aleviliginde Gérgii Cemi: Adiyaman Ornegi = “Gorgii Cemi” in
Anatolian Alevism: Adiyaman Example, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2013, sayi: 34, s. 198-199.

15 Uzlim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 191-207.

16 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 183.

17 Yaman, Alevilik ve Kizilbaslk Tarihi, 215-217.

18 Huiseyin ilhan, Alevilik inang ve Kiiltiirii (istanbul: Can Yayinlari, 2005), 260.

19 Alican Bulut, “Alevilerin Giindelik Hayatlarini ve inang Diinyalarini Sekillendiren Ritiel:
Cem”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, 27 (2023), 204.

20 Dogan Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaslik (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, 2008), 164.
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sira, deyisler vb. ayrintilar yoreler ve ocaklar arasinda farklilasabilmektedir. '
Nitekim Alevi gelenek igerisinde telif edilen eserler, ait oldugu grup veya
ocagin hassasiyetlerini ve pratiklerini yansitmaktadir.*

Bu baglamda on iki hizmet ve bu hizmetlerin goérevleri su sekildedir:

1- Dede (Miirsit, Pir): Cem ibadetini yoneten kisidir.

2- Rehber: Cemde gorgiisii yapilan kisilere yardimci olan kimsedir.

3- Gozcii: Cem ibadetinin diizenini saglamaktan sorumlu olan kisidir.

4- Ceragci (Delilci): Ceragi (mumu) yakip meydanin aydinlanmasini
saglayan kisidir.

5- zakir (Asik): Saz galip deyisler sdyleyen kisidir.

6- Sakka ve Ibriktar: Sakka cemevine gelen canlara su veya serbet ikram
etme gorevinin sahibi iken ibriktar havlu, ibrik ve legen gibi malzemelerle
canlarin abdest almalarina yardimci olmakla gorevlidir. S6z konusu iki hizmet
farkli olup caligmada hizmetlerin sayisim1 artirmamak adina tek baglik altinda
ayr1 ayr1 incelenmistir.

7- Kurbanci (Sofract): Kurban ve yemek isleri ile gérevli olan kisidir.

8- Pervane (Semahg1): Cemevine gelenler ve gidenler ile ilgilenen
kisidir.

9- Peyikgi (Davetci): Cemin yapilacagini haber veren kisidir.

10- Iznik¢i (Meydanci): Cemevinin temizligi ile sorumlu olan
kisidir.

11- Ferras (Siiplirgeci): Her hizmetin sonunda siiplirge ¢alma
gdrevini yerine getiren kisidir.

12- Kapict (Bekgi): Cem yapilan mekanin kapisinda bekleyen

gorevlidir.”
1.1. On iki Hizmetin Kur’an ve Siinnet Dayanaklar

Kur’an-1 Kerim’in kutsallig1 ve Islam dininin yegane kaynagi olusu Alevi
cevreler tarafindan kabul edilen bir gercekliktir. Nitekim Aleviler gerek inang
sisteminin tesekkiiliinde gerek bu inanca ait uygulamalarda Kur’an-1 Kerim’i
temel referans olarak kabul etmislerdir.”* Bu sebeple Alevilerin temel ibadeti
olan cem toreninin ve bu térende ilgili gorevliler tarafindan yerine getirilen on
iki hizmetin Kur’an-1 Kerim’e ve Islam’m temel kaynaklarindan biri olan

21 Yaman, Alevilik ve Kizilbashk Tarihi, 217.

22 Cenksu Uger, “Alevi Klasikleri Calismalarinda Ocak Sisteminin Onemi Uzerine”, Uluslararasi
Alevi-Bektdsi Klasikleri Sempozyumu, 1. bs (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 392.

23 Yaman, Alevilik Nedir?, 107-108.

24Abdulmuttalip Arpa, “Alevilerin Kur’an Tasavvuru: Adiyaman Alevileri Ornegi”, Gecmisten
Giiniimiize Alevilik I. Uluslararasi Sempozyumu (Bingdl: Bingdl Universitesi Yayinlari, 2014),
537.
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Siinnet’e dayandirilmasi ibadetin referansi noktasinda 6nemli bir konudur. Bu
noktada calismada cem ibadeti boyunca okunan ayetlerden ziyade on iki
hizmete kaynaklik eden veya kaynaklik edebilecek ayet ve hadis rivayetlerine
yer verilecektir. Basta cem ibadeti ardindan on iki hizmetin kaynaklarn
sirastyla ele aliacaktir.

Cem ibadeti Alevi-Bektasi geleneklerinde en 6nemli dini toreni teskil
etmektedir. Bu toren ve torendeki uygulamalar Hz. Peygamber’in mi’rac
doniisii istirak ettigi varsayilan “Kirklar Meclisi” rivayetine isnat
edilmektedir.”> Buyruk’ta yer alan Kirklar Meclisi hadisesi 6zii itibartyla su
sekildedir: Hz. Muhammed (s.a.v.) mi’rdca giderken ansizin karsisina bir
aslan ¢ikmistir. Gaipten duydugu bir ses vesilesi ile Hz. Muhammed (s.a.v.)
yliziglinii aslanin agzina atmis ve aslan sakinlesmistir. Gogiin en yiiksek
katina ulasip dostuyla doksan bin s6z konusan Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
cennetten bal, siit ve elmadan olusan bir yemek ikram edilmistir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) mi’rac doniisii sehirde bir kubbe gérmiis, kapisina varmis
ve iceride sohbet edildigini igitince meclise katilmak istemistir. Bunun {izerine
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kim oldugu sorulmus, o “Peygamberim.” cevabini
verince “Bizim aramiza peygamber sigmaz” diyerek meclise alinmamistir.
Tanr’nin ikazi iizerine Hz. Muhammed (s.a.v.) tekrar o kaprya giderek
“Kimsin?” sorusuna “Yoktan var olmus bir yoksulun ogluyum.” seklinde
cevap verince mecliste bulunanlar onu meclise kabul etmistir. Bu mecliste
yirmi ikisi erkek, on yedisi kadin olmak iizerek otuz dokuz sahabi vardir.
Meclise katilan Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz. Ali’nin yanina oturmusg ancak Hz.
Ali’yi tanimamistir. O, topluluga “Kimsiniz?” sorusunu yoneltince “Biz
kirklariz, kirkimiz biriz.” cevabini almistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) birinin
eksik oldugunu soyleyip kirk kisi olduklarina dair bir nisan isteyince Hz. Ali
koluna bicak vurmus ve orada bulunan herkesin kolundan kan akmaya
baglamistir. O esnada pencereden bir damla kan girerek ortaya damlamistir ki
o kan kirkinci kisi olan Selmén-1 Farisi’nin kamidir. Hz. Ali’nin kolu
baglandiginda herkesin kolundaki kan da durmustur. Selman-1 Farisi elinde
bir iizlimle gelmis ve Hz. Muhammed’den (s.a.v.) bu lzimi kirklara
paylagtirmasi istenmistir. Hz. Muhammed de (s.a.v.) Cebrail’in getirdigi nur
tabak ic¢inde tliziimii ezerek serbet etmis, kirklar da bu serbetten icerek mest
olmus ve tiryan bir bicimde semaha girmislerdir. Kirklar ile semah eden Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) imamesi bagindan diismis, kirklar bu imameyi kirk
parca edip bellerine baglamistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) kirklara pir ve
rehberlerini sordugunda onlar “Pirimiz Hz. Ali rehberimiz Cebrail’dir.”
cevabini vermigtir. O esnada Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz. Ali’nin orada
oldugunu anlamig, aslana attif1 yiiziigiini de Hz. Ali’nin parmaginda
gormiistiir. Kirklar Hz. Muhammed’e (s.a.v.) mi’racta Allah ile ne
konustugunu sormus, Hz. Muhammed de (s.a.v.) hakikati konustugunu, bu

25Seyit Dervis Tur, Erkdnname, 3. bs. (istanbul: Can Yayinlari, 2012), 616.
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hakikatin Hz. Ali hakkinda oldugunu ve Hz. Ali’ye biat edilmesi gerektigini
ifade etmistir. Bunun ardindan herkes Hz. Ali’ye biat etmis, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) tavsiyesiyle iki kigi musahib olmustur. Hz. Muhammed
de (s.a.v.) Hz. Ali ile muséhib olmus, Hz. Ali’yi bagrina basmis ve ikisi bir
gomlege girerek iki bas bir govde seklinde zuhur etmislerdir. Bunun iizerine
Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz. Ali’ye “Etin etimdir, kanin kanimdir, ruhun
ruhumdur, cismin cismimdir” diyerek iltifat etmistir.*®

Bazi eserlerde soz konusu rivayette Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mi’rac
doniisii ugradign mekana Hz. FAtima’nmin evi olarak yer verilmektedir.”’
Rivayetin iki sekli de hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Nitekim Hz.
Fatima’nin evi rivayetinde tarihi agidan da bir tenakuz séz konusudur. Zira
mi’rac hadisesi hicretten nce gerceklesmistir.®

Cem tdreninin Siinnet kaynaginin ardindan ibadetin Kur’an kaynagi
olarak gosterilen”” ayn1 zamanda Buyruklarda en ¢ok zikredilen ayet, sifiler
tarafindan biat Ayeti seklinde isimlendirilen Fetih stiresinin 10. ayetidir.*
Ayette “Sana yeminle baglhilik sézii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis
oluyorlar, Allah’in eli onlarin elleri tizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a
verdigi ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine bozmusg olur, Allah’a verdigi soziin
geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik odiil verecektir.”"
buyrulmaktadir. Hicretin altinci senesinde Hz. Peygamber’in sahébesi ile
birlikte umre yapmak i¢cin Mekke’ye giderken Hudeybiye’de konaklamasi ve
burada Kureys adma Siitheyl b. Amr ile barig antlasmas1 yapmasindan ileri
gelen hadise {izerine nazil olan Ayet’’, Aleviler tarafindan 622 yilinda
gergeklestirilen II. Akabe Biati iizerine nazil oldugu seklinde ele
alinmaktadir.*® 1I. Akabe Biat, 70 erkek 2 kadindan olusan 72 Medinelinin
Akabe’de toplanip Hz. Peygamber’i Medine’ye davet etmeleri ve Hz.
Peygamber’i  canlarini, mallarint  ve ailelerini  koruduklari  gibi
koruyacaklarina, kendisine itaat edeceklerine ve her tiirli yardimm

26 Fuat Bozkurt, imam Cafer-i Sadik Buyrudu, 4. bs (istanbul: Kapi Yayinlari, 2009), 13-18.

27 Tur, Erkdnname, 610.

28 Ebii’l-Hasen izziiddin ibni’|-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, thk. Ebi’l-Fida Abdullah el-Kad}, 1. bs,
(Beyrut: Dari’l-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1987), 1/578.

2 Tur, Erkdnname, 667.

30 Kaplan, Buyruklara Gére Kizilbaslik, 64.

31 e|-Fetih 48/10.

32 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, 1. bs (Kahire: Dard’l-Hicr, 2001), 21/254-255. Ayrica bkz. Muhammed
b. Ahmed Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, 1. bs
(Beyrut: Muesseseti’l-Riséle, 2006), 19/305-306. Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye
Antlasmasi”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/297.

33 Tur, Erkénname, 669.

279



Hahiyat Alaminda Uluslararas: Derleme, Arastirma ve Calismalar

yapacaklarina dair ant igmeleri lizerine gergeklesmistir. Biatin ardindan Hz.
Peygamber Medinelilere on iki nakib se¢cmelerini emretmis ve Ensar’in her
bir kolu i¢in birer nakib sec¢ilmistir. Hz. Peygamber bu nakibleri, Hz.
Miisa’nin on iki yardimeisia ve Hz. {sd’nin on iki havarisine benzetmistir.>*
Bu biatta secilen ve Ensar ile Hz. Peygamber arasindaki iletisimi saglayan on
iki nakib, cem torenlerinde cem ibadetinin gerceklesmesine yardime1 olan on
iki hizmetliyle iliskilendirilmistir.*®

Cem ibadetinin ayet kaynagi olarak zikredilen Fetih slresinin 10.
ayetinin yani sira Maide siiresinin 12. ayetinin de ibadetin kaynagi olmasi
muhtemeldir. Nitekim Ayette “Andolsun ki Allah Isrdailogullari’ndan séz
almisti. Onlardan on iki de nakib (temsilci) gondermistik.”° seklinde on iki
nakibden sdz edilmektedir. Allah Israilogullarindan, kendisine ve
Peygamberleri Hz. Miisa’ya itaat etmeleri iizerine kesin bir s6z almisti. Hz.
Miisa da Israilogullarindan her toplulugun sozlerini yerine getireceklerine dair
kefil olmalari i¢in on iki nakib se¢misti. Bu bakimdan nakibler Hz. M{isa’nin
yardimcilart konumundadir. Nitekim her nakib kendi toplulugunun durumunu
Hz. Misa’ya bildirmekle gorevlidir.’” Bu baglamda Hz. Miisa’nin kendisine
yardimci olmasi i¢in on iki nakib se¢gmesi, cem ibadetinin yerine getirilmesi
icin on iki hizmetin yiiriitiilmesi ile iligskilendirilmesi muhtemeldir.

Netice olarak cem ibadeti Aleviler tarafindan hem ayete hem hadis
rivayetine dayandirilmaktadir. Bu baglamda cem ibadetinin Kur’an dayanagi
Fetih stresinin 10. ayeti iken Siinnet dayanagi Kirklar meclisi rivayetidir. Cem
ibadeti ve dayandigi delillerin agiklanmasinin ardindan bu ibadeti teskil eden
on iki hizmetin Kur’an-1 Kerim ve Siinnet dayanaklarina yer verilecektir:

1. Dede (Miirsit, Pir): Mirsitlik makami Aleviler tarafindan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) atfedilirken pirlik makaminin sahibi Hz. Hiiseyin’dir.*®
Dede, cem yapilacak meydana erkana uygun bicimde giris yapar. Bu erkan
dedenin cemaatten cemi yonetmek i¢in destur almasi ve Haci Bektas-1 Veli’yi
temsil eden Horasan postunu selamlamasidir. Dede bu erkanin ardindan
ocagin ve ceraglarin yaninda serili olan posta oturarak cem torenini
yonetmeye baslar.*® S6z konusu hizmet Kur’an-1 Kerim’de yer alan Nisa

34 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri, 3. bs (Beyrut: Dari’l-
Kitabi’l-Arabi, 1990), 2/86-90. Ayrica bkz. ibniV'I-Esir, el-Kémil fi’'t-Tarih, 1/612-616.

35 Tur, Erkdnname, 669. Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, 211.

36 Kur'n Yolu Medli, Komisyon (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2020) el-Maide 5/12: 33
L 5 o1 2 s 050 5 (e 400 34

37 et-Taberi, Cémi‘u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur’dn, 8/235-240.

38 Tur, 554-555.

39 Ali Keles, Ortak Kimlik ve Miizik / 1980 Sonrasi Alevi-Bektasi Uyanisi (istanbul: Mimar Sinan

Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 57.
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siresinin 135. ayeti ve Maide stiresinin 8. Ayetine dayandirilmaktadir.*’ Tlgili
ayetlerde soyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne
babanizin ve akrabanmizin aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun, Allah igin
sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah
onlara sizden daha yakindir. Opyleyse siz hislerinize uyup adaletten
ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya iizerinize diiseni yapmaktan geri
durursaniz bilin ki Allah yaptigimiz her seyden haberdardir.”.*' “Ey iman
edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun.
Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin.
Adaletli olun; bu, takvdya daha uygundur. Allah’tan korkun. Stiphesiz Allah

yaptiklarinizdan haberdardir.” **

Nisa siresinin 135. ayetinde miifessirler muhatabin kim oldugu
hususunda ihtilaf etmistir. Kimi miifessire gore ayet hdkim veya hakemlere
hitap ediyorken Abdullah b. Abbas, Miicahid b. Cebr, Katade b. Didme ve ibn
Zeyd’e gore ayetin muhatabi sahitlerdir. Miifessir Muhammed b. Cerir et-
Taberl de muhatabin sahitler oldugunu ifade etmektedir. Netice itirabiyla
ayette “Verdiginiz hiikiimlerde adaleti ayakta tutun” buyrulmaktadir.*> Maide
stiresinin 8. dyeti ise iman edenlerin, dostlar1 ve diismanlar1 hakkinda adaletle
sahitlik etmeleri, verdikleri hiikiimlerde haksizlik etmemeleri ve Allah’in
koydugu simirlar1 asmamalar1 gerektigi seklinde tefsir edilmektedir.** Soz
konusu iki ayetin dedelik hizmeti ile iligkilendirilmesi; dedenin cem térenini
adaletle yiiriitmesi ve torene katilanlar arasinda haksizlik yapmamasi ile ilgili
olmasi muhtemeldir.

Nisa stiresinin 135. ve Maide siiresinin 8. ayetlerinin yan1 sira dedelik
hizmetinin Nisa slresinin 59. ayetine dayanmasi da ihtimal dahilindedir.
Nitekim ayette “Ey iman edenler! Allah’a, peygambere, sizden olan ulii’l-
emr’e itaat edin.” buyrulmaktadir. Ayette yer verilen ulii’l-emr’in kim oldugu
hususu ihtilafli olup Ebi Hiireyre, Abdullah b. Abbas’in bir gériisii, Ibn Zeyd
ve Siiddi’ye gore ulii’l-emr, Islam toplumunun ydneticileridir. Miicahid,
Hasan-1 Basri ve Abdullah b. Abbas’in diger goriisiine gore ise ilim ehli ve
fakihlerdir.* S6z konusu iki goriis dedelik hizmeti ile mezcedildigi vakit su
yorum yapilabilir: Dede hem cem torenini yonettigi i¢in idareci pozisyonunda
hem de ilmi bilgisi ile torene katilanlar arasinda iistiin bir konumdadir. Bu
sebeplerden otiirii ceme katilanlar dedenin verdigi gorevleri yerine getirir ve

40 Tur, Erkdnname, 554.

41 en-Nisa 4/135.

42 e|-Maide 5/8.

43 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur'dn, 7/589-590.
4 et-Taberi, 8/222-223.

45 et-Taberi, 7/176-183.
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ona itaat ederler. Bu manalar dogrultusunda dedelik hizmetine Nisa stiresinin
59. Ayetinin kaynaklik etmesi muhtemeldir.

Alevilik’te bir pire veya miirsite baglanmak bazi Siinnetlere de isnat
edilmektedir. Ornegin, Hudeybiye Antlasmasi’nda Hz. Peygamber’e biat
edilmesi Aleviler tarafindan su sekilde yorumlanmaktadir: “Hz. Peygamber’in
elini tutarak gergeklestirilen bu baglilik gosterisi Alevilik’te bir miirside
baglanmanin gerekliligini ifade eder. Bu miirsit, o kisiye (talibe) dogru yolu
gosterip gergekleri sunacak, talip de Hakk’a ulasacaktir. Boyle olunca
Alevilik’te talip (halk) ve miirsit (talibe yon veren) kesimleri meydana
gelmistir. Alevi dedeye biat eden kisi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) biat etmis
kabul edilir. Hz. Muhammed’e (s.a.v.) biat etmek ise Tanr1’ya biat etmektir.”*®

Hudeybiye Antlasmasi neticesinde bir miirside baglanmay1 gerekli géren
Aleviler, bu konuyu hadis olarak “Pir men, Huday1 ben (Kimin sih1 yoktur, ol
kisinin dini dahi olmaz).” rivayetine dayandirmaktadir.*’” Bu rivayet temel
hadis kaynaklarinda tespit edilememis olmakla birlikte mutasavvif Bayezid-i
Bistami’ye atfedilen bir s6z olarak tasavvuf literatiiriinde yer almaktadir.*®
Aleviler tarafindan pire baglanmanin isnat edildigi diger bir hadis ise “el-
Miirsid-i fi talibihi ke’n-Nebi fi iimmetihi (Ummetine peygamber ne ise talibe
mirsit de odur).” rivayetidir. Bu rivayete de temel hadis kaynaklarinda
rastlanamamustir. Ancak icerdigi “miirsit-talip” gibi terimler bu rivayetin bir
tasavvufi 6zdeyis oldugu ihtimalini giiclendirmektedir.* S6z konusu iki
rivayetin vurguladig1 nokta ise bir talibin dogru yolu bulabilmesi ve bu yol
iizere olabilmesi i¢in bir miirside ihtiyaci olmasidir ki bu gorev de on iki
hizmet arasinda dedenin sorumlulugundadir.

2. Rehber: Hz. Ali’nin makami olan rehber®® cemde gorgiisii yapilacak
kisiye yardim etmekle gorevli olan kimsedir. Ornegin rehber ikrar ceminde,
ikrar verecek (nasip alacak) kisiyi kisa bir 6n egitimden gecirir, bu kisiye cem
ibadeti hakkinda bilgi verir ve ikrar verecek kisinin abdest almasima®
yardimc1 olur. Gorgii erkéninda ise rehber talipleri dara davet eder ve onlara
cesitli nasihatlerde veya uyarilarda bulunur.’> Rehberin dede ve talipler

46 Riza Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, 8. bs (istanbul: Yén Yayinlari, 1992), 66.

47 Adil Ali Atalay, Virdni Divani ve Risalesi (Buyrugu), 1. bs (istanbul: Can Yayinlari, 1998), 275.
48 Eb( Nasr Abdullah b. Ali el-T(st Serrac, isldm Tasavvufu: Tasavvufla ilgili Sorular-Cevaplar
el-Liima’, cev. Hasan Kamil Yilmaz, 1. bs (istanbul: Altinoluk, 1996), 480.

49 Saban Ciftci, Giiniimiiz Alevi-Bektdst Kiiltiiriinde Hadis (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 45.

50 Tur, Erkénname, 555.

51 Rehberin talibi abdest aldirirken ettigi telkinler icin bkz. Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik
nedir?, 2. bs (Ankara: Dogus Matbaacilik, 1987), 236-238.

52 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 191-200.
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arasindaki iletisimi saglama ve téliplere yardimci olma cihetleri bakimindan
Akabe Biatlari’ndaki nakibler ile aralarinda bir benzerlik kurulmasi
muhtemeldir. Nitekim yukarida bahsedildigi {izere Akabe Biati’nda segilen
nakibler, Hz. Peygamber ve Ensar arasindaki iletisimi saglamak ve Hz.
Peygamber’e Medine’de yardimci olmak {iizere secilmislerdir. Bu sebeple
rehber hizmetinin Kur’an dayanaginin (Aleviler tarafindan Akabe Biat1 ile
iligkilendirilmesi iizerine) Fetih stresinin 10. ayetinin olabilecegini sdylemek
miimkiindiir. Bunun yani sira Alevi ¢evreler rehber hizmetini A ‘raf sliresinin
23. ayetine dayandirmaktadir.*® Nitekim ayette “Dediler ki: ‘Ey rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan
edenlerden oluruz!”” buyrulmaktadir. Hz. Adem ve esi Allah’m yasakladig:
davranigta bulunduktan sonra pisman olmus, isledikleri giinahi itiraf edip
Allah’tan bagislanma dilemistir.>* Rehber de cemevine gelen canlara ilk
giinah ve giinahin pismanligindan bahseden bu ayeti okuyarak insanlar1 giinah
islemekten uzak durmalar1 noktasinda uyarmaktadir. Bu sebeple Alevi
gevreler rehber hizmetinin kaynagi olarak s6z konusu ayet zikretmektedir.

Rehber hizmetinin Siinnet dayanagi olarak ise Hz. Peygamber’in
Mus’ab b. Umeyr’i, Medinelilere islam’1 égretmek icin vazifelendirmesi ve
onu Medine’ye gondermesi 6rnegi ele almabilir.*® Nitekim Mus’ab b. Umeyr
bu vazifesiyle Hz. Peygamber ve Medineliler arasindaki iletisimi kurmus, iki
tarafa da yardimci olmustur. Rehber de cem tdrenindeki vazifesi geregi
dedenin en dnemli yardimcisi olmakla beraber dede ve talipler arasindaki
iletisimi saglayan, talipleri 6n egitimden geciren ve cem tdreninde onlara
yardimci olan kisidir.

3. Gozcii: Gozceli cemin diizenini saglamak, sakin bir sekilde ilerlemesine
yardimc1 olmak ve cemde Alevi erk@nina aykirt hareket edilmesini
engellemek ile gorevlidir. Ayni zamanda taliplerin isteklerini dedeye, dedenin
buyruklari da taliplere iletme gdrevi de mevcuttur.’® Alevi inancina gére bu
hizmetin batini yorumu, pir makaminda inanilan ve uygulanan Ehl-i beyt yolu
ile bu yolun getirdigi inang ve ibadete iman edenler arasinda kurulan bagin bir
diizen iginde devam etmesini saglamaktir. Gézciiniin elinde bulunan asa, Hz.
Misa’nin Firavun’un sihirbazlarina kars1 kullandigi ve Allah’mn giiciiniin her

53 Calismada on iki hizmete kaynaklik eden yetlerin arastirilmasi ve tespit edilmesinde yazili
kaynaklarin yani sira Sanhurfa Kisas Cem Kiiltliriinii Yasatma ve Alevi Bektasi Dernegi
Yonetim Kurulu Bagkani Ali Adnan Giileg ve dernegin “Baba” vazifesini ylriten Feyzullah
Elveren ile iletisime gegilmis ve onlardan alinan bilgilere de yer verilmistir. Bu baglamda Ali
Adnan Giileg cem ibadetinde rehber olan gorevlinin bu ayeti okudugunu ifade etmektedir.
4 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'én, 10/115-116.

55 [bn Hisadm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/82.

56 Ali Aktas, “Alevilerde Cem Ayini”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil ibrahim
Bulut, 1. bs (Sakarya: Sakarya Universitesi Yayinlari, 2010), 563.
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giicten istiin oldugunu kanitlayan kutsal asanin nisanesi olarak kabul
edilmektedir. Bu sebeple gozceii secde aninda diger hizmet sahipleri gibi yere
niyaz etmek yerine ehndekl asaya niyaz etmektedir.”’ Bu hizmetin piri Imam
Miisa el-Kazim’dir.>®

Alevi literatiirinde kaynagina rastlanilmayan gozciilik hizmetinin
Kur’an dayanaginin Neml stiresinin 10. ayeti® ve Suara stiresinin 32.% ve 63.
ayetleri®® olabilecegi ifade edilebilir. Nitekim gdzcii ibadet boyunca elinde dsa
ile gdrevini yerine getirmektedir. S6z konusu ayetlerde de Hz. Miisa nin asasi
ile gerceklestirdigi mucizelerden bahsedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Misa’'nin  Israilogullarma karsi verdigi miicadele cesitli strelerde
anlatilmaktadir.®® Bu ayetlerde dikkatlerden kagmayan hususlardan biri de Hz.
Misa’nim siireci yonetirken kullandigi asadir. Gozcii de cemevinde ibadetin
baglangicindan sonuna kadar siireci yonetmek ve gozlemlemek, yanlislari
diizeltmekle gorevli olmasi ve bu gorevi gerceklestirirken asd kullanmasi
sebebiyle hizmetin bu dyetlerden esinlenmesi ve gozcii hizmetiyle sdz konusu
ayetler arasinda sembolik bir benzerlik kurulmas1 muhtemeldir.

4. Ceragc1 (Delilci): Ceragin uyandirilmast (yakilmasi) ve meydanin
aydinlatilmasiyla gorevli olan geragei, delil (mum) malzemelerini hazirlayan,
delili yakmay1 ve delil dualarin1 bilen kisidir. Cem boyunca yanan gerag,
zeytinyag1 ve kumas pargalarindan yapilan bir aydinlatma aracidir.”® Ozellikle
elektrigin bulunmadig1 dénemlerde bu gorevin daha fazla ehemmiyet tagidigi
bilinmektedir. Bu hizmetin piri Imam Zeynelabidin’dir.** Cemlerde delil
yakma gelenegi Nir stresinin 35. ve 36. ayetleri geregince yapilmaktadir.®
Nitekim ilgili ayetlerde sdyle buyrulmaktadir: “Allah goklerin ve yerin
niirudur. Onun nirunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil
bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yildizdr; (bu kandil) doguya da
batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek
bir zeytin agacindan yakilir. Nir iistiine nir. Allah niruna diledigini

57 Tur, Erkénname, 558.

58 Aktas, “Alevilerde Cem Ayini”, 563.

59“(Ey Miisd) As@ni yere at! Miisé atip da onu yilan gibi kimildanir gériince arkasina
bakmadan déntip kagti. (Allah buyurdu ki:) ‘Ey Mdsé! Korkma, benim huzurumda
peygamberler korkmaz.”.”

80 Bunun iizerine M{sé asdsini ativerdi; bir de ne gérsiinler, asd diipediiz bir yilan oluvermis!
61 Bunun iizerine Mis@’ya, “Asdn ile denize vur!” diye vahyettik. Deniz derhal yarildi, her
parga koca bir dag gibi oldu.

62 el-A‘raf 7/115-117. Taha 20/20. es-Suara 26/32-63. en-Neml 27/10.

63 Mahmut Riyat Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 1. bs
(Ankara: Alternatif Yayinlari, 2003), 129.

64 Aktas, 564.

85 Tur, Erkdnname, 557.
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kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir. Allah’in yapilmasina ve iginde isminin anilmasina izin verdigi
evierde, aksam sabah Allah’1 tenzih ederek anarlar.”®® Ayetin tefsirine gore
Allah goklerin ve yerin nuru, 15181d1r. Bu 151k gerek maddi gerek manevi her
tirli karanligin ziddidir. Kalbinde iman bulunan mii’min i¢inde lamba
bulunan arkas1 kapali bir pencere gibidir. Bdylece mii’minin kalbindeki nur,
cevresini aydinlatan bir kandile benzemektedir. Mii’minler bu nur/kandil ile
evlerinde veya mescitlerinde sabah aksam rablerini zikretmektedirler.®’
Aleviler bu ayet dogrultusunda delil uyarmay1 (mum yakmay1) Kur’an’in bir
emri olarak kabul etmektedirler. Canlar cemevinde yanan Hakk’in nuru ve bu
ilahi 15181n kendi goniillerinde de yanmasi i¢in ibadet ederler. Bu ibadet husu
icinde, diinya gailesinden uzak, trans haline gecerek Hakk ile hak olmak t{izere
gerceklesmelidir. Bu sayede cemde yakilan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nuru
olan iman 15181 bir canin kalbinde de yanar, o can da Ehl-i beytin bendesi ve
yolun erenlerinden olur.®®

5. Zakir: Cem toreninde saz ¢alarak beyit ve mersiye s0yleyen kisi olup
dedenin yardimcilarindan biridir.*” Nitekim dede hizmetlilere dua verecegi
vakit zékir saz esliginde on iki hizmet beytini okuyarak bu hizmetlileri
meydana davet eder.”’ Zakirin cem toreninde okudugu beyitlerin bir kismimin
konusu Allah’1 anmak olup bu beyitlerde kelime-i tevhide yer verilmektedir.”!
Ceme katilan canlar zakirin okudugu beyitler esliginde Allah’1 zikretmektedir.
Ornegin zakirin cemde okudugu beyitlerden bir tanesi su sekildedir:

Medet Allah’im medet

Gel dertlere derman eyle
Yetis ya Muhammed ya Ali
Gel derdime derman eyle
La ilahe illallah”

Bu baglamda zakirlik hizmetinin “Artik siz beni amin ki ben de sizi
anayim.””, “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, al¢ak sesle sabah aksam

66 en-NGr 24/35-36.

67 et-Taberi, Cédmi‘u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur’én, 17/295-318.
%8 Tur, Erkdnname, 557.

9 Tur, 555.

70 On iki hizmet beyti icin bkz. Tur, 573.

71 Grnek igin bkz. Tur, Erkdnname, 607-609.

72 Tur, Erkénname, 608.

73 el-Bakara 2/152.
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rabbini zikret, gafillerden olmal”™, “Bunlar, iman edenler ve Allah’i
zikrederek goniilleri huzura kavusanlardir. Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’t
zikrederek huzura kavusur.””, “Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok ¢ok anin.”’® ve
“De ki: “Ister Allah diyerek ister Rahman diyerek yakarn; hangisiyle
yakarsaniz olur, ¢iinkii biitiin giizel isimler O’na mahsustur.” Namazinda
niyazinda sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol
tut.”’’" ayetleri dogrultusunda tatbik edilmesi muhtemeldir.”® Zira ayetlerde
vurgulanan ortak mesaj kisinin kalbinin mutmain olabilmesi, huzur ve sekinet
bulabilmesi icin Allah’1 cokca zikretmesi ve O’na yakarmasi gerektigidir.”

6. Sakka ve Ibriktar: Sakka ve ibriktar ayr1 hizmetler olup sakka diger
bir adiyla dolucu cem torenlerinde canlara su dagitan gorevlidir. Sakka su
dagitirken “Ya Hiiseyin” diyerek Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in susuz kalmas1 ve
sehit edilmesi meselesini cemaate hatirlatmaktadir. Ardindan bu suyun bir
miktarini cemaatin {izerine serpmektedir.*® Ibriktar ise lokmalar yenildikten
sonra temizligi saglamak adina ibrik, legen, havlu getirme hizmetinin®' yani
sira ceme katilanlarin abdest almasini saglamakla gorevlidir.

Sakka hizmetinin Kur’an dayanagmin Enbiya stiresinin 30. Ayeti olmasi
muhtemeldir. Nitekim Enbiya siiresinin ilgili ayetinde “Her canlyt sudan
yarattigimizi gérmezler mi?” buyrulmaktadir. Ayet her canlmin 6ziiniin su
oldugunu vurgularken sakka da ceme katilan canlara su ikram ederek canlarin
(batini anlamda) ruhsal kirlilikten armarak 6zlerine donmelerine veya 6zlerini
hatirlamalarina yardimci olmaktadir. Bu sebepten dolay1 gérevin s6z konusu
ayet 15181nda gerceklestirilmesi ihtimal dahilindedir.

[briktar hizmetinin ise Maide sfiresinin 6. ayeti dogrultusunda tatbik
edilmesi muhtemeldir. Nitekim ayette namaz kilmak i¢in abdest almanin
gerekliliginden bahsedilmektedir.® Ibriktar da ibrik, legen ve havlu hizmeti

74 e|-A’raf 7/205.

75 er-Ra’d 13/28.

76 el-Ahzéab 33/41.

77 el-isra 17/110.

78 Nitekim Sanhurfa Kisas Cem Kdiltiiriinii Yasatma ve Alevi Bektasi Dernegi Babasi Feyzullah
Elveren’in aktardigi bilgi de bu yondedir.

72 Bkz. et-Taberi, Cédmi‘u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/695, 10/668, 13/518, 15/123-
125,19/123.

80 Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu,129-135.

81 Yaman, Alevilik Nedir?, 108; Rencber, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Birlikte Cem ve Cem
Evleri, 37.

82 Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacadiniz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayin; baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin). Eger ciiniip
olursaniz temizlenin. (el-Maide 5/6).
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esliginde ceme katilan kisilerin abdest almalarimi saglamaktadir. Nitekim
canlar, cemevinde ibadet etmek amaciyla Allah’in huzuruna c¢iktiginda
abdestli olmali hem zéhiri hem batini temizliklerini yapmalidir. Abdest
almakla bu iki temizligi saglamak miimkiindiir. Zira abdest fiziki kirleri
bedenden giderdigi gibi manevi olarak zihni ve gonlii de giinahlardan
armdirmaktadir.¥® Boylece canlarm abdest almasmi saglayan ibriktarim,
gorevini Maide sdresinin ilgili ayeti dogrultusunda gerceklestirdigini
s0ylemek miimkiindiir.

7. Kurbancer (Sofraci): Kurbanci kurban kesim isleriyle mesgul olup
yemek ve sofradan sorumlu olan hizmetlidir.** Sofrac1 cemevine gelen
lokmalar1 kanstirip zengin, fakir, kiiclik, biiyiik, kadin, erkek ayrimi
yapmadan canlara esit bir sekilde dagitmaya 6zen gostermelidir.*> Cem
erenlerinden olup ceme katilamayan cana lokma gotiirmek de sofracinin
vazifelerinden biridir.*

Musahiplik erkani, Abdal Misa kurbani, Muharrem erkani gibi bazi cem
cesitlerinde kurban kesilmektedir.?” Dede veya kurban kesmeyi bilen bir talip
tarafindan tekbirler®® esliginde kesilen kurbanlar cemevi veya taliplerin evinde
piser ve canlara dagitilir. Dede kurban kesimi ile alakali Saffat sGiresinin 103-
108. ayetlerini okuyarak Hz. Ismail’den ve kurban kesme geleneginden
bahseder, kurbanin sadece hayvani bogazlamaktan ibaret olmadigini asil
amacin Allah’in rizasim kazanmak oldugunu vurgular.*

Bu bilgiler dogrultusunda kurbanci-sofract hizmetinin Saffit sGresinin
102-109. ayetleri geregince gerceklestigini soylemek miimkiindiir. Nitekim
ayetlerde sOyle buyrulmaktadir: “Cocuk, babasiyla beraber is gii¢ tutacak
yvasa gelince babast ona, ‘Yavrucugum’ dedi, ‘Riiyamda seni kurban ettigimi
gordiim; diistin bakalim sen bu ise ne diyeceksin?’. Dedi ki: ‘Babacigim! Sana
buyurulani yap, insallah beni sabredenlerden biri olarak bulacaksin.’. Her
ikisi de (ilahi buyruga) teslim olunca ve babasi onu yiiziistii yatirinca, ‘Ey
Ibréhim!’ diye ona seslendik; ‘Tamam, riiyam gerceklestirmis oldun.’. Iste
ivileri biz béyle odiillendiriviz. Bu, kesinlikle apagik bir imtihandi. Biz,
(oglunun canina) bedel olarak ona iri bir kurbanlik verdik. Onun hakkinda,
‘Ibrahim’e seldm olsun!’ ifadesini sonradan gelen nesiller arasinda devam
ettirdik.”.

83 Tur, Erkénname, 556.

84 Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 129.

85 Tur, Erkénname, 559.

86 Aktas, “Alevilerde Cem Ayini”, 564.

87 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 195, 202, 205.

88 Dedenin kurban etlerine verdigi tekbir duasi icin bkz. Tur, Erkdnname, 582.
8 Tur, Erkdnname, 581-582.
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Alevi gevreler bu ayetlerin yani sira sofract hizmetinin insan stiresinin 8.
ayeti dogrultusunda gergeklestirildigini de ifade etmektedir.”® Nitekim Ayette
“Onlar, kendileri (vemek) istedikleri halde yiyecegi yoksula, yetime ve esire
ikram ederler.” buyrulmaktadir. Ayetin tefsirinde takva sahibi miiminlerin
yemek yemek i¢in istahlar1 oldugu halde yemegi yemeyip ihtiyag sahiplerine,
yoksullara, esirlere, yetimlere ve mahkumlara yedirdiklerine isaret
edilmektedir.”’ Sofracinin vazifesi de yukarida bahsedildigi iizere canlarin
lokmalarini dagitmaktir. Bu durumda yemegin ikram edilmesi ile gorevli olan
sofract hizmetinin s6z konusu 4yet dogrultusunda gerceklestirildigi
soylenebilmektedir.

Sofraci/kurbanci hizmetinin ayetlerin yani sira hadis rivayetlerine de
dayandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Abdullah b. Amr’dan (8. 65/684-
685) rivayet edildigine gore bir adam Hz. Peygamber’e “Islam dininde hangi
davranig daha hayirlidir?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Baskalarina
yemek yedirmen ve tanidik tamimadik herkese selam vermendir.” seklinde
cevap vermistir.”” Bu hadise gore insanlar1 yemek yedirmek, onlara ikramda
bulunmak Hz. Peygamber tarafindan Islam dininde hayirli bir davranis olarak
degerlendirilmistir. On iki hizmet arasindan yemek yedirme isleri ile ilgilenen
gorevli sofracidir. Bu baglamda islam dinine gére hayirli davranislardan biri
olarak kabul edilen yemek yedirme vazifesi, on iki hizmet igerisinde
sofracinin gorevi olup s6z konusu hizmetin Hz. Peygamber’in bu hadisine
dayanmast muhtemeldir.

8. Pervane (Semahg1): Bekei hizmeti ile karigtirilan pervane hizmeti i¢
ve dis pervane olarak iki hizmeti saglamaktadir. I¢ pervane cemevinin ig
mekaninin giivenliginden dis pervane ise mahalle veya koyiin giivenliginden
sorumludur. I¢ pervane ayn1 zamanda semah yapanlarm diizenini de kontrol
altinda tutmakla yiikiimliidiir.”> Semah Alevi ¢evreler tarafindan su sekilde
tarif edilmektedir: “Var olmanin temel sarti donmektir. Varliklar arasindaki
benzerlik, en ufak zerreden en uzak yildizlara kadar her birinin biinyesini
olusturan atomlardaki elektron ve protonlarin donmesidir. Her sey dondiigii
gibi insanin biinyesinde var olan atomlardaki donmeler, viicuttaki kanin
dolasimi, topraktan gelip topraga donmek, insan hissetmese de diinya ile
birlikte donmesi bunlar insanin suursuz-istemsiz bir sekilde dondiigiiniin
kanitlaridir. Semah, kulun hakikate yonelip akil ve ask ile yiicelip nefisini terk
ederek Hak’ta yok olusu ve olgunluga erigmis, kamil bir insan olarak tekrar
kulluga doniisiidiir. Bu doniis kisinin yeni bir goniil ile biitlin varliklara sevgi

%0 Nitekim Sanlurfa Kisas Cem Kiltiiriinii Yasatma ve Alevi Bektasi Dernegi Babasi Feyzullah
Elveren’in aktardigi bilgi de bu yondedir.

%1 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyén f7 tefsiri’l-Kur’dn, 23/543-545.

92 Byharf, iman, 6.

93 Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 129-130.
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dolu bir hizmet saglamasi i¢indir. Yer, gok, Giines, Ay ve Diinya’nin dondiigi
bu evrende semahgilar da semah donerek gercek aski yakalamayi, diinyanin

kirlerinden armmay1 ve Hakk’a yaklasmay1 arzulamaktadir.”.**

Semahin Kur’an dayanagi olarak Saffat sidresinin 1-3. ayetlerini
zikretmek miimkiindiir.”> Nitekim ayetlerde sdyle buyrulmaktadir: “Sira sira
dizilmis olanlara, (yanlislary) engellemeye c¢alisanlara ve anmak icin
okuyanlara andolsun ki...” *° Bu ayetlerde kastedilen varlik toplulugunun kim
oldugu hususu ve bunlara yiiklenen islevler meselesinde ¢esitli ihtilaflar
vardir. Abdullah b. Mes’ud, Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr ve Miicahid’e
gore “swra swra dizilmis olanlar” ifadesiyle melekler kastedilmistir. “Yanlisiar:
engellemeye ¢alisanlar” ifadesi ise “Melekler gok cisimlerini, en kiiglik bir
sapmaya dahi izin vermeksizin ilahi yasalara itaat ettirir, bu cisimlerin sevk
ve idaresini saglarlar.” seklinde tefsir edilmektedir.”” Bu baglamda pervane
hizmeti cemevinin i¢ ve dis diizenini saglama, semahgilarin ahenk igerisinde
semah donmeleri i¢in gereken kontrolleri yapma gorevlerini icermesi
sebebiyle pervane hizmetinin Kur’an dayanagi olarak Saffat stiresinin ilgili
ayetlerine isaret edilebilir. Stinnet kaynagi olarak ise Kirklar Meclisi rivayeti
zikredilmektedir. Nitekim bu mecliste semah dontlmiistiir. Ancak Kirklar
Meclisi rivayeti cem ibadetinin Siinnet kaynagi olarak yukarida detayli bir
sekilde ele alindig icin rivayete burada tekrar yer verilmeyecektir.

9. Peyikci (Davetci): Cem toreninin yapilacagi mekani ve tarihi insanlara
haber veren gorevlidir. Bu hizmet eskiden peyikgi tarafindan tek tek evlerin
gezilmesi sonucu gergeklestirilirdi. Ancak giiniimiizde cem tdrenine ait
bilgiler teknolojik iletisim araclar1 vasitasiyla haber verilmektedir.”® Bu
hizmeti yerine getiren kisiye davetci veya ayak¢i da denilmektedir.”

Peyikei hizmetinin Siinnet’ten bir uygulama ile bagdastirilmak istenmesi
durumunda Hz. Peygamber’in Bilal-i Habesi’yi hicretin birinci yili ezan
okumak ile gorevlendirmesi &rnegi verilebilir.'® Nitekim Islam’in 6zii olan
ve ameller arasinda en faziletli olarak kabul edilen namazin'®' vaktinin

%4 Tur, Erkdnname, 615-616.

9> Nitekim Sanlurfa Kisas Cem Kiltiiriinii Yasatma ve Alevi Bektasi Dernegi Babasi Feyzullah
Elveren’in aktardigi bilgi de bu yondedir.

% es-Saffat 37/1-3.

%7 Ebl Muhammed Abdiilhak b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitébi’l-
‘aziz., thk. Muhammed es-Safii Sadik vd., 2. bs (Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sulni’l-islamiyye,
2007), 7/270-272.

%8 Tur, Erkénname, 560.

99 Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 130.

100 jhn Hisadm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/149-151.

101 Byhari, Tevhid, 48.
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geldigini belirli sézlerle kendine mahsus bir sekilde miiminlere duyurmaya
vesile olan ¢agri ezandir. Peyik¢i de cem ibadetinin baslayacagi yeri ve
zamani canlara haber vermektedir. Bu baglamda miiezzin ezan ile namaza,
peyikei de c¢agrist ile cem ibadetine davet etmektedir.

Peyik¢i hizmetinin Kur’an dayanag: olarak ise “Ey halkimiz! Allah’in
davetcisine uyun”'® ayeti zikredilebilir. Ayetin sibakina gore cinlerden bir
grup Hz. Peygamber’den Kur’an-1 Kerim dinlemis ardindan da kavimlerine
uyarici olarak geri dénmiislerdir. Ayetin tefsirinde cinler yurtlarina
dondiiklerinde orada bulunan diger cin topluluklarina “Allah’in davetgisi olan
Muhammed’in ¢agrisini kabul edin.” seklinde uyarida bulunmuslardir.'® Tlgili
ayette Allah’in davetcisi ile kastedilen Hz. Peygamber, muhatap ise cinler
toplulugudur. Ayet zahiri iizerinden degerlendirildigi vakit peyikci cem
ibadetinin davet¢isi olmasi sebebiyle Ahkaf stiresinin 31. ayeti ile peyikci
arasinda lafzi/ytlizeysel bir iliski kurulabilir.

10. iznik¢i (Meydanci): Cemevinin temizliginden sorumlu kisi olup'®
cemevine gelen canlarin ayakkabilarini diizenleme, muhafaza etme ve ibadet
bittikten sonra ayakkabilar1 sahiplerine geri verme vazifesinin de sahibidir.'®

Alevi ¢evreler iznik¢i hizmetinin Kur’an dayanagi olarak Taha stresinin
12. ayetine isaret etmektedir. Nitekim ayette “(Ey Miisd) Iyi bil ki ben, evet
yvalniz ben senin rabbinim; artik pabucglarim ¢ikar, ¢linkii su anda kutsal
vadide, Tuvd’dasin.” buyrulmaktadir. Ilgili Ayette Hz. Miisd’ya mukaddes
Tuva vadisinde Allah ile konusurken ayakkabilarinin ¢ikartilmasi
emredilmektedir. Hasan-1 Basri ve Miicdhid’e gore bu emrin sebebi Allah-u
Teala’nin Hz. Msd’nin ayaklarinin mukaddes bolgeye ¢iplak olacak sekilde
temas etmesini istemesinden kaynaklanmaktadir. Diger alimler ise bunun
sebebini Hz. Misa’nin Allah’m huzurunda olmasma dayandirmaktadir.'®
Islam geleneginde ibadethanelere girerken ayakkabilar ¢ikariimakta ve ibadet
bu sekilde gerceklestirilmektedir. Cemevlerinde de ayni1 prensip gozetilmekte,
ayakkabilar cemevinin disinda birakilmaktadir. Nitekim Hz. Masa da Allah’in
huzurunda iken ayakkabilarini ¢ikarmigtir. Bu baglamda canlarin
ayakkabilarinin diizenlenmesi ve muhafazasi cem ibadetinin diizeninin
aksamamasi ve ibadetin huzur icerisinde gergeklesmesi acisindan 6nemlidir.

Iznik¢i hizmetinin Siinnet kaynag: olarak ise Hz. Aise’den gelen “Allah
Rasiilii mahallelerde mescitler insa edilmesini, buralarin temiz tutulmasini ve

102 o|-Ahkaf 46/31.

103 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’én, 21/171-172.

104 Bakir, Tasavvuff Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 130.
105 Tur, Erkénname, 500.

106 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’én, 16/24-28.
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giizel kokularla kokulandirilmasmi emretmistir”'®” rivayeti zikredilebilir.

Rivayette Hz. Peygamber, mescitlerinin insa edilmesinin yan1 sira buralarin
temizligine ozen gosterilmesini emretmektedir. Iznikginin gorevi de
cemevinin maddi temizligini ve ayakkabilarin diizenini saglamak oldugu i¢in
bu hizmetin s6z konusu rivayet dogrultusunda gergeklestigini sdylemek
miimkiindiir.

11. Ferras: Cemevini siipiirme gorevinin sahibidir. Cem ibadetinin
baslangicindan sonuna kadar duvazdeh imam'® sdylendiginde ve her
béliimiin sonunda siipiirge calmak ve farasci duasini'® okumakla gérevlidir.
Ferras gerekli vakitlerde rehbere de yardim edebilir.'!” Cemevinin
temizliginden sorumlu olan asil hizmetli iznik¢idir. Ferrasin meydani
stiplirmesi sembolik bir siipiirme olup buradaki asil ama¢ manevi temizligi
saglamak i¢in gergeklestirilen bir cagridir.''! Bu baglamda kisi siipiirgeyi nce
kendi nefsine c¢almali, aklindaki ve gonliindeki kirleri temizlemeli ve
siipheden arindirmalidir. Bu hizmetin diger bir adi Selméan hizmetidir.
Nitekim hizmetin makami da Selman-1 Farisi’ye atfedilmektedir.''

Ferrag hizmetinin makaminin atfedildigi Selman-1 Farisi, Hendek
Savasi’'nda Miislimanlarin galibiyet kazanmasina vesile olan hendek
kazilmas1 fikrinin sahibidir. Nitekim onun bu fikri ve hendek kazmada
gosterdigi basar1 sebebiyle Ensar ve Muhécir arasinda Selman’1 kendilerinden
sayma konusunda ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber de “Selman
bizden, Ehl-i beyt’tendir.” diyerek iki grup arasindaki ihtilafa son vermistir.'"?
Hz. Peygamber’in bu cevabi1 dogrultusunda Selmén Alevi ¢evreler tarafindan
Ehl-i beyt yolunun miirsitlerinden biri olarak kabul edilmistir. Miirgit insanin
icini temizleyen igindeki kotiiliikklerden arindiran ve kisiyi irsat edendir. Bu
bilgiler dogrultusunda Selméan-1 Farisi ve ferrag hizmeti arasindaki bagin su
sekilde kurulmasi muhtemeldir: Nasil ki Ehl-i beyt miirsitlerinden kabul
edilen Selméan kisinin nefsinden arinmasina ve iginin temizlenmesine vesile
oluyorsa ferras da zahiri olarak cemevinin maddi temizligini yapmakta batini
olarak ise kisinin kendi nefsine siipiirge ¢almasini saglamakta ve kisiyi i¢
diinyasiyla yiizlestirmektedir.

107 Eb( Davad, Salat, 13.

108 Byyruklarda On iki imam dvgisiiniin anlatildigi ve bircok erkandan sonra yapilan duadir.
Bkz. Kaplan, “Buyruklara Gore Kizilbaglk”, 92.

109 Tur, Erkénname, 571.

110 Aktas, “Alevilerde Cem Ayini”, 564.

111 Bakir, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 129.

12 Tur, Erkénname, 556.

113 Muhammed b. Sa’d b. Men{’ el-Basri, Kitdbii’t-Tabakdti’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed
Omer, 1. bs. (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 4/74-77.
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Alevi gevreler ferrag hizmetinin Kur’an dayanag: olarak Téha stresinin
12. ayetine isaret etmektedir.'’* Ilgili ayetin yorumu iznik¢i hizmetinde
aciklandigi i¢in burada tekrar yer verilmeyecektir. Ancak ferras hizmetinin
zahirl olarak temizlikle ilgili olmasi, iznik¢i hizmetiyle ayni ayete dayanmasi
ihtimalini gli¢lendirmektedir.

12. Kapicl (Bekgei): Kapici veya diger adiyla bekgi cem evinin kapisinda
bekleme ve eve giren cikani kontrol etme gdrevinin sahibidir.'”” Kapici
hizmetinin zahirl gorevi oldugu gibi batinl gorevi de vardir. Bu gorev
kapicinin bir surrin koruyucu olmasidir. Bu sir ise Ehl-i beyt’in dostunu
(tevelld) ve diismanini (teberrd) tanimak, ona gére muamele etmek ve Ehl-i
beyt sirrini yabanciya ifsa etmemektir. Bu sebeple kapici bu sirrin koruyucusu
ve kilidi olarak nitelenmektedir.''®

Alevi gevrelere gore bu hizmetin Kur’an dayanagi Ziimer suresinin 73.
ayetidir."'” Nitekim ayette soyle buyrulmaktadir: “Rablerine karsi gelmekten
sakinanlar da gruplar halinde cennete sevkedilecek. Nihayet oraya
vardiklarinda cennetin kaptlart agcilmis olacak; bekgileri onlara, “Selam size!
Hos geldiniz! Ebedi olarak kalmak iizere buyurun girin cennete!” diyecek.” '
Ayet diinyada Allah’mn emirlerine uyan ve yasaklarindan kaginan, Allah’in tek
ilah oldugunu kabul eden ve sadece O’na kulluk eden kimselerin cennete
gideceginden haber vermektedir. Ayete gore bu kimseleri cennetin kapisinda
bekleyen bekgiler vardir. Bu bekgiler inanan kimseleri selamlayarak ebedi
olarak iceriye alacaklardir.'' Ayette zikredilen ve cennetin kapisinda
bekleyen bekgilerin, cemevlerinin kapisinda bekleyen kapicilar/bekgiler ile
bagdastirilmast muhtemeldir. Nitekim cennet bekgileri igeriye girecek olan
kimseleri selamlay1p igeri alirken cemevi bekgileri de “Ha Eyvallah” diyerek
canlardan niyaz alip onlar1 cemevine almaktadir.'*’

Kapicilik hizmetinin Siinnet kaynaginin ise “Ben hikmet eviyim. Ali de
onun kapisidir.”'?' hadisi olmasi muhtemeldir. S6z konusu hadis Ukayli
(6.322/933), Taberani (6.360/971), ibn Adi (6.365/975) ve Hakim
(6.405/1014)’in rivayetlerinde ise “Ben ilim sehriyim. Ali de onun kapisidir.

114 Nitekim Sanliurfa Kisas Cem Kiiltiiriinii Yasatma ve Alevi Bektasi Dernegi Babasi Feyzullah
Elveren’in aktardigi bilgi de bu yondedir.

115 Bakir, Tasavvuff Bir Kavram Olarak Cem’ ve Bektasilik’teki Yorumu, 130.

116 Tur, Erkénname, 558.

117 Nitekim Sanliurfa Kisas Cem Kiiltiiriinii Yasatma ve Alevi Bektasi Dernegi Babasi Feyzullah
Elveren’in aktardigi bilgi de bu yéndedir.

118 oz-Zlimer 39/73.

119 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur’dn, 20/265-268.

120 Rencgber, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Birlikte Cem ve Cem Evleri, 39.

121 Tirmizi, Menakib, 20. (Ll e 5 daSall 5l )
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flim isteyen kapiya gelsin.” seklinde nakledilmektedir.'” Hadisin sthhat
derecesi tartismali olmakla birlikte'* hizmetin kaynag1 olmasi bakimindan
anlam iizerinden degerlendirilince su yorum yapilabilir: Nasil ki ilmin dahi bir
kapis1 varsa ilmin ve ibadetin gerceklestirildigi mekén olarak tarif edilen
cemevlerinin de bir kapisi/kapicisi olmalidir. Hadise gore ilmin kapisinin Hz.
Ali olmasi1 kapicilik hizmetinin 6nemini bir hayli arttirmaktadir. Bu sebeple
bekcilik/kapicilik  hizmetinin bu hadis dogrultusunda gerceklestirilmesi
muhtemeldir.

SONU

Aleviligin temel ibadeti olarak telakki edilen cem ibadeti sekilsel
anlamda on iki hizmeti gerceklestirmekten meydana gelmekte olup bu
hizmetler ocaklara veya bolgelere gore degisiklik gosterebilmektedir. Bu
degisiklikler neticesinde ¢alismada yer verilen hizmetler; dede, rehber, gozci,
ceragc, zakir, sakka-ibriktar (farkli hizmetler olup iki hizmeti de ele almak
adina ayni1 baslikta yer verilmistir), kurbanci, pervaneci, peyikei, iznikei,
ferrag ve kapici seklindedir. Alevi yazili kaynaklarinda cem ibadeti ve on iki
hizmetin Kur’an-1 Kerim ve Siinnet dayanaklan ile ilgili maalesef sinirh
bilgilere ulasilabilmektedir. Var olan bilgiler arasinda cem ibadetinin Kur’an
kaynag1 olarak Alevi cevrelerin ittifakla kabul ettigi ve Buyruklarda en ¢ok
yer alan ayet olan Fetih sfresinin 10. ayetine, Siinnet kaynagi olarak ise Hz.
Peygamber’in mi‘rac doniisii ugradigr “Kirklar Meclisi” rivayetine isaret
edildigi tespit edilmistir. Bu gercekten hareketle yazili kaynaklarda ulasilan
sinirlt bilgiler sebebiyle calismada sozlii kaynaklara da miiracaat edilmis,
Sanlurfa Kisas Cem Kiiltiirlinii Yagatma ve Alevi Bektasi Dernegi Y onetim
Kurulu Baskani Ali Adnan Giile¢ ve dernegin “Baba” vazifesini yliriiten
Feyzullah Elveren’in konu hakkindaki bilgilerine ¢alismada yer verilmistir.
Caligma siirdiiriilirken on iki hizmetin her birinin Kur’an ve Siinnet dayanag:
hakkinda Alevi kaynaklarinda net bilgilere ulasmanin miimkiin olmadigi
gozlemlenmistir. Netice itibariyla on iki hizmetten dede, rehber, ceragci,
zakir, sakka-ibriktar, kurbanci, pervane, iznikgi, ferras ve kapici hizmetleri
Aleviligin gerek yazili kaynaklarinda gerek sozlii kiiltiiriinde Kur’an-1
Kerim’e veya Siinnet’e dayandirilmaktadir. Bu hizmetlerin yani1 sira gdzcii ve
peyikei hizmetleri Alevi kaynaklar tarafindan dogrudan Kur’an-1 Kerim’e
veya Siinnet’e dayandirilmasa da bu hizmetlere dolayli olarak bazi dyet veya

122 Muhammed Abdiirradf el-Miinavi, Feyzu’l-Kadir Kerhu’l-Cémii’s-Sadir, thk. Ahmed
Abdiisselam (Beyrut: Dar’l-Kitiibi’l-iimiyye, 2001), 3/60. ( alall 3 i (e Ly Lo 5 aladl dipaa Ul
Sl cills)

123 g|-Miinavi, 3/60. Eb( Hatim Muhammed b. idris er-Razi, Kitdbii Cerh ve Ta’dil, 1. bs
(Beyrut: Darii ihyai't-Tirasi’l-Arabi, 1952), 6/99.
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hadis rivayetlerinin kaynaklik edebilmesi muhtemeldir. Hiilasa ¢calismada yer
alan ayetler ve hadis rivayetleri literal bir diizeyde incelendigi vakit bu
naslarin on iki hizmete kaynaklik edebilecegini soylemek miimkiindiir.
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Rilm 15

ISLAM ESYA HUKUKU (Mal ve Miilkiyet Kavramlari)
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Esya hukuku kisilerin esya tlizerindeki hakimiyetlerinden kaynaklanan
konular1 inceleyen bir hukuk dalidir. Bu alanda esya ile onun sahibi ya da
herhangi bir ayni hak sebebiyle esyay1 elinde bulunduran kisinin sahip oldugu
haklar s6z konusu edilir. Islam fikhi, genel itibariyla konulari ibadat,
muamelat ve ukibat olmak iizere ticlii bir smiflandirma cercevesinde ele
almaktadir. Bu siniflandirmanin tabii bir sonucu olarak klasik fikih literatiirii
icerisinde “egya hukuku” seklinde miistakil bir basliga yer verilmemektedir.
Buna karsilik, esya hukukuna iliskin meseleler, genellikle aligveris (bey*),
icare (kira), rehin ve suf*a gibi muamelat konulari icerisinde incelenmektedir.
Son yillarda, Kita Avrupast hukuk sisteminin etkisiyle klasik “fikih”
kavraminin yerini biiyiik 6lgiide “Islam hukuku” terimi almustir.

Osmanli’da Tanzimat Donemi ile baslayan Batili anlamdaki
kanunlastirma hareketlerinin  Onciilerinden olan Mecelle-i Ahkam-1
Adliyye’de, esya hukuku kapsamia giren konular, Kitabii’l-Biiy(* (satim
akdi), Kitabii’l-Icare (kira sozlesmesi), Kitabii’r-Rehn (rehin), Kitabii’s-Suf‘a
(6nalim hakki), Kitabii’l-Vekale (vekalet), Kitabii’l-Hibe (hibe), Kitabii’l-
Gasb (gasb) ve Kitabii’t-Daman (tazmin) bagliklar1 altinda ele alinmustir.
Cagdas donemde Kita Avrupasi hukukunun sistematigi esas alinarak kaleme
alinan eserlerde, klasik fikih literatiiriinde farkli basliklar altinda ele alinan bu
meselelere “esya hukuku” bagligi altinda yer verilmektedir.

Esya ve Mal

Esya Arapca kokenli bir kelime olup, “sey” kelimesinin ¢oguludur. islam
hukukunda esya yerine mal teriminin kullanimi1 yaygindir. Sozlik anlami
itibariyle sahip olunan sey anlamina gelen mal, hukukgular tarafindan farkli
sekillerde tarif edilmistir. Mecelle’nin tarifi su sekildedir:

“Mal, tab-1 insani mail olup da vakt-1 hdcet igin iddihdr olunabilen seydir
ki menkule ve gayr-1 menkule samil olur.” (Bilmen ts.:4/357, 358; Mecelle
1978: m. 126)

Mecelle’nin tarifindeki “insan tabiatinin meylettigi” ifadesi malin
ekonomik bir degerinin oldugu, “ihtiya¢ zamani i¢in biriktirilen sey” ifadesi
ise malin fiziki bir varlik tasidig1 anlamina gelmektedir. (Aydin 2017:331)

Ancak bir kisim ¢agdas Islam hukukcusu tarafindan bu tarif tenkit
edilmistir. Insan tabiatinin meyli iizerinden yapilan séz konusu tarifin dogru
olmadig, nitekim ilag, zehir gibi ¢ok da arzu edilmeyen seylerin, ayni sekilde
depolanmasi miimkiin olmayan, kisa siirede bozulan meyve ve sebzelerin mal
olarak kabul edildigi ifade edilmistir. Aynmi sekilde heniiz ele
gecirilmeyen/ihraz edilmeyen sudaki balik, havadaki kus ve avlanmamig vahsi
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hayvan, ormandaki kesilmemis agaglar ve heniliz olgunlagmamis meyve ve
sebzeler da mal olarak kabul edilmistir. Mal tarifi {izerine yapilan s6z konusu
tenkitler dikkate alinarak malin tarifinin su sekilde yapilmasinin dogru olacagi
ifade edilmektedir:

“Insamin disinda onun yararima olan elde edilmesi ve kendisinden
istifade edilmesi miimkiin olan her seydir. (Zerka 1961:2/130-133; Zeydan
2001:216; Zuhayli 1985:4/345)

Yukarida verilen tariflere gore sadece fiziki varligi olan seyler mal
kapsaminda kabul edilirken, hak ve menfaatler mal olarak
degerlendirilmemektedir. Hanefilerin de benimsedigi bu anlayisa gore hak ve
menfaatler hukuki islemlere konu olamaz ve bunlar haksiz fiillere maruz
kaldiklarinda s6z konusu haklar hukuk diizeni tarafindan korunmazlar. Mesela
bir malin gasp edilmesi durumunda Hanefiler, gasp edilen mal mevcut ise
iadesi, telef olmussa tazminine hiikkmederken, gecen siire igerisinde soz
konusu malin kullanimmdan dolay1 herhangi bir bedelin 6denmesini gerekli
gormezler. Ayrica bu anlayisin bir sonucu olarak gayri menkullerin yol ve
sulama hakki gibi irtifak haklari, kendi baslarina satim akdine konu olamazlar.
(Akgiindiiz 1995:2/264; Aydin 2017:332) Buna gore icare (kiralama)
sozlesmesi malin bizzat miilkiyetinin devri yerine, menfaatinden yararlanma
iizerine olmasi sebebiyle caiz olmamasi gerekir. Ancak Hanefiler kiyasa aykiri
oldugunu kabul ettikleri icare akdine, insanlarin ihtiyaclarni gerekge
gostererek istihsdnen cevaz vermektedirler. (Merginani t.y.:3/316; Mevsili
t.y.:6/160)

Hanefiler, kendisinden yararlanilan ve ihtiya¢ i¢in biriktirilen her seyi
mal olarak kabul ederken, miilkiyete gecirilmedigi ve biriktirilmedigi i¢in,
maldan elde edilen menfaati miistakil manada mal olarak kabul etmezler.
Hanefilerin disinda kalan diger ii¢ slinni mezhep ise menfaatleri de mal
kapsaminda degerlendirmektedir. Onlara gore gasp edilen malin iadesi ya da
tazmininin yaninda gecen siire igerisindeki kullanimindan dolay1 da ayrica
bedel 6demek gerekir. (Zeydan 2001:219, 220) Islam hukukuna gore mal
olarak kabul edilen seyler, bir kisim farkli kriterler agisindan, mahiyetleri
itibariyle bir¢ok kisimlara ayrilirlar.

1.1. Miitekavvim Mal

Belli bir degere sahip olan dayanikli anlamina gelen miitekavvim ifadesi,
terim olarak hukuki degeri olan mal anlamindadir. Malin miitekavvim
olabilmesi icin ilk olarak ihraz, yani elde edilmis olmasi gerekir. Heniiz
tutulmayan balik ya da avlanmamis olan av hayvani miitekavvim mal olarak
degerlendirilemez. Miitekavvim malin ikinci sarti, yasak kapsaminda
bulunmamasi ve dinen kendisinden yararlanmasina izin verilmis (miintefe ‘un
bih) olmasidir. Sarhosluk veren maddeler ve yasak olan domuz eti
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miitekavvim mal statiisiinde degerlendirilmez. Bu sebeple yenmesi helal olan
ve Islami sartlar (tezkiye) gozetilerek kesilen hayvanlarin etleri miitekavvim
mal iken, bogazlanmaksizin dlen les (meyte), domuz eti, sarhosluk veren
maddeler, miitekavvim mal olarak kabul edilmemektedir. Ancak burada su
ayrimi yapmak gerekir. Kendisinden dinen yararlanma yetkisi verilmeyen s6z
konusu mallar Miisliimanlar i¢in gecerlidir. Hristiyanlar acisindan mesela
sarap ya da domuz eti miitekavvim hiikmiinde olup miilkiyete mani degildir.
Dolaysiyla sarap ve domuz eti Miisliimanlar agisindan hukuki bir isleme konu
olmazken, Hristiyanlar s6z konusu mallar iizerinde hukuki islemde
bulunabilirler. Ayni sekilde Hristiyanlara ait adi gecen mallara yonelik haksiz
fiillerden dolay1 tazmin gerekir. (Aydin 2017:333, 334; Zerka 1961:2/144,
145)

1.2. Misli Mal - Kiyemi Mal

Birbiri arasinda onemli bir fark bulunmayan, biri digerinin yerini
alabilen, carsida pazarda benzeri bulunan mallara misli mal denilmektedir.
Mesela markette satilan cay, seker, un, yag gibi belli bir markanin standart
iirtinleri misli mal olarak kabul edilir. Aynm1 sekilde herhangi bir kitabin
kitap¢inin rafinda bulunan her bir niishas1 veya herhangi bir beyaz esyanin
ayni marka model {iriinii de misli mal olarak degerlendirilir. Bu baglamda
glinlimiizdeki belli standartlarda iiretilen tim seri iiretim mamullerini bu
kategoride degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Bununla birlikte bazi
mallarin baslangicta misli iken, zaman igerisinde benzerleri kalmadig icin
kiyem1 mal haline gelmesi de miimkiindiir. Benzeri kalmayan, antika haline
gelen her tlirden esya, tedaviilden kalkan paralar ve pullar1 bu kapsamda
degerlendirmek miimkiindjir.

Biri digerinin yerini alamayacak durumda, carsida pazarda aynisiyla
bulunmayan veya bulunmakla birlikte farkli fiyatta olan mallara kiyemi mal
denilmektedir. Kiyemi mallara gayr-i misli mal da denilir. El yazmasi kitaplar,
0zel el yapimui tirtiinler kiyemi mallar olarak kabul edilir.

Bir malin misli ya da kiyemi olmasi hukuki islemler acisindan farkl
sonucglar dogurmaktadir. Misli mallar borg¢ olarak alindiginda zimmette borg
olarak yansir, ddenmesi durumunda aynisi degil, misli ile 6denmesi gerekir.
Mesela borg olarak alinan on cumhuriyet altini, bozdurulup ihtiyaglara sarf
edildikten sonra bagka on cumhuriyet altini, alinan borcun karsiligi olarak
ddenir. Odiing olarak alinan altin bozdurulmadan bir siire kullanildiktan sonra
geri verilirse bu durumda islem, karz (borg) akdi degil, ariye/idre akdi olur.
Misli mallar zayi ya da telef edildiginde ayni cinsten misli mal ile tazmin
edilir. Ancak misli ile tazmin edilememesi durumunda degeri ile tazmin
yoluna gidilir. Kiyemi mallarda ise tazmin misli ile miimkiin olamayacag1 igin
degeri tizerinden yapilir.
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Borg islemeleri misli mallar {izerinden yapilir, kiyemi mallar {izerinden
yapilamaz. Ciinkii kiyemi mallarin misli bulunmadigi i¢in geri 6demesi tam
anlamiyla miimkiin olmaz. (Bilmen ts.:6/94; ibn Riisd t.y.:2/236; Zuhayli
1985:4/723) Misli ve kiyemi mallar vezni (agirhik OSlciisii), keyli (litre vb.
hacim 6lg¢iisil), ziral (uzunluk 6l¢iisii) ve adedi (adet, tane) olarak alinip satilir
ve diger hukuki islemlere konu olurlar. Tane ile satilan biiyiik ve kiigiik bag
hayvanlar ve adetleri arasinda kiiciikliik biiyiikliik farki olan tiim mallar
“adediyyat-1 miitefavite” olarak isimlendirilir. Bu tiir mallar kiyemi mal kabul
edilir. Taneleri arasinda genel olarak fark bulunmayan ceviz, yumurta gibi
mallar ise “adediyyat-1 miitekaribe” olarak isimlendirilirler. Bu tiir mallar
misli mal kabul edilir.

Mallarin 6l¢ii biriminin tespiti konusunda hukukcular arasinda goriis
ayriigi bulunmaktadir. EbG Hanife (61. 150/767), imam Muhammed (&l.
189/805) ve Malik’e (1. 179/795) gbre, mallarin 61¢ii birimi nasslar tarafindan
belirlenir. Nasslarda belirtilmemis olanlarda ise orfe bakilir. Safiiler’e gore bu
konudaki kriter hicaz ehlinin 6rfiidiir. Hanbeliler tart1 (vezn1) konusunda asr-
1 saadetteki Mekke orfiinii, 6lgek (keyli) mallarda ise Medine orfiinii esas
alirlar. Eb( Yusuf (6. 182/798)’a gore ise tiim mallarda o6rf esas kabul edilir.
(Ceker 2013:119) Giinlimiizde mesela canli hayvan, limon gibi mallar hem
tane hem kilo ile satilabildigi diisiintildiigiinde, bu konuda Ebli Yusuf’un
goriiglinlin - maslahat acgisindan daha uygun olmast oldugu nitekim
uygulamanin da bu sekilde anlagilmaktadir.

1.3. Menkul — Gayr-1 Menkul Mal

Bir yerden bir bagka yere taginabilen mallar menkul, tasinamayan malalar
ise gayr-1 menkul olarak isimlendirilmektedir. Menkul ve gayr-1 menkul
mallarin belirlenmesinde Hanefi ve Maliki hukukg¢ular arasinda goriis ayriligi
bulunmaktadir. Hanefilere gore ev ya da agac gibi sekil degistirerek ya da
bozularak da olsa taginabilen mallar menkul olarak kabul edilmektedir. Buna
gore sadece araziler gayr-1 menkul kabul edilmektedir. Malikiler bir malin
menkul olabilmesi i¢in bozulmadan ya da sekil degistirmeden tasinmasini sart
kosmaktadirlar. Onlara goére bina ve agaglar gayr-1 menkul olarak kabul
edilmektedir. (Akgilindiiz 1995:2/266; Aydin 2017:335) Mecelle gayr-1
menkuliin tarifini su sekilde yapmaktadir:

“Gayr-1 menkul, akar denilen hane ve arazi misillu mahall-i ahara nakli
miimkiin olmayan seydir.” (Mecelle 1978:m. 129)

Gilinlimiizde modern ara¢ ve gerecler ile agaglarin bir yerden bir yere

nakledilmesi ve prefabrik yapilarin yayginlastigi hesaba katildiginda,
Hanefilerin goriiglerinin daha makul oldugunu séylemek miimkiindjir.
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Menkul gayr-1 menkul ayriminin  6nemli hukuki sonuglarn
bulunmaktadir. Bu sonuglarin baslicalar1 sunlardir:

1- irtifak ve suf'a hakki sadece gayr-1 menkuller icin gegerlidir.

2- Menkul mallarda teslimden once tasarrufta bulunulamaz ancak
gayr-1 menkullerde teslimden 6nce alici i¢in tasarruf hakki bulunmaktadir.
Zira menkul mallar her an yok olma tehlikesi ile karsi karsiya iken, gayr-1
menkullerin yok olma ihtimali oldukga diigiiktiir. (Mevsili t.y.:2/8)

3- Cebri icra satigina menkullerden baslanir.

4- Eksik ehliyetli ve ehliyetsizlerin menkul mallarinin kanuni
temsilcileri tarafindan satimi1 daha esnek iken, gayr-1 menkullerinin satimi
hakimin iznine baghdir. (Akgiindiiz 1995:2/266; Aydin 2017:335)

5- Malikiler gayr-1 menkuller i¢in sart muhayyerligi siiresin,
menkullerden farkli olarak bir aya kadar uzatirlar. (Ibn Riisd t.y.:2/209)

1.4. Kullamilan Mal — Tiiketilen Mal

Kullanilan mal, elbise, otomobil, ev esyasi gibi kendinden yararlanilmasi
tilketilmesine bagli olmayan mal demektir. Tiiketilen mal ise yiyecek ve
icecekler gibi kullanilmasi tiiketilmesine bagli olan mallardir. Genel olarak
kullanilan mallar gayr-1 misli, tiiketilen mallar misli olmakla birlikte, her
haliikarda bu sekilde olmasi da gerekmez. Nitekim basili kitaplar kullanilan
mal olmasina ragmen misli maldir.

Bu ayrimin hukuki bir sonucu olarak bazi sdzlesmeler malin sadece
kullanimi iizerine yapilirken, diger bir kisim s6zlesmeler malin tiikketilmesine
yonelik olmaktadir. Mesela kira ve ariye sozlesmesinde malin kullanim hakki
devredilirken, karz s6zlesmesinde borg¢ alinan malin tiiketilmesi ve tiiketilen
malin misli ile geri ddenmesi s6z konusu olmaktadir.

2. Miilkiyet

Miilkiyet, hukuki bir engel bulunmadigi siirece, herhangi bir esya
hakkinda sahibine tasarruf yetkisi taniyan ve bagkalarinin s6z konusu esya
tizerindeki tasarrufuna mani olan hukuku iliski demektir. Mal iizerinde
tasarrufa mani haller kisinin ehliyetsiz olmasi ya da s6z konusu malin rehin
birakilmis olmasi gibi sebeplerden kaynaklanabilir. Ehliyetsiz kisi maliki
oldugu mal iizerinde veli ya da vasisi marifetiyle tasarruf hakkina sahip iken,
rehin olarak birakilan malin rehin siiresinin dolmasi ile mal sahibi yeniden
tasarruf yetkisine sahip olur. Herhangi bir mal iizerindeki tasarruf yetkisi,
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esyay1 kullanma olabilecegi gibi, satma, kiraya verme ya da hibe seklinde de
olabilir.

Islam hukukunda miilkiyet herhangi bir malin fiziki varhig: {izerinde veya
menfaatinden yararlanma seklinde de olabilir. Dolayisiyla bir tagimmazi
kiralayan kimse ondan istifade etme, menfaatinden yararlanma miilkiyetine
sahip olur. Alacak (deyn), irtifak ve suf‘a haklar1 da ayni sekilde miilkiyet
kapsami icerisinde degerlendirilir.

2.1. Miilkiyetin Cesitleri
2.1.1. Ayn Miilkiyeti

Ayn miilkiyeti tasinir ya da taginmaz fark etmeksizin bir malin bizzat
kendisine sahip olmak demektir. Ayn miilkiyeti kisiye malin aslin1 kullanma,
hukuki semerelerinden yararlanma ve mal iizerinde tasarruf hakki saglar.

2.1.2. Menfaat Miilkiyeti

Menfaat miilkiyeti herhangi bir malin kullanma hakkina sahip olmak
demektir. Bu hak mal sahibi tarafindan belli bir iicret karsiliginda ya da
bedelsiz olarak bir bagkasina devredilebilir. Malin menfaatinden yararlanma
hakkinin ticret karsiligi devredilmesi icare, iicretsiz devredilmesi ise idre
olarak adlandirilir. (Merginani t.y.:3/299; Mevsili t.y.:3/55)

Ayn miilkiyetine sahip olmak ayni zamanda menfaat miilkiyetine de
sahip olmay1 gerektirir. Ancak bir malin menfaat miilkiyetine sahip olmak her
haliikdrda o malin ayn miilkiyetine, diger ifadeyle rakabesine sahip olmay1
gerektirmez. Dolaysiyla menfaat miilkiyetine sahip olan kisi malin sadece
menfaatinden yararlanma hakkina sahip olup, s6z konusu malin ayninda
tasarrufta bulunamaz. Bedelsiz veya bedelli olarak kullanma hakki elde ettigi
mal1 satamaz ya da bir baskasina hibe edemez.

Hanefiler iare akdinde menfaatin devrini temlik olarak degerlendirirken,
Safiiler s6z konusu devrin ibaha yoluyla gerceklestigi kanaatindedirler. Bu
goriis ayriliginin bir sonucu olarak Hanefilere gore herhangi bir mali 6diing
olarak alan kisi bu hakki bir baskasina devredebilir, yani 6diing aldig1 mali bir
baskasina kullanmast i¢in verebilir. Safiiler, kullanmak amaciyla 6diing alinan
malin bir bagkasinin kullanmasi i¢in idreten verilemeyecegi kanaatindedirler.
Zira bu kendisine bu hak ibaha yoluyla tanmmistir. Ancak her iki goriis
sahipleri de ariye yoluyla kullanim hakki elde edilen malin kiraya
verilemeyecegi konusunda hemfikirdirler. (Kasani 1424:3/375; Sirbini
1418:2/341)
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2.1.3. Deyn Miilkiyeti

Deyn miilkiyeti alacak hakkina sahip olmak demektir. Borglar zimmette
sabit olan para veya misli bir mal olmasi sebebiyle, baskasindan alacagi olan
kisi deyn miilkiyetine sahip olur.

2.1.4. Miistakil Miilkiyet

Malin sahibinin tek bir kisinin olmas1 durumunda miistakil miilkiyetten
s0z edilir. Bu durumda mal iizerindeki biitiin tasarruf haklar1 tek kisiye ait
olur.

2.1.5. Hisseli Miilkiyet

Mal ve alacak hakkinin birden fazla kisiye ait olmasi durumunda hisseli
miilkiyetten soz edilir. Bu tiir miilkiyette kisiler hisseleri oraninda s6z konusu
mal iizerinde tasarruf hakkina sahip olurlar. Hisseli mal {izerinde hak sahipleri
ittifak ettiklerinde diledikleri gibi tasarrufta bulunabilirler. Hisse
sahiplerinden biri diger hisse sahiplerinin izni olmadikg¢a tek bagina diledigi
gibi tasarruf hakkina sahip degildir. Hissedarlar arasinda ortaya cikacak
ihtilaflarin giderilememesi durumunda izale-i suy‘u davast ile hisseli miilkiyet
sonlandirilir. (Akgiindiiz 1995:2/270)

2.2. Miilkiyeti Kazanma Yollar:

Miilkiyeti kazanma aslen ve devren iktisap olmak tizere iki farkl sekilde
gerceklesmektedir. Thraz, karistirma-birlestirme, hukuki tagyir, lukata ve
define bulma seklindeki iktisap tiirleri aslen iktisap, hukuki islem ve halefiyet
ise devren iktisap olarak kabul edilmektedir.

2.2.1. ihraz

Sahipsiz veya daha 6nce miilkiyete konu olmayan herhangi bir malin bir
kisi tarafindan miilk edinmek amaciyla sahiplenilmesine ihraz adi
verilmektedir. Ihriz, istila, isgal ve sahipsiz 6lii arazilerin ihya edilmesi
(ihyaii’l-mevat) gibi yollardan biriyle gergeklesir.

2.2.2. Karistirma Birlestirme

Iki malm birbirinden ayrilmasi miimkiin olmayacak veya ayrilmasi zor
ve masrafli olacak sekilde karigtirllmast durumunda karistirma veya
birlestirmeden s6z edilir. Karigtirma ve birlestirme ortaklarin kendi fiilleri ya
da izinleri ile olabilecegi gibi, mallarin kendiliginden karismasi seklinde de
olabilir. Eski hukukumuzda ilkine halt-1 emval ikincisine ise ihtilat-1 emval
denilmektedir. Mesela bir arazinin toprak kaymasi sonucu digerinin iizerine
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kay1p gelmesi durumunda miisterek miilkiyetten s6z edilmez. Degeri daha ¢ok
olan arazinin sahibi az olanin bedelini 6deyerek malin sahibi olur. (Mecelle
1978:902) Menkul mallarda ise miisterek miilkiyet imkan1 varsa karigan mala
birlikte sahip olurlar. Mesela iki farkli kigiye ait olan ayrilistirilmast miimkiin
olmayacak miktardaki bugday, un veya zeytin yaginin karismasi durumunda
hisseleri oraninda s6z konusu mala ortak olurlar. Ayni1 mal {izerinde miisterek
milkiyet imkan1 yoksa, kiymeti daha fazla olan malin sahibi az olana sahip
olur. Mesela bir tavugun degerli bir inciyi yutmasi durumunda incinin sahibi
tavugun bedelini ddeyerek ona sahip olur. (Akgilindiiz 1995:2/273; Aydin
2017:546)

2.2.3. Hukuki Tagyir

Bir kiginin mali iizerinde izinsiz olarak, baska bir isimle adlandirilacak
ve farkli bir mal haline gelecek derecede yapilan degisiklik hukuki tagyir
olarak adlandirilmaktadir. Bugdayin un veya ekmek, ipligin kumas, kumasin
elbise yapilmasi gibi. Bu tiir hukuki tagyir durumunda mal ilk sahibinin
miilkiyetinden ¢ikar, degisikligi yapan kisinin miilkiyetine girer. Ancak s6z
konusu degisikligi yapan kisi malin sahibine malin mislini veya degerini
O6demekle yikimli olur. (Akgiindiiz 1995:2/273; Aydin 2017:347)

2.2.4. Kayip Esyay1 Bulma (Lukata)

Iktisap yollarindan birisi de lukatadir. Lukata kayip olan bir malin
bulunmasi anlaminda hukuki bir terimdir. Bu yolla herhangi bir mala sahip
olma aslinda bir nevi ihraz anlamindadir. Kaybolmus mali1 bulan kisi dogrudan
onu miilkiyetine geciremez. Belli bir siire igerisinde malin sahibini aramasi
gerekir. Ancak belli bir siire sonunda sahibi bulunamazsa, bir kisim
hukukcuya gore fakir olmak sartiyla bulan kisi o mala sahip olur.(Kdse
2003:225; Kudari 1997:136)

2.2.5. Define Bulma

Define yer altindan ¢ikarilan altin, giimiis gibi kiymetli egyalardir. Bu
tiirden bulunan defineler “kenz-i Islami” ve “kenz-i cahili” olmak iizere ikiye
ayrilir. Bulunan definenin {izerindeki sembol ve isaretlerden Miisliimanlara ait
oldugu anlasilanlar, “/ukata” hiikkmiindedir. Bir {ist baglikta da agiklandig1
tizere belli sartlar dahilinde bu kapsamdaki defineler bulan kisinin miilkiyetine
girer. Bulunan definenin {izerindeki isaret ve sembollerden Miisliimanlara ait
olmadig1 anlasilirsa, kenz-i cahili hiikkmiinde olan bu tiirden mallarin beste biri
devlete ait olmak tizere kalan kismi bulan kisinin miilkiyetine dahil olur.
(Akgiindiiz 1995:2/272; Bilmen 1975:354)
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2.2.6. Hukuki islem

Miilkiyet hakki kazanma yollarindan en 6nemlisi satim, hibe ve benzeri
miilkiyeti bir kisiden digerine devreden akitlerdir. Islim hukukunda akit,
karsilikli rizaya dayali s6zlesmelerin yaninda tek tarafli hukuki islemleri de
kapsamaktadir. Hibe digindaki akitlerde miilkiyet akitle birlikte gegerken,
hibe akdinde teslim ile ger¢eklesmektedir. Tiim unsurlarin bulunmasi ile satim
akdi tamamlandiginda akde konu olan malin miilkiyeti miisteriye gecer. Bu
tir akitlerde karsilikli riza esastir. Ancak bazi durumlarda miilkiyetin devri
icin taraflardan birinin rizast1 bulunmamaktadir. Cebri akitler olarak
adlandirilan bu tiir akitler sunlardir:

- Cebri Icra: Hakimin karari ile borg¢lunun rizasi olmaksizin
mallarin miilkiyetinin alacakliya devredilmesidir. Mesela ihtikar (karaborsa)
yapan kisinin mallar1 hadkim karari ile mal sahibinin rizasina bakilmaksizin
satilabilir.

- Suf‘a: Herhangi bir malda ortak olan kisilere belli sartlar
dahilinde 6nalim hakki taninmasidir. Suf‘a hakki olan kisi, ortagi oldugu
malin satilmasi durumunda alicinin rizasina bakilmaksizin énalim hakkina
sahip olmaktadir.

- Istimlak: Yol, hastane, okul gibi kamu yararina dair islerin
gergeklestirilebilmesi i¢in 6zel miilkiyetin mal sahibin rizasi olmaksizin raig¢
bedelle cebren satin alinmasidir.

2.2.7. Halefiyet

Miilkiyetin bir sahistan bir bagkasina gegmesinin yollarindan birisi de
halefiyettir. Halefiyette iki durum sz konusu olmaktadir. Ilki miras yoluyla
bir kisinin bir bagkasma halef olmasidir. Digeri ise birisinin canina veya
malina yonelik haksiz fiil sebebiyle tazminle yiikiimlii olmasidir. Tazminat
bedeli yok olan mal, menfaat veya organin yerini almakta ve bu halefitet
yoluyla haksiz fiil magdurunun miilkiyetine intikal etmektedir.

2.3. Miilkiyet Hakkinin Simirlandirilmasi

Kisi sahip oldugu mal {izerinde diledigi gibi tasarruf hakkina sahip
olmakla birlikte, bu hakkini bir baskasina zarar verecek sekilde kullanamaz.
Bu sebeple kisinin malimi1 kullanirken bir bagkasina fahis derecede zarari
zaman, hakkin kotiiye kullanilmasindan s6z edilir. Hakkin koétiiye
kullanilmasinin engellenmesi ve bu esnada olusabilecek zararin tazmini
hukukun bir geregidir. Miilkiyet hakkinin sinirlandirilmasi iki ana grupta ele
alimmaktadir.
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2.3.1. Kamu Hukuku Ag¢isinda Sinirlandirma

Islam hukukuna gére normal kosullar icerisinde arz-talep dengesi
icerisinde olugan piyasaya miidahale edilmez. Ancak kamuya zarar vermesi
durumunda, malikin hakkini kullanmasi belli Olgililer igerisinde
smirlandirilabilir.  Olagan dis1 fiyat hareketleri, karaborsacilik gibi kamu
zararinin s6z konusu oldugu durumlarda fiyatlara miidahalede edilebilebilir.
Nitekim, Islam’m ilk yillarinda arz-talep dengesi icerisinde olusan piyasaya
miidahale edilmez iken, daha sonraki donemlerde ticari ahlakin bozulmasi
iizerine fiyatlara miidahale edildigi bir vakiadir. Osmanli Devleti’nde de
piyasa Ihtisap Nezareti ve Sehremaneti gibi kurumlar vasitasiyla denetim
altinda tutulmustur. (Erdogan 2023:204-11; Sahillioglu 1967:36) Doktrinde
tes’ir veya narh olarak ifade edilen bu durum, kamu yararin1 gozetmenin tabii
bir sonucudur. Ozellikle ila¢ ve gida gibi insanlarin ihtiyag duydugu temel
tilketim mallarinda karaborsacilik yapilmasi durumunda sahibinin iradesine
bakilmaksizin s6z konusu mallar hakim karariyla rai¢ bedel iizerinden satilir.
Ayni sekilde fiyatlar yiikseltmek amacryla mallarin itlafina da izin verilmez.
Yine kamuya zarar verecek derecede, gayr-1 menkuller iizerine yapilacak bir
kisim ilavelere de miisaade edilmez. (Akgiindiiz 1995:2/276)

Kamu hukuku kapsamindaki siirlandirmalardan bir digeri istimlakdir.
Istimlak, mal sahibinin rizasina bakilmaksizin miilkiyet hakkini sona erdiren
bir smirlandirmadir. Yol yapim ya da genisletme caligmalar1 veya okul,
hastane yapmak amaciyla gayr-1 menkullerin rai¢ bedeli iizerinden
kamulastirilmasi en 6énemli istimldk 6rneklerindendir. Hz. Peygamber (a.s.)
ve Hulefa-1 Rasidin doneminde bu tiir istimlak 6rneklerinin varligina tanik
olmaktay1z. Mecelle de yol genisletme ile ilgili olarak su sekilde diizenleme
getirmistir:

“Lede’l-hdace emr-i sultdni ile bir kimesnenin miilkii kiymeti ile alinip
tarika ilhdk olunabilir...” (Mecelle 1978:m. 1216)

2.3.2. Ozel Hukuk Acisindan Smirlandirma

Islam hukukunda 6zel miilkiyet hakki korunmus olmakla birlikte, kisinin
mal1 iizenindeki tasarruflar1 bir kisim sebeplerden dolay1 siirlandirilabilir.
Bunun en 6nemlisi komsuluk haklarindan kaynaklanan simirlandirmalardir.
Kisinin kendi miilkiyet hakkini kullanirken komsuya fahis oranda zarar
verebilecek sekilde davranmasi bu kapsamda degerlendirilir. Komsunun
evinin manzarasi veya giines 1s1gina mani olacak sekilde bina yapma, kiginin
miilkiinde komsunun evinin temeline zarar verecek sekilde tasarrufta
bulunmasi bu tiir sinirlandirmaya ornekler olarak verilebilir. Aynm sekilde
meskin mahalde ses ve cevre kirliligine sebebiyet veren isletmelerin
acilmasina engel olmak, fahis zarar kapsaminda sinirlandirma 6rnegi olarak
degerlendirilebilir. Mecelle, kisinin mali {izerindeki tasarruf hakki ve bu
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hakkin sinirlandirilmasint gesitli 6rnekler iizerinden agiklamistir. (Bk.
Mecelle 1978: m. 1197-1201)

Ozel miilkiyet iizerindeki sinirlandirmalardan bir digeri de suf*a/6nalim
hakkidir. Suf*a, belli sartlar ¢cergevesinde satilan bir gayr-i menkulii, satilan
bedeli lizerinden alma konusundaki 6ncelik hakkidir. Hanefiler, suf*a hakkini
satilan gayr-i menkuliin kendisinde ortaklik, sinir komsulugu, yol ve sulama
hakki1, kat miilkiyeti gibi irtifak haklar1 gibi genis bir gercevede ele alirlar.
Diger mezhepler bu hakki sadece satilan gayr’i menkuliin kendisinde ortak
olmakla sinirlandirilar.

Suf*a hakki sadece gayr-i menkuller ile sinirli olup, menkul mallar i¢in
bu hak s6z konusu degildir. Ayrica suf‘a hakkini elde edebilmenin diger bir
kisim sartlar1 da bulunmaktadir. Bunlar:

1- Hak sahibi satis1 6grendigi anda itiraz etmelidir. (taleb-i muvasebe)

2- Sahit tutma. (takrir ve igshad)

3- Belli bir siire igerisinde mahkemeye konu hakkinda dava agma.
(hustimet ve temelliik)

Bunlar yapilmadiginda suf*a hakki diiser. (Akgiindiiz 1995:2/277; Aydin
2017:349; Ceker 2013:139-52)
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Giris

Kelime olarak sahitlik etmek, taniklikta bulunmak ve bir ortamda hazir
bulunmak manalarina gelen sehadet (siihiid) mastarindan tiiretilen sehit; Islam
inancinda, Allah’in nizasm gdzeterek canini feda eden Miisliimanlar
tamimlamak icin kullanilan dini bir sifattir. (Atar, 2010: 428) Islam alimleri
Allah yolunda oldiiriilen kisiye sehit denmesinin sebeplerini soyle
aciklamaktadir: Rahmet meleklerinin sehidin, yikanmasma ve ruhunun
cennete gitmesine sahit olduklari; cennete girecegine dair hem Allah’in hem
de meleklerin kendisi hakkinda sahitlik yapacagi; kiyamet giiniinde Hz.
Peygamberle (s.a.v) birlikte, ge¢cmis timmetler hakkinda sahitlik etmesi
istenecegi; sehit olarak diistiigli topragin kendisi lehine sahitlik yapacagi;
Olmeyip Allah’in huzurunda bir sahit gibi diri ve yasiyor oldugu; dliinceye
kadar Allah’in emrine gore dogruluk iizerinde yasadigma dair sahitlik
edildigi; Allah’m, oOldiriilmesine karsilik kendisine hazirlamis oldugu
ikramlar1 goriip sahit oldugu icin sehit denilmistir. Esas itibariyle Allah
yolunda 6ldiiriilen kisiye sehit denilirken daha sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v)
baz1 hadis-i serifleri delil gosterilerek sehitligin anlami genisletilmistir. Buna
gore karin agrisi, bogulma, yanma gibi afet ve hastaliklar sebebiyle olen
miiminler de sehit kabul edilmistir. (Kurt, 2012: 193-194)

Islam dininde sehitlik, ulvi bir makam ve faziletli bir davranis olarak
kabul edilmektedir. Sehitligin 6nemi, sehitlerin degeri ve onlara verilecek
miikafatlar hakkinda islam literatiiriinde gok sayida 4yet-i kerime ve hadis-i
serif yer almaktadir. Insan haysiyet ve serefine deger veren Islam,
Miisliimanlara varligini idame ettirdigi vatanina saldiran diigmana karsi
koymayi, onunla savagsmay1 yani cihadi emretmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
sehitlerin miikafatiyla ilgili ayet-i kerimelerden bazilari sunlardir: “Andolsun
ki Allah yolunda oldiiriiliir veya Oliirseniz biliniz ki Allah’tan gelecek bir
bagislama ve bir rahmet, onlarin biriktirdiklerinden daha hayirlidir.' “O halde,
diinya hayatin1 verip ahireti almak isteyenler Allah yolunda savagsinlar. Kim
Allah yolunda savasir da o6ldiiriiliir veya galip gelirse biz ona yakinda biiyiik
bir miikafat verecegiz.”? “Allah, kendi yolunda carpisirken Oldiiren ve
oldiiriilen miiminlerin canlarini ve mallarini, karsiliginda cennet vermek tlizere
satin almistir. Bu, Allah’m Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’an’da yer almis gergek
bir vaadidir. Kim Allah’tan daha fazla soziine bagl olabilir! O halde
yaptiginiz bu aligveristen &tiirii sevinin. Iste biiyiik bahtiyarlik da budur.”

Islam’da, Allah yolunda canlarm ortaya koyanlarin yaptigi en énemli
davranislardan biri de Allah yolunda cihad etmektir. Cihad genel anlamiyla
dini Ggrenip bagkalarma teblig etmek, nefsine ve dis diigmanlara karsi

! Al-i Imran, 3/157
2 Nisa, 4/74
3 Tevbe, 9/111
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savagmak anlamiyla kullanilirken tasavvufta ise nefs-i emmareyi maglup etme
anlammda kullanilmaktadir. (Ozel, 2010: 527) Cihad’in sozliik anlami;
caligmak, ugrasmak, ¢cabalamak, gayret sarfetmek demektir. Terim anlami ise
Islam'm yiikselmesi, korunmasi ve yayilmasi igin her tiirli ¢aligmada
bulunmak, ugrasmak, gayret etmek ve bu yolda sicak ve soguk savasa
girmektir. Daha acik bir ifade ile Allah (c.c.) tarafindan kullarina verilmis olan
bedeni, mali ve zihni kuvvetleri Allah yolunda kullanmak, o yolda feda
etmektir. Insanin maddi manev1i biitiin varligii Allah yolunda ortaya koyarak
Allah’in  diismanlarin1  ortadan kaldirmak i¢in savasmasi “cihad”dir.
(Biiyiikyildiz, 2010: 6) Islam, Miislimanlarin cihad etmesini isteyen bir
dindir. Allah yolunda cihad, dinin temel kaynaklarma gore farzdir. Allah
Teala Kur’an-1 Kerim’de “Hosunuza gitmese de diismanla savasmak {izerinize
farz kilind1” * “Sizinle savasanlarla; Allah yolunda siz de savasin. Fakat haksiz
yere saldirmayin.”” buyurmaktadir. Kur’an’-1 Kerim’in yani sira cihadla ilgili
bir¢ok hadis-i serif de bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in sehitlikle ilgili
hadis-i serifleri, hadis mecmualarinda daha ¢ok cihad boliimiiniin “fazlii’s-
sehid” vb. basliklar: altinda bir araya getirilmistir. Bu hadislerde diinyevi
amagla olmay1p yalniz Allah’in dininin yiiceltilmesi i¢in canini feda edenlerin
sehit say1ldig1,® sehit olan kisinin ac1 gekmeden 61diigii, kanmnin ilk damlasi
yere diistiigli anda kul haklar1 diginda biitiin giinahlarinin affedildigi, sehidin
kabir azab1 g¢ekmeyecegi, cennetteki makamini gorecedi’, akrabalarindan
yetmis kisiye sefaat edebilecegi® ve cennete ilk girenlerden olacagi’ Allah
katinda iyi bir mertebeye eriserek olen kullar icinden sadece sehitlerin
diinyaya doniip tekrar sehit oluncaya kadar Allah’in dinini yiiceltmek
isteyecegi'’ ifade edilmistir. (Atar, 2010: 429)

1. 17-19. Yiizyll Osmanh Ordusundaki Islahat Calismalari

17. ylizyilldan itibaren Avrupa devletlerinin ordularinda siyasi ve
ekonomik gelismelere bagli olarak egitim, techizat ve teskilatlanma
bakimindan modern bir yapilanmaya gecilmistir. Osmanli Devleti’nde de
1slahatlar degisen siyasi, idari ve sosyal sartlara gore yapilmistir. Ancak
Osmanli ordusu Avrupa’daki bu gelismelere ayak uydurmak bir yana mevcut
durumundan daha da kotiiye gitmistir. Bu olumsuz gidisati durdurmak
amaciyla donemin padisahlarindan Sultan I. Ahmed (1603-1617) doneminden
itibaren orduda islah (reform) hareketleri yapilmigtir. Sultan Geng Osman
(1618-1622) ve Sultan IV. Murad (1623-1640) donemlerindeki 1slah

4 Bakara, 2/216

5 Bakara, 2/190

¢ Buhari, “Cihad”, 15; Miislim, “Imare”, 149-152; Nesai, “Cihad”, 21; Tbn Mace, “Cihad”, 13.
7 Tirmizi, “Feza’ilii’l-cihad”, 25, 26.

8 Tirmizi, “Feza’ilii’l-cihad”, 25.

9 Miislim, “Imare”, 143; Ebt Davad, “Cihad”, 27.

10 Byhari, “Cihad”, 6, 21; Miislim, “Imare”, 108, 109.
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caligmalart belirli dlgiilerde sonug verirken siireklilik arz eden bir boyuta
ulagsmamistir. Bundan yaklasik bir asir sonra Sultan 1. Mahmud (1730-1754)
zamaninda askeri donanim ve stratejiler bakimindan Avrupa ordularinin gok
gerisinde kalmis olan ordunun ¢ok 6nemli islahatlar yapilmadik¢a savas
kazanma sansinin olmadiginin farkina varilmistir. (Efe ve Aydin, 2023: 230)
Sultan I. Mahmud savaslardaki maglubiyetin sebepleri ve alinacak tedbirler
konusunda Ibrahim Miiteferrika’nin goriislerine basvurmus; onun tavsiyeleri
dogrultusunda Humbaraci Ahmed Pasa, maaglh bir Humbaraci Ocag1 kurmus
ve 1734te Uskiidar’da Hendesehane’yi agarak miihendishanelerin ilk
Ornegini meydana getirmistir. Bu donemde Topcu Ocagi da diizene konulmus
ve yeni toplar doktiiriilmiistiir. (Ozcan, 2003: 351)

Sultan I. Abdiilhamid (1774-1789) ordudaki 1slahat faaliyetine devam
ederken ayni1 zamanda teknik askeri okullarin gelisimine de 6nem vermistir.
1773’te Hali¢’te kurulan Riyaziye Mektebi’'nde Baron de Tott basta olmak
tizere bazi yabanci hocalar tarafindan dersler verilmeye baslanmistir. Tophane
Nazir1 Emin Aga zamaninda Aubert adli Fransiz subayi da Siirat Topgulari
Ocagr’mt gelistirmistir. Daha sonra Fransiz miihendisler tarafindan 1776’da
Tersane Miithendishanesi agilmistir. (Aktepe, 1988: 216)

Sultan III. Selim (1789-1807) zamaninda, artik disiplin ve diizenin
kalmadig1 bir isyan yuvasi haline gelen Yenigeri Ocagi’nin kademeli olarak
kaldirmasi disiiniilmiistiir. 1793 yilinda Bostanct Ocagi’na bagli Bostanci
Tiifenkgisi Ocagi adiyla bir orta (bdliik) kurulmustur. 17 Eyliil 1794 tarihinde
ocaga ait Levend Ciftligi Kaniinnamesi hazirlanmis boylece daha sonra
Nizam-1 Cedid olarak adlandirilacak olan ordunun temeli atilmistir. Avrupa
tarzinda egitilmis bir ordu olan Nizdm-1 Cedid Ordusu ve kurulan yeni
donanmanin masraflarim1 karsilamak tizere miistakil bir defterdarlik ve fon
olusturulmugtur. Mevcut Miithendishane-i Bahri’nin gelistirilmesi, 1795’te
Haskdy’de Humbaraci ve Lagimci ocaklarinin kurularak bunlarin efradina
Kara Harp Okulu benzeri egitim veren askeri bir mithendishanenin agilmasi,
burada 1797°de bir matbaanin kurulmasi Levent ve Uskiidar’da biiyiik
kiglalarin ingast ve benzerlerinin Anadolu’da da yapilmasi, yenilesme
hareketinin askeri agirlikli oldugunu gostermektedir. (Beydilli, 2009: 422)

Sultan II. Mahmud (1808-1839) doneminin gerek devlet teskilati ve
kurumlarinda gerekse ordudaki islahat caligmalarinin en O6nemli déniim
noktasi yeniliklere direnigin simgesi héline gelen yenigerilik zihniyeti ve
bunun kurumsal karsiligi olan Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirilmasi
olmustur. Tahta ¢iktig1 andan itibaren diigiindiigi bu konuyu Sultan II.
Mahmud, ince hesaplarin yapilmasini ve dengelerin gézetilmesini gerektiren
hassas bir mesele olarak ele almistir. Ocagin kaldirilmasinda engel olabilecek
unsurlar ortadan kaldirilmaya calisilmis, basta seyhiilislamlik makami olmak
tizere ulema bu islahatin geregine inandirilmistir. (Beydilli, 2003: 354)
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1826’da Aga Hiiseyin Pasa’nin da destegiyle, tarihe “Vaka-i Hayriye” olarak
gecmis olan olayla yiizyillardir devletin merkezi kuvvetlerinin en 6nemlisi
olan Yenigeri Ocagi lagvedilmis, yerine Asakir-i Mansire-i Muhammediyye
ad1 verilen bir ordu kurulmustur. (Ozcan, 1991:457)

2. Mekteb-i Harbiye
2.1. Kurulusu

Yenigeri Ocagi’ni kaldirip yeni bir ordu kurarak askeri alaninda yeni bir
yapilanma siirecini baglatan Sultan II. Mahmud, askerlerin batili tarzda bir
egitim almast i¢in 1827 yilinda Mekteb-i Harbiye’nin kurulmasina dair bir
rapor yaymlatmis (Zorlu, 2021: 190) ve bu konuda galigmalara baglamistir.
Nitekim Asakir-i Mansiire-i Muhammediyye’nin kurulmasi ve bu ordunun
subay ihtiyacin1 karsilamak {izere Sehzadebasi’ndaki Acemi Ocagi
Kislas’nda yaslar1 15’in altindaki gencler igin bir talimgdhin agilmasini
Mekteb-i Harbiye’nin baslangici olarak kabul etmek miimkiindiir. Ancak
Osmanli-Rus savas1 yliziinden bu ilk tesebbiis sonugsuz kalmistir. Harbiye'nin
kurulusu konusunda en 6nemli tesebbiis 1831 yilinda gerceklesmistir. Hassa
Ordusu Miisiri Ahmed Fevzi Pasa Selimiye’deki Mansire askerleri arasindan
birkag yiiz kisiyi segerek bunlar1 boliikler halinde teskilatlandirmistir. Yaslari
19-21 arasinda degisen bu erlere “Sibyan Boliikleri” adi verilmistir. Bunlara
diger erlerden farkli olarak okuma yazma da &gretilmistir. Basarili olanlar
onbasi, ¢cavus ve miildzim riitbelerini alarak kitalara sevk edilmistir. Sibyan
Boliikleri, Harbiye’nin temelini olusturdugu gibi bolilk erleri de ilk
Harbiyeliler sayilmaktadir. (Ozcan 1997: 115) Sinirh askeri bilgilerin
verildigi Sibyan Boliiklerindeki egitimden hedeflenen ve istenilen sonucun
alinmayacagini anlayan Sultan II. Mahmud, Bat iilkelerinde agilmis olan ve
modern egitim veren askeri okullar ayarinda bir okul agmanin sart oldugunu
gorerek vakit kaybetmeksizin harekete gecilmesini istemistir. Ahmet Fevzi
Pasa’y1 Harbiye Mektebi’nin ingaatiyla, Namik Paga’y1 da egitim-0gretim
programlarinin diizenlenmesi, ders aletleri, siniflarin sekli, 6gretmen ve subay
atamalarinin diizenlenmesi konusunda gorevlendirmistir. Pasalar Magka
kislasina bir kiitiiphane, cami, hastane, eczane, hamam, mutfak, matbaa, dort
yliz Ogrenciyi barindirabilecek dershaneler ilave ederek tadilatini
gerceklestirmiglerdir. Macka Kislasi’ndaki onarim faaliyetleri 1834 yilinda
bitirilerek Selimiye Kislasi’nda egitim goéren Sibyan Bdliikleri buraya
nakledilmigtir. (Tiirkmen,2015: 141-143)

Sultan II. Mahmud, Mekteb-i Harbiye’nin 1 Temmuz 1835 tarihindeki
resmi agilis merasimine katilmigtir. Padisah, merasim sonrasinda
dershanelerdeki Ogrencileri denetlemis, onlara derslerle ilgili sorular
sormustur. Ayrica, okul revirinde yatan 6grencileri de ziyaret ederek saglik ve
afiyet temennisinde bulunmustur. Ogrencilere hitap ederek gozlerinin daima
Harbiye Mektebi'nin {izerinde oldugunu ifade etmistir. Oncelikle, okuma
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yazma Ogrenen “Birinci Mektep” 6grencilerinin ¢aligmalarini yerinde goren
padisah, ardindan “Ikinci Mektep” bolgesine gegerek buradaki dgrencilerin
dersini izlemis; kendilerine hesap, cebir ve hendese (geometri) ile ilgili sorular
yoneltmistir. Aldig1 cevaplardan son derece memnun kalan padisah, 6gretmen
kiirsiistine ¢ikarak idareci, 6gretmen ve Ogrencilere hitaben bir konusma
yapmistir. Konugsmanin ardindan, imam efendinin yaptig1 dua ile okul resmen
actlmistir. (Gtirses, 2021: 41)

Mekteb-i Harbiye; “Ecole Militaire”, “Mekteb-i Harbiye-i Mansire”,
“Mekteb-i Hassa”, “Mekteb-i Uliim-1 Harbiye” ve ‘“Mekteb-i Fiinlin-1
Harbiye” gibi cesitli adlar verilmigse de orada okuyan 6grencilere “Mekteb-i
Harbiye Talebesi” ya da hep soylene geldigi sekliyle “Harbiyeli” denilmistir.
(Tirkmen, 2015: 144)

2.2. Egitim Ogretim

Mekteb-i Harbiye’ nin en bilylik amiri mektep nazir1 olup ardindan ders
nazir1 gelmekteydi. Harbiye’nin ilk ndzir1 1834 1836 yillar1 arasinda goérev
yapan Mustafa Mazhar Bey’dir. Mektep kurulus asamasinda modern bir
egitim kurumu 6zelliklerine sahip degildi. Ogrenciler daha &ncesinde bir
egitimden ge¢cmedikleri igin Harbiye’de ilk, orta ve lise birinci sinif
seviyesinde egitim-6gretim yapiliyordu. Dokuz yil siireli olan egitimin ilk
sekiz yilina “Birinci Mektep”, dokuzuncu yilna da “Ikinci Mektep”
deniliyordu. Daha ziyade okuma yazma ve ilmihal derslerinin okutuldugu
Birinci Mektebi basariyla bitirenler ikinci mektepte okumaya hak
kazaniyorlardi. Burada hendese (geometri), fizik, astronomi gibi fen
dersleriyle askerlige dair uygulamali bilgiler veriliyordu. Mektepten mezun
olmanin sartlar1 belirlenmediginden smif gegme yerine yil ve bitirilmesi
gereken kitaplar esas alimiyordu. Boylece bir kitabi bitiren ikinci kitaba
geciyor, liyakatini ispat edenler subay olarak okuldan mezun ediliyordu.
(Ozcan, 1997: 116)

Azmi Bey’in (1836-1837) ardindan Harbiye Mektebi nazirligina atanan
Selim Sat1 Pasa (1837-1841) doneminde mektebin egitim 6gretim kadrosu
yeniden diizenlendi. Bu siirecte Arapga ve Farsca derslerine ilave olarak, yazi
ve resim derslerine biiyiik 6nem verildi; ayrica askerlikle ilgili olarak piyade
talimi dersleri konuldu. Bagarili talebeler, 6gretmenlere yardimei olmak iizere
onbagi/sinitbasi riitbesiyle ders miizakerecisi olarak gorevlendirildi. Bunun
yaninda eski askeri unvanlardan ¢avus ve basgavus riitbeleri de verilerek
Harbiye Mektebi’ndeki hiyerarsik yap1 giiclendirilmeye ¢alisildi. Selim Sati
Pasa’nin nazirhigi doneminde mektepteki tabur teskilati kaldirildi ve
Ogrencilere “er” yerine “talebe” denilmeye baslandi. Ordudan getirilen bir
boliik kadar hizmet eri; yemek yapma, tasima, siiplirme gibi ayak isleriyle
ilgilenmek tizere gorevlendirildi. Bu donemde Harbiye’nin 6gretmen kadrosu
giiclendirildi ve 6grenciler dort boliime ayrilip her béliim bir mektep sayildi.
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Muharip subay yetistirilmesi gayretleri artirilarak, askeri bilgileri artirma
kapsaminda piyadecilik ve istihkdm derslerine biiyiikk 6nem verilmeye
baglandi. (Tirkmen, 2015: 145-146)

Selim Sat1 Paga’dan sonra mektep nazirligina getirilen Emin Pasa (1841-
1846) zamaninda fen ve meslek derslerine agirlik verilmistir. Harbiye’ye
hazirlik olmak {izere orta 6gretim seviyesinde egitim yapan askeri idadiler
acilmistir. Eylil 1845 tarihinde Harbiye’deki Ogrenciler imtihana tabi
tutularak en basarililar1 Harbiye, orta derecedekiler idadi ve basarisiz olanlar
da ihtiyat sinifi 6grencisi kabul edilmistir. 20 Mayis 1845 tarihli padisah
iradesiyle Harbiye’nin, Pangalti’nda Tophane Hastahanesi olarak insa edilen
binaya taginmasi, idadinin de Macka Kislasi’nda -Harbiye’nin yerinde-
Ogretime baslamasi kararlagtirilmistir. Fakat her iki okul, binalardaki tamir ve
tadilat bitinceye kadar Besiktas Sahilsarayi’ndaki Cinili Késk’e tasinmuistir.
Bdylece Harbiye, orta egitim iizerinde egitim veren miistakil bir kurum haline
gelmistir. (Ozcan, 1997: 116).

Sultan Abdiilmecid (1839-1861), kisladan doniistiiriilmiis ve Mekteb-i
Harbiye-i Sahane olarak anilan egitim binasmnin yeni bir yapida islevine
devam etmesini istemistir. Bu amagla, James William Smith’ten, hastane
olarak ingasina basladigi Tophane-i Amire Hastanesi yapisin1 okula
cevirmesini talep etmistir. Bdylelikle hastane olarak yapimina baglanan
Mekteb-1 Harbiye binast yeni islevine uygun olarak siniflar, kiitiphane ve
okuma salonlar1 eklettirilerek 1846 yilinda resmi olarak agilmistir. Ancak
1855 yilinda ¢ikan bir yangindan sonra kullanilamayacak hale gelen bu yapi,
1864’te Sultan Abdiilaziz doneminde yeniden inga edilmistir. 1887 senesinde
ise Sultan II. Abdiilhamid, yemekhane ve jimnastik yapilar1 eklettirmistir. Bu
eklemelerle okul, kuzey-giiney yoniinde genis bir alana yayilan bir kompleks
halini almistir. (Zorlu, 2021: 191)

Mekteb-i Harbiye, ilk mezunlarint 1847-1848 oOgretim yili sonunda
vermistir. Stileyman Hiisnii Paga’nin kumandanligi sirasinda (1874-1875) ilk
defa askeri riigdiyeler agilmigtir (1875). Harbiye'de okumak icin {i¢ y1l riisdiye
ve dort y1l idadi egitimi alma zorunlulugu getirilmistir. 1881 yilinda yapilan
bir diizenlemeyle riisdiyeler dort yila ¢ikarilip idadiler ii¢ yila diisiiriilmiistiir.
II. Abdiilhamid zamaninda askeri okullar miifettigligine getirilen Goltz Paga
Harbiye’nin egitim sistemini degistirmis bu donemde teorik derslerin yerini
uygulamali egitim almig, ders kitaplar1 yeniden hazirlatilmistir. Fransiz
etkisindeki Osmanli askeri egitim sistemi Goltz Paga’nin ¢abasiyla Alman
etkisine girmistir. Alman etkisiyle her ordu merkezinde birer Harbiye mektebi
acilmasina karar verildi. 1904 yilindan itibaren Edirne, Manastir, Erzincan,
Sam ve Bagdat’ta Harbiye mektepleri acilmistir. 1908’de II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra Istanbul disindaki Harbiye mektepleri kapatilmis, Mekteb-i
Harbiye’nin egitim siiresi de iki yila indirilmistir. (Ozcan 1997:116-117)
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Mekteb-i Harbiye talebelerinin iiniformalar1 kir renkli misko ¢uhadan
setre ve pantolon olusmaktaydi. Ayrica meg¢'' kusaniyorlardi. Kol veya
yakalarinda riitbe, kidem veya siniflarin1 gdsteren bir isaretleri yoktu. Hafta
baginda demirbas esyalar1 kontrol edilir, eksikleri varsa tamamlanirdi. Cuma
giinleri resmi selamliga resmi kiyafetleriyle katilirlardi. Ogrencilerin temiz ve
tertipli giyinmelerine 6nem veriliyordu ayrica istihkak olarak senede altisar
kat camagir verilmekteydi. Namazlarin bes vakit camide kilinmasi mecburi
idi. Disipline biiyilk 6nem veriliyor, adaba aykir1 hareket edenler tedib
ediliyordu. Derslere devam zorunlulugu vardi. (Kolagast Mehmed Esad,
1310: 15-18)

Balkan Savast (1912-1914) swrasinda bazi dgretmenlerle dgrencilerin
cepheye gonderilmesi Mekteb-i Harbiye’de derslerin aksamasina yol agmistir.
1912 yilinda imtihan yapilamadigi i¢in ikinci smif talebeleri subay
olamamiglardir. Ayrica mektep, yeni egitim yilina iki birinci sinifla baglamak
zorunda kalmigtir. Bu durum kidemli birinci siniflar arasinda huzursuzluk
meydana getirmistir. Harbiye birinci siif 6grencilerinin sikayetlerini
gidermek {izere bazi tedbirler alinmistir. Buna goére birinci sinifa yeni gelenler
normal egitimlerini siirdiirecekler, kidemli birinci smiflar ise hizlandirilmig
egitime tabi tutulup zabit vekili (astegmen) olarak orduya katilacaklardi.
Ayrica bundan boyle idadi mezunlar1 Harbiye’ye gelmeden once alti ay
stireyle birliklerde er egitimi goreceklerdi. Ancak bu kararlar uygulanmaya
konuldugu sirada seferberlik ilan edildigi i¢in subay ihtiyacimi karsilamak
lizere yeni bir nizamname yayinlandi. (Giirses, 2021: 221) “Mekatib-i
Harbiyye’den Yetistirilecek Zabitan Hakkinda Nizamname” adini tasiyan bu
nizamnameye gore Mekteb-i Harbiye’nin son smif 6grencileri, Temmuz
1914°te subay olarak kitalara gonderilecekti. Birinci sinifin 16 aylik
Ogrencileri, son sinif derslerini de kapsayan egitimi aldiktan sonra Agustos
1914’te imtihana tabi tutulup aym yilin eylil ayinda; birinci sinifin 5 aylik
Ogrencileri ise 1915 Mart ayinda yine zabit vekili olarak orduya katilacaklardi.
Ancak bu uygulamaya gecildigi esnada Birinci Diinya Savasi patlak verdigi
i¢in birinci sinifin kidemsiz 6grencileri de kidemsiz astegmen olarak mezun
edildi ve ardindan 4 Agustos 1914 tarihinde Harbiye Mektebi kapatildi.
(Giirses, 2021: 221; Ozcan, 1997: 117-118)

4. 1330 Yili Harbiye Mektebi Mezunu Sehitleri

Almanya’nin miittefiki olarak Birinci Diinya Savagi’na katilan Osmanli
hiikiimeti Kasim 1914 yilinda Miisliimanlarin lideri sifatiyla padisahin Harp
Beyannamesi’ni yaymlamistir. Bu beyanname ile basta kendi tebaasi olmak
lizere tiim diinya Miisliimanlar1 Cihad-1 Ekber’e davet edilmistir. Her ne kadar
vatani korumak onun ugruna savagmak tiim Miisliimanlar i¢in zorunlu ise de

! Meg: Siingii gibi batirmak siiretiyle kullanilan ensiz ve diiz kilig.
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hi¢ sliphesiz dncelikle bunu kendisine meslek olarak secen kimselerin yani
askerlerin vazifesidir. Osmanli Devleti 1877-1878 Osmanli Rus Savasi,
Balkan Savaglari ve Birinci Diinya Savasi’nda ¢ok sayida asker sehit
vermistir. Sehitlerin 6nemli bir kismimi komuta gorevinde bulunan subaylar
olusturmaktadir.

ISAM (islam Arastirma Merkezi)’da 966.0811 OC. N 1340 koduyla
kayith, Miitekaid (emekli) Yiizbasi Cevad tarafindan kaleme alinan “331
Nasblilardan Harb-i Umiimi ve Istiklali Milli Sehidleri” adli risalede, R.1330
(M.1914) yilinda Mekteb-i Harbiye’nin son sinifindayken seferberlik ilaniyla
kitalarda zabit vekili (astegmen) olarak istihdam edilen, 1331 Mayis’inda
(Mayis-Haziran 1915) Miilazim-1 Sanilige (tegmen) nasb olunan (atanan)
subaylardan sehit olan 160’min adlar1 ve  memleketleri yer almaktadir.
Yiizbas1 Cevad’in bu eseri kaleme almadaki amac1 Birinci Diinya ve Istiklal
Harbi’nin her sathasinda cesaretle savasan kahraman subaylarimizin sefaatine
nail olmaktir. (Cevad, 1340: 1)

Yiizbas1 Cevad’in kaleme aldig1 risalede kayitli 160 sehidin isimleri

sunlardir:
Sira Adi Memleketi
Nr.
1 Ibrahim Efendi Misir
2 Thsan Efendi Sultan Selim
3 Ihsan Efendi Uskiidar
4 Ihsan Efendi Trablusgarp
5 Ihsan Efendi Cihangir
6 Ahmed Efendi Trabzon
7 Adem Kemal Efendi Siileymaniye
8 Edhem Sevki Efendi Erzincan
9 Ismail Hakk1 Efendi Erzincan
10 Ismail Hakk1 Efendi Sivas
11 Ismail Efendi Konya
12 Ekrem Efendi Hobyar
13 Emin Efendi Altunizade
14 Emin Efendi Erzincan
15 Emin Feyzi Siileymaniye
16 Emin Efendi Nevsehir
17 Emin Efendi Topkap1
18 Enver Efendi Girid
19 Oguz Hilmi Efendi Gonen
20 Burhaneddin Efendi Kudiis
21 Burhaneddin Efendi Deraliyye [Istanbul]
22 Bekir Efendi Kasim Pasa
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23 Bekir Efendi Nevbahar
24 Bekir Efendi Bitlis

25 Bilid Efendi Trablusgarp
26 Takiyiiddin Efendi Selanik

27 Tevfik Efendi Sam

28 Tevfik Efendi Beykoz

29 Tevfik Efendi Siileymaniye
30 Tevfik Efendi Urfa

31 Tevfik Efendi Selanik

32 Siireyya Efendi Asitane

33 Cemal Efendi Kasim Pasa
34 Cemal Efendi Dokmeciler
35 Cemil Efendi Erzurum

36 Cevad Efendi Cenberlitas
37 Cevdet Efendi Hamidiye
38 Hami Efendi Kiitahya

39 Hiisameddin Efendi Trabzon

40 Hiiseyin Efendi Erzincan

41 Hiiseyin Cemil Efendi Sivas

42 Hasan Efendi Florina

43 Hasan Efendi Konya

44 Hiisni Efendi Rize

45 Hiisni Efendi Trabzon

46 Hiisni Efendi Sekud(?)
47 Hiiseyin Efendi Bagdad

48 Hakki Efendi Florina

49 Hakki Efendi Sivas

50 Hilmi Efendi Nasli¢

51 Hamid Efendi Trablusgarp
52 Haydar Efendi Cuma-y1 Bala
53 Halid Efendi Kochisar
54 Haldun Efendi Tesvikiye
55 Halis Efendi Erzincan

56 Halis Efendi Diyarbekir
57 Hulusi Efendi Karahisar
58 Hulusi Efendi Siroz

59 Halil Efendi Soma

60 Hayriiddin Efendi Fatih

61 Hayri Efendi Tophane

62 Hayri Efendi Edirne

63 Zakir Efendi Adana

64 Zeki Efendi Eski Ali Pasa
65 Réci Efendi Islimye
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66 Rasim Efendi Erzurum

67 Recep Efendi Macka

68 Resai Efendi Kavak

69 Rifat Efendi Erzincan

70 Rifat Efendi Bursa

71 Rifki Efendi Tepebasi

72 Remzi Efendi Dersaadet

73 Remzi Efendi Kastamonu
74 Ramazan Kamil Manastir

75 Rauf Efendi Bulgarli Mescid
76 Ziifer Efendi Eski Ali Pasa
77 Salim Efendi Nevrekob

78 Sami Efendi Cuma-y1 Bala
79 Sami Efendi Sivas

80 Suad Efendi Ohri

81 Said Efendi Bagdad

82 Siileyman Efendi Girid

83 Seyid Mehdi Siileymaniye
84 Sakir Efendi Kerkiik

85 Samil Efendi Bitlis

86 Serefiiddin Efendi Kasim Pasa
87 Sefik Efendi Uskiidar

88 Sefik Efendi Bagdad

89 Siikrii Efendi Uskiib

90 Stikrii Efendi San’a

91 Semsiiddin Efendi Aksaray

92 Sadik Efendi Musul

93 Sadik Efendi Edirne

94 Sadik Efendi Kii¢iik Ayasofya
95 Salih Efendi Diyarbekir
96 Salih Efendi Salma Tomruk
97 Salih Siikrii Efendi Edirne

98 Sabri Efendi Haleb

99 Asim Efendi Elbistan

100 Akif Efendi Kasim Pasa
101 Abdiilaziz Efendi Haleb

102 Abdiilkadir Feyzi Bagdad

103 Abdiirrrahim Efendi Edirne

104 Abdiissettar Efendi Bagdad

105 Osman Efendi Zagferanbolu
106 Osman Nuri Efendi Sivas

107 Izzeddin Efendi Edirne

108 Ata Efendi Diyarbekir
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109 Ata Efendi Bagdad
110 Ali Efendi Debbaglar
111 Ali Efendi Trablusgarb
112 Ali Haydar Efendi Harput

113 Ali Riza Efendi Gelibolu
114 Ali Kamil Harput

115 Avni Efendi Kiitahya
116 Galib Efendi Canakkale
117 Galib Efendi Akbiyik
118 Faik Efendi Manastir
119 Faik Efendi Florina
120 Faik Efendi Saraykdy
121 Fahri Efendi Ceharsenbe
122 Fuad Efendi Eski Yeni
123 Fuad Efendi San’a

124 Fuad Efendi Sam

125 Kazim Efendi Kayseri
126 Kamil Efendi Sisli

127 Kamil Efendi Toygar

128 Kemal Efendi Kadikoy
129 Kemal Efendi Cerrahpasa
130 Kenan Efendi Taskoprii
131 Liitfi Efendi Bab-1 ali
132 Liitfi Efendi Edirne

133 Muharrem Efendi Kirkagag
134 Mehmed Efendi Kalkig

135 Mehmed Efendi Siileymaniye
136 Mehmed Ali Efendi Haci Kadin
137 Mahmud Efendi Haleb

138 Mahmud Efendi Mus

139 Mahmud Sami Efendi Bagdad
140 Mahmud Nedim Efendi Selanik

141 Mustafa Efendi Haskoy
142 Mustafa Efendi Tophane
143 Mustafa Efendi Girid

144 Mustafa Efendi Bursa

145 Mustafa Efendi Harput

146 Muammer Efendi [zmir

147 Miinir Efendi Divitgiler
148 Nazim Efendi Sivas

149 Necib Efendi Asitane
150 Nesib Efendi Ergiri

151 Neset Efendi Cihangir
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152 Naim Efendi Fatih

153 Nureddin Efendi Kiiciik Langa

154 Nuri Efendi Kiiciik Langa

155 Nuri Efendi Kapiagasi

156 Nihad Efendi Kesriye

157 Vahid Efendi Bursa

158 Hidayet Efendi Liileburgaz

159 Yasar Efendi Uskiib

160 Yusuf Ziya Efendi Erzurum
Sonug

Sultan II. Mahmud tarafindan 1834 yilinda agilan Mekteb-i Harbiye,
Osmanli subaylarinin yetistirildigi mekteptir. 1915°e kadar egitim 6gretime
devam eden Mekteb-i Harbiye ordunun subay ihtiyacini karsilamaktan baska
bir¢cok onemli kisinin yetistirilmesinde de birinci derecede rol oynamis bir
kurumdur. Nitekim sehzadeler i¢in de ¢ogu zaman egitim merkezi olmustur.
Ornegin Sultan Abdiilaziz'in sehzadeleri, Nurettin ve Yusuf Izzettin bu
okuldan mezun olarak askeri gorevlerde bulunmuslardir.

Islam dininde sehitlik, ulvi bir makam ve faziletli bir davranis olarak
kabul edilmektedir. Sehitligin 6nemi, sehitlerin degeri ve onlara verilecek
miikafatlar hakkinda islam literatiiriinde gok sayida 4yet-i kerime ve hadis-i
serifler yer almaktadir. Insan haysiyet ve serefine deger veren Islam,
Miisliimanlara varligini idame ettirdigi vatanina saldiran diigmana karsi
koymayi, onunla savagsmay1 emretmektedir.

Birinci Diinya Savagi baglayip seferberlik ilan edilmesiyle R.1330
(M.1914) yilinda Mekteb-i Harbiye’nin son smifi dgrencileri kitalara zabit
vekili (astegmen) olarak tayin edilmislerdir. R. 1331 Mayis’inda (May:s-
Haziran 1915) Miilazim-1 Sanilige (tegmen) terfi eden ve cephelerde cesurca
savasan bu kahraman subaylardan 160’1 sehit olmustur. Bu subaylar Mekteb-
i Harbiye’nin son mezunlaridir. Zira bu tarihten sonra Mekteb-i Harbiye
kapatilmistir. Miitekaid Yiizbagi Cevad bu sehit subaylarin adlarinin ve
memleketlerinin yer aldig1 bir risale kaleme almistir.

Bu risalede sehit subaylarin 47’si Istanbul’un cesitli semtlerinden
(Asitane, Bab-1 ali, Beykoz, Cerrahpasa, Fatih, Haskoy, Kasimpasa, Kiiciik
Langa, Sisli, Tepebasi, Tophane, Uskiidar vd.); 17’si giiniimiizdeki Ortadogu
cografyasindan (Bagdat, Sam, Halep, Kerkiik, Kudiis, Misir, San’a); 4’
Trablusgarp’tan; 22’si giinlimiiz Balkan cografyasindan (Cuma-y1 Bala,
Islimye, Ergiri, Florina, Girid, Kesriye, Manastir, Nasli¢, Nevrakop, Ohri,
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Selanik, Siroz, Uskiip); geriye kalan 70 sehit subaylar ise giiniimiiz Anadolu
cografyasinin (Adana, Bursa, Bitlis, Diyarbakir, Edirne, Erzincan, Erzurum,
Gelibolu, Kastamonu, Kayseri, Mus, Sivas, Trabzon, Urfa vd.) farkli
sehirlerindendir.
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