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Giris
Caligma her tiirlii ideolojik kaygilarin 6tesinde iizerinde dini, ideolojik
ve siyasi tartismalarin yasandigi bir donemi anlamaya yonelik bir kayg: ta-

simaktadir. Bu anlamda tarihin ideolojiden azade bir sekilde ele alinmasinin
da zorlugu dikkate alinarak hareket edilmesi hedeflenmektedir.

Hz. Omer déneminde fethine baslanan Horasan, Hz. Osman déneminde
tamamlanmustir. Farslarin ve Tiirklerin Isldim’a girmeleri agisindan 6nem arz
eden bir bolge olan Horasan, Islam Tarihi’nde, Hicaz, Biladu’s Sam ve Irak’tan
sonra en dnemli bolge olmustur. Mevali hareketinin sekillendigi ve Abbasile-
rin bu bolge ile irtibatta olduklar: dikkate alindiginda dikkat ¢ekicidir.

Bu caligmada ilk dénem Islam Tarihi’nde “Fetihler ¢agr” olarak da bi-
linen Emeviler donemi fetihlerini anlamaya ve bu baglamda Hz. Osman’in
oglu Said b. Osman’in valiligi doneminde gerceklesen Horasan bolgesi fetih-
leri ve Tiirklerle miinasebetleri kisaca ortaya konulmaya ¢alisilacaktur.

“Islam fetihleri” ifadesinin yerine “Ilk Miisliman fetihleri” ifadesini ter-
cih etmemizin nedeni Miisliiman yonetici, komutan ve askerlerin uyguladik-
lar1 siyasetin Islam dinine ne kadar uygun olup olmadig1 tartismasini dtele-
yerek Miislimanlarin fetihlerini anlama amacindan kaynaklanmaktadir. S6z
konusu fetihler Emeviler dénemi oldugunda bu hususa daha da dikkat etmek
gerekir. Zira Emevi fetihlerindeki uygulamalar dikkate alindiginda bu soyle-
mimiz daha da 6nem kazanacaktur.

Muaviye Hz. Osman’in oldiiriilmesinden sonraki stiregte Hz. Osman’a
hayatta iken destek olmadig: gibi katlinden sonra da sahip ¢ikmamisti. Her
ne kadar halifenin kanini talep etmesi ve bunu sik¢a dile getirmesi s6z ko-
nusu olsa da, bunu Hz. Ali’ye kars1 iktidar miicadelesi i¢in kullandig1 anla-
silmaktadir. Kendisi hilafeti devraldiktan sonra Hz. Osman’in katillerinin
cezalandirilmasi ile ilgili hi¢bir icraatta bulunmamistir. Muaviyenin veliaht
tayin etmeye kararli oldugu ve stra ile halife segimini uygulamayacaginin
anlasildig1 6nemli bir gelisme olarak esasen Said b. Osman b. Affan’in dikkate
alinmamasi gosterilebilir. Zira Said b. Osman 6nde gelen halife adaylarindan
biri olarak goriilityordu.

Yezid’in veliaht tayin edildigi haberi Medine’ye ulasinca Said b. Os-
man’in halifelikte daha ziyade hak sahibi oldugu halk arasinda konusulmaya
baslanmuis, bunun iizerine Muaviye onu gagirtarak kendisini sorguya ¢ektigi,
Said b. Osman’in ise Muaviye’ye babas1 Hz. Osman sayesinde halife oldugu-
nu hatirlatarak kendisinin Yezid’den daha layik oldugunu sdylemekten ce-
kinmemistir. Ardindan Muéviye’den Horasan valiligini istemis, o da kabul
etmistir.

Emevi hanedani arasindaki bu iktidar miicadelesinin esasen Umeyyeo-
gullarinin ne denli iktidar tutkusu i¢inde olduklarini ve bunun i¢in de kendi
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aralarinda minimize olduklarini gostermektedir. Umeyyeogullari mensupla-
rinin Hz. Osman’1 ve onun oglu ve diger akrabalarini tutmadiklarini ve kendi
beklentileri dogrultusunda bir yonelime girdiklerini gosteren gelismeler ya-
sanmigtir. [ste bu geligmelerden biri de Said b. Osman b. Affan’in Muaviye ile
karsi karsiya gelmesi ve beklentilerini ortaya koymasidir. Bu yillarda ortamin
Said b. Osman’in lehine olmadig: reel-politigin artik Stifyanilere dogru evril-
digi anlagilmaktadir. Iste bu sartlarda artik miisliimanlar arasinda liyakatin
kalmadig1 bir yere dogru gidildigi goriilmektedir. Her ne kadar Muaviyenin
iyi bir yonetici oldugundan soz edilse de Islam’in vurguladig: liyakat ve gtira
esaslarinin saf dig1 kaldig1 bir doneme girildigini, artik ilkelerin 6nemli 6l¢ii-
de terkedilecegini anlamak gerekir.

Bu ¢alisma Emeviler doneminde fetihlerdeki Arap-mevali politikasi
hakkinda da bilgi vermesi bakimindan énem arz etmektedir. Umeyyeogul-
larindan segkin bir kisinin Horasan’a vali tayin edilmesi bir politikanin eseri
olsa da arka planda bir mevali anlayisin1 da ortaya koymaktadr.

Emevilerin Horasan politikasi her ne kadar Sam’dan belirlenmis olsa da
yerelde yani Horasan vilayetindeki uygulamalar ayn1 zamanda atanan vali ta-
rafindan da kismen de olsa degiskenlik gosterebilmekteydi. Tiirk boylarinin
yasadig1 Semerkant, Buhara gibi sehirlerin Arap yonetimine gegmesi sonrasi
yasanan gelismeler aslinda hem Emeviler agisindan hem de Tiirkler agisin-
dan bir tahammiil testi olarak degerlendirilebilir. Araplarin 6ncelik sirasinda
bolgenin Islamlagmasinin ilk sirayi teskil etmedigi anlagilmaktadir. Ilk siray1
bu sehirlerde hakim olabilmek, ganimet ve cizye toplayabilmekti. Bu anlamda
bolgede acik ya da gizli bir direnisin olmasi kaginilmazdu.

Iste bu galigmada farkli yonleriyle Horasan’da Said b. Osman yonetimi
ele alinacak, bununla birlikte de Horasan’da durumun aydinlanmasina da
katki verilmis olacaktir.

1. Ilk hayati

Babasi Osman b. Affan b. Ebi’l-As b. Umeyye b. Abdi Sems b. Abdi Me-
naf’tir. Annesi Fatima binti Velid b. Abdi Sems b. Mugire b. Abdullah b.
Omer b. Mahzum’dur. (Ibn Sa’d, 1411/1991:152) Hz. Osman’in on bir erkek
¢ocugundan biridir. Said’in erkek kardeslerinden baska alt1 da kiz kardesi bu-
lunmaktaydi (Taberi, 4: 420). Cocukluk yillar1 hakkinda yeterli bilgi bulun-
mamakla birlikte kaynaklarda onun valiligi 6ncesinde taninan bir sahsiyet
olduguna dair bilgiler bulunmaktadir (Taberi, 1387/1967, 4: 420). Daha ¢ok
onun hakkinda bilgi vali olduktan sonraki dénemi ve 6zellikle fetihleri hak-
kindadir. Ama karakterinin 6zelliklerine dair bir yorum yapilacaksa kendi
kabile tiyelerinin genel 6zelliklerini tagidig1 sylenebilir. Kendisinin de kabile
asabiyetini stirdiirdiigii, Muéaviye’ye daha sonraki yillarda kars: koymamasin-
dan ve babasinin kanini talep hakkinin yolu daha agik gordiigii Muéviye’ye
birakmasindan anlayabiliyoruz.
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Ugiincii halifenin oglu olmasina ragmen taninirliginin az olmasi hayrete
muciptir. Bunun nedeni muhtemeldir ki Hz. Osman’in hilafeti déneminde
aktif bir roliiniin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Diger dikkat ¢ekici bir
husus da Umeyyeogullarinin kabileci bir biirokrasi olusturmalarina ragmen
halifenin oglu Said’in bu kadro i¢inde yer almamas1 her halde o yillarda yasi-
nin kiigik olmasindan kaynaklanmaktadir. Daha kidemli hanedan mensup-
larinin goérev taksiminde oncelendikleri de soylenebilir.

2. Horasan valiligine atanmasi ve valiligi donemi

Hz. Omer déneminde fethine baglanan ve Hz. Osman déneminde ta-
mamlanan Horasan bélgesi (Akarsu, 2015: 112; Balci, 2011: 239)) dort kisma
ayrilmakta, Maveraiinnehir bolgesi, yani Buhara, Sas, Semerkant ve Sogd’un
diger biitiin sehirleri Horasan'in dérdiincii bolimiini olusturmaktadir (Ay-
dinli, 2011: 43).

Ugitincii halife Hz. Osman’in oglu Said’in Horasan valiligi doneminde
yasananlar dikkate alindiginda da fetihlerin gerceklesmesi, sonrasi ve bolge-
nin Islam dinine ve Araplara bakisi incelemesi gereken bir konudur.

Ziyad b. Ebih’in vefatinin ardindan Muéviye, Ubeydullah b. Ziyad1 Ho-
rasan’a valiligine atad1. Ubeydullah bu sirada yirmi bes yasindaydi. O, 24.000
askerle birlikte Maverannehire ulast1 ve Beykent'e girdi; bu esnada Kinik Ha-
tun, Buhara’da bulunuyordu. Bu son gelismenin ardindan Hatun, el¢i gon-
derip Tiirklerden yardim talep etti. Fazla sayida Tiirk Hatun’'un yanina geldi.
Emeviler bolgedeki Tiirklerle yaptiklar: savasi kazandilar ancak bolgede yiki-
c1 davrandilar. Bunun tizerine Kinik Hatun, Mislimanlardan baris ve eman
talep etti. Ubeydullah, 1.000000 dirhem 6deme karsiliginda Kinik Hatun ile
anlasti. Ayrica Beykent’i ve buraya bagli olan Ramdin sehirlerini de fethet-
ti. Bagka bir rivayete gore de Ubeydullah, Saganiyan da ele gegirdi. Ayrica
Ubeydullah b. Ziyad Basra’ya, beraberinde Buhara halkindan hatir1 sayilir
sayida insan gotiirdii ve onlara maag baglad.

Ardindan Muaviye, Said b. Osman b. Affan’t Horasana vali olarak ata-
di. Said Maveraiinnehir’i gecti. Hatun Said’in gelmekte oldugunu 6grenince,
yukarida zikredilen andlasmadaki vergiyi ona teslim etti. Fakat bunu haber
alan, Sogd halks, Tiirkler, Kiss ve Nesef-buras1 Nahgeb’dir-halklari, 120.000
askerle Said’e kars1 harekete gectiler ve Buhara’da onunla kars: karsiya gel-
diler. Bu durumu goren Hatun, vergileri 6dediginden 6tiirli pisman olarak
andlagsmay1 bozdu. Ancak bu sirada toplanan askerlerin arasindan bir kole
ortaya ¢ikarak yanindakilerle birlikte oradan uzaklasty; geri kalanlar da he-
zimete ugradilar. Bu durumu goren Hatun Said’e rehineler teslim ederek ve
andlagmay1 yeniledi. Said de Buhara sehrine girdikten kisa bir siire sonra Said
b. Osman Semerkand iizerine yliridii. Hatun, Said’in tizerine Buharalilardan
olusan bir askeri destek gonderdi. Said, Semerkand sehrini fethetmeden ve
kalesini mancinikla vurmadan ayrilmayacagina yemin etti. Sehir halkiyla iig
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giin savast1. Uglincii giin gok siddetli gecti. Said ve Miihelleb b. Ebi Sufra’ birer
gozlerini kaybettiler. Araplar sehirden ayrilamadilar. Zira ¢ok sayida yarali
vardi. Bu sirada Said’e bir adam geldi; emirlerin ve ileri gelenlerin ¢ocuklari-
nin bulundugu saray1 ona gosterdi. Said, iizerlerine yiiriidii ve onlar1 kusatti.
Sehir halki, Said’in saray1 savas yoluyla fethetmesinden ve orada bulunanlar:
oldirmesinden korktuklari i¢in baris istediler. Bunun iizerine o da, 700.000
dirhem 6demeleri, ileri gelenlerinin ¢ocuklarindan ona rehineler vermeleri,
onun sehre girmesi ve isteyenin de diger kapidan ¢ikmasi sartiyla anlasti.
Onlar Said’e, emirlerinin ¢ocuklarindan 25; bir diger rivayette 40; bir baska
rivayette 80 ¢ocugu rehin verdiler. Said Tirmiz'de iken Hatun, andlagsmadaki
vergiyi teslim etti. Said baris yoluyla sehri fethedinceye kadar Tirmiz’de kal-
di. Sonradan Abdullah b. Hazim es-Siilemi oldiiriiliince, oglu Musa, Tirmiz
Emirine geldi; o da Musa’y1 ve yanindakileri himayesine aldi. Ancak daha
sonra Musa, emiri ¢ikartarak sehri ele gecirdi. Musa dldiiriiliince, Tirmiz, va-
lilerin eline diistdi; sehir halkinin andlagsmay1 bozmasi tizerine bolge ilerleyen
yillarda Kuteybe b. Miislim tarafindan fethedildi (Beldzuri, 1987: 596-598).

Kusem b. Abbas, bu olaylar sirasinda Said ile beraber hareket ediyordu;
o Semerkant’ta 6ldii. Diger bir rivayete gore, burada sehit oldu (Bakir, 2002,
26: 462-463) Abdullah b. Abbas’a onun 6liim haberi gelince: “Dogdugu yerle
oldiigii yerin arasi ne kadar uzak oldu” dedi ve namaz kilmaya baslad1. Bunun
tizerine kendisine; “Bu ne namazi? Diye sorulunca, o su cevabi verdi: “Allah’in
soyle buyurdugunu isitmediniz mi? Sabir ve namazla Allah’a sigimin; husu
duyanlardan baskasina namaz elbette agir gelir” (Bakara 2/45). Kusem, Said
Horasan’da iken onunla goriistii. Said ile Kusem arasinda ganimet konusun-
da gegen konusma, Kusem’in ganimete diiskiin olmadigini géstermektedir.
Buna gore Said ona ganimetten 1000 hisse verecegini séyleyince Kusem kabul
etmeyip, ancak 1 hisse kendisine bir hisse de atina verilmesinin yeterli olaca-
gin1 soyledi. Said, Sogd’dan aldig1 rehinelerle birlikte Medine’ye dondii. O,
rehinelerin elbiselerini ve esyalarini alip azatlilarina verdi; rehinelere de kaba
cuhadan yapilmis ciibbeler giydirdi; onlara su tasima ve diger bazi islerde
calistirdr (Beldzuri, 1987, 599-600; Zehebi, 1413/1993, 4:149). Bunun anlami
Tiirklere karst onur kiric1 bir muamele bulundugu seklindedir.

Cografyalarin kaderini fetihlerin belirledigi Orta Cag’da hakikaten
diinya tarihine yeni bir nizam veren ordularin erken dénem Islam Tarihinde
Emeviler tarafindan olusturuldugunu ifade etmek gerekir. Mevalinin 6telen-
digi bilhassa ilk Emevi halifeleri doneminde tiim giicii ile Arap insan giicii-
niin 6ne ¢iktigini ve Afrika’dan Orta Asya’ya, Maveraiinnehire varan genis
cografyada etkili olduklarini ifade etmemiz gerekir. Her ne kadar ¢aligma-
miza konu olan Horasan bolgesindeki fetihlerin mahiyeti tartigmali olsa da
esasen bolgenin Islam dini ile tanigmasi -yayi1lmasa bile- agisindan 6nem arz
etmektedir.
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3. Yezid b. Muaviye’nin veliaht tayin edilmesi

Yezid’in veliaht tayin edildigi Medine’de duyulmas: {izerine halk ara-
sinda halifelige Said b. Osman’in daha layik oldugu konusulmaya baslayinca
Muaviye onu ¢agirtip sorguladi (Kurt, 2018, 35: 572-573) ve ona cevap olarak
Said b. Osman s6yle dedi: “Babam, seni serefli bir zirveye ulastirincaya dek
sana onem verdi, seninle ilgilendi fakat buna karsilik senin oglun (Yezid) benim
oniime gecti, halbuki ben ondan babam, annem ve kendi basarilarim agisindan
daha hayirliyim” (Ebu’l Fida, 1408/1988, 8: 87) dedi. Ona cevaben Muaviye
b. Ebi Siifyan ise soyle dedi, “Senin babanin basina gelenler benim meselem
olmustur, hatta durum agiga ¢ikana kadar ona olan siikran borcumdan dolayi
onun kanini ben talep ettim. Senin baban elbette benim babamdan iistiindiir,
faziletlidir; senin baban vallahi benden daha hayirlidir ve Rasuliillah’a daha
yakindir. Senin annen onun (Yezid’in) annesinden daha faziletlidir bu inkar
edilemez zira Kureysli bir kadin Kelbli bir kadindan daha faziletlidir’ (Ebu’l
Fida, 1408/1988, 8: 79) diyerek onun gonliinii almis ve onu kirmayan yatistiri-
c1 climleler sarf etmistir. Onun bu sozleri iizerine Muaviye soyle konusmustu:
“Babanin basina gelen musibetten dolay: senin miikdfatlandirman gerekirdi,
ancak ben elde ettigim bu mevkiden dolay1 siikiir olarak babanin kanini talep
ettim. Senin babanin onun babasindan daha hayirli oldugu meselesine gelince;
evet, vallahi baban benden daha hayirli idi. Annen daha hayirli oldugu mesele-
sine gelince, hayir, vallahi Kureys'ten bir kadin Kelbogullarindan bir kadindan
¢ok daha hayirlidir. Senin ondan daha faziletli ve iistiin oldugun meselesine ge-
lince, senin gibi adamlarin Sam’a dolup tasmasina pek de razi olacak degilim”.
Bu sefer de Said kendisine “Seni biz vali olarak kabul ettik, seni azletmedik, se-
ninle bir miicadeleye girmedik, seninle irtibat: kesmedik” (Belazuri, 1417/1996,
5:116) diyerek ondan Horasan’in valiligini istemis ve bunun tizerine Muaviye
Said’i Horasan’a vali olarak atamistir (Taberi, 1387/1967, 5: 306).

Bu konugma iizerine Yezid babasina; Ey mii'minlerin emiri! Sen amcanin
oglunun isleri hususunda herkesten daha ¢ok hak sahibisin. O sana durumu-
nu anlatip sikayetini iletmis, senin de bu sikayetleri iletmen gerekir demistir.
Bunun {izerine Muaviye Said’i 5nce Horasan’daki askeri faaliyetler igin, Ishak
b. Talha’y1 da Horasanin haracini toplamakla gérevlendirmisti (Ibnu’l Esir,
1986, 3: 513-514; Belazuri, 1417/1996, 10: 136). Ishak, Muaviye’nin teyzesinin
oglu idi. Ishak’in Rey’e vardiktan kisa bir siire sonra vefat etmesi tizerine, Said
b. Osman hem harp islerini, hem de harag islerini iistlenmisti (Ibnu’l Esir,
1986, 3: 513-514).

Aralarinda gegen diyaloga bakildiginda Said b. Osman’in bir halifelik
beklentisi i¢erisinde oldugunu ve Yezid’in yerine kendisinin ehilce bu ise
daha layik oldugunu soéylemektedir. Kanaatimizce Said b. Osman’in baglarda
bir halifelik beklentisi yokken, Yezid’in bu ise layik goriilmesiyle kendisini
one siirdiigii, Muéviye nasil ki kendi oglunu saltanat silsilesiyle halife naibi
gosterebiliyorsa, kendisinin de bir halife oglu olarak hatta nesep a¢isindan
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daha istiin olarak bu ise daha layik oldugunu soylemektedir. Fakat Muévi-
ye’nin yatigtirict konusmalari ve Horasan valiligi onu ikna etmis ve ikili ara-
sinda halifelik soylemleri durmustur. Fakat Muéaviye’nin bu korkusu devam
etmesinden dolay1 bir yil sonra onu azletmistir. Fakat yine kanaatimiz odur
ki Muéviye’nin comert tutumu azledildikten sonra da Said’i ikna etmeye yet-
mistir.

Muaviye 56/676 yilinda Ubeydullah b. Ziyad’1 Horasan valiliginden azle-
dip yerine Said’i tayin etti (Halife b. Hayyat, 1397/1977: 224; ibnu’l Esir, 1986,
3: 513-514). Horasan valiligine atandiktan sonra selefi Ubeydullah b. Ziyad’in
53/673 yilinda vergiye bagladig1 Buhara {izerine yiiriidii. Bu sirada esi 6ldii-
gii ve oglu da kiigiik oldugu i¢in sehrin yonetimini {istlenen Bidiin Hatun
onceden imzalanan baris antlagsmasina sadik kalarak antlasmadaki vergi yii-
kiimliligiiniin geregince 300.000 dirhem gonderdi. Bidtin Hatun, bu sirada
Semerkant ve Sogd sehirlerinden kalabalik birliklerin kendisine yardim i¢in
gonderilecegine dair haberler alinca Said’e karsi savasa niyetlendiyse de buna
cesaret edemedi ve sehri teslim etti (Kurt, 2018, 35: 572-573).

Said b. Osman’in, Horasana geldikten sonra asil hedefi o bolgenin en
zengin ve en miireffeh sehirlerinden biri olan Semerkant’ ele gegirmekti. An-
cak o; Semerkant yolu iizerinde stratejik bir nemi olan Buhara Hanligrnin,
diger bir ifade ile Kinik Hatun’un kendisine sorun ¢ikarmasindan endise edi-
yordu. Bunun igin de Said; evvela giiney ticaret yolunu kontrol altinda bulun-
duran Tirmiz sehrine gelerek buray: ele gecirdi. Bu sehir hiitkiimdari ve hal-
kinin ¢ogunlugu Tirklerden olusuyordu. Ardindan Buhara’ya hareket etti.
Buhara melikesi Kinik Hatun'u tekrar hakimiyeti altina aldi. Ayrica ondan
Semerkant yolunu agik ve giivenli tutmasini istedigi gibi, hiyanete ugrama-
mak i¢in de seckin Tiirk ailelerinden 50 delikanliy1 rehin ald1. Hatta daha da
ileri giderek ordusunu Kinik Hatun'un askerleri ile takviye etti (Kitapgi, 1999,
2:73). Said b. Osman daha sonra Ceyhun nehrini gegerek Semerkant’ fethetti
(Belazuri, 1417/1996, 5: 614-615). Bu savas esnasinda Said bir goziint kaybetti
(Belazuri, 1417/1996, 5: 614-615; Kurt, 2018, 35: 572-573). Ardindan Said b.
Osman Sogd’a gecti ve kafirleri hezimete ugratti, Tirmiz’i de sulh yoluyla fet-
hetti (Ibn Verdi, ts., 1: 161).

Said b. Osman, Semerkant’tan beklenmedik bir ganimet topladig: gibi,
30.000 Tiirk gencini de esir almistir. Diger taraftan Said; Kinik Hatun’un bii-
tiin 1srarlarina ragmen rehine alarak aldigi ileri gelen ailelere mensup 50 Tiirk
gencini ailelerine iade etmemis ve verdigi sozde durmayarak onlar1 alarak,
Medine’ye getirmis, tistelik ¢ok 4di bir kole imis gibi giindelik islerde ¢alistir-
mak istemistir. Bu ise hem kendisi, hem de Tiirk genglerinin hayati ile 6dedigi
¢ok ac1 bir olay olmustur. Said b. Osman; ganimet diiskiinliigii yiiziinden Ho-
rasan’dan geri ¢agrilmis ve yerine Eslem b. Zira, Horasan’a vali olarak tayin
edilmisti (Kitapg1, 1999, 2: 73-74).
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Esasen diger bir agidan bakildiginda da Tiirk genglerinin rehin alinma-
larinin bir diger sebebi de Tiirklerin gidis ve doniis yollarini, dar gegitleri tut-
malar1 ve Arap ordusunu ¢ok zor durumlarda birakilabileceklerinden kork-
mus olmast idi. O, her haliikdrda kendisinin ve ordusunun emniyet i¢inde
olmasini istiyordu. Artik Semerkant yolu yeniden Arap askerlerine agilmis
oluyordu. Said b. Osman buradan hizla yoluna devam etmis ve kisa siirede
Semerkant’a intikal etmisti. Said b. Osman, Kaba¢ Hatunun rehineleri almak
icin Merve gonderdigi elcileri huzurundan kovmus ve onlar1 iade edemeye-
cegini bildirmistir (Kitapci, 1997: 164-165).

Bu boélgenin Islim siyasi tarihine etki siirecini {i¢ sathada incelemek
miimkiindiir: 1- Ekonomik katk: siireci, 2- Siyasi otorite karsit1 isyanlara
merkezlik yapma ve destek verme siireci, 3- Siyasi otoritede s6z sahibi olup
idareyi ele gecirme siireci. (Varol, 2004, 18: 115-116). Genisleyen Islam cograf-
yasinda Emevi askeri giicii ve hareketliligi o donemin en 6nemli giicti haline
gelmeleri tarihgilerin dikkatini ¢eken bir gelismedir. Araplarin tiim savasei
ozelliklerine ragmen, acaba hangi motivasyonla devasa bir cografyada fetih
hareketlerine girismislerdi. Elbette dini saiklerin etkili oldugunu sdyleyebi-
liriz. Ancak ganimet, zenginliklere kavusma, verimli topraklara ve servete
ulasmanin da goz ardi edilemez bir etkisinin oldugu unutulmamalidir.

Tiirk bolgelerinin fethedilmesinde Said b. Osman’in katkilar: biiyiiktiir
fakat ayni seyi oralarda bulunan mevélinin miisliimanlagsmasi i¢in yaptikla-
rin1 sdyleyemeyecegiz. Fethedilen bu topraklarda daha ¢ok ganimet gelirleri-
ne ve mevaliyi kolelestirmeye yogunluk verilmistir. Ganimetlerin bir kismi1
askerler arasinda paylasilmis bir kismi ise Halifeye gonderilmistir. Koleles-
tirilen mevali ise, mevlalari ile beraber Medine, Mekke, Kiife ve Basra'ya geti-
rilmiglerdir. Daha sonraki yillarda bu sayilan sehirlerde mevélinin hem ilmi
acidan hem de ekonomik agidan toplumda belli bir niifuz sahibi olmasi bu
sozlerimizin bir kanitidir.

Horasan fetihlerine Said b. Osman ile beraber Kusem b. Abbas ve Mii-
helleb b. Ebi Sufra da istirak etmistir. Miihelleb, ayn1 savasta Said ile beraber
bir goziini kaybetmistir (Eba Ca’fer Bagdadi, ts., 1: 302). O, Said’den sonraki
yillarda Abdiilmelik b. Mervan déneminde Horasan valiligi yapmis ve Hari-
cilere o donemlerde nefes aldirmayan bir ordu komutanidir (Aycan, 2006, 31:
510-511).

Said b. Osman Semerkant’in fethinden sonra Sogd sehrine yonelmis,
Sogd’a kars1 miicadeleye girismis ve sehirlerini kusatip onlar1 maglup etmis-
tir. Zor durumda kalan Sogd’lular onunla baris anlagmasi yapip ona 50 kisi-
yi rehin olarak vermislerdir. Bu 50 rehin Sogd bélgesinin saygin kisilerinin
evlatlari idi. O soz verdigi halde rehineleri serbest birakmamis ve kendisiyle
beraber daha sonra onlar1 Medine’ye gotiirmiistiir (Taberi, 1387/1967, 5: 306;
Ibnu’l Esir, 1986, 3: 513-514).
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Said b. Osman déneminde ¢ok sayida Arap aile Horasan’a yerlestirilerek
Horasanin dini ve demografik yapisi degistirilmeye ¢alisildi. Ancak bolgeye
yerlestirilen Araplar, yerli Tiirk ve Farslara karisarak varliklarini yitirdikleri
soylenebilir (Zeki, 2020: 40-41). Bu durum ile ilgili Velid b. Ukbe b. Ebi Mu’id,
Said’in katilleri acemlerdir seklinde bir siir irad etmistir (Belazuri, 1417/1996,
5: 614-615).

Said’in kisa stiren Buhara’daki komutanligy, fetihlerde aldig1 gorevler ve
sonrasindaki valiligi donemi oldukga tartigmali icraatlarla doludur. Bélge hal-
kini yeterince tanimadan hareket eden bu Emevi valisi fethin ruhuna uygun
hareket etmemis, yaptig1 antlasmalarin geregine uygun hareket etmemistir.
Ayrica yukarida ifade ettigimiz bilgilerden hareketle ganimet alma isteginin
oldukg¢a baskin bir amag olmas: da onun komutanlik ve valiligini tartigmali
hale getirmistir ve nihayet Muaviye tarafindan gérevden alinmaigtir.

Iskan politikasi geregi Horasan bolgesine Irak bolgesinden go¢ hareket-
leri olmugtur. Bu kabileler, Temimogullari, Bekrogullari, Ezdliler, Yemenliler,
Mudariler ve Bahililerdir. Zaman igerisinde bu kabileler, bolgede kendi arala-
rinda ihtilafa diistiikleri gibi aralarinda miicadele de yapmislardir. 96/714-715
yillarindaki bu olaylar, Emevi fetihlerini ve Islam’in genis cografyalara nasil
yayildig1 konusunda bilgi ve mesajlar tasimaktadir (Varol, 2004: 18: 121).

Bélge halkinin bityiik gogunlugunun Islam’ bu kadar ge¢ kabulleniginde
Emevilerin Horasan valilerinin biiyiik gogunlugu ve Abbasilerin ilk valile-
rinin uyguladig: yanlis politikalarin bityiik bir rolii olmustur (Aydinli, 2011:
531).

Horasan ve Maveratinnehir bolgesindeki mevalinin higbir sekilde kilig
zoruyla degil bilakis kendi istekleriyle Miisliman olmayi tercih ettiklerine
Said b. Osman’in oldiiriilmesi olay1 bir nebze de olsa bizlere 151k tutmaktadur.
Zira kilig zoruyla Miisliiman olmus olsalardi direnis gostermezler, hemen se-
hirlerini teslim ederler kendileri de Miisliiman olurlardu.

4. Said b. Osman b. Affan’in o6liimii

Said, 61(680-81) yilinda oldirtilmiistiir. Medineli tabiinin ilk tabaka-
sindan sayilan Said, babast Hz. Osman, Hz. Omer (Belazuri, 1417/1996, 10:
313), Hz. Talha b. Ubeydullah ve diger bazi sahéabilerden hadis rivayet etmistir
(Kurt, 2018, 35: 572-573).

Said b. Osman bir yil valilik yaptiktan sonra Muaviye tarafindan ken-
disinden halifelik talep edilir korkusundan dolay1 onu Horasan valiliginden
azletti. O, azledildikten sonra Sogd seferinden elde ettigi rehinleri ile beraber
Medine’ye gitti. O, rehinlerin elbiselerini, degerli esyalarini ald1 ve onlar1 zor
islerde calistirdi (Belazuri, 1417/1996, 5: 614-615). Soylu ailelerin ¢ocuklar:
olan bu rehinler, kendilerine reva goriilen bu muameleyi kabullenemiyorlard:
(Kurt, 2018, 35: 572-573). Bu yiizden bir giin Said b. Osman bahgede oturur-
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ken koleler onun yanina gelip onu 6ldiirdiiler. Belazuri’de gegen rivayete gore
Said b. Osman’1, rehin olan kisiler 6ldiirdiikten sonra kendileri de intihar et-
tiler (Belazuri, 1417/1996, 5: 614-615). Bityiik bir ihtimalle zaten kendilerinin
oldiiriilecegini diisiinen rehin olan mevali kendi hayatlarina da kendileri son
vermek istemiglerdir. Bagka bir rivayette ise Said, Semerkand’dan 30.000 kole
ve ¢ok miktarda mal ile Medine’ye donmiistii. Koleleri Said b. Osman’in ta-
virlarindan rahatsiz olmuslardi. Bir giin aralarinda anlasip Said’in evine gir-
misler ve onu dldiirmiislerdi. Bu olay Yezid b. Muaviye doneminde olmustu
(Belazuri, 1987: 596-598). Burada konu edilen Tiirklerin rehine mi yoksa kole
mi olduklar1 konusundaki farkl: ifadelerle ilgili kanaatimiz sudur: Yukarida
anlatilan bolge sehirlerinin fethi sirasinda ileri gelen ailelerin ¢ocuklar: rehi-
ne olarak alinmis ancak uzun siire alikonulmalar: ve daha sonra Medine’ye
getirilip glinliik iglerde ¢alistirilmalar: sebebiyle kole olarak degerlendirilebi-
lecegini soylemek miimkiindiir.

Onun oldiiriilmesi olay1 bizlere bir kez daha Arap-mevili catismasini
gozler oniine sermektedir. Ne yazik ki bu donmede Horasan ve Maveraiin-
nehir bolgelerinde bulunan valiler mevaliye hak etmedikleri muamelelerde
bulunarak fethedilen yerlerde Islam’t yaymay1 zorlagtirmiglardir. Mevaliye ne
yazik ki sahabe ¢ocuklar1 da gereken 6nemi vermemis onlara ikinci sinif va-
tandas muamelesi yapmiglardir. Bu muamelelere karsilik olarak mevali kendi
gururlarina yediremedigi esareti reva géren Mevlalari ile beraber 6lmeyi ter-
cih etmigleridir.

Sonug

Said b. Osman b. Affan’in esasen tarihe konu olmasi onun dort halifenin
tiglinciisti Hz. Osman’in oglu olmasindan degil, Muaviye déneminde halifeli-
ge namzet gosterilmesinden, yeteneginden ve nihayet Halife Muaviye tarafin-
dan Horasan gibi biiyiik bir bolgenin valiligine tayin edilmesinden dolayidr.
Kanaatimizce tarihte 6nemli isler basarabilecek olan Said b. Osman’in men-
subu oldugu Umeyyeogullar: tarafindan éniiniin kesilmesi ve Horasan’da
yaptig1 fetih hareketlerinden sonra yaptig: bazi yanliglar sonucunda hem ta-
rihin kadrajindan hem de diinyadan ayrilmasi s6z konusu olmustur.

Yakin akrabalarin devlette 6nemli gorevlere getirilig seriiveni Islam tari-
hinde Hz. Osman ile baslamis, sonraki halifelerin donemlerinde de rekabete
doniisen bir sekilde devam etmistir. Bu agidan bakildiginda Said b. Osman’in
6nemli bir valilik olan Horasan valiligine getirilmesi stirpriz degildir.

Artik Muaviye ile birlikte istigsari kararlardan ziyade halifenin takdiri ile
makamlara tayinler gerceklesmistir. Bu yaklasim da feodal anlayisin bir tirii-
nii olan soy, kabile, siyasi ¢ikar birlikteligi gibi hususlar1 giindeme getirmek-
tedir. Muaviye’nin halefleri de artik onun yolundan devam etmislerdir. Mu-
aviye, seleflerinin yolundan gitmek yerine kendince yeni ama ¢ok eski Arap
zihniyetini hayata gecirmistir. Bunun i¢cin de muhaliflerini gerek siyasi, gerek
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askeri ve gerekse de farkli yollarla bertaraf etmekten geri durmamuistir.

Said b. Osman ile ilgili veriler ele alindiginda kendisinin basarili bir ordu
komutani ve ayni sekilde basarili bir vali oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
onun basarilarinin Muaviye’yi korkutmas: ve onu her an bir tehlike olarak
gormesi de ne kadar énemli bir sahsiyet oldugunu bizlere gostermektedir.
Onun bu basarili zekds: Hz. Osman déneminde ne kadar aktifti ve Hz. Os-
man déneminde babasi ile olan istisareleri ve uygulamalar1 nasildi gibi soru-
larin cevabi halen verilmis degildir. Var olan rivayetler ¢ercevesinde gériinen
odur ki kendisi babasinin doneminde ¢ok aktif bir sahsiyet olarak karsimiza
¢itkmamaktadir. Onun hayat1 bizlere daha ¢ok Horasan ve Maveréaiinnehir
bolgelerinde bulunan mevaliye karsi kendisinin ve Emevi devletinin nasil
muamelelerde bulundugu hakkinda bilgi vermektedir. Onun 6ldiiriilmesi
olay1 hem mevalinin tutumunu hem de o donemdeki Araplarin mevaliye kar-
s1 tutumu hakkinda da bizlere bilgi vermektedir.

Said b. Osman’in Horasan’daki bir yillik valiligi sirasindaki icraatlar: ve
uygulamalar1 esasen Arap-mevali iliskileri bakimindan da ele alinmasi ge-
reken bir konudur. Umeyyeogullarinin 6tekilestirici ve kabileci siyasetinin
izlerini Horasan fetihlerinin tamaminda da géormek miimkiindjir.

Islam tarihinin ilk @ig yiizyilinin en énemli problemlerinden olan Arap-
Mevali iliskileri kokleri Islam éncesi doneme dayanan Arap zihniyetinin
yansimasidir. Otekilestirici bir ierige sahip olan bu kavram, baglangigta ta-
nimlayici olsa da genisleyen Islam cografyasi ile birlikte farklilagmis, siyasal-
lagmus, biisbiitiin ikinci sinif bir halk tasnifine kadar varabilecek bir anlayisa
kap1 aralamistir. [Tk ddnem sahabe neslinin evlatlarindan olan Said b. Osman
da bu anlayis1 esasen uygulamalari ile ortaya koymaktan geri durmamaistir.

Burada s6yle bir soru akla gelebilir? Acaba Muaviye yerine Said b. Osman
halife olsayd1 daha makul bir siyaset takip edilebilir miydi? Bu soruya belki
de Muaviye’den sonrast i¢in olumlu cevap verilebilir. Ciinkii Muaviye sonrasi
donemin en problemli figiirii siiphesiz Yezid b. Muaviye’dir. Said olsayd: bel-
ki de boyle olmazdi denilebilir.

Muaviye'nin Horasan’daki etkinligini bir y1l gibi kisa bir zamanda arti-
ran Said’e karsi onu saf dis1 ederek tavrini koymas: dikkat ¢ekici bir iktidar
miicadelesinin izlerini tasimaktadir. Liyakat esasinin ve stiranin terkedildigi
bu yillarda aslinda Said b. Osman’a Horasan valiligi verilerek adeta sus pay1
verilmis olmaktadir. Horasan gelirleri yiiksek, imkanlari fazla olan bir vilayet
oldugu gibi, mevalinin de Umeyyogullarindan ve bilhassa da Hz. Osman’in
oglu tarafindan yonetilmesi ya da kontrol edilmesi agisindan da dikkat ¢eki-
cidir.

Diger taraftan oglu Said’in de babas1 Hz. Osman’in kanini talep etmedi-
gi, boyle bir sdylemi giindeme getirmedigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle onun
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babasindan siyaseti daha iyi kavradig1 soylenebilir. Ilkeler degil, reel-politik
tizerinden ilerleyen siyasetin kulvari ile elbette sahabenin akide ve ilke temelli
yonetiminin ayni noktada kesigsmesi olduk¢a zordur. Hayirli nesil arasinda
yer alan Hz. Osman’in dini ve olaylar1 yorumlama bi¢imi sartlar1 okuyama-
dig1 gercegini degistirmez.

Said b. Osman’in Tiirk sehirlerinden yaptig: askeri ve idari faaliyetler
onun da kabilesinden farkl bir yaklasim i¢inde olmadig1, Arap olmayanlara
kars1 baskici ve otekilestirici bir siyaset takip ettiginin bir isareti olarak go-
riilmektedir. Vali olarak Said b. Osman’in bélgenin insan yapisini tanimadigi,
Tiirkler ile miicadele ederken hele de eger Islam dinini yaymak igin miicadele
verecekse nasil davranmasi gerektigini kavramadigini gérmekteyiz. Incitici
ve hatta kiigiiltiicti bir kavram olarak “mevali” kavraminin kullanilmasi bu-
rada Araplar ile Arap olmayanlari birbirlerinden uzaklastirdigini bilhassa da
Tiirkler arasinda Islam’in yayilmasina engel oldugunu gostermektedir.
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Giris

Insanin gelisimi ve egitimi ¢ok boyutlu bir siiregtir. Bu durum bir yo-
niiyle insanin dogustan getirdigi ¢ok yonlii gizil giiglerinin gesitliliginden
bir yoniiyle de iginde yetistigi sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin farklilig: ile kar-
magsikligindan kaynaklanmaktadir. Egitimciler insanin gelisiminde etkili
olan psiko-sosyal faktorlerin her biriyle ilgili arastirma yapmislar ve onun
potansiyelinde yer alan melekelerini maksimum diizeyde gelistirmeyi gaye
edinmiglerdir. Bu baglamda gegmisten giiniimiize baz1 egitimciler yaklagim
bicimi olarak psikolojik siireglere agirlik verirken bazilar1 da sosyal ve kiiltii-
rel faktorleri merkeze almislardir. Ancak gelinen noktada insanin gelisimi ve
egitimiyle ilgili biitiinciil anlayislarin benimsenmesi gerektigi tizerinde ortak
bir bakis agis1 olusmus durumdadir.

Insanin gerek biyo-psiko-sosyal bir varlik olarak tanimlanmasi, egiti-
min psikolojik ve kiiltiirel temellerinin ayr:1 bicimde degerlendirilmesi sonu-
cu soz konusu siiregleri biitiiniiyle birbirinden bagimsiz diisiinmenin uygun
olmadigini ifade etmek gerekir. Ciinkii psikolojik temelde incelenen 6grenme
konusunda bile odak noktasinin ne olduguna gore 6grenme yaklagimi degi-
sebilmekte ve 6gretim siireclerine yansimalari farkli olabilmektedir. Ornegin
6grenme psikolojisi alaninda biligsel psikologlar 6grenme ve gelisimi bireysel
bir etkinlik seklinde tanimlamis ve 6gretimde bireysel yontem ve tekniklerin
kullanimina 6ncelik verilmistir. Ancak ozellikle sosyal yapilandirmacilarin
etkisiyle 6grenme ve gelisim sosyo-kiiltiirel bir temelde agiklanmaya basla-
mis, 6gretimde sosyal etkilesim ile dil gibi kiiltiirel araglara vurgu yapan yak-
lagimlar gelistirilmeye baslanmigtir (Cobb, 2007: 44-46). Dolayisiyla 6grenme
stirecinde bile sosyal ve kiiltiirel faktorlerin birlikte devreye girebildigi gorii-
lebilmektedir. Bu bakimdan insanin bireysel ve sosyal yoniiniin biitiiniiyle
birbirinden bagimsiz ve ayr1 olmadig1 sdylenebilir.

Ogrenme kavraminda oldugu gibi gelisim konusunda da farkli yakla-
simlar benimsenebilmektedir. Gelisimin kalitim ve gevre tiriinii oldugu en
yaygin bigimde kabul edilen bir ilkedir (Aydin, 2003: 36; Bacanli, 2003: 42).
Buna gore insanin gelisiminde hem dogustan getirdigi 6zellikler hem de ige-
risinde yetistigi sosyal ¢evre etkili olmaktadir.

Insanin gelisiminde kalitimin m1 yoksa ¢evrenin mi tek basina etken ol-
dugu tartismalar: geride kalmistir. Her ne kadar bu tartismalar neticesinde
egitimde sadece kalitima 6ncelik veren natiiralist ile cevresel sartlar1 merkeze
alan formalist (Schofield, 2012: 32) seklinde iki gelenek olugsa da egitimciler
her iki faktoriin de insan gelisiminde etkili oldugu konusunda hemfikirlerdir.

Sonug olarak insanin egitimi tizerine diisiintildigiinde bireysel ve sosyal
stireglerin i¢ ice gectigi, birbirini etkiledigi gibi her birine verilen agirligin
farkli yaklasimlara gore degisebildigini s6ylemek yanlis olmayacaktir.
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Insanin Egitim Ihtiyac1 ve Sosyal Cevrenin Etkisi

Insanoglu diger canlilara gore gelisimi tamamlanmamis bir bicimde
diinyaya gelir. Ancak dogustan getirdigi 6zellikler sayesinde de gelismeye ve
egitilmeye uygun bir tabiatinin oldugu kabul edilmektedir. Insanin dogustan
hazir davranis kaliplartyla dogmamaktadir. Onun edindigi tutum ve davra-
niglarinin ¢ogu sonradan dgrendiklerinin sonucudur. Bu bakimdan insanin
dogustan getirdigi ozellikler ve kazandig1 davranis kaliplar1 kendiliginden
degil yetiskinlerin yardimiyla gelismektedir. Dolayisiyla diinyaya geldigi ¢ev-
renin yardimi olmadan yasamasi zor olan bir ¢ocugun nasil toplumun yetis-
kin bir iiyesi oldugu (Isen ve Batmaz, 2006: 19) arastirmaya deger bir konu
olarak diigiiniilmektedir.

Insanin dogustan biyolojik varlik olarak diinyaya gelerek icerisinde yetis-
tigi sosyo-kiiltiirel anlam evreni igerisinde gelisiminde egitimin toplumsal-
lagma iglevinin vazgegilmez bir rolii bulunmaktadir. Bu bakimdan ge¢misten
gliniimiize egitimin en temel vasiflarindan biri olarak toplumsallagma siire-
cine vurgu yapilmaktadir. Hatta egitim tanimlarinda bile bu durum kendi-
ni gostermektedir. Bununla birlikte toplumsallasma siirecinin dogas1 konu-
sunda farkli anlayislar 6ne siirtilmektedir. Ciinkii egitimle ile kiiltiirlenme
arasindaki iligki ile insanin toplumsallagma siireci ¢ok boyutlu ve karmagik
meseledir. Dolayisiyla bir tarafta uyum saglama veya sosyallesme yetenegine
sahip bireyin ozellikleri degerlendirilirken diger tarafta ise icerisinde top-
lumsallagilan sosyo-kiiltiirel baglamin karakteristigi siirekli tartisma konusu
yapilmaktadir.

Insan tutum ve davranislarinin ¢ogunu sonradan kazanmaktadir. Do-
gustan getirdigi birkag refleksin disinda bir¢ok davranisi 6grenme yoluyla
edinir. Nitekim Islam egitimcileri “Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey
bilmez durumda iken ¢ikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler
verdi” (Nahl 16/78) ayetini insanin 6grenme yoluyla gelistigine, 6grenme ka-
pasitesi ve araglariyla donatildigina isaret ettigi seklinde yorumlamislardir.
Insanoglu egitime ihtiya¢ duymakta, egitilmedigi veya gelisimi engelledigi
takdirde bireysel ve toplumsal yasantisinda bazi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.

Toplumsallagma genis anlamiyla bir 6grenme siirecine isaret eder. Ayni
zamanda bireyin sosyallesme yetenegine de gonderme yapar. Diger yetenek
alanlarinda oldugu gibi bireyin sosyallesme kabiliyeti dogustan bir egilim
olarak bulunmaktadir. Cocuklar iizerinde yapilan aragtirmalarda bebeklik-
ten itibaren giilimseyerek tepki vermeleri onlarin sosyallesme egiliminin bir
gostergesi seklinde degerlendirilmektedir.

Insan ile ilgili tanimlarda onun iki yonii éne ¢ikmaktadir. Bireyin ken-
disine 6zgii bireysel bir yont oldugu kadar icerisinde yetistigi kiiltiire bagli
olarak sekillenen toplumsal bir tarafi da bulunmaktadir (Sisman, 2002: 38).
Insanin diger yetenekleri kadar degerli olan toplumsallasma yetenegi bu-



18 - Yusuf CEYLAN

lunmaktadir. Bu 6zelligi ile toplumsal yasama uyum konusunda elverisli bir
yapidadir. Ancak onun toplumsallasma yetenegi belirli bir sosyal ¢evreyi ve
etkilesimi zorunlu kilmaktadir. Ayni zamanda egitimin sosyal bir etkinlik
alani oldugu gergegine atifta bulunmaktadir. Clinki insanin belirli bir top-
lumsal ¢evrede yasamaksizin yeteneklerini aktiiel hale getirmesi miimkiin
degildir. Bu bakimdan sosyo-kiiltiirel bir cevrede yasayarak toplumun deger-
lerini, inanglarini, normlarini, davranis kaliplarini 6grenmesinin onun doga-
sinin bir pargasi oldugu sdylenebilir (Dogan, 2002: 145).

Toplumsallasma genis anlamiyla bir 6grenme siirecine isaret eder. Sos-
yallesme ayni zamanda birey ile toplum arasinda bir etkilesimin tiriini
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cocuklar ¢evresindeki insanlar1 gozlemleyerek,
taklit ederek ve 6zdesim kurarak davranis ve normlar1 6grenirler. Bu sekil-
de toplumun deger yargilarini ve davranig kaliplarini etkilesim icerisinde
i¢sellestirirler. Sosyallesme siirecinde birey bir taraftan topluma ait adet ve
kurallara uyum saglarken diger taraftan bireysel farkliliklarina bagli kendi
kisiliklerini insa ederler.

Cevre, genel olarak insanin etkilesimde bulundugu, onda degisme, do-
niisiim olusturan uyaranlarin toplami seklinde tanimlanmaktadir. Insana
tutum ve davraniglar kazandiran ya da insanin davranigina kaynaklik ederek
degisiklige sebep olan egitim de ¢evre degiskeni olarak degerlendirilmekte-
dir (Bagaran, 2000: 22). Insan yaratilisi geregi bilingli bir sekilde cevresinden
etkilen, tutum ve davranislarini sonradan kazanan ve edindigi diisiince ve
davraniglar1 sonradan degistirmeye uygun bir yapiya sahiptir. Ayn1 zaman-
da o, hemcinslerini etkileyerek gelistirme yetenegine malik bir varliktir. Bu
bakimdan insanoglu egitilme, egitme, 6grenme ve 6gretme siiregleriyle i ice
olup kendinin ve sosyal ¢evresinin gelisimini iistlenmektedir (Bilgin ve Sel-
cuk, 1999: 25).

Egitim, Toplum ve Kiiltiir

Insan bebekliginden itibaren iginde dogdugu toplumun kiiltiiriinii 6g-
renmeye baslar. Toplumun deger ve normlarini sosyal etkilesimle icselles-
tirerek onun iiyesi haline gelir. En genel bi¢imiyle s6z konusu 6grenme sii-
reci sosyallesme seklinde tanimlanmaktadir. Sosyallesme yoluyla toplum,
kiiltiirtinii yeni yetisen nesillere aktarmak suretiyle onlarin belirli davranis
kaliplarini 6grenmesini saglar. Bu bakimdan her bir toplumsallagma siireci
bireyin sosyallestigi gevreye gore gergeklesmis olur. Bu siirecin sonucunda
birey toplumun diisiinme bigimlerini, davranis modellerini ve tutumlari ona
has bigimde kazanir. Béylece birey toplumla biitiinleserek sosyal ¢evresine
uyum saglayan kisi haline gelir (Calik, 2003: 70). Insanin kisiligi ile toplum-
sal cevresi arasinda da dogrudan bir iliski s6z konusudur. Insanin toplum
icerisinde belirli davranis kaliplarini 6grenmesi sonucunda kisilik 6zellikleri
de toplumsal davranis ilke ve normlarina uygun bigimde gelismesini saglar.
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Bu ¢ercevede insanlarin kisilik 6zellikleri ile din, egitim sekli, gelenek, gore-
nekler, etik ve hukuk anlayis: gibi sosyo-kiiltiirel faktorler arasinda baglant
s6z konusudur.

Sosyallesme siireci, insanla toplum arasindaki karsilikl: etkilesime daya-
nir. Bu ayn1 zamanda egitim ile toplum arasindaki etkilesimle de dogrudan
iliskili bir husustur. Her seyden 6nce egitim toplumsal bir yasantinin veya et-
kilesimin @iriinii seklinde ortaya ¢ikmistir. Yine egitim dogas1 geregi toplum-
sal bir baglamda gergeklesir. Diger bir ifadeyle hem egitim yoluyla kazandi-
rilmasi gereken 6zelliklerin toplumsal yansimalari itibariyle hem de 6gretim
uygulamalarinin sosyal etkilesim icerisinde ger¢ceklesmesi nedeniyle egitimle
ile toplum arasindaki iliskinin dinamik bir yapisi: bulunmaktadir. Bu durum
egitimin gerceklestigi sosyal ve kiiltiirel ¢erceveye de bagli oldugunu ifade
etmektedir.

Egitim, amaglar itibariyle belirli bir toplum tasarimi 6ngérmektedir.
Hedefler, icerisinde bireysel 6zellikleri barindirmanin yaninda belirli bir top-
lum modeli de igermektedir. Bu bakimdan egitimin uzak ve genel hedefleri
bireylere kazandirilan yetenek ve becerilerle nasil bir toplum olusturulaca-
gina yonelik bakis agisini yansitirlar. Birey ile toplum iligkisi tizerinden bu
durum aslinda egitimin toplumsal zemine bagliliginin diger bir gostergesi
olarak da degerlendirilebilir.

Egitimle toplum arasindaki iligkinin dinamik niteligi toplumsal degisme
ile egitim arasindaki dontisiimiin de temelini olusturur. “Toplumsal degisme,
toplumsal yapinin, onu olusturan toplumsal iligkiler aginin ve bu iliskileri
belirleyen kurumlarin degismesidir” (Erden, 2017: 47). Bu bakimdan egitim
dahil biitiin kurumlarin birbirlerini etkileyerek déniisiimiine ve degisimi-
ne kaynaklik ettigi soylenebilir. Nitekim tarihsel siireg igerisinde toplumsal
kurum ve olaylar egitimin degisimine etki ettigi gibi egitim de ayni sekilde
yetistirdigi bireyler aracilig ile toplumsal kurumlar1 déniistiirmiistiir (Kiigii-
kahmet, 2003: 60).

Bu bakimdan egitime ve 6grenmeye muhtag bir varlik olarak insan kiil-
tiirel bir anlam evreni igerisine dogar. Egitimin en temel islevlerinden biri
toplumun kiiltiirel mirasini aktarmaktadir (Erden, 2017: 77). Egitim yoluyla
birey toplumun kiiltiirel degerlerini kazanarak kimligini ve aidiyetini olustu-
rur. Ancak egitimle ile kiiltiirel miras arasinda nasil bir yaklagim benimsene-
cegi tartigma konusudur. Bu durum ayni zamanda birey ile toplum ve kiiltiir
arasindaki etkilesime dair bazi bakis agilar1 igerdigi s6ylenebilir. Buna gore
kiiltiirtin 6grencilere aktariminda kiiltiirel mirasin gergevesini neyin olustu-
racagi sorun alani olarak goriilmektedir.

Kiltirtin ¢ok boyutlu ve zengin bir icerige sahip olmasindan dolay:
egitimde kiiltiirel 6zellikler arasinda ister istemez bir se¢im s6z konusudur.
Aslinda egitimin kasitli kiiltiirleme siireci olarak tanimlanmasinin sebebi de
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budur. Ayni zamanda kiiltiiriin aktariminda bireyin konumunun ne olacag:
da bir problem alani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genis bir egitim siire-
cinde bireylerin kiltiiriin pasif bir alicis1 m1 oldugu yoksa kiiltiirii yeniden
tiretecek 6zneler mi oldugu cevaplanmasi gereken kritik bir sorudur. Bu du-
rum hem egitim siirecinin dogasini etkiyecek hem de kiiltiirleme siirecinde
bireyin topluma goére konumu tizerinde belirleyici olacaktir. Egitim yoluy-
la bireyler topluma edilgen bir bi¢imde uyum saglayacaklar yoksa etkin ve
aktif bir sekilde toplumsallasarak kiiltiiriin yeniden iretilmesine ortak mi
olacaklar? Daha genel bir ifadeyle egitim, sadece kiiltiiriin korunmasina mi1
kaynaklik edecek yoksa bireylerin toplumsal farkindalik ve elestirel diigiinme
stireglerine etki ederek onun gelismesine katki m1 yapacaktir.

Bireyin kiiltiirel ¢evresi, onun potansiyelinde sakli yeteneklerinin yeter-
lilige doniisecegi bir ortami ifade eder (Basaran, 2000: 24). Dolayisiyla insa-
nin yeti ve kabiliyetlerinin hangi diizeyde gelisecegi veya yeterlilige ulasacag:
toplumsal ¢evrenin seviyesi ve kalitesi ile dogrudan alakalidir. Bu bakimdan
bireylerin gelisimini destekleyen sosyal egitici gevre ile desteklemeyen hatta
ket vuran olumsuz 6zelliklere sahip ¢evre arasinda bir ayrim yapmak miim-
kiindiir.

Kur’an’i Kerim’de Egitici Sosyal Cevrenin Ozellikleri

Kur’an’da insan serefli, miikemmel ve {istiin bir varlik olarak tasvir edil-
mektedir. Onun diger canlilardan iistiin olmasinin temelinde baz1 yetenek-
lerle donatilmasi yer almaktadir. “Siiphesiz biz insan1 en giizel bicimde ya-
rattik” (Tin 95/4), “Allah gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratti,
sizi sekillendirdi, seklinizi de giizel yapt1. Doniis de ancak O’nadir” (Tegabun
64/3) ayetlerinde de insanin yaratilisi itibariyle iyi, giizel bir bigimde oldu-
gu, mitkemmel olma potansiyelini biinyesinde tasidig1 ve gizilgiiglerini ol-
gunlastirabilecegi bir alt yapisinin oldugu bildirilmektedir. Yine Kur'an’da
Allah’in insana isimleri 6grettigi (Bakara 2/286), ruhundan iifledigi (Hicr
15/29; Secde 32/9) ifade edilmektedir. Insanin isimleri 6grenmesi 6grenme,
bilgi ve kavram tiretme kabiliyetine sahip oldugunun gostergesi olarak yo-
rumlanmaktadir. Bu yonleriyle insanoglu san ve seref sahibi bir varlik olarak
nitelendirilmistir.

Kur’an’da insana iyi ve kétii davranma kabiliyeti verildigi belirtilmekte-
dir (Sems 91/8). Yine herkesin kendi mizag ve karakterine gore hareket ettigi
(Isra 17/84) ifade edilmektedir. Insan kendisine verilen iistiin 6zellikleri ne-
deniyle halife olmus ve ona emanet yiiklenmistir. Bu nitelikleri bakimindan
insana ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal anlamda sorumluluk verilmistir.
Bireysel agidan nefsini tezkiye ederek gelisimini stirdiirmenin yaninda ige-
risinde yasadig1 sosyal gevreyi de kendisinin ve diger insanlarin gelisimine
engel olan problemleri diizeltme gérevi de bulunmaktadir. Yine halife olarak
insana yiiklenen emanet, yeryiiziinde ahlaka dayali bir diizen kurma gérevi
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seklinde anlagilmaktadir. Bu bakimdan i¢inde yasadig1 sosyal ¢evreyi insa-
nin gelisimi i¢cin uygun hale getirmek, egitici bir ahlaki ortam olusturmak
onun yikiimliliikleri arasinda sayilmaktadir (Demircan, 2012: 10).

Kur’an’da insanin yaratilis itibariyle iyi ve giinahsiz oldugu vurgulan-
maktadir. Onun sz konusu egilimi su ayette bildirilmektedir. “Hakka yone-
len bir kimse olarak (hanif) yiiziinii dine ¢evir, Allah insanlar1 iizerine ya-
rattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme yoktur.
Iste bu dosdogru dindir; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” (Rtm 30/30). Hz.
Peygamber de bir hadisinde her doganin fitrat iizere dogdugunu sonra anne
babasinin onu Yahudi yahut Hiristiyan veya Mecisi yaptigini séylemektedir.
[slam alimlerine gore insanin fitratiyla getirdigi 6zellikler sosyal ¢evrenin
ozellikleriyle sekil almaktadir. Onun sosyal ¢evresi olumsuz niteliklere sa-
hip olsa da kendi akl1 ve iradesiyle fitratin1 koruyabilmektedir. Nitekim bazi
Islam alimleri Kur’an’da adi gecen hanifleri, kendilerini kiiltiirel ¢evresinin
olumsuz etkilerinden koruyabilenler seklinde yorumlanmaktadir.

Kur’an’da insanin sorumlulugunun bireysel olduguna vurgu yapilmak-
tadir. Islamiyet bireye hitap ederek olumlu duygu ve diisiincelere yonlendi-
rerek onun i¢ diinyasinda bir dontigiim saglamay1 hedefler (Evkuran, 2009:
134). Boylece onun sorumlulugu kendinden baglayarak toplumsal sorunlara
duyarl: olarak sosyal ¢evresini elverisli hale getirmektir. Nitekim Kur’an'da
bireysel yonii agir basan tezkiyede toplumsal boyuta da dikkat ¢ekilmektedir.
Tezkiyenin temel amaci kisinin kendini 1slah ederek ve ahlakini giizellestire-
rek olgunlagmasini saglamaktir. Diger taraftan daha genis anlamiyla tezki-
ye, toplumu yanlis diisiince, tutum ve davraniglardan uzaklastirarak bilgi ve
hikmete dayal1 bicimde 1slahin1 ve gelisimini saglamak seklinde degerlendi-
rilmektedir (Bayraktutar, 2002: 253-254). Dolayisiyla tezkiyenin kapsaminda
bireysel ¢aba yoluyla arinma oldugu kadar toplumun diizeltilmesinin ve teka-
miiliiniin de oldugu goriilmektedir.

Islam dini ortaya ¢ikigindan itibaren var olan toplumsal bozuklugu dii-
zeltmek icin ugragsmigtir. Oncelikle var olan toplumsal yap1 ve uygulamalar
elestirel bir dile tabi tutulmustur. Insanlarin temel haklarini biitiiniiyle yok
sayan kabile asabiyetine dayali toplumsal iliskileri biitiiniiyle ortadan kaldir-
maya yonelik bir yaklasgim benimsendigini sdylemek miimkiindiir. Clinkii
badyle bir toplumsal ¢cevrede birey degil sadece kabile ¢ikarlar: ve dncelikle-
ri s6z konusudur. Béyle bir ortamda bireyin hak ve hukukunun korunma-
s1 miimkiin olmadig1 gibi sosyal ¢evre onun gelisimini destekleyen bir islev
yiiklenemeyecektir. Kuran bireye elestirel bir bakis acis1 kazandirmak sure-
tiyle yasadig: kiiltiirel ortamin kendisinin gelisimine engel olan baskin dii-
stince sekillerine kars1 koyma ve degistirme iradesi olusturur (Diizgiin, 2005:
11).
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Mekke’de indirilen ayetlerin insanlarin kendisini ve toplumsal sartlari-
n1 anlamaya yonelik onlar1 hazirlayici bir rolii vardir. Bu donemdeki vahiy-
lerde insanlarin kendi goriiglerini degerlendirmeleri, ¢evrelerine karsi daha
duyarli olmalari, tabiat: ve toplumsal diinyay1 diistinmeleri, anlamalar1 ve
daha derinlemesine bakmalar: tesvik edilmektedir (Bilgin ve Selguk, 1999:
43). Yerytiziiniin, insanlarin ve hayvanlarin nasil yaratildig izerine insanla-
r1 diigtinmeleri istenilmektedir. Ayni sekilde goklerin ve yerin yaratilisini da
insanlarin tefekkiir etmeleri istenmektedir. Boylece insanin diisiinme mele-
kesini gelistirmesi, cevresindeki olgu ve olaylara anlam veren bir varlik haline
gelmesi beklenmektedir.

Insanin gevresindeki olaylara anlam vermesi belirli bir bakis agisinin da
olusturulmasiyla dogrudan iliskilidir. Zaten dinler ortaya ¢ikislari itibariyle
bir zihniyet olusturma veya anlam diinyas1 kurma girisiminde bulunurlar. Bu
bakis agis1 toplumda ¢arpik anlayislar: degistirmek ve dinin hedefleri dogrul-
tusunda yeniden bir anlam evreni olusma gayesini tasir. Dolayisiyla Kur’an’in
Cahiliye toplumunun inang, ahlak ve davraniglarina yonelik elestirileri ile
tevhide dayali yeniden inga etmek istedigi topluma yo6nelik ilke ve kurallarini
bu ¢ercevede degerlendirmek miimkiindiir.

Islamiyet dncesi Arap toplumu kiiltiiriiniin Cahiliye olarak adlandiril-
mas1 ve onun karsisinda egitim ve 6grenmeye agirlik veren bir anlayisin olus-
turulmaya baglanmas: Kuran’in ve Hz. Peygamber’in belirli bir toplum ide-
ali savundugunun gostergesidir. Kabile asabiyetine dayali Arap toplumunda
genis anlamda sosyal ¢evre olarak sosyo-kiiltiirel ortam bireyin saglikli bir
sekilde gelisiminin oniinde engel durumundaydi. Ciinkii insanlarin birey-
sel anlamda yeteneklerini gelistiren egitimin verildigi bir toplum olusturu-
lamamigt1. Bireyin yerine kabile 6ne ¢ikarilarak birey ile toplum arasindaki
iligkinin dengesi bireyin aleyhine bozulmustu. Onun i¢in Islamiyet insanin
gelisimine odaklanan bir bakis agisin1 ilk inen ayetlerle birlikte merkeze koy-
mus ve egitimi, 6grenmeye, aragtirmaya ve ilme her zaman 6ncelik veren bir
yaklagima sahip olmugtur.”

Ik inen ayetlerde okumaya tesvik edilmesi esasen insanin gelisimi ve
egitimiyle ilgili 6grenmenin evrensel ve degismeyecek bir ilke olarak kabul
edilmesidir. Bu anlamda okumanin 6grenmeyi, arastirmayi, diisiinmeyi de
kapsayacak bir anlam igerigine sahip oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Ayni
zamanda Islamiyet egitim isini de dogrudan Miisliimanlara bir sorumluluk
olarak yiiklemistir. Hatta savas durumlarinda bile egitim isini tstlenecek,
gocuklarin yetismesini saglayacak bir grubun varligini zorunlu hale getiril-
mesi gerekliligi vurgulanmaktadir. Nitekim bu durum Tevbe (9-122) suresin-

1" Islamiyetin bilgiye ve egitime yonelik bakis agisiyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Nevzat Ayasbeyoglu,
1slamiyetin Egitimimize Getirdigi Degerler ve Kur'an-1 Kerim’in Egitim ile Hgili Ayetlerinin Tahlili,
MEB, istanbul, 1991; Beyza Bilgin, islam ve Cocuk, DiB, Ankara 1991; Mualla Selguk, Cocugun
Egitiminde Dini Motifler, TDV, Ankara,1991.
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de “Ne var ki miiminlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse
onlarin her kesiminden bir grupta, din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi
olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak i¢in geri kalsa ya! Umulur
ki sakinirlar.” seklinde ifade edilmektedir.

[slamiyet ncesinde bireylere ait olduklar1 kabile ve gruplara gore deger
verilirdi. Insanlarin istiinliigii ve kiymeti bagli olduklari kabileye gére belir-
lenirdi. Islamiyet ortaya ¢ikisindan itibaren bu bakis agisiyla siirekli bir mii-
cadele siirdiirmiistiir. Insanlarin bireyselligine ve 6zgiinliigiine vurgu yapan
ayet aslinda s6z konusu olumsuz toplumsal etkiyi ortandan kaldirmaya yone-
liktir. Insanlarin deger ve onemi artik topluma gore degil takvaya ve kisisel
anlamda kendi yapip ettiklerini gore belirlenecektir. Bilenlerle bilmeyenlerin
bir olup olmamasi, gérenle gérmeyenlerin bir olup olmamasi bu farkindalig
olusturma amacina matuftur.

Kur’an, insanin zihnini ve diislinme bi¢cimini olumsuz sekilde etkileyen
putperestlige dayali bir inang anlayisini ve onu destekleyen toplumsal siireg-
leri reddetmektedir. Clinkii boyle bir sosyal ¢evrede zihni dagilmis ve par-
calanmis deger liretemeyen bir insan tipi ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yerine
Islamiyet’in 6ngérdiigii tevhid anlayisi, “Kur’an’in atalar dini dedigi, insani
icinde yetistigi ve yasadig1 sosyal matrisin kulu ve kolesi yapma iktidarini
elinde bulunduran bu sosyal tanrilar1 agmanin yolu, Tek Tanrr'nin birlestirici
cagrisina kulak veren” (Diizgiin, 2005: 7-9) sosyal bir ¢evreyi olusturma ama-
c1 tagimaktadir.

Yine Kur'ant Kerim’de bireylerin gelisimini olumsuz anlamda etkileyen
sosyal yap1 ve siireclerin de yerildigi goriilmektedir. Bu baglamda bireyle top-
lum arasindaki etkilesimde bireyi yok sayan ve onun tekamiiliine ket vuran
toplumsal zihniyet de kiyasiya elestiriye tabi tutulmaktadir. Kur’an’da bireyin
topluma korii koriine bir uyma davranist gostermesi istenmez. Nitekim bire-
yin edilgen bir bicimde sosyallesmesini iceren miisriklerin kabilevi taklit¢ili-
gi reddedilmektedir. Ama onlara, “Allah’in indirdigine uyun!” denildiginde
bazilar1: “Hayir, biz [yalniz] atalarimizdan goérdiigiimiiz [inang ve eylemler]e
uyar1z!” diye cevap verirler. Ya atalar1 akillarini hi¢ kullanmamais ve hidayet-
ten nasip almamuis iseler?” ayeti de korii koriine bir taklidin dogru olmadigini,
asil olanin bireyin yeteneklerinin gelistirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Boylece bireyin gelisimine ket vuran kiiltiirel ortamdan bireyin kendini kur-
tarmasi bilincinin doniismesine bagli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumu
Evkuran (2007: 29) soyle agiklamaktadir:

“Kur’an, kabile hayati yasayan, tek gergekligi kabile olan insana sesleni-
yor ve onun kiiltiirel ve beseri baglarini gevsetecek sekilde tek insan olarak ele
aliyor. Inen ayetlerde bu yénde pek ¢cok vurgu vardir. Oncelikle atalar dini-
ne bir saldir1 oldugu gibi, insanin tek bagina Allah’in huzuruna ¢ikarilacag:
seklinde agik ifadeler de yer alir. Bu séyleme muhatap olan insanin zihninde
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sanki soyle bir gelisme gerceklesiyor: Allah’in huzuruna tek basina ¢ikarak,
yaptiklarinin hesabini verecek olan insan, artik eskiden oldugu gibi kabilevi
degerlere ve baglara itibar etmez, edemez. Kendi kurtulusunun, yine kendi
bireysel imaniyla ve dogru davranislariyla gercekleseceginin bilincine varir.
Insanin bilinci tikel olandan tiimel olana sigrar. Toplumsal ilgileri ve diinyay1
algilama tarz1 da buna gore yeniden yapilandirir.”

Taklidin egemen oldugu sosyal ¢evrede bireylerin yeteneklerinin iste-
nilen diizeyde gelisimi iizerinde durulmaz. Toplumun kendisine aktardig:
bilgileri taklide dayal1 bir bi¢cimde, pasif konumda alan birey olgulari/gercek-
likleri oldugu gibi tanima, akil ytiriitme, zihinsel analizler yapma, sentezlere
ulasma, degerlendirme gibi zihinsel islemler yapamaz hale gelir. Taklit bece-
risi geligse de pek ¢ok kabiliyetini kullanamaz duruma diiser (Aydin, 2018:
91). Kur’an’da insanlarin akillarini kullanma, tefekkiir etme gibi zihinsel ka-
biliyetlerine yapilan vurgunun, aslinda onlarin toplumu ve kiiltiirii gelistir-
mesiyle de ilgili oldugu séylenebilir.

Kur’an’da bireylerin problem durumunda olan toplumsal zihniyet {ize-
rinde de diigiinerek harekete ge¢mesi beklenmektedir. Kur’an insani kendi
davranigindan sorumlu tutmus, herkesin yaptig: iyiligin kendi lehine, ko-
tiligiin de kendi aleyhinde oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan topluma
edilgen degil aktif bir uyuma vurgu yapmistir. Mekke’nin ileri gelenlerinin
bireyi kiigiik goren tavirlarini saptirmak olarak nitelendirmistir. Bu anlamda
saptirmak dinlerin bireyin tabiatini gelistirme gorevi ile ¢elistigi gibi onlarin
saglikli bir gelisimini saglayacak olumsuz ¢evre kosullar1 igerisinde degerlen-
dirmek miimkiindiir (Sanver 2001: 138-158).

Insanin gelisimine engel olusturan sosyal kosullar1 degistirme gorevi de
yine insana verilmistir. Buna gore “Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumu-
nu degistirmedikge Allah onlarin durumunu degistirmez” (Ra’d 13-11) ayeti
insanin sorumlulugunu agik bi¢cimde ifade etmektedir. Eger insan kendisini
cevreleyen olumsuz sosyal sartlar1 degistirme konusunda isteksiz davranirsa
kalpleri olsa da anlayamaz, gozleri olsa da géremez ve kulaklar1 olsa da duya-
maz hale gelir. Bunun gibi ayetler, her ne kadar bireysel boyutuyla yorumlan-
sa da sosyal siirelerin bireylerin yeteneklerinin gelisimine etkileri ¢ergeve-
sinde de degerlendirmek miimkiindiir.

Diger taraftan yetenekleri gelisememis insanlardan olusan toplumun ken-
disini de yenilemesini diisiinmek zor gériinmektedir. Ciinkii bireyin gelisimini
engelleyen kaliplayici kiiltiirel ortamlar bireyi formatlayarak kiiltiiriin sinirlar
icerisine adeta hapseder. Boyle bir sosyal ¢evrede bireyin kiiltiiriin zarar ve-
rici etkilerine kars: elestirel diistinmesi bir tarafa biitiiniiyle onun esiri haline
gelmesiyle sonuglanabilir. Boyle bir kiiltiirlenme siireci tek tarafli bir bigimde
bireyi edilgenlestiren ve zihinsel siireglerinin gelisimine ket vuran bir ortama
doniistiigii (Aydin, 2018: 89-90) igin egitsel niteligini kaybetmis olur.
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Islam dini, insanlarin inang, duygu ve ahlak bakimindan gelismesini he-
def olarak belirlemektedir. Insan-1 kimil seklinde ifade edilen gelisim siire-
cinde insanin biitlin alanlarda ulasabildigi en st seviyeye varmasi beklenir.
Onun igin her bir gelisim alaninda onun gelisimini engelleyecek sosyal ¢evre-
yi ilke ve kurallar belirleyerek ortadan kaldirmak ister. Bu anlamda insanog-
luna, kendi arasinda, ayetlerini okuyan, kotilitkten arindiran, kitap ve hik-
meti 6greten peygamber vasitasiyla sosyal cevresini gelisimi i¢in uygun hale
getirmek amacindadir ve boylece onlar insanin gelisimini sinirlayan kiiltiirel
ortami agsmasina yardimci olmak i¢cin gonderilmistir. Hem kendi gelisimine
odaklanan hem de i¢inde yetistigi kiiltiirel ortami olumlu anlamda degistir-
me iradesine sahip yeni bir insan insa edilmis olur (Evkuran, 2007: 29).

“Insanlar1 hareketsizlige, statitkoculuga itip geleneksel anlayigin hakim
oldugu ortamin devamini ister duruma getiren bu fel¢ durumu, Kur'an’da
¢ogunlukla korliik, sagirlik, baska bir ifadeyle bir hipnoz durumu olarak an-
latilmaktadir. Insanlar topluca, post-hipnotik telkinlere maruz kalmig bir
insanin yasadig: trans halini yasiyor gibiler. Peygamberlerin hitap ettikleri
insanlar1 icinde bulunduklar: bu trans halinden ‘Kalkin! Uyanin! nidasiyla
uyandirmaya ¢aligmasinin mantig1 da bu noktada yatmaktadir.”

Netice itibariyle insan onu gevreleyen sosyo-kiiltiirel bir ortamda varli-
gin1 devam ettirir. Dolayisiyla insan ile onun egitiminin ¢evresini olugturan
kiltiire arasinda dinamik ve karsilikli bir iliski s6z konusudur. Ciinki insan
gelisiminde insan, sosyal ve kiiltiirel ¢evresinin etkisinde kalmakta, ayni za-
manda egitim vasitasiyla sosyal ve kiiltiirel sartlarin1 doniistiirebilmektedir.
Bu bakis agisiyla Kuran’in da insan gelisimini etkileyen olumsuz sosyal ve
kiiltiirel kogullar1 degistirmeye yonelik tavsiyeleri s6z konusudur. Ayrica de-
ger ve bilgi liretecek ve insanlarin zihinsel, ahlaki bakimdan gelisimine kay-
naklik edecek bir sosyal ¢cevrenin olugmasina dncelik vermektedir.
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Yiiksek din egitimi ve 6gretimi i¢cin miistakil bir kurumunun egitim
ogretim faaliyetine baslamas1 XX. ylizyilin baslarina denk gelmektedir. Bu
doneme kadar yiiksek din egitimine konu olan ilimler, kapsamli bir miifre-
data sahip medrese egitim sistemi icerisinde verilmekteydi. Aslina bakilirsa
XIX. ylizy1l boyunca kurulan yeni yiiksek 6gretim veren kurumlarin bir ¢ogu
medrese yiiksek egitim sistemindeki istihdam alanlariyla yakindan irtibatli-
dir. Ornegin medresenin kadi-hakim yetistirme vazifesi séz konusu yiizyilda
yeni kurulan Muallimhéne-i Niivvab (1855) ve Mekteb-i Hukuk (1880) gibi
egitim kurumlarina ge¢mistir. Bunun gibi medrese egitim sisteminde yetisen
Ogretmen, idari yonetici ve edebiyatci yetistirmek icin de XIX. yiizyilda yeni
okullar tesekkiil etmistir. Bu ¢ercevede toplumun imam-hatiplik, vaizlik gibi
dini hizmetlerini yerine getiren kisiler medrese tahsili gorenler arasinda ye-
tismekteydi.

Agilmast yoniinde daha once ii¢ girisimde bulunulan Darulfiintin-1
Sahane, nihayet 1900 yilinda bes boéliimlii yiiksek egitim veren bir kurum
olarak ortaya ¢iktiginda bes boliimiinden birisi Ulim-1 Aliye-i Diniye Sube-
si’dir. Bu sube, giiniimiizdeki ildhiyat fakiiltelerinin de bir anlamda 6nciisii
mesabesinde yiiksek din egitimi ve 6gretimi veren bir kurum olarak tarih
sahnesine ¢ikmigtir.!

Miistakil bir yiiksek din egitim veren kurum fikri burada belirtilen ta-
rihten 6ncesine denk gelmektedir. Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909) déne-
minde farkli alanlarda ve degisik kademelerde bir¢ok yeni egitim kurumunun
agilmasi giindeme gelmistir. Osmanli tarihinin egitim alaninda en fazla ha-
reketliligin ve gesitliligin oldugu dénemlerden birisi olan bu devirde maliye,
ziraat, miilkiye, hukuk, veterinerlik, miithendislik vs. alanlarda miistakil egi-
tim kurumlar1 agma girisiminde bulunulmustur. Bunlardan bir kismi egitim
ogretim faaliyetine baglarken bir kismi da diisiince asamasinda kalmigtir.?
Yiiksek din egitimine iliskin mistakil bir egitim kurumu agma girisimi de
bu doneme tekabiil etmektedir.

XIX. yiizyilda devletin yapisinda meydana gelen ¢ok yonlii degisim bir
ihtiyag olarak yiiksek egitim anlayisini da degistirmistir. Bu degisime kosut
olarak yeni gelisen mesleklerde béliimlesme (bir alanda uzmanlagma) anlayi-
s1ytiksek egitimin belirleyici 6zelligi olmustur. Bu noktada sadece dini ilim-
lerin miifredatta yer aldig1 yeni bir egitim kurumu tasarlanmistir. Tasarlanan
bu egitim kurumuna Mekteb-i Ultim-1 Diniye ismi uygun goriilmiis ve bunun
i¢in bir nizamnédme hazirlanmistir. Mekteb-i Ultim-1 Diniye'yi ilgili oldugu
dini ilimler alaninda uzmanlasma imkani olusturma gabasi olarak degerlen-

1 Ultim-1 Aliye-i Diniye Subesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Hasan Sabri Celiktas, Osmanl: Yiiksek
Din Egitimi Anlayisinin Degisimi (XIX. ve XX. Yiizyillarda) (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2021), 186-216.

2 Sultan II. Abdiilhamid dénemi egitim sistemi i¢in bkz. Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri
Egitim Sistemi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988).
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dirmek miimkiindiir. Calismamizin konusunu tasar1 halinde kalan Mekteb-i
Ultm-1 Diniye i¢in hazirlanan nizamname layihasi olusturmaktadir. Egitim
tarihimizde 6nemli bir tasar1 olarak giindeme gelen bu mektep, nizamné-
medeki bir takim hususlar ve 6zellikle okul i¢in hazirlanan ders miifredat:
bakimindan 1900 yilinda egitim O6gretime baslayan Darulfiintin-1 $ahane
Uliim-1 Aliye-i Diniye Subesinin fikri dnciiliinii yapmistir. Dolayistyla tasari
halinde kalan bu egitim kurumu i¢in hazirlanan nizamnamenin nasil bir ige-
rige sahip oldugunun ortaya ¢ikarilmasi 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda
calismamizda nizamnémenin igerigi hakkinda bilgi vererek nizamnamenin
ceviri yazisi ile birlikte orijinal belgesinin yayinlanmasi uygun gortilmiistiir.

Mekteb-i Ulim-1 Diniye ve Nizamnamesi

Biinyesinde sadece yiiksek din egitimi miifredatindaki derslere yer ve-
recek sekilde tasarlanan Mekteb-i Uliim-1 Diniye i¢in on bir maddelik ni-
zamname layihasi hazirlanmistir.® Layiha Said Pasa tarafindan 3 Rebiiilevvel
1302/20 Aralik 1884 tarihinde Sultan II. Abdiilhamid Han’a sunulmustur.*
Alt1 fasildan olugan nizamnamenin baghginda okulun ismi Ulim-1 Diniye
Mektebi olarak gecerken maddelerin icinde Mekteb-i Ultim-1 Diniye seklin-
deki isimlendirme kullanilmistir. Maddelerin i¢inde bu terkip 6ne ¢iktig1 i¢in
bu ¢alismada okulun ismi hakkinda Mekteb-i Uliim-1 Diniye seklindeki kul-
lanim tercih edilmistir.

Nizamnémenin ilk maddesinde, tipki Hukuk ve Miilkiye mekteplerin-
de oldugu gibi okulun Padisah’in himayesinde oldugu vurgulanmaktadir.
Yaslar1 yirmi iki ile otuz bes arasinda iki yiiz elli 6grenci alinacak olan
mektebin tahsil siiresi bes senedir. Ogrenci sayisinin ileride arttirilacag
bildirilen okul yatili olacak sekilde tasarlanmigtir. Yiiksek seviyeli olmasi
disiintilen okula kabul edilecek 6grenciler i¢in bir takim 6l¢iitler konul-
mustur. Bagvuracak 6grencilerden medrese ilimlerinden sarf, nahiv, man-
tik ile meéniyi tahsil etmis ve “mukaddemat-1 fikh1” gordiiklerini belgele-
meleri istenmektedir. Bu belge Ders Nezéreti tarafindan kendilerine verilen
bir sehadetnamedir.

Ultiim-1 Diniye Mektebinin ders miifredatinda okutulacak dersler ni-
zamname layihasinin besinci maddesinde belirtilmektedir. Bu dersler tablo-
da gosterilmistir.

3 Y.EE. 02.09-1.2. Ulim-1 Diniye Mektebi Nizamnamesi Layihasidir.
4 Arz ve takdim yazisi layihanin ekleri arasindadir. Bkz. EK 6.
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Tablo 1: Ultim-1 Diniye Mektebinin Ders Programi 1884°

Dersler

flm-i Tefsir

Ustl-i Tefsir

flm-i Hadis

Usul-i Hadis

Fikih-1 Serif

Usil-i Fikh-1 Serif

flm-i Kelam

Lisan-1 Arabi {izerine ustl-i terciime ve Inga

Burada medresede oldugu gibi ilimlerin kitaplar tizerinden belirlenme-
digi bilakis, mevcut yeni yiiksek 6gretim kurumlarindakine benzer sekilde
ders isimleri tizerinden tanimlandig1 goriilmektedir. Bu okulda imtihanlarin
Ders Nazirrnin bagskanliginda belirlenecek bir heyet huzurunda yapilmasi ge-
rektigi bildirilmektedir.

Zikredilen miifredat programinda dikkat ¢eken bir nokta, medrese miif-
redatindaki 4let ilimleri kapsamindaki derslerden inga dersinin miifredata
alinmig olmasidir. Bunun haricindeki sarf, nahiv ve belagat gibi derslere bu
seviyedeki 6gretimde yer verilmemistir. Yiiksek seviyedeki bu okulda 6gren-
ci olmak isteyenlerden bahsi gegen ilimleri énceden gormiis olmalar1 bek-
lenmektedir. Ustl-i terciime dersinin miifredatta bulunmasiyla, 6grencilere
Arapgay1r daha kullanish bir sekilde 6gretme amaglanmis olmalidir. Zira
Safvet Paga (1815-1883), medresede verilen egitimin niteligi tizerine kaleme
alip 20 Muharrem 1297/3 Ocak 1880 tarihinde II. Abdiilhamid Han’a (1876-
1909) sundugu bir layihasinda® Arap dili ve edebiyatinin egitim ve 6gretimi-
nin istenilen sekilde olmadigini ve bunun diizeltilmesi gerektiginin tizerinde
durmaktadir. Medresede egitim goren bir¢ok talebenin Arapg¢a konusup yaz-
makta sorunlarinin oldugunu belirtmektedir. Uzun siiren egitim siirecinin
sonucunda ancak sinirli bilgi elde ettiklerinden dolay1 ne talebe ne de devlet
bu durumdan istifade etmektedir. Agilmasi tasarlanan yiiksek din egitimi
verecek olan bu okulda bahsi gegen dersin miifredata alinmasi o donemdeki
medrese egitimi lizerine yapilan elestirilerin dikkate alindigini géstermekte-
dir.

Ulim-1 Diniye Mektebi igin 1884’te belirlenen ders programi birkag degi-
siklik ile Darulfiintin-1 S$ahane Ulim-1 Aliye-i Diniye Subesinin ilk yillarinda
uygulanan ders programi ile benzerlik arz etmektedir. Tablo 2’de 1884’tekin-
den farkli olarak Tarih-i Din-i Islam ve Siyer-i Nebi derslerinin eklendigi;

5 Y.E.E. 02.09-1.2. Ulim-1 Diniye Mektebi Nizamnamesi Layihas1 besinci madde.
6 Atilla Cetin, “Medreselerin Islahina Dair Safvet Pasanin Diistinceleri ve Bir Arizast”, Tiirk Diinyas:
Tarih Dergisi 95 (1994), 16-18.
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Ustil-i Tefsir ve Lisan-1 Arabi iizerine ustil-i terciime ve Insa derslerinin de
cikarildig1 goriilmektedir.

Tablo 2: Dérulfiiniin-1 Séhane Uliim-1 Aliye-i Diniye Subesinin 1901-1903 Yilina Ait
Dersleri”

Dersler

Tarih-i Din-i Islam
Siyer-i Nebi

Ilm-i Fikih

Ilm-i Kelam®
Hadis-i Serif
Ustl-i Hadis
Tefsir-i Serif
Ustl-i Fikih

Ultim-1 Diniye Mektebi i¢cin hazirlanan nizamname layihasinda mezun
olacaklar icin istihdam alanlarinin zikredilmesi bu okulun mesleki bir hiivi-
yette tasavvur edildigini gostermektedir. Nizamnéame layihasinin dokuzuncu
maddesinde, bu okuldan sehadetname ile mezun olan 6grencilerin daha son-
ra hazirlanacak 6zel bir nizamname ile bir takim is imkénindan (imtiyazat)
bahsedilmektedir. Layihanin ekleri arasinda bulunan miisveddesindeki® do-
kuzuncu madde yerine yazilan kismin iizeri “X” isareti ile ¢izilip iptal edil-
mistir. Esas olan dokuzuncu madde bir sonraki sayfada yer almaktadir. Uzeri
¢izilen madde su sekildedir:

“Mekteb-i Uliim-1 Diniye sehadetnamesini haiz bulunanlar intizar i¢in
imamet ve cevami-i serifede vaizlik gibi seylere dahi ragib ve talib olduklar:
halde ileride haklari zayi olmamak sekizinci maddede muayyen hizmetlerden
mahlal vukuunda hakk-1 tercihleri baki kilinmak tizere kendileri sair talepte
tercihan imam ve vaizlige tayin kilinacaktir.”

Burada tizeri ¢izilen maddeden, imamlik ve vaizlik gibi din hizmetle-
rinin ayr1 bir okulda okutulmasi fikrinin bu dénemde olusmaya basladig:
¢ikarilabilir. Bu tespit Diyanet Igleri Baskanlig1 tarihi icin de énem arz et-

7 Déarulfintn-1 $4hane Nizamnamesi (Darulhilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Tahir Bey, 1318), 10; Salné-
me-i Nezaret-i Maarif-i Ummiyye (4. Sene) (Darulhilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Amire, 1319), 65; Sal-
néme-i Nezaret-i Maarif-i Umtimiyye (6. Sene) (Darulhilafeti’l-Aliyye: Asir Matbaasi, 1321), 66.

8 Bu ders, 9 Cemaziyelevvel 1320/14 Agustos 1902 tarihinde Mekatib-i Umamiye Ders Programla-
rr'nda yapilan diizenlemeler cergevesinde Uliim-1 Aliye-i Diniye Subesine ait cetvelde goriilmemek-
tedir. Bahsi gegen programlar igin bkz. Y. A. RES. 117/76.03. Ayrica bkz. YPRK.MF. 4/54.2.4. Bu bel-
gede Maarif Nazir1 Celal Bey’in Ulim-1 Aliye-i Diniye Subesi hakkindaki miitalaasinda sadece Siyer-i
Nebi ve Tarih-i Din-i Islam derslerinden bahsedilmektedir. Kelam dersi ile ilgili herhangi bir agiklama
yoktur. Lakin 1321 yilina ait Maarif SalnAmesi’nde {lm-i Kelam dersi miifredatta goriilmektedir.

9 Bkz. EK 5.
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mektedir.' Bu fikre benzer bir sekilde Said Pasa da hatiratinda" ustl-i fikih,
tefsir, hadis gibi derslerin orta dereceli mekteplerde ve miilkiye gibi egitim
kurumlarinda okutulmasini elestirmektedir. Yani bu dersler din hizmetle-
rinde calisacak kisileri ilgilendirdigini zimnen ifade etmis olmaktadir. Do-
layisiyla Mekteb-i Ultim-1 Diniye gibi bir okulun din hizmetlerine mahsus
kilinmas: fikrinin kaynagi, o donemdeki yiiksek egitimde meslege yonelme
anlayisi olarak goriilebilmektedir. Bu durumun ne kadar isabetli oldugu ayr1
bir arastirmanin konusudur.

Bu donemde egitimi yonlendirenlerin zihninde, ytliksek 6gretim veren
okullarin branglara gore ayrilmasi fikri merkezi bir konumdadir. Egitim 6g-
retim igleriyle ilgili uygulamalarda da bu fikrin temel saik oldugu goriilmek-
tedir. Bu donemde hemen her meslege yonelik yiiksek egitim veren okullar
agilmigtir. Ogretmen, hukukgu, biirokrat, veteriner, eczaci, miihendis, kon-
diiktor vs. meslek alanlarinda hep miistakil okullarin agildig: bir ortam bu-
lunmaktadir."”? Boylesi bir ortamda din hizmetlerinin de miistakil bir egitim
kurumunda 6greniminin yapilmasi bir anlamda donemin yiiksek egitim an-
lay1sindan hareketle dogal bir ihtiyag gibi giindeme gelmis olmalidir. Burada
medreselerin konumu itibariyle din hizmetlerini verecek kisilerin yetistigi bir
kurum olarak giindeme alinip alinmadig: sorusu akillara gelmektedir.

Yeni agilan orta ve yiiksek seviyeli okullar organizasyon, planl egitim
ogretim, 6grencilerin takip edilmesi, yeni egitim 6gretim teknikleri ve yon-
temlerinin uygulanmasi, ders kitaplarinin pratik ve ihtiyaci goriir bir sekilde
diizenlenmesi gibi yonlerde basarili olmustur. Bu tiir avantajlarin medrese
egitim sisteminde tam anlamiyla bulunmadig: bir ortamda dini ilimlerin
egitiminin yukarida sayilan vasiflara haiz bir okulda yapilmasinin iyi bir fi-
kir olarak gorildiigii anlagilmaktadir. Zira layihanin onuncu ve on birinci
maddelerinde mekteplerin egitim organizesine benzer uygulamalardan s6z
edilmektedir. Maddeler su sekildedir:

Onuncu Madde: Mekteb-i Uliim-1 Diniye’nin heyet-i idaresi bir midiir
ve bir miidiir muavini ve bir muhasebeci ile birer nazir-1 dahiliye ve ders ve
sanduk memurlarindan miirekkeb olup mektebin icabi mikdar mubassir ve
hademesi verilecektir.

On birinci Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye sakirdani ... vahidde elbise
iktisa edeceklerdir. Mektebin usiil-i zabitasina muhalif hareket eden ve tahsil-

10 Osmanli Devletinde Imam Hatip yetistirilmesine yénelik ilk tesebbiisler icin bkz. Necati Dogiis,
“Osmanli Devletinde Agilan {lk Imam Hatip Okulu: Mense-i Eimme ve Huteba”, Diyanet Ilmi Dergi
58/2 (2022), 837-884.

11 Said Pasamn Hatirat: (Dersaddet: Sabah Matbaasi, 1328), 2/399-400; Mekteb-i Ultm-1 Diniye,
II. Abdiilhamid Han'in maérif siyaseti agisindan da 6nemli gériilmektedir. Bkz. Cezmi Eraslan, II.
Abdiilhamid ve Islam Birligi: Osmanh Devletinin Islam Siyaseti 1856-1908 (Istanbul: Otitken Negriyat,
1992), 245.

12 Meslek okullariyla ilgili bilgi i¢in bkz. Ismail Giiven, Tiirk Egitim Tarihi, Ankara, Naturel
Yayincilik, 2010, s. 195-199.
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de kusur eyleyen talebe hakkinda lazim gelecek muamelat-1 zecriye talimat-1
mahsusa ile tayin kilinacaktir.

Mekteb-i Ulim-1 Diniye i¢in bir nizamname hazirlandig1 halde okul
a¢ilma imkani bulamamigtir. Ancak 1900 yilinda Darulfiintin’da agilacak
olan Ultim-1 Aliye-i Diniye Subesi i¢in énemli bir 6rnek olmustur. Ozellikle
iki okul arasindaki ders programi agisindan benzerlikler bulunmaktadr.

EK’ler kisminda okul i¢in hazirlanan nizamnamenin orijinali ¢eviri ya-
zistyla birlikte verilmistir. Arsiv dosyasindaki belgeler arasinda iki adet ni-
zamname belgesi bulunmaktadir. Bunlardan EK 1’deki belge okul i¢in hazir-
lanan nizamnamenin son seklidir. EK 2’deki belge ise nizamnamenin miis-
veddesi seklindedir. Zira maddeler EK 1’deki ile biiyiik oranda aynidir. Farkli
olan kisimlarin ise tizeri cizilmistir.
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EK 1: Uliim-1 Diniye Mektebi Nizamnamesi Layihasidir"
Uliim-1 Diniye Mektebi Nizamnamesi Layihasidir

Fasl-1 Evvel

Mevadd-1 Esasiye Beyanindadir

Birinci Madde: Taht-1 himaye-i Hazret-i Hilafetpenahide olmak {izere
Ultim-1 Diniye Mektebi namiyla bir mekteb tesis olunmustur.

Ikinci Madde: Mekteb-i Uliim-1 Diniye’nin miiddet-i tahsiliyesi beg se-
nedir.

Ugiincii Madde: Mekteb-1 Ulim-1 Diniye leyli olub telebesi ileriide tezyid
olunmak tizere iki yiiz elli neferdir.

Fasl-1 Sani
Serait-i Kabul Beyanindadir

Dordiincti Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye’ye kabuliin seraiti mevad-1
atiyeden ibarettir:

Evvela: Yirmi iki yasindan asag1 ve nihayet otuz bes yasindan yukar1 ol-
mamak.

Saniyen: Mani-i tahsil olacak 1ilel ve emrazdan salim bulunmak tibben
musaddak olmak.

Salisen: Bir cinayet veya ciinha ile mahkum ve suver-i ahval ile miistehir
olmadig1 Bab-1 Fetva Ders Nezareti tarafindan tasdik kilinmak.

Rébian: Dersaddet ve vilayatta bulunan medaris-i ulimdan sarf ve nahiv
ve mantik ve meani tahsil etmis ve mukaddemét-1 fikhi goérmiis olduguna
dair Ders Nezareti tarafindan yedlerinde sehddetndme bulunmak.

Fasl-1 Salis
Tedrisat Hakkindadir

Besinci Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye’de zikr-i ati dersler tedris olu-
nacaktir:

[lm-i Kelam, Fikh-1 Serif, Ustl-i Fikh-1 Serif, [lm-i Tefsir, Ustl-i Tefsir,
Ustil-i Hadis, Ilm-i Hadis, Lisan-1 Arabi iizerine ustil-i terciime ve insa

Fasl-1 Raby’
Mekteb-i Ulim-1 Diniye’nin Usiil-i Imtihani ve Meharici Beyanindadir

Altinc1 Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye’nin miiddet-i tahsiliyelerini ik-
mal eden talebe azasi bi’l-istizan sadir olacak irade-i seniyye-i Hazret-i Hi-

13 Y.E.E. 02.09-1.2.
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lafetpenahilerine mensup ve Ders Nazirrnin taht-1 riyasetinde miinakid bir
heyet huzurunda imtihan olunarak tahsillerinin miikemmel oldugu sabit
olanlara sehadetname verilecektir.

Yedinci Madde: Ustl-i imtihan nizdimname-i mahsus ile tayin kilinacak-
tir.

Sekizinci Madde: Mekteb-i Uliim-1 Diniye sehadetndmesini haiz olan
zevattan mistahak olacaklar1 hidemat-1 ilmiyenin envai islerde marifet-i Sey-
hiilislami ile tayine ve irade-i Seniyye-i Hazret-i Padisahi ile mevki-i icraya
vaz olunacak nizamnameye tabi’ olacaktir.

Dokuzuncu Madde: Mekteb-i Uliim-1 Diniye’den sehadetname ahziyle
¢ikan ve ileride nizdm-1 mahsus ile tayin kilinacak imtiyazata miistahak olan
zevata Maarif-i Umimiye tahsisatindan ayruca maas tahsis kilinacak ve bu
maaslarin mikdar: dahi nizamname-i mahsus ile tayin olunacaktir.

Fasl-1 Hamis
Heyet-i Idare ve Muallimin Beyanindadir

Onuncu Madde: Mekteb-i Uliim-1 Diniye’nin heyet-i idaresi bir miidiir
ve bir miidiir muavini ve bir muhasebeci ile birer nazir-1 dahiliye ve ders ve
sanduk memurlarindan miirekkeb olup mektebin icabi mikdar mubassir ve
hademesi verilecektir.

Fasl-1 Sadis
Miiteferriat Beyanindadir

On birinci Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye sakirdani ... vahidde elbise
iktisa edeceklerdir. Mektebin ustil-i zabitasina muhalif hareket eden ve tahsil-
de kusur eyleyen talebe hakkinda lazim gelecek muamelat-1 zecriye talimat-1
mahsusa ile tayin kilinacaktir.

EK 2: Uliim-1 Diniye Mektebi Nizamnamesi Layihasidir (Bu kisim
yukaridakinin miisveddesi gibi)

Uliim-1 Diniye Mektebi Nizamnamesi Layihasidir'*
Fasl-1 Evvel
Mevadd-1 Esasiye Beyanindadir

Birinci Madde: Taht-1 himaye-i Hazret-i Hilafetpenahiye olmak iizere
Ultim-1 Diniye Mektebi namiyla bir mekteb tesis olunmasina

Ikinci Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye’nin miiddet-i tahsiliyesi bes se-
nedir.

Ugiincii Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye leyli olup talebesi ileride tezyid

14 Y.E.E. 02.09-2/3/4.
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olunmak tizere iki yiiz elli neferdir.
Fasl-1 Sani
Serait-i Kabul Beyanindadir

Dérdiincii Madde: Mekteb-i Ultim-1 Diniye’ye kabuliin seraiti mevadd-1
atiyeden ibarettir.

Evvala yirmi iki yasindan agag1 ve nihayet otuz bes yasindan yukar ol-
mayacak.

Saniyen mani-i tahsil olacak 1lel ve emrazdan salim bulunacag: tibben
musaddak olacak.

Salisen bir cinayet veya ciinha ile mahkum ve suver-i ahval ile miistehir
olmadig1 Bab-1 Fetva Ders Nezareti tarafindan tasdik kilinmak.

Rabian Dersaadet ve vilayatta bulunan Medaris-i Ulimdan sarf ve nahiv
ve mantik ve meani tahsil etmis ve mukaddemat-1 fikih gérmiis olduguna
dair Ders Nezareti tarafindan yedlerinde sehadetndme bulunmak.

Fasl-1 Salis
Tedirsat Hakkinda

Besinci Madde: Mekteb-i Ultiim-1 Diniye’de zikr-i ati dersler tedris oluna-
caktir. I[Im-i Kelam, Fikh-1 Serif, Ustil-i Fikh-1 Serif, {lm-i Tefsir, Ustil-i Tefsir,
Ustil-i Hadis, Ilm-i Hadis ve Lisan-1 Arabi {izere Ustl-i Terciime ve Insa.

Fasl-1 Rabi’

Mekteb-i Ulim-1 Diniye’nin Usil-i Imtihan1 ve Meharici Beyaninda-
dir

Altinc1 Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniye’nin miiddet-i tahsiliyesini ikmal
eden talebe azas1 bi’l-istizan sadir olacak irade-i Seniyye-i Hazret-i Hilafetpe-
nahilerine mensup ve ders nazirinin taht-1 riyasetinde bir heyet huzurunda
imtihan olunarak tahsillerinin miitkemmel oldugu sabit olanlara sehadetna-
me verilecektir.

[leride marifet-i Seyhii’l-Islami ile tayin ve idare-i seniyye-i Hazret-i Pa-
disahi ile mevki-i icraya vaz’ olunacak nizamnameye tabi olacaktir.

Yedinci Madde: Usiil-i imtihan nizamname-i mahsus ile tayin kilinacak-
tir.

Sekizinci Madde: Mekteb-i Uliim-1 Diniye sehadetnamesini haiz olan
zevattan miistahak olacaklar1 hidemat-1 ilmiyenin envai islerinde marifet-i
Seyhiilislami ile tayin ve irade-i Seniyye-i Hazret-i Padisahi ile mevki-i icraya
vaz olunacak nizamnameye tabi olacaktir.
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[Dokuzuncu madde yerine yazilan asagidaki kismin tizeri metinde X isa-
reti ile ¢izilip iptal edilmistir. Esas olan dokuzuncu madde bir sonraki sayfa-
da yer almaktadir. Uzeri gizilen bu maddenin okunan kisimlari asagiya italik
olarak aktarilmistir.]

Dokuzuncu madde: sekizinci maddede muharrer ...... iciin mahal... degin
intizar eyleyenler istedikleri halde...

Mekteb-i miistahak olduklar: ... maharicte mahlil vukuuna intizar ...

Mekteb-i Ultim-1 Diniye sehadetndmesini haiz bulunanlar intizar igin
imamet ve cevami-i serifede vaizlik gibi seylere dahi ragib ve talib olduklar
halde ileride haklari zayi olmamak sekizinci maddede muayyen hizmetlerden
mahlil vukuunda hakk-1 tercihleri baki kilinmak tizere kendileri sair talepte
tercihan imam ve vaizlige tayin kilinacaktr.

Dokuzuncu Madde: Mekteb-i Ulim-1 Diniyeden sehadetname ahziyle
¢ikan ve ileride nizam-1 mahsus ile tayin kilinacak imtiyazata miistahak olan
zevata hazine-i maarif-i umumiye tahsisatindan ayrica maas tahsis kilinacak
ve bu maaslarin miktar1 dahi nizamname ile tayin olunacaktir.

Fasl-1 Hamis
Heyet-i Idare ve Talimiye Beyanindadir

Onuncu Madde: Mekteb-i Ultim-1 Diniye’nin heyet-i idaresi bir midiir
ve bir miidiir muavini ve bir muhasebeci ile birer nazir-1 dahiliye ve ders ve
sandik memurlarindan miirekkep olup mektebin icab-1 mikdar mubassir ve
hademesi bulunacaktir.

Fasl-1 Sadis
Miiteferriat Beyanindadir

On birinci Madde: Mekteb-i Ultim-1 Diniye sakirdani ... vahidde elbise
iktisa edeceklerdir. Mektebin ustil-i zabitasina muhalif hareket eden ve tahsil-
de kusur eyleyen talebe hakkinda lazim gelecek muamelat-1 zecriye talimat-1
mahsusa ile tayin kilinacaktir.

EK 3: Said Pasa’nin Arz Yazis1*®
Gedikpasa’da insasi ciimle-i ta'mimat-1 hayr-nialde-i hazret-i padisahide
olan mektebe dair kaleme alinmasi ferman buyrulan nizamname miisveddesi

atabe-i seniyye-i miilikéneye arz ve takdim olunmak {izere melftifen ib’as
kilindi efendim.

3 Rebiiilevvel 1302/8 Kanun-1 evvel 1300
Said

15 Y.E.E. 02.09-5.1
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EK 4: Mekteb-i Uliim-1 Diniye Nizamndmesinin Asl
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EK 5: Ultim-1 Diniye Mektebi Nizamndmesi Layihasi’nin Miisveddesinin Asl
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Girig

Her mezhebin temelinde yer alan temel fikrin karsihik buldugu
kavramlar bulunmaktadir. Mezhebi inanglarin merkezinde yer alan bu
kavramlarin kitap ve siinnetle temellendirilerek mesruiyet kazanmasi
elzemdir. Nas ve tayine dayali on iki imam inancini benimseyen Imamiyye el-
Isnaageriyye [Imamiyye], imamet inancim temellendirmede kavramlar etkin
sekilde kullanan mezheplerdendir.

Bazi Kur'an ayetlerini imamet inanci dogrultusunda te’vil eden
Imamiyye, Hz. Peygamber’in Ali b. Ebt Talib’e (6. 40/661) yonelik 6vgii
sozlerini de buna dahil etmektedir. Yine bu mezhepte, Rasulullah déneminde
Ali’ye sevgiyle bagl bir grup sahabinin, ilk halifenin se¢ildigi giin, Al’nin
imémeti fikri etrafinda kenetlendigi ileri siiriilerek bu gruba erkdnii’l-erbaa adi
verilmektedir.'

Caligmamizin konusu; Imamiyye’nin, erkanii’l-erbaa’ya nasil bir anlam
yiikledigi ve bu isimle andig1 sahabilere ne gibi 6zellikler atfettigini ortaya
koymak, boylece Imamiyye’nin nas ve tayine dayali imamet inancim
temellendirmede kavramlar1 kullanma tarzi ve bu hususta basarili olup
olmadig1 konusunda, okuyucunun zihninde bir fikir olusmasini saglamaktir.
Bu amagla Imamiyye'nin erkanii’l-erbaa kavramina bakisi ve bu grubun
tiyelerine nispet ettigi zelliklerin anlatiminda mezhebin rical, tarih ve hadis
kaynaklarina; imamet inanciyla ilgili bazi hususlar igin ise kelami
kaynaklarina miiracaat edilmistir.

1. Erkanii’l-Erbaa Kavrami

Cogulu erkan olan riikiin, bir seyin giiglii yanini olusturan ozellikleri ve

bir seye meyledip onda itminan bulma anlamlarina gelmektedir. I\ 15285 Y5
) salls Ogl}i\“Zalimlerin yaminda olmayin!”* éyetinde riikiin bu anlaminda
kullanilmigtir. Arap¢a’da bir toplulugun esrafi, giiclii kabile sahipleri, biiyiik
ve yiiksek daglar “rakin” (giiclii bir rikne dayanan) ibaresiyle nitelenmistir.’

! Bk.Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, el-Makalat ve’l-firak (Iran: Merkez-i Intigarat-i {lmi ve Ferhengi,
1941), 15-16; Hasan b. Miisa en-Nevbahti, Firakii’s-Sia (Beyrut: Mensurati'r-Riz4, 2012), 51-52.

2 Huad, 11/113.

* Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1424/2003), 2/147; Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 13/185-186.
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Erkani’l-‘ibade/ibadet erkdni denildiginde, bir ibadetin bina edildigi ve
yoklugunda gecersiz sayildig1 seyin kastedildigi belirtilmistir.*

Ritkniin  bir seyin kendisiyle tamamlandigi tiim 6zelliklerini
kapsamaktadir. Dolayisiyla bir ritkne dayanan bir seyin kiyamindan
(dogrudan var olusundan) degil, fiil i¢in failin, ardz i¢in cismin ve sifat i¢in
mevsifun lazim olmasi gibi, o seyin dolayli sekilde var olusundan soz
edilebilir. Ote yandan, bir seyin sartinin onun haricinde bulunmasinin aksine,
riikiin ait oldugu seye dahildir. Bu anlamda erkénii’l-‘ibade/ibadet erkéni, bir
ibadetin bina edildigi ve yoklugunda gecersiz sayildig seyi ifade etmektedir.’

Riikiin iki kistmdir; yoklugu miirekkebin (riikiin ve diger tiim ciizlerin
toplamindan olusan seyin) hitkmiinii ortadan kaldirmayan sey, “zait riikkiin”;
yoklugu miirekkebin hiikmiinti ortadan kaldiran sey ise “asli riikiin”diir.
Imanda tasdik asli riikiin iken, ikrér zait riikiindiir.°

Ritkniin ¢ogulu olan “erkan” ile dort sayisinin Arapga karsiligi olan
“erbaa” ibarelerinin bir araya gelmesiyle olusan erkinii’l-erbaa terkibi, bu
genel cergevesiyle dort riikiin, dort temel anlamina gelmektedir. Ehl-i siinnet
literatiiriinde bu terkibe, baz1 akaid risaleleri’ ve namaz, orug, hac, zekat gibi
dort temel ibadeti konu alan fikhi ¢aligmalarin isminde rastlanmaktadir.®
Imamiyye’de de benzer sekilde fakat sahis eksenli bir anlam yiiklenilen bu
terkip, mezhebi otorite sayilan alimlerden dérdiiniin belli bir konuyla ilgili
ortak goriigiinii iceren bazi ¢aligmalarin isminde yer almaktadir.” Bu genel
cercevenin diginda, Ali b. EbG Talib’in imameti fikri etrafinda birlegerek,
Imamiyye’nin imamet inanca kodlarinin tesekkiiliinde etkili oldugu ileri
stiriilen dort sahabiden olusan gruba ad olan erkénii’l-erbaa’nin bu dogrultuda
0zel bir anlam kazanarak kavramlastig1 goriilmektedir.

* Seyyid Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii’t-ta‘rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsevi (Kahire: Daru’l-
Fazile, ts.), 97; Muhammed Abdirratf el-Minavi, et-Tavkif ald mithimmati’t-te‘arif, thk.
Abdilhamid Salih Hamdan (Kahire: Alemi’l-Kiitiib, 1410/1990), 181.

*  Curcani, Mu‘cemii’t-ta‘rifat, 97; Miinavi, et-Tavkif, 181.

¢ Muhammed Ali et-Tehénevi, Mevsi‘atii kessdfi istildhati’l-fiinun ve’l-‘ulim, thk. Ali Dahriic

(Libnan: Mektebetii Libnan Nasirtin, 1997), 873.

Bk. Ebt Hamid el-Gazali, el-Erkanii’l-erba‘a Ii'l-usilli’l-erba‘in (b.y.y.: y.y., ts).

Bk. Ebi’l-Hasen en-Nedvi, el-Erkdnii’l-erba‘a -es-Saldt ve’z-zekdt ve’s-savm ve’l-hacc- fi davi’l-

kitab ve’s-siinne (Rai Bareilly: Daru’l-Kiitiib el-Islamiyye, 1962).

° Bk. Enver Gani el-Musevi, Iitifakiil-erba‘ati’l-erkan ‘ald nefyi tahrifi’l-Kur'an -es-Seyh as-Sadik,
es-Seyh el-Miifid, es-Seyh el-Murtazd, es-Seyh et-Tiisi- (Irak: Daru Akviés li'n-Nesr, 1990).
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Imamet inancinin risaletle birlikte, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
ortaya konuldugunu ileri siiren Imamiyye,'* Sii imadmet inancinin ilk
niivesinin, Rasulullah’in vefat ettigi giin ortaya c¢ikan hildfet/imamet
tartismalariyla birlikte dogdugunu séylemektedir. Buna gére Hz. Peygamber
hayatta iken Ali’ye yonelik sevgi ve bagliliklariyla e e/ All Siast diye
bilinen, Resulullah’in vefati akabinde ise imameti Ali’ye hasredip onun
etrafinda birlesen, dort kisilik ¢ekirdek bir grup, “Sia” adiyla ilk anilanlardir.
Erkanii’'l-erbaa ad1 verilen bu ilk Sii grup Ebti Zer Ciindeb b. Ciinade b. Siifyan
el-Gifari (6. 32/653), Eblt Ma‘bed el-Mikdad b. Amr b. Sa‘lebe el-Kindi el-
Behrani (6. 33/653), Eb(i Abdillah Selman el-Farisi (6. 36/656 [?]) ve Ebir’l-
Yakzan Ammar b. Yasir b. Amir el-Ansi’den (6. 37/657) miitesekkildir."!

Imamiyye kaynaklarinda erkanii’l-erbaa, Ebii Bekir'e biat etmekten
kaginan ve on iki imamdan sonra en ¢ok oviiliip faziletleri bildirilenler olarak
one c¢ikarilmaktadir. Bu mezhebe gore masumlardan sonra sahabe arasinda
san1 ve kadri Selmén, Ebti Zer ve Mikdad'dan biiyliik olan hi¢ kimse
bulunmamaktadir.”? Ali’ye en yakin ve udil olmakla nitelenen, dinin saglam
temelleri olarak goriilen bu gruba atfedilen bu mithim 6zelliklerin, onlara
erkani’l-erbaa isminin verilmesinin sebebi oldugu belirtilmektedir."

Imamiyye “cardeh masum-i pak” diye niteledigi Hz. Peygamber, Hz.
Fatima, Ali b. Ebt Télib ve onlarin soyundan gelen on bir imama masumiyet
atfetmektedir."* Erkanii’l-erbaa’yr bu kapsama déhil etmekle birlikte, sadece
Alfnin samimi taraftarlar1 ve yardimcilar1 olmalar1 agisindan onlar
yiiceltmektedir. Ehl-i siinnet kaynaklarinda da s6z konusu dort sahabeye dair
Rasulullah ve Alden gelen 6vgii sozlerine rastlanmaktaysa da bunlar,
Imamiyye’deki gibi belli bir gruba yiiklenilen 6zel bir anlam ifade etmekten
uzaktir.

10" Bk. Alib. Ibrahim el-Kummi, Tefsir, thk. Miiessesetii'l-Imam el-Mehdi (Kum: Miiessesetii’l-imam
el-Mehdi, 2013), 2/739; Seyh el-Miifid, el-Irsad fi ma‘rifeti hiicecillah ale’l-ibad, thk. Miiessesetii
Ali’l-beyt (Beyrut: Miiessesetii Ali'l-beyt, 2008), 1/49-50; Ebi Ca‘fer et-Ttisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Ahmed Hatib Kasir el-Amili (Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras el-Arabi, 1956), 8/68;
Muhammed Hiiseyin Tabatabai, es-Sia fi I-Islam (Beyrut: Beyti’'l-Katib, 1999), 25-26; Muhsin el-
Emin, A’yanu’s-Sia (Beyrut: Daru’t-Tearf I'1-Matbtiat, 1983), 1/87.

Bk. Sa‘d b. Ibrahim el-Kummi, el-Makalat, 15-16; Nevbahti, Firakii’s-Sia, 51-52.

"2 Seyh Abbés el-Kummi, Miintehal-dmdl fi tevarihi'n-nebi ve’l-l (Beyrut: Daru’l-Mustafa el-
‘Alemiyye, 1432/2011), 1/164.

Bk. Seyh Abbas el-Kummi, Miintehal-amal, 1/163-168.

Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Hamid Algar, “Cardeh Ma‘stim-i Pak”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1993), 8/227-228.
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3. Erkéanii’l-Erbaa’ya Atfedilen Ozelikler
3.1. Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt Sevgisi

Iméamiyye kaynaklarinda Rasulullah ve imAmlardan -¢ogunlukla Ali b.
Ebti Talib, Ebi Ca‘fer (Muhammed el-Bakir) (6. 114/733 [?]) ve Ebi
Abdullah’tan (Ca‘fer es-Sadik)- (6. 148/765) aktarilan rivayetlerde, erkanii’l-
erbaa’nin fazilet ve ozelliklerine genis yer verilmektedir.

Iméamiyye’ye gore Selman el-Farisi erkanii’l-erbaa’nin ilki ve bir Ehl-i
beyt uyesidir."” Rasulullah ve imdmlardan gelen rivayetlerde, kendisine nisbe
olarak “el-Muhammedi” denilmesi istenilen,'® Havériler'” ve Ebti Bekir’in
hilafetini reddeden on iki kisi rivayetlerinde'® adi gecen Selmén,'”” Hendek
gazvesinde bulunmus, Bedir ve Uhut gazvelerine ise katilamamigtir.”
Islamiyet’i kabul eden ilk Iranli olup Medain’de (6. 36/656 [?]) yilinda vefat
etmistir.”!

Ehl-i stinnet kaynaklarinda da Rasulullah’in, “Selmén Ehl-i
beyt'tendir.”, “O, Fars’in sabikidir.” buyurdugu,? “Cennetin Ozledigi Dért
Kisi” soziinde Al’'den sonra onun admi andigmma dair rivayetler
bulunmaktadir® Omer b. el-Hattdb’in (6. 23/644) ona da Ehl-i beyt
mensuplarina 6dedigi maas1 bagladig fakat onun, bu maas1 sadaka olarak
dagitmay1 sectigi belirtilmektedir.**

Imamiyye kaynaklarinda Ca‘fer es-Sadik’tan aktarilan rivayetlerde
Rasulullah’in, “Allah bana kendisinin de sevdigi su dort kisiyi sevmemi

Muhammed Bakur el-Meclisi, Bihdriil-envir -el-Cami‘atii li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-ethar-, thk.
Lecne (Beyrut: Milesseseti’]-A‘lemi 1i1-Matbuat, 1429/2008), 22/461; Seyh Abbés el-Kummi,
Miinteha’l-amal -fi Tevarihi’n-Nebi ve’l-Al- (Beyrut: Daru’l-Mustafa el-‘Alemiyye, 2011), 1/161.
Meclisi, Bihdrii'l-envar, 22/477; Tasi, Ihtiyarii ma‘rifeti’r-rical -Ricalii’l-Kessi-, thk. Cevad el-
Kayytimi el-Isfehani (Miiessetii’'n-Nesr el-1slami, 1427/2006), 54, 71; Muhammed Taki et-Tiisterd,
Kamtisu’r-Rical, (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-Islami, 1431/2010), 5/184.

Bk. Ttsi, Ricalii’l-Kessi, 21, 41, 42, 43, 44, 45; Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-’amal, 1/164.

Bk. Ebi Manstr et-Tabersi, el-Ihticic (b.y.y.: Intisarati’s-Serif er-Redi, 1380/1960), 96-103.
Tisteri, Kdmtisu’r-Ricdl, 5/183-184.

Meclisi, Biharii'l-envir, 22/487.

Bk. Ibrahim Hatiboglu, “Selman el-Farisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 2009), 36/441-443.

2 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Medine: es-Seriketii’d-Devliyye
li’t-Tiba‘a, 1421/2001), 4/76-77.

Bk. Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, thk. Bessar Avvdd Maruf (Beyrut: Déaru’l-Garb el-Islami, 1996),
“Menakib”, 20, 33, 34, 35; Ibn Méce, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.y.: Déru 1hyéi’l-
Kiitiib el-Arabiyye, ts.), “Mukaddime”, 11.

Bk. Hatiboglu, “Selman-1 Férisi”, 36/441.
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emretti.” diyerek Ali, Ebi Zer, Selman ve Mikdad isimlerini zikrettigine dair
soziine sik¢a atifta bulunulmugtur.”® Cébir b. Abdullah’tan (6. 78/697) gelen
bir rivayette ise Rasulullah’in ad1 gegen dort kisiyi ayr1 ayr1 zikredip 6vdiikten
sonra, “O, bizdendir. Allah onu seveni sevsin, ondan nefret edenden nefret
etsin.” buyurdugu ve ayni ifadeleri Cabir icin de kullandigi belirtilmistir.
Rivayetin devaminda, Ali icin “nefsim”, torunlart Hasaneyn i¢in ise “rithum”
diyen Allah Elgisi’nin, Cabir’e su tavsiyede bulundugu ifade edilmistir: “Ey
Cabir, Allah’a dua edip de O’nun duana icabet etmesini istediginde bu isimleri

araci kilarak O’na dua et. Ciinkii bunlar Allah’a en sevimli gelen isimlerdir.”*

Erkanii'l-erbaa’nin  Allah ve Peygamber sevgisinden soz eden
yukaridaki rivayette imametin de subliminal/gémiilii bir mesaj olarak
verildigi goriilmektedir. Zira burada Imamiyye’nin “nefsim” ibaresiyle Hz.
Peygamber’in nefsini Ali'nin nefsiyle esitledigini ileri siirdiigii Miibahele

ayetine gondermede bulunulmaktadir.””

Yine her ne kadar yukaridaki
rivayette Rasulullah’in ad1 gegen sahuslar igin, “Bizdendir.” dedigi belirtilmisse
de, Imamiyye Selmén digindaki erkanii’l-erbaa iiyelerini Ehl-i beyt kapsamina
dahil etmemektedir. Hz. Peygamber ve imamlardan, Ehl-i beyt’ten olduguna
dair hakkinda haberlerin geldigi Selméan ise -imamet hari¢- diger tim

hususlarda Ehl-i beyt’e yakin bir konumda yer almaktadir.

Ehl-i beyt, Sif imamet inancinin vazgecilmez kavramlarindandir. Zira
Ehl-i beyt’ten olmak, imdm olanin sartlarindan biridir. Dolayisiyla onlara gore
genel anlamda Ehl-i beyt, Hz. Peygamber’in Ali ve Fatima’dan olan evladini,
ozel anlamda ise on iki imdmi kapsamaktadir.®® Selméin’in erkinii’l-erbaa
hiyerarsisinde ilk sirada yer almasi ve kendisine atfedilen ozellikler
bakimindan imamlara yakin bir konuma yerlestirilmesinin temelinde, izafi
Ehl-i beyt kimliginin bulundugu anlagilmaktadir.

% Seyh es-Sadik, Kitabii'l-Hisal (Kum: Miiessesetiin-Negri'l-Islami, ts.), 1/253-254; ; Meclisi,
Biharii’l-envir, 22/457, 460, 461,471, 474, 475; Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha'l-’dmal, 1/164;
Seyh el-Emini, el-Gadir, 9/26.

° Meclisi, Biharii'l-envar, 22/476.

7 Bk. Ebti Ali et-Tabersi, MecmeW’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2006), 2/251-

252; Ttisi, et-Tibydn, 2/485; Ibnir’l-Mutahhar el-Hulli, Minhacii’l-kerame fi ma‘rifeti’l-imame, thk.

Abdurrahim Miibarek (Meshed: Intisaratii’t-Tasti, 1963), 112, 123-124.

Bk. Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsir, 1/155-156; Seyh el-Miifid, el-Ihtisds, thk. Ali Ekber el-Gaffari

ve Seyyid Muhammed ez-Zerntidi (Kum: Daru’l-Hed4, 2009), 112-116; EbG Ali et-Tabersi,

Mecmei’l-beydn, 2/249-252; Tusi, et-Tibyin, 2/484; Muhammed Sened, Mebdhis havie’'n-

niibiivvat (Tahran: Daru’l-Kah 1i't-Tib4eti ve'n-Nesr, 2015), 181-182.

>
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Erkanii’l-erbaa’nin ikinci ismi Ebi Zer, Gifar kabilesinden olup Islam’a
ilk girenlerin {i¢linciistidiir. Miisliman olduktan sonra kavmine geri
dondiigiinden Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda bulunamamis, sonrasinda
gelip Rasulullah’in hizmetine girmis ve ondan hi¢ ayrilmamistir.” Imamiyye
kaynaklarinda onun kiinyesiyle ilgili bir rivayette, kendisini gormeye giden bir
sahsin, onu Kabe kapisinin halkasina tutunmus halde soyle sdylerken buldugu
belirtilmistir: “Ben Ebt Zer el-Gifari’yim. Beni bilmeyen bilsin ki ben Hz.
Peygamber’in sahabisi Ciindeb’im. Rasulullah’in soyle soyledigini isittim:
Benim Ehl-i beyt'im N{ih’un gemisi gibidir. Ona binen kurtulur, binmeyen ise
bogulur.”® Bu rivayette Ebli Zer’in kiinyesinin yaninda, bir Ehl-i beyt temasi
ve bu temaya sinmis bir imdmet mesaji bulunmaktadir. Bu durumu daha agik
sekilde yansitan rivayetler, “ehl-i ridde” konulu olanlardir.

3.2. Ridde Ehlinden Olmama

EbG Ca‘fer, Rasulullah’in vefatindan sonra, Ebi Bekir'in hilafetini
reddederek Alf’ye biat etigini belirttigi Mikdad, Eba Zer ve Selman harig, tiim
Mﬁslﬁma}nlarm ehl-i ridde oldugunu sylemistir. Akabinde, Osuy ¥ 2as g

Al e AU Jd g cle G810 QL) A8 (e SIS S Muhammed yalmizea bir
el¢cidir. Ondan once de elgiler gelip gegti. Simdi o 6liir veya oldiirtiliirse gerisin
geri donecek misiniz?”' yetini okuyarak bu durumla iliskilendirmistir.”* Aym
rivayetin Ebtt Abdullah’tan aktarilan bir varyantinda ise ad1 gecen ii¢ kisiye
sonradan EbG S&san, Ammar, Setire ve Ebli Amra’nin da katilmasiyla ehl-i
ridde’den olmayanlarin sayisinin yediye ¢iktign ifade edilmistir.”

Ug veya yedi kisi diginda Ali’nin imameti fikrine destek vermeyen tiim
sahabenin dinden dondiigiinii belirten yukaridaki rivayet, Imamiyye’de
imamet fikrinin baslangicta olmasa da sonradan bir iman esasi haline
doniistiigiinii gostermektedir. Nitekim Imamiyye’de iman esaslar1 tevhid,
niibiivvet, imamet, adalet ve mead geklinde ortaya konulmustur.** Bunun

* Seyh Abbés el-Kummi, Miinteha’l-’dmal, 1/164. Ayrica bk. Tisteri, Kamiisu’r-Ricdl, 11/322.

% Muhammed Taki et-Tiisteri, Kdmisu’r-Rical, thk. Miiessesetii'n-Nesril-Islimi (Kum:
Miiessesetii’n-Negri’l-Islam1, 1428/2007), 11/320-321; Muhammed Hayat el-Ensari, el-Miisnedii’s-
sahih, (b.y.y.: y.y., ts.), 32; Ttsi, Ricalii’l-Kessi, 117.

3t Al-i Imran, 3/144.

2 Meclisi, Biharii'l-envir, 22/466; Thsi, Ricalii’l-Kessi, 26-31.

¥ Tsi, Ricdlii’l-Kegsi, 18-19, 34, 35, 38; Meclisi, Bihdrii’l-envar, 22/479

# Bk. Muhammed Hiiseyin Alu Kasifiilgita, Aslii’s-Sia ve ustiluha -Mukdrene ma‘a’l-mezahibi’l-
arba‘a- (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 141-147; Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-nebeviyye. thk.
Muhammed Resad Salim, (Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Sufid el-Islamiyye, 1986), 1/99-
105.
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yaninda yukaridaki rivayete adi gegmeyen Ammarm durumuyla ilgili
zihinlerde bir soru isareti olusmaktadir. Bu noktaya deginen bir rivayete gore
ilk halifenin segilmesiyle birlikte bir grup sahéabi, kendisine biat etme talebiyle
Ali’ye gelmistir. Ali onlardan yarin (bu yola canlarini koyduklarinin alameti
olarak) saglarmi kazitmis halde gelmelerini istemistir. Sonraki giin ona
gelenler yalnizca Selméan, Ebt Zer ve Mikdad olmugtur. Rivayetin devaminda,
“Onlarin arasinda Amméar yok muydu? Yoksa o, ehl-i ridde’den miydi?”
sorusunun yoneltildigi Ebt Ca‘fer’in, “Haywr. Ammar, bundan sonraki
donemde Al ile birlikte savagmugstir.” cevabim verdigi belirtilmistir.”® Aym
rivayetin bagka bir varyantinda Muhammed el-Bakir'in, Ammar’la ilgili
sourya soyle cevap verdigi ifade edilmistir:

Amméar (Alf'nin imameti hususunda) biraz sapmaya
meyleder gibi olduktan sonra donmistiir. Sayet bu
hususta kalbine hi¢ siiphe girmeyeni soruyorsan o,
Mikdad’dir. Selmén’in ise ilkin kalbine bir hal ariz
olmustur. O, Ali'nin Ebé Bekir, Omer ve onlara tabi
olanlar i¢in beddua etmemesi, ilkin biat etmedigi Eb
Bekir’e sonradan biat etmesi gibi hususlardan hareketle,
hilafette en ¢ok hak sahibi olanin Ali ve Ebt Bekir'den
hangisi oldugu ve Ism-i Azim duasinin Al'de olup
olmadig1 konusunda siipheye diismiistiir. Bunun iizerine
Ali, Ebi Bekir’e bidt etme sebeplerini ona agiklamisg, o da
ikna olup Alf’ye biat ve itaat etmistir.”

Al'nin imameti konusunda kiigtik bir tereddiit hali yasadig: icin ehl-i
ridde’den olmayanlarin isimlerinin sayildig1 bazi rivayetlerde ad: gegmeyen
Ammar'in, daha sonra Ali'ye biat edip onunla birlikte hareket etmesinin,
hatasi i¢in bir telafi sayildig1 anlagilmaktadir. Ayni hususta benzer bir tereddiit
yasadig1 belirtilen Selman’in ise buna ragmen ehl-i ridde’den olmayanlarin ilki
olarak amlmasinda, onu Ehl-i beyt’e nispet eden rivayetlerin etkili oldugu
soylenebilir.

Fitne temali rivayetlerde de imémet, gomiili mesaj olma vasfini
korumaktadir. “Ey insanlar!” hitabiyla baglayan bir séziinde Selman, fitne
karanhik gece gibi ¢oktiigiinde Al-i Muhammed’e, Ali b. Ebt Talib’e
uyulmasini tavsiye emektedir. Rasulullah’la birlikte veld’y1/imameti ona teslim

* Meclisi, Bihdrii’l-envir, 22/460, 471; Tusi, Ricalii’l-Kessi, 38-39.
¥ Tasi, Ricalii’l-Kessi, 51, 52, 53, 54.
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ettiklerini hatirlatarak, immet-i Muhammed’i, Misa’dan sonra dinden
dondiikleri i¢in heldk olan kavimlere®” benzeten Selman, konumumu izhar
edip Rabbine iman ettigini, Peygamberine teslim olup tiim miiminlerin
mevlasina (All) tabi oldugunu ikrar ederek sozlerini noktalamaktadir.® Bu
rivayette Gadir-i Hum olayina géndermede bulunulmaktadir. Imametin
Rasulullah’la birlikte Ali'ye teslim edildiginin belirtilmesi ve onun, tim
miiminlerin mevlas: diye nitelenmesi bunu gostermektedir.

Iméamiyye’ye gore Rasulullah, Gadir-i Hum’daki hitabinda Allah ve
Rasulii'niin miiminlere nefislerinden evla/éncelikli oldugunu, orada hazir
bulunan on binlerce sahabiye ikrar ettirdikten sonra, “Ben kimin mevlasi isem
Ali de onun mevlasidir.” buyurarak Ali’yi miiminlerin mevlasi (imami) ilan
etmistir.’ Imameti niibiivvetle 6zdeslestirip bir iman esasina déniistiiren
Imamiyye’nin yukaridaki rivayetinde, bu esasi benimsemeyen {immet-i
Muhammed (s.a.v.) dinden doniip heldk olan kavimlere benzetilmektedir.

3.3. Ustiin Bir ilimle Donatilma

Cabir b. Abdullah’in (6. 78/697) Selmén, Ebx Zer, Mikdad ve Ammar’la
ilgili diislincesini sordugu Rasulullah, bu sahislardan ilkini, “dokiildiigiinde
tahammiil edilemeyecek bir ilim deryas1” diye nitelemistir.** Bu rivayetin
Ca'fer es-Sadik’tan gelen varyantinda bir giin Selman’in ugradigi bir
topluluktan birisine, “Ey Allah’in kulu, diin evinde isledigin fiil nedeniyle
Allah’a tevbe et!” dedigi, adamin ise ona hicbir karsiik vermedigi
belirtilmistir. Oradakiler, ithdm etmesine karsti neden kendisini
savunmadigint sorduklarinda ise “Selman, Allah ve benden bagka hi¢
kimsenin bilmedigi bir halimden soz etti.” cevabini veren bu adam Eba
Bekir’dir."!

Selman’in dstiin ilmine, Allah’tan ve failinden baska hi¢ kimsenin
bilmedigi bir durumdan, adeta gaypten haber verdigine dikkat gekilen
yukaridaki rivayet, Ebi Bekir’e dair olumsuz bir ima igermektedir.

7 Bu rivayette kullanilan ibarelerle yapilan gonderme, Hz. Sudyb’mm kavminden bahseden A‘raf

Stiresi 78 ve 91. ayetlerdir. Bunlarimn ilkinde Hz. Salih, ikincisinde ise Hz. $uayb’in kavminden
bahsedilmektedir.

* Ttsl, Ricalii’l-Kessi, 84, 85, 86, 87, 88, 90.

¥ Bk. Kuleyni, el-Kdfi, 1/344-345; Hilli, Minhdacii’l-kerdme, 117.

O Meclisi, Bihdrii'l-envir, 22/476.

1 Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha'l-’dmal, 1/161-162; Ayrica bk. Tisterd, Kamiisu'r-Rical, 5/184.
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Rasulullah ve imamlardan gelen rivayetlerde Ehl-i beyt’te nispet edilen,
hikmet ve burhan verilenlerden oldugu belirtilen Selman,* Imamiyye’de ilim
ve hikmetin bir riiknii sayilmistir. Alf, “Selmén bizdendir. O, Ehl-i beyt’i veli
edinmistir. O, Lokman Hekim misali olup evvel ve ahirin ilmini bilen, onlarin
kitabin1 okuyan, tilkkenmez bir deryadir.”® demistir. Ali b. Hiiseyin’den (6.
94/712) aktarilan agagidaki rivayette ise Selman’in erkinii’l-erbaa
hiyerarsisindeki konumuna, ilim 6zelinde soyle dikkat ¢ekilmistir:

Vallahi sayet Ebti Zer, Selméan’in kalbinde olani bilseydi
onu katlederdi. Kald: ki Rasulullah o ikisini kardes kilmisti.
Diger insanlarin bu hususla ilgili durumunu siz diisiiniin.
Stiphesiz ki ulemanin ilmi katmerli zorluktur. Ona ancak bir
peygamber, mukarrebtindan bir melek ya da Allah’in kalbini
imanla sinadig1 bir miimin tahammiil edebilir. Selman, bizden,
Ehl-i beyt’ten oldugu i¢in ulemadandir.**

Imamiyye’'nin, Ehl-i beyt'in peygamberler gibi ilim ve hikmetle
donatildigina dair inancini ortaya koyan yukaridaki rivayet, Selman’t Ehl-i
beyt kapsamina dahil eden haberlerden hareketle -imamet harig- ilim, hikmet
ve diger tiim ozelliklerinde onu Ehl-i beyt diizeyinde ya da onlara yakin bir
konumda gordiigiinii gostermektedir. Burada, “EbG Zer, Selméan’in
kalbindekini bilseydi, onu katlederdi.” metaforu da dikkat ¢ekmektedir.
Benzer bir rivayette Selman’in ilmini soyle tarif ettigi belirtilmistir: “Bana dyle
bir ilim verildi ki eger bildiklerimin tiimiinii size anlatsam kimisi ‘Bu, delidir.”
der, kimisi de ‘Allah’im, Selman’in katiline rahmet et!’ derdi.”*

Muhammed Békir el-Meclisi'ye (6. 1110/1698-99 [?]) gore Selman’in
kalbindeki Allah, Rasulullah ve imé&mlari tanimayla ilgili farkli bilgi
mertebeleridir. Sayet Selman bu bilgisini agiklasaydi Ebt Zer buna tahammiil
edemez, onun yalanci, miirted ya da garip, acayip ilimlerle ve sihirle mesgul
oldugunu disiiniir, katlinin caiz olduguna hitkmederdi.* Meclisi’'nin bu izahi,
Selman’a gayb ilmin verildiginden s6z eden rivayetlerle verilen asil mesajin
imamet oldugunu gostermektedir. Yine Selmén’a nispet edilen “evvelin ve
ahirin ilmi” metaforu da dikkat ¢ekmektedir. Eb(i Ca‘fer’den gelen bir

2 Bk. Meclisi, Biharii'l-envar, 22/476.

% Muhammed b. Cerir Ibn Riistem et-Taberi (el-imami), el-Mustersid, thk. Ahmed el-Mahmudi
(Kum: Miiesssetii’s-Sekafeti’l-Islamiyye li-Kusanbur, 1415/1994), 654.

" Meclisi, Biharii’l-envar, 22/472-473.

5 Tasi, Ricalii’l-Kessi, 77.

16 Meclisi, Bihdrii'l-envar, 22/473.
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rivayette bu ilmin Rasulullah ve Ali’nin ilmi ile onlarin isini (vasiyet ve
imamet) kapsadigi belirtilmektedir.”” Yani “evvelin ve ahirin ilmi’nin
merkezinde de imdmet inanci bulunmaktadir. Selman’dan aktarilan asagidaki
rivayet, bu durumu daha net ortaya koymaktadir:

Sizin i¢in belalarin takip ettigi 6liimler vardir. Siiphesiz ki
Har(in b. Imréan (a.s.) misali olan, ilmii’l-mendyd (6lim
ilmi), ilmii’l-vesaya (seriatlerin ilmi) ve faslii’l-hitab’in
(hak ile batili birbirinden ayiran hiikiim) kendisinde
bulundugu kisi Ali’dir. Stiphesiz ki Resulullah ona, “Sen,
Har(in’un Ms&’ya gore konumu gibi, benim vasim ve
benden sonra ehlimdeki halifemsin.”® dedi, fakat sizler
oncekilerin (Israilogullar1) siinnetine uyup yolunuzu
sasirdiniz.*

Alt'nin stiin bir ilimle donatildigindan s6z eden yukarida rivayette,
Menzile hadisi temelinde imametine vurgu yapilmaktadir. Ayn1 vurguyu
iceren bagka bir rivayette Selman’in, “Vallahi, sayet Ali'yi veli/iman
edinirseniz, gogiin ve yerin tiirli nimetlerinden yararlanirsimiz.” dedigi
belirtilmigstir.”® Burada Maide Stresinin 66. ayetine atifta bulunulmus,
imamet inancinin, yer ve goklerin nimetlerinden yararlanabilmenin sarti
oldugu ifade edilmigtir. Ayetin bizzat metni,”' baska bir yorum ve
temellendirmeye ihtiya¢ duymaksizin, burada Yahudi ve Hristiyanlardan soz
edildigini ortaya koymaktadur.

Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen rivayetlerde, Selman’in ism-i a’zdm’1 ve
gayb1 bildigi; Resulullah’in aldigi ilahi bir emir t{izerine, hi¢ kimsenin

Y7 Meclisi, Biharii’l-envdr, 22/477; TGsi, Ricalii’l-Kessi, 64; Tusteri, Kamuisu’r-Ricdl, 5/187.

* Kaynaklar, Hz. Peygamber’in ¢iktign Tebiik Seferi'nde (9/630), yerine Medine’de vekil olarak
biraktigi Ali'nin, sefere katilamadigi i¢in tztlmesi tzerine yukaridaki soziint soyledigini
aktarmigtir. Buhéri, Sahih, (Sam ve Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1423/2002), “Fedail”, 9; Miislim, Sahih,
(Riyad: Darun Tayyibe, ts.), “Fedailii’s-sahabe”, 4. Imamiyye ise ayn1 ifadeyi imamet inancinin
kanitlarindan saymaktadir. Bk. Seyh es-Sadik, Emali’s-Sadiik (Beyrut: Miessesetii’l-A‘lemi 1i'l-
Matbtiat, 2009), 45; Muhammed Abdiilfettah et-Tinkéabeni, Sefinetii’n-necat, thk. Mehdi er-Ricai
(Kum: Matbaatu Emir, 1998), 92-93; Riza Kardan, Kur’an'da Ehl-i Beyt Imamlarmin Imamet ve
Ismeti, gev. Kadri Celik (Istanbul: Tesnim Yayinlari, 2018), 132.

¥ Tasi, Ricalii’l-Kegst, 78.

0 Ttsi, Ricalii’l-Kesst, 80.

51 LA S a8 e a8 3 (e 15RY 2635 e 2l O3 a5 Ja}"’ﬁ‘j L5501 5261 2830 $15“Sayet onlar Tevrat’, Incil’i
ve rableri tarafindan onlara indirileni dogru diiriist uygulamas olsalard: gogiin ve yerin tiirlii tiirlii

nimetlerinden yararlanirlard:.” el-Méide, 5/66.
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tahammiil edemeyecegi Allah’in mekniin ve mahzin®® ilmini, Ali ile birlikte
ona 9grettigi belirtilmistir.” Selman’in adeta gayb1 bildigine dair anlatimlarin
yer aldig1 bir rivayete gore bir giin Firat Nehri civarina ugrayan Selmén,
vardigi bir yerin adinin “Kerbela” oldugunu &grendiginde, “Burasi
kardeslerimizin (Hiiseyin b. Ali b. Eba Talib ve ashabi) vurusma yeridir.
Burasi, esyalarini koyacaklari, surasi bineklerini dinlendirecekleri, buras1 da
kanlarinin akitilacag yerdir.” demistir. Adinin “Harura” oldugunu 6grendigi
baska bir yer igin, “Serrii’l-evvelinin ortaya ¢ikacagi bu yer, serrii’l-ahirinin de
zuhiir yeri olacaktir.” diyen Selman, Kufe sehrini de “Kubbetii’l-Islam” diye
nitelemistir.>*

Hz. Omer’in emriyle kurulan Kufe sehrinin kurulus asamasinda katki
sunan Selman, Osman b. Affan’in (6. 35/656) hilafetinin sonlarinda, 35/655
yilinin sonu ya da 36/656 senesinin basinda vefat ettigi belirtilmektedir.”
Dolayisiyla onun gelecekte vaki olacak bir takim olaylardan haber verdiginden
soz eden yukaridaki rivayet, Selman’in gaipten haber verdigi iddiasini
icermektedir.

[lim konulu rivayetlerde Selman’dan sonra adi anilan Ebt Zer hakkinda
ovgl sozlerine yer verilmis,”® Rasulullah’in onu, siddiku’l-iimme/immetin
dogru sozliisit diye niteledigi belirtilmistir.” Ali ve diger baz1 imamlardan
aktarilan rivayetlerde, Hz. Peygamber’in, “Yeryiizii Ebti Zer’den daha sadik
birini golgelememis ve ondan daha dogru sozlii birini titketmemistir. O, yalniz
yasar, yalmz olir, yalniz diriltilir ve cennete yalmiz girer.™® dedigi ifade
edilmigtir.

Ali b. Eba Télib, ilahi ilmi mahztn ve mekntin kisimlarina ayirmus, bunlardan ilkini yalnizca
Allah’n bildigini, ikincisini ise meleklerine ve rasullerine de 6grettigini soylemistir. Ayni rivayetin
Ali er-Rizé’dan (6. 203/818) gelen varyantinda ise s6z konusu ilimler yalnizca Allah’a nispet
edilirken, bunlarin disinda O’nun meleklerine ve rasullerine de 6grettigi bir ilimden de soz edilmis,
Ehl-i beyt'in de bu ilmi bildigi ifade edilmistir. Muhammed b. Yakab el-Kuleyni, el-kdfi (Beyrut:
Daru’t-Tearuf li'l-Matbiiat, 1990), 1/198.

Tasi, Ricalii’l-Kessi, 56; Ttisterl, Kamiisu'r-Ricdl, 5/184-185; Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-
‘amal, 1/161-162.

Tasi, Ricalii’l-Kessi, 73-75.

Hatiboglu, “Selméan el-Farisi”, 36/441.

¢ Bk. Muhammed Hayat, el-Miisnedii’s-sahih, 32; Seyh es-Sadik, Tlelii’s-serdi’, (Beyrut: Daru’l-
Murtaza, 1427/2006), 1/175-176. Ayrica bk. Ayrica bk. Tirmizi, “Menakib”, 35 (h. no.: 3801).
Seyh es-Saduk, ‘Uyinu ahbdri’r-Rizd (b.y.y.: Menstrati’s-Serif er-Redi, ts.), 2/70; Seyh Abbas el-
Kummi, Miinteha’l-’dmal, 1/164. Ayrica bk. Tirmizi, “Menakib”, 35 (h. no.: 3801-3802).

Ttsi, Ricalii’l-Kessi, 98; et-Taberi (el-imam1), el-Miistersid, 659; Meclisi, Bihdrii’l-envar, 22/464,
472.
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Iméamiyye kaynaklarinda Ebd Zer’in ziiht yéniine vurgu yapilmis,
Rasulullah’in ziiht agisindan onu Hz. Isd’ya (a.s.m.) benzettigine dair
rivayetler aktarilmistir.>® Ali’nin, Eba Zer’i, “ilmi 6grenen, kavrayan ve sikica
baglayan (unutmayan)”; Ammari, “topuklarina kadar imanla dolu bir
mi'min”; Selmén’1 ise “evvel ve ahir ilmini idrak eden, titkenmez bir derya”
diye niteledigi ve “Selman bizden, Ehl-i beyt'tendir.” dedigi belirtilmistir.
Mikdad’in isminin ge¢medigi bu rivayetin devaminda, erkanii’l-erbaa’dan
olmayan Huzeyfe b. Yeméan “miinafiklarin isimlerini bilen”, Abdullah b.
Mesud ise “Kur’an’t okuyan ve Kur’an’in yaninda nazil oldugu kisi” olarak
nitelenmisgtir.®

[lim konulu rivayetlerde, Selman’in iistiin bir ilimle donatildigindan séz
edilirken, Ebli Zer'in ise daha diisiik bir dereceye konumlandirildig
gorilmektedir. Selmén’in  tim  ozellikler agisindan  erkanii’l-erbaa
hiyerarsisinde ilk siraya yerlestirilmesinde, onun izafi Ehl-i beyt kimliginin
etkili oldugu anlagilmaktadir. {lim temali rivayetlerde adi gegmeyen Mikdad
ve Ammara ise erkdnii'l-erbaa’ya atfedilen diger hususiyetlerde yer
verilmektedir.

3.4. Imanin Zirvesinde Bulunma ve Cennetle Miijdelenme

Imani on basamakli bir merdivene benzeten Ebli Ca‘fer, Mikdad'in
sekizinci, Ebli Zer’in dokuzuncu, Selmin’in ise onuncu basamakta
bulundugunu sdylemistir.®* Imamiyye kaynaklarinda, erkanii’l-erbaa’y teskil
eden dort sahabinin cennetle miijdelenenlerden olduguna dair rivayetler yer
almigtir. Bu rivayetlerde gegen “siibbak”™ ibaresi, s6z konusu gruptan yalnizca
Selmén i¢in kullanilmigtir. Stibak’in bes kisi oldugunu belirten Ali, kendisini
Arab’in, Selmé4n’t Fars’in, Sitheyb’t Rum’un, Bilal'i Habes’in ve Habbab’1 ise

3

Nabtin sabiki olarak nitelemistir.> Bu rivayetin Rasulullah’tan gelen

varyantinda, Ali’nin yerini o almigtir. A2 ) oall (i Ui“Ben, Araplar’in

@
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Ttsterd, Kdmiisu’r-Ricdl, 11/322.

Meclisi, Bihdrii’l-envir, 22/456-457.

Seyh es-Saduk, Kitdbii’l-Hisdl, 2/447-448.

Siibbak isminin geldigi (3-—-o« koki, yiiriiylis ve diger her seyde dne gegmek demektir. Halil b.
Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1424/2003), 2/214; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.),
10/151. Baz1 Stinni kaynaklarda Selmén’in, Fars'mn sabiki olduguna dair rivayetlere yer verilmistir.
Bk. Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’l-kebir, 4/76-77.

Meclisi, Bihdrii'l-envdr, 22/461; Muhammed Hayyat el-Ensari, Mu ‘cemii’l-hadis, 220.
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cennete girenlerinin ilkiyim.”* diyen Hz. Peygamber, bu soziiyle siibbak
ibaresinin anlamini da ortaya koymustur.

Iméamiyye’ye gore Ebli Zer’in cennetle miijdelenmesinin sebebi, Ehl-i
beyt sevgisidir. Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/667-68) gelen bir rivayette
Rasulullah’in, Ebt Zer’e cennetlik oldugu miijdesini verdikten sonra, “Ehl-i
beyt'ime olan muhabbetin nedeniyle benden sonra haremimden (Mekke)
kovulacak, yalniz yasayacak ve yalmiz &leceksin. Oldiigiinde bir topluluk
cenazeni techiz ve defin icin sana gelecek. Onlar, miittakilere vaat edilen
Cennetir’l-Huld’daki yoldaglarimdir.” buyurmustur.®

EbG Zer, Medain’de hicri 36 yilinda vefat ettiginde Ali, Medine’den
gelerek, onu techiz edip namazini kildirip, oraya defnettigi belirtilmigtir.®
Rivayete gore Ali, Ebt Zer’in yiliziindeki ortiiyl kaldirdiginda onun tebessiim
ettigini goérmiis ve ona, “Merhaba ey Ebt Abdullah. Rasulullah’la
goriistiigiinde kavminin kendisinden sonra kardesine neler yasattigini anlat.”
demistir. Namaza bagladiginda yaninda beliren iki adamdan birinin kardesi
Ca'fer, digerinin Hizir oldugunu haber vermistir. Onlardan her biriyle birlikte,
her biri birer milyondan yetmis bin melegin saf tutarak namaza durdugu
gorilmigtiir.”’

Imamet mesajinin, 6len Ebli Zer’in cenazesinin techizi ve namazinin
kilinmasindan s6z eden rivayetlere de yansidig goriilmektedir. Ali'nin 6lmiis
olan Ebli Zer’den, imamet hakkinin gasp edildigine dair sikayetini, oteki
dlemde bulunan Rasulullah’a iletmesini istemesi bunu gostermektedir.

Seyhayn ile Ali'nin fazilet ydoniinden yaristirildigi bir rivayete gore bir
glin Rasulullah, “Cennet ii¢ kisiyi 6zlemektedir.” buyurmus ve susmustur. Eba
Bekir’e, “Sen siddik ve magaradaki ikinin ikincisisin. Rasulullah’a cennetin
ozledigi ti¢ kisinin kim oldugunu sorar misin?” denilmis, o ise bunu sorup da
o ii¢ kisiden biri olmadig1 soylenirse, bunun kendisi i¢in utang kaynagi
olacagini belirterek bunu yapmamistir. Sonra Omer b. el-Hattab’a, “Sen, el-
Melik’in lisan1 tizere konustugu farak’sun. Cennetin 6zledigi ti¢ kisinin kim
oldugunu Rasulullah’a sorar misin?” denilmis, o da Oncekinin dedigini
soylemistir. Ayni talebin iletildigi Ali ise “Bunu soracagim. Sayet onlardan
isem Allah’a hamd ederim, degilsem yine O’na hamd ederim.” diyerek

¢ Seyh es-Saduk, Kitabii’l-Hisal, 1/312; Muhammed Hayyét el-Ensari, Mu ‘cemii’l-hadis, 220.
% Seyh es-Sadtk, Tlelii’s-serai’, 1/175.

 Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-’dmal, 1/163.

¢ Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-’dmal, 1/165.
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sorusunu Rasulullah’a sormus ve cennetin 6zledigi kisilerden ilkinin kendisi,
digerlerinin ise Selman ve Ammar oldugunu 6grenmistir.*

« LA

Yukaridaki rivayette seyhayn'in “siddik” ve “fartik” lakaplarina yonelik
bir tahfif, Ali’ye yonelik bir yiiceltme imasi bulunmaktadir. Bu durumun
ahirete yansimasinin 6rnegi olan “Havériler” rivayetinde, imamlarla birlikte,
erkanit’l-erbaa’nin Gstiin konumu ve iman derecelerine dikkat ¢ekilmektedir.

Misa el-Kazim’dan (6. 183/799) aktarilan bu rivayette soyle soylemektedir:

Kiyamet giintinde bir melek, “Allah’a verdikleri sézi
tutan, Allah’in El¢isi Muhammed b. Abdullah’in (s.a.v.)
havérileri nerede?” diye seslenecek. Selman, Mikdad ve
Ebli Zer ayaga kalkacak. Sonra melek, “Allah’in Elgisi
Muhammed b. Abdullah’in vasisi Ali b. Eb Talib’in
havarileri nerede?” diye soracak. Amr b. el-Hamak el-
Huz4i, Muhammed b. Ebi Bekr, Esedogullar’'min kolesi
Meysem b. Yahya et-Temméar ve Uveys el-Karni ayaga
kalkacak.”

Biraz uzunca olan yukaridaki rivayetin devaminda, Ca‘fer es-Sadik’a
kadar olan imamlarin isimleri anilarak, onlar i¢cin de ayni durum ifade
edildikten sonra, bunun “diger imamlar ve $ialar’” hakkinda da yapilacag
belirtilmektedir. Ravi (Mis& el-Kazim) dahil bu rivayette, toplamda yedi
imamdan s6z edilmesi dikkat cekmektedir. Bu durum, Imamiyye'de
imdmlarin sayisinin basindan beri on iki olarak bilindigi ve imametin
kiyamete kadar devam edecegi diisiincesiyle uyusmamaktadir. Nitekim on
birinci imdm Hasan el-Askeri’nin (6. 260/874) geride bir erkek evlat
birakmadan &lmesiyle birlikte imamet krizi yasayan Imamiyye’nin, Imamin
gozlerden gizledigi ve babasinin 6liimiiyle birlikte gaybete giren bir oglunun
bulundugu tezini ortaya koyarak bu krizi agma yoluna gittigi; gaybet, recat ve
mehdi gibi inanglarini da bu dogrultuda sistemlestirdigi belirtilmektedir.”

Imamiyye’ye gore Ammar’in iman derecesi erkanii’l-erbaa’nin diger
tiyelerinden disiiktiir. Nitekim “Havariler” rivayetinde onun adi
gegcmemektedir. el-Kdfi’de gegen irtidad konulu bir rivayete gore Ebti Ca‘fer
ti¢ kisi disinda tiim muhécir ve ensarin gittigini (Ali’nin imdmetinden saparak
irtidad ettigini) s6ylemistir. Ravinin Ammar’in durumunu sormasi {izerine,

% Meclisi, Biharii’l-envar, 22/465; Tusi, Ricalii’l-Kesst, 137.
¢ Tuasi, Ricalii’l-Kessi, 21, 41, 42, 43, 44, 45; Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-’dmal, 1/164.
7 Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, el-Makdldt, 102-116; Nevbahti, Firakii’s-Sia, 151-171
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“Allah Ebii’l-Yakzdn Ammar’a rahmet etsin. O, biat etti ve sehit diistii.” diye
cevap vermistir. Bu sirada, iginden, “Sehadetten daha iistiin bir sey var mi ki?”
diye diisiindiigiinii belirten ravi, Ebt Ca‘fer’in kendisine dénerek “Simdi sen,
Ammar’1 diger iig kisi konumunda m1 goriiyorsun? Heyhat, heyhat!” dedigini
aktarmustir.”" Ayni rivayetin bagka bir varyantinda, “Ammar’in kalbi (Ali’nin
imametinden) biraz sapmaya meyleder gibi olduktan sonra dénmdstiir.””
diye baslayan s6ziinde, Ammar ve Selman’in Al’nin imameti konusunda ilkin
slipheye diistiikten sonra dondiiklerini séyleyen Muhammed el-Bakir, bu

hususta hig siipheye diismeyeni Mikdad diye aciklamigtir.

Erkanii'l-erbaa’nin iman derecelerinin imamet inancina baglilikla
olgiildiigti goriilmektedir. Bu hususta bir siiphe yasadig belirtilen Selman ve
Ammar’dan ilkinin, buna ragmen tiim 6zelliklerde ilk sirada yer almasinin
sebebi, kendisini Ehl-i beyt’e dahil eden haberlerdir. Imamete dair hicbir
tereddiit yasamadig1 belirtilen Mikdad’'mn ilk sirada yer almamasi ve ayni
hususta ilkin kiigiik bir stipheye kapildiktan sonra donen Ammar’in, son
siraya konumlandirilmasi bunu géstermektedir. Umeyyeogullari, Muéviye b.
Eba Siifyan ve 3. Halife’ye yonelik elestirileriyle one ¢ikarilan Ebtt Zer’in ise
bunlara ek olarak, Osman b. Affan tarafindan siirgiin edilmis olmasinin, onun
ikinci siraya yerlestirilmesinde etkili oldugu soylenebilir.

Imami miielliflerin Ammar’la ilgili degerlendirmelerine, onun yaptig
hatadan doéniip bunu telafi etme yoluna gittigini ima eden bir tezkiye havasi
egemendir. Ammar b. Yasir’den soz eden bir ¢aligmaya gore Ammar’in ilkin
kendine has bir hilafet goriisii bulunmaktaydi. Ancak, Ebt Bekir’in hilafetiyle
sonuglanan gelismeler ve. Ammar’in bu siiregle ilgili sozleri, Ebt Bekir’e
biatten sakinan kiigiik bir grupta yer almasindaki sir1  agikliga
kavusturmaktadir. Onun imamet meselesindeki konumu, Ali’ye danigmadan
hi¢bir seyi onaylamayan tavriyla ilgilidir. Ciinkii o, Gadir-i Him’da Hz.
Peygamber’in Ali’ye vasiyetin de Otesinde, miiminlerin veldyetini veren,
oncesinde de Ali’'nin kendisine gore konumunu Hz. HarGin’un Miis&’ya gore
konumuyla kiyaslayan soziinii duyanlardandi. Bunun yaninda Rasulullah ona,
Alf’'ye itaatin kendisine, kendisine itaatin ise Allah’a itaat etmek oldugunu
soylemigti.”*

' Kuleyni, el-Kafi, 2/244.

72 Tasi, Ricalii’l-Kessi, 51, 52, 53, 54.

7 Muhammed Cevad, Ammdr b. Ydsir, Silsileti’l-Erkani’l-Erba‘a 4 (b.y.y.: Daru’'t-Tearuf Iil-
Matbuat, 1992), 73.
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Ammar’in, bir anlik da olsa imamet fikrinden sapmaya meyl ettiginden
soz eden rivayette, bu durumun iman agisindan vehametine dikkat
gekilmektedir. Rivayetin, gectigi kaynagm, Ali'in imametini reddeden
sahdbeyi ehl-i ridde diye niteleyen bolimiinde yer almasi bunu teyit
etmektedir. Imamet inancinin temeli olarak ileri siiriillen Gadir-i Hum olayini
goren, Menzile hadisini ve imama itaatin Allah’a itaat etmekle esdeger
oldugunu bizzat Rasulullah’tan duyan Ammar’in imandan sapmasinin s6z
konusu olmadiginin alt1 gizilmektedir.

3.4. Keramet Sahibi Olma

Ebt Ca‘fer’den rivayet edildigine gore bir giin Selméan’a ugrayan Ebt
Zer, onu bir tencere kaynatirken bulmustur. Bu sirada yiiziikkoyun devrilen
tenceredeki sehriye ve dévmenin dékiilmedigini, Selman’in onu yerden alip
tekrar ocaga koydugunu goéren Ebli Zer sasirmustir. Bir siire sonra ayni1 sey
tekrar etmistir. Bunun {izerine afallamis bir halde oradan ayrilan ebu Zer’in
gordiiklerini anlattig1 Ali, “Sayet Selman sana bildiklerini anlatsa, ‘Allah, onun
katiline rahmet etsin.” derdin. O, yeryiiziindeki Béabullah’tir. Onu taniyan

miimin, reddeden ise kafirdir. O, bizden, Ehl-i beyt’tendir.” buyurmugtur.”

Selman igin keramet tiiriinden olaganiistii bir halden s6z eden
yukaridaki rivayette bir imamet mesajinin yer aldigi anlagilmaktadir.
Selméan’in “babullah” diye nitelenip ve Ehl-i beyt kimligine dikkat ¢ekilmesi
bunu gostermektedir. Zira Imamiyye on iki imami “babullah/Allah’a agilan
kap1”, “sebilullah/Allah’a giden yol”, Allah’in yer ile gok arasindakilere kars:
“hiiccet-i baligasi/en biiyiik delili” ve “kasimii’l-cenneti ve’n-nar/cennet ve
cehennemin paylagtiricilar1” diye niteleyen Imamiyye, imani onlar1 tanimak,
kiifrii onlar1 reddetmekle tarif etmektedir.”” Selmén’in izafi Ehl-i beyt kimligi
nedeniyle -imamet hari¢- imamlara hasredilen bazi 6zelliklerin ona da nispet
edilmesinin yolunu ac¢tigi anlagtlmaktadir. Zira bu, Imamiyye’nin imamet

inancin1 merkezinde bulunan Ehl-i beyt kavramina bakisinin bir geregidir.

Keramet konulu bagka bir rivayette Ebii Zer’in yerini Mikdad almistir.
Bir giin Selman’a ugradiginda onu kaynayan bir tencere basinda beklerken
goren Mikdad, yaklastiginda ocakta atesten eser olmadigini gormiis ve
saskinhigini dile getirmistir. Bunun tizerine Selmén, yerden alip ocaga
koydugu iki tas parcasi aniz gibi tutusarak tencereyi fokurdatmaya baglamistir.

7 Tasi, Ricalii’l-Kessi, 59/60; Tusteri, Kamiisu’r-Ricdl, 5/186; Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-
amal, 1/162-163.
7> Bk. Kuleyni, el-Kafi, 1/253-254.
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Selmén, “Tencerenin kaynamasini biraz kisabilir misin?” demis, fakat Ebt Zer
bunu nasil yapacagini bilmedigini soylemistir. Miibarek elini tencereye
daldirdigr gibi tencerenin fokurdamasini kesen Selman, elini hicbir zarar
gormemis fakat corba bulagmig bir halde tencereden ¢ekmistir.”

Keramet konulu rivayetlerde Selman i¢in bazi1 olaganiistiililklerden s6z
edilirken, grubun diger t¢ {yesine yer verilmedigi gorilmektedir. Bu
durumun ortaya c¢ikmasinda Ehl-i beyt kavrammin etkili oldugu
anlagilmaktadir. Zira, Ehl-i beyt’i iistiin sifatlarla niteleyen Imamiyye, izafi
Ehl-i beyt kimliginden hareketle Selman’ da buna dahil etmektedir. Burada
tavsif edilen seyin “Ehl-i beyt” kavrami oldugunu belirtmek lazimdur.

3.6. Meleklerle fletisim Kurma

Iméamiyye kaynaklarinda Muhammed el-Béakir’dan gelen rivayetlerde,
Selmidn'n  “miitevessimin”den oldugu,” Ali gibi “muhaddes” sifatini
tasidigina dair rivayetlere yer verilmistir.”

Muhaddes gibi, miitevessim kavramini da imamlara has birer sifat
sayan Imamiyye,” bununla imamlarin melekle iletisim, gayp bilgisini de
iceren tstilin bir ilim ve bazi mucizevi hallerle donatildiklarina dair inancini
temellendirmeyi amaglamigtir. Bu oOzelliklerin Selmén gibi imémlar
silsilesinden olmayan bir isme izafe edilmesi ise miigkil bir durum
arzetmektedir. Bu miiskil durumun c¢oziimiine dair bazi rivayetler ve
yorumlara rastlanmaktadir.

Ca‘fer es-Sadik’tan aktarilan bir rivayeti delil getirerek Selman’in
Allah’tan tahdiste bulunmasinin caiz olmadigini belirten Meclisi’ye gore o,
imdmindan (Ali b. Ebti Talib) tahdiste bulunmustur. Clinkii s6z konusu
rivayette, “Selmén’a kim tahdiste bulunuyordu?” sorusuna, “Rasulullah ve
Emirtilmiiminin.” cevabini veren Ca‘fer es-Sadik’in, onun muhaddesliginin
bununla sinirli olmadigini belirterek, “Selméan’a tahdiste bulunanlar, ona
bagkasinin tagiyamayacagi Allah’in mahziin ve mekniin ilmini aktariyorlardi.”
dedigi ifade edilmistir.*

76 Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-’dmal, 1/163.

77 Meclisi, Bihdrii’l-envir, 22/465-466; Seyh Abbas el-Kummi, Miinteha’l-‘dmal, 1/161.

78 Tisi, Ricalii’l-Kessi, 55-56.

7 Bk. Ebti Ca'fer es-Saffar, Besdiru’d-derecdt (Beyrut: Seriketi’l-A‘lemi 1i'l-Matbuat, 2010), 361;
Kuleyni, el-Kdfi, 1/230-231.

" Meclisi, Bihdrii’l-envdr, 22/465; Tsi, Ricdlii’l-Kessi, 61-62.
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Iméamiyye’nin, dogrudan Ehl-i beyt mensubu olmayan Selméan ve Ali’'ye
atfettigi ortak bir oOzelligin, bu iki farkli karakterde ayni diizeyde
bulunamayacagini, aralarinda bir farkin bulundugunu belirtme geregi
duydugu anlagilmaktadir. Onlara atfedilen muhaddes sifati baglaminda bu
fark; imdmin melekten, Selmin’in ise imdmdan tahdiste bulunmasi seklinde
ortaya konularak, Selman’mn imam gibi, dogrudan melekle iletisim
kuramayacagi anlatilmaktadir. Bununla birlikte, Imamiyye kaynaklarinda
Selmén’in melekle konustuguna dair bazi rivayetlere de rastlanmaktadir.

Bir giin 6lim dosegindeki bir arkadasina ugrayan Selméan, onun can
cekistigini goriince “Ey 6liim melegi, Allah’in su dostuna yumugak davran.”
demistir. Bunun iizerine oradakilerin duyacag sekilde kendisine (melek
tarafindan), “Ey Ebti Abdullah, ben biitiin miiminlere yumusak davranirim.”
diye seslenilmisgtir.*!

Goriildiigii tizere Selman’in, kisitli ve nadir de olsa melekle iletisim
kurdugu, baska deyisle dogrudan melege seslendigi ve melegin sesini duydugu
belirtilmektedir. Imamlari melekle iletisim kurabildigini ileri siiren Imamiyye,
peygamber ile imdmin melekle iletisiminde ilkinin melegi hem gériip hem
onun sesini isittigini, ikincisinin ise melegi gérmeyip sadece onun sesini
isitmesi seklinde aralarinda bir fark bulundugunu diisiinmektedir.®> Imamet
inancim1 Ehl-i beytle iligkilendiren Imamiyye, izafi Ehl-i beyt kimligi
nedeniyle Selman’a da melekle iletisim atfettigi anlagilmaktadir.

Imamiyye kaynaklarinda Ebi Zer’in de vahiy melegi ile elitisimine dair
bazi rivayetlere rastlanmaktadir. Ebt Abdullah’tan aktarilan bir rivayete gore
bir giin Rasulullah, Cebrail’le birlikteyken Ebti Zer huzura girmistir. Cebrail
onun kim oldugunu Rasulullah’a sorup 6grendikten sonra, onun sabah
kalktiginda soyledigi bazi kelimelerden o&tiirli goklerde, melekler arasinda
konusuldugunu belirtmis ve soyledigi seyin ne oldugunu Rasulullah’a
sordurtmustur. Bunun tiizerine Eb( Zer, “Allahim! Ben Senden iman,
belalardan afiyet diliyorum. Afiyet halinde halinde de siikkredip insanlara
muhtag¢ olmamayi diliyorum.” diye dua ettigini soylemistir.**

Yukaridaki rivayette Eb(i Zer'in melekle dogrudan degil de dolayh
olarak, Rasululullah vasitasiyla kurdugu bir iletisiminden s6z edilmektedir. Bu

81 Tsi, el-Emali, thk. Muesesetii’l-Bi‘se (Kum: Daru’s-Sikafe, 1414/...), 128; Meclisi, Biharii’l-envir,
22/484.

 Bk. Kuleyni, el-Kafi, 1/230.

8 Tasi, Ricalii’l-Kessi, 107-108.
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rivayet, Ebi Zer’in Selman gibi dolayli da olsa, Ehl-i beyt kimliginin
bulunmamasi nedeniyle melekle dogrudan konusmasinin sakincali
goriildiiglint gostermektedir. Her ne kadar burada EbG Zer’in melegi goriip
gormediginden sz edilmese de, melegin onu gordiigii halde, onunla ilgili
sorusunu Hz. Peygamber’e sordurtmasindan, onun melegi gormedigi
anlagilmaktadir. Yani melekle iletisiminde Selman’in onun sesini isittigi, Eba
Zer’in ise onu gormedigi gibi, sesini de isitmedigi anlatilmaktadir.

Erkanii'l-erbaa’y1, melekle iletisimin de Otesinde, genel anlamda asir1
sayilabilecek anlatimlarin konusu yapan bazi rivayetlere de rastlanmaktadir.
EbG Ca‘fer’e nispet edilen bir rivayette Alinin, “Yerylizii yedi kisi igin
yaratildi. Siz, onlarin hiirmetine siz riziklandirilirsiniz. Onlarin hiirmetine size
yardim edilir ve yagmur yagdirilir. Selmén, Mikdad, EbG Zer, Ammar ve
Huzeyfe onlardandir. Ben de onlarin imamiyim. Onlar Fatima’nin namazini
benimle birlikte kilanlardir.” dedigi belirtilmistir.®* Buradaki yaratmanin
“tekvini” degil, “takdiri” oldugunu sdyleyen Seyh Sadtik’a (6. 381/991) gore bu
haber, yeryliziiniin bastan sona, ad1 gegen yedi kisi i¢in yaratildigini degil, o
vakitteki faydasinin Hz. FAtima'nin cenaze namazinda hazir bulunanlar i¢in
takdir edildigini ifade etmektedir.*

Imamiyye’nin, yeryiiziiniin erkanii’l-erbaa igin yaratildigi ve onlarin
hiirmetine idame ettirildigi iddiasin1 tasiyan bir rivayeti te’vil etme ihtiyact
hissettigi anlagilmaktadir. Meclist’nin bu amagla yaptigi yorumda da
gorildiigl tizere, bu tiir rivayetlerde asir1 goriildiigii iin te'vil yoluna gidilen
baz1 hususlarin makul bir diizeye ¢ekilme ¢abasinin, genel anlamda tatminkar
olmadig1 soylenebilir. Ozel anlamda ise -iImamiyye ve mensuplari agisindan-,
baskasiyla iliskilendirildiginde agirilik vasfi kazanan bir hususun, dogrudan ya
da dolayli olarak Ehl-i beyt ve imamet inanciyla iliskilendirildiginde normal
karsilanabildigi anlagilmaktadir.

3.5. Alib. Ebai Talib’in imameti Fikrinde Birlesme

Ca'fer es-Sadik’in, “Ebti Bekir’'in Rasulullah’in makamina oturmasini
reddeden hi¢ kimse yok muydu?” sorusunu, “Bunu yapan on iki kisi vard1.”
diye cevaplayarak basta Selman, Ebti Zer, Mikdad, Ammar olmak iizere on iki
isim zikrettigi belirtilmistir.*® Bu rivayetin devaminda, hilafete getirilen Ebl

8 Tasi, Ricalii’l-Kessi, 19, 33-34; Meclisi, Bihdrii’l-envar, 22/461.

85 Meclisi, Bihdrii'l-envar, 22/461.

% Eb(t Manstr et-Tabersi, el-Thticic, 96. Rivayette adi gecen diger sahislar sunlardir:
Umeyyeogullarindan Halid b. Said b. el-As; muhacirden Biireyde el-Eslemi; ensirdan Ebiil-
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Bekir’in cuma giinii hutbe vermek iizere Rasululalh’in minberine ¢iktiinda
ad1 gegenlerin, Gadir-i Hum ve Menzile hadisini hatirlatarak imametin Ali’ye

87

aidiyetini dile getirdikleri ifade edilmistir.*” Ayni rivayetin baska bir
varyantinda anilan isimler ve sayilar: degismektedir. Rivayete gore Ca'fer es-
Sadik, “Verdikleri (imametle ilgili) sozii, Peygamberlerinden sonra bozmayan
su miminler i¢in velayet vaciptir.” diyerek erkani’l-erbaa ile birlikte dokuz

isim siralamigtir.®®

. Yukaridaki rivayette gecen, “verdikleri sozii bozmayanlar” ifadesinde,
S 15135 Lo g SR (2 e s 405 L (a0 231 e il | Shle Lo ) e () (i3l e
“Miiminlerden bazi kimseler Allah’a verdikleri sozii yerine getirdiler, kimileri
onun yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini bekliyorlar; (vaadlerini) asla
degistirmediler.”®
iliskilendirildigi anlagilmaktadir. Nitekim bazi Imami tefsirler, “verdikleri
sozii yerine getirenler” ifadesinde Hamza b. Abdiilmuttalib ve Ca‘fer b. Ebi

Talib; “ecellerini bekleyenler” ibaresinden ise Ali'nin kastedildigini
0

ayetine gonderme yapilarak bu ayetin imamet inanciyla

soylerken; bazilar1 da burada Alfnin imémetinden s6z edildigini

vurgulayarak bu yonde bazi rivayetler aktarmaktadir.”

Bagka bir rivayette Ebli Zer’in, “Ilkinde, ikincisinde ve ii¢iinciisiinde
benimle savaganlar Deccal'in $iasindandir. Bu immet i¢in Ehl-i beyt’im,
firtinal denizde Nth’un gemisi gibidir. Ona binen kurtulur, ona muhalif olan
bogulur.” soziinii Resulullah’tan aktardigi belirtilmistir. Bu rivayet icin
yapilan yoruma gore buradaki “ilkinde” ifadesiyle, Rasulullah déneminde ilk
tabakadan onunla savasanlar; “ikincisi” ibaresiyle, ikinci tabakadan Ali ile
savaganlar kastedilmistir. Ciinkii Rasulullah ona, “Senin savagin benim
savagimdir.” demis ve “Ben, Kur’an’in tenzili iizere savastigim gibi, sizden de
onun te'vili lizere savaganlar olacaktir.” diyerek onu isaret etmistir.
“Uclinciisiinde” kelimesi ise ahir zamanda Mehdi ile savasanlar1 ifade

Heysem b. et-Teyhan, Sehl ve Osman b. Huneyf, Huzeyme b. Sabit, Ubey b. Ka‘b ve Ebti Eyyub el-
Ensari.

Bk. Ebti Mansiir et-Tabersi, el-Ihticdc, 96-103.

Meclisi, Bihdrii'l-envdr, 22/461. Rivayette ad1 gegen diger sahislar sunlardir: Cabir b. Abdullah,
Huzeyfe b. el-Yeman, Ebii’l-Heysem b. et-Teyhén, Sehl b. Huneyf, Ebti Eyyub el-Ensdri, Abdullah
b. es-Samit, Ub4de b. es-Samit, Huzeyme b. Sabit, Eba Said el-Hudri.

el-Ahzab, 33/23.

Bk. Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsir, 3/824.

Bk. Seyyid Hasim el-Bahréni, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Heyet (Beyrut: Miiseessetii’l-‘Alemi
li'l-Matbuat, 2006), 6/237-239.
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etmektedir. Biim bunlar ashinda Resulullah ile savasan Deccal’in
taraftarlaridir.”

Ehl-i beyt kavrami {izerinden imdamet inancini temellendirmeyi
amagladig1 anlagilan bu rivayetlerin yaninda, erkanii’l-erbaa’nin seyhayn ve
Osman b. Affan ile siirtiismesine yer veren anlatimlar da ayni amaca hizmet
etmektedir. Ali'nin imémet hakki gibi, lakaplarimin da gasp edildigini
vurgulayan asagidaki rivayetlerde, bu isin failleri olarak ilk {i¢ halifeye isaret
edilmektedir.

Selman ve Ebt Zer’e nispetle aktarilan bir rivayette gore Rasulullah,
“Ali, bana ilk iman eden ve kiyamet giiniinde bana ilk kavusacak kisidir. O,
siddiku’l-ekber ve immetimin hak ile batili birbirinden ayirt eden faruk’udur.
O, miminlerin ya ‘sitbu/ar1 beyidir. Zalimlerin ya‘stibu ise maldir.”” demistir.
Benzer bir rivayette Selman’mn, bir vasi’sinin olup olmadigini sordugu Hz.
Peygamber’in, “Benim vasim, sirrimin haznesi ve dinimi idame ettirecek olan
AlPdir.” dedigi belirtilmistir.”* Yine EbG Zer’in, Hz. Peygamber’in imameti
Alf’ye vasiyet edip onu halife ilan etmesine ragmen, vefatiyla birlikte kavminin
Allah ve Rasulit’niin verdigi bu hakk ¢ignedigini s6yledigi rivayet edilmistir.”

Baska bir rivayete gore Rasulullah’in, “Benden sonra gelip fey ve
haraglar1 sagip savuracak imamlarla haliniz ne olacak?” demesi iizerine,
onlarla savasacagini soyleyen Ebt Zer’e, kendisine kavusuncaya kadar
sabretmesinin daha hayirli olacagini ifade etmistir. Bu rivayeti aktaran
Kamiisu’r-ricdl miellifine gore “ganimet ve haraglar: sagip savuran imamlar”
ibaresinden kastedilen Osman b. Affan’dir.*

Erkini’l-erbaa Imamiyye'nin tefsir kaynaklarinda da yer almistir.
Iman, kiifiir, niibiivvet, risilet, velayet gibi kavramlarin yaninda, haberi
sifatlar, sirati’l-miistakim, sirdt kopriisii, amellerin tartilmasi, ricali’l-a‘raf
gibi ahiret ahvaline dair ibareleri de imamlarla iliskilendirerek yorumlayan Ali
b. Ibrahim el-Kummi (6. 329 veya 217/941 veya 832 [?]), bunu yaparken soz

2 Tisi, Ricalii’l-Kessi, 115-117.

% Tasi, Ricalii’l-Kegsi, 114-115; Muhammed Hayat, el-Miisnedii’s-sahih, 36. Ayrica bk. Ebi’'l-Kasim
Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 6/269
(h.no.: 6184).

* Muhammed Hayét, el-Miisnedii’s-sahih, 32. Ayrica bk. Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 6/221 (h.no:
6063)

% Tasi, Ricalii’l-Kessi, 99.

% Tisteri, Kamiisu'r-Rical, 11/322.
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konusu dért sahabinin ismine de sik¢a atifta bulunmustur.” Imamiyye’nin
erken donem kaynaklarindan olan bu eserin tefsir alaninda yapilan ¢aligmalar
i¢in bir model teskil etmistir.

Kummi'ye gore | i alga éiji-r— Ma (i pfies 4 &l (s aiid“Onlardan
bir kismi ona (Ibrahim) inandi, kimi de ondan yiiz gevirdi. Bunlar (yiiz
cevirenler) icin kavurucu bir ates olarak cehennem yeter.” ve (mals s &
2)el;fi“Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”*
ayeti dahil, bu araliktaki tiim ayetlerin konusu Ali’'nin imameti ve erkdni’l-
erbaa’dir. Burada, “bir kisminin inandigr” belirtilen kisi Ali, inanlar ise
Selman, Ebt Zer, Mikdad ve Ammar’dir. “Kimi de ondan yiiz ¢evirdi”
ifadesiyle de Al-i Muhammed’den haklarini (imamet) gasp edenler ve onlarin
tabileri kastedilmektedir.'®

Imameti niibiivvet makami olarak niteleyen Imamiyye -kurumsal vahiy
harig-, imdmeti niibiivvet, imdmi1 da peygamberle 6zdeslestirmektedir.'” Bu
anlayista, Hz. Ibrahim’e iman eden ve ondan yiiz ¢evirenlerden bahseden bir
ayetin yorumunda, niibiivvetin yerini imamet, nebinin yerini de imém
almakta; imamet inancindan yiiz ¢eviren, yani Sii olmayan sahabe ve diger
Miisliimanlar da cehennemlik olarak nitelenebilmektedir.

Erkanil-erbaa’nin  iigiincii  iiyesi  Mikdad, ashabin  onde
gelenlerindendir.'® O, Islam’a ilk girenlerden, ilk Miisliiman olan yedi kisiden
biridir.'” Rasulullah déneminde kendisi icin Sia lafzi kullanilanlardan biri
oldugu belirtilmektedir.'™ Bedir, Uhud, Hendek, Hayber ve diger gazvelerinde

7 Bk. Ali b. Ibrahim el-Kummj, Tefsir, 1/188, 206, 369, 371; 2/607, 716; 3/811, 951, 976, 979, 980,
982. (Not: Bu ¢alismanin ciltleri bir biitiin olarak numaralandirilmistir.)

% en-Nis, 4/55.

% en-Nisi, 4/59.

100 Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsir, 1/206-207.

1 Seyh es-Sadtik, Kemalii’d-din ve tamdmii’'n-ni‘me (Beyrut: Miiesseseti’l-Alemi 1i'l-Matbuiat,
1991), 34-37; Seyh el-Mufid, Evailii’l-makdalat, thk. Ibrahim el-Ensari (Kum: el-Mu’temerii’l-
‘Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1992), 41-45; Tbnii'l-Mutahhar el-Hilli, el-Elfeyn fi imameti
Emirilmii’'minin Al b. Ebi Talib (Buneydtlkar: Mektebetil-Elfeyn, 1985), 78-100; Sened,
Mebdihis, 119-120; Julius Wellhausen, Islamiyet’in 1k Devrinde Dini-Siydsi Muhalefet Partileri,
¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yay., 1989), 151.

12 Muhammed Cevad Alw'l-Fakih, el-Mikdad Ibnii'l-Esved el-Kindi -Evvelii Faris fi’l-Islam,
Silsileti’l-Erkani’l-Erba‘a 3 (Beyrut: Daru’t-Tearif 1i'1-Matbuat, 1992), 18-19.

105 Muhammed Cevad, el-Mikdad, 20.

104 Muhammed Cevad, el-Mikdad, 177.
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bulunan Mikdad’in,'” diger ¢ isimle birlikte, Rafizilige nispet edilen on iki
kisi rivayetlerinde ad1 ge¢gmektedir.'%

Soz konusu sahabilerin ilk {i¢ halifeyle siirtiismelerini konu alan
rivayetlerde ¢ogunlukla acgik, bazen de subliminal bir imamet mesaj
verilmistir. Bu husustan s6z eden bir eserde Mikdad’in 3. Halifenin hilafetini
ilan edilen giin karsilastigi Abdurrahman b. Avfa (6. 32/652) bu isi diinyalik
icin yaptigini ima eden sozler soyledigi belirtilmistir. Sonra Alf’ye giderek
“Kalk ve savas ki biz de seninle birlikte savagsalim.” dedigi esnada oraya gelen
Ammér’in da ayni talebi su beyit ile dile getirdigi ifade edilmistir:

4 Sy e e a8 JEUL TS TRR
Zira orf 6lmiis, tanimama bag gostermistir Ey Islam’in sozciisii kalk ve onu
seslendir

Konuyla ilgili rivayetleri yansitan bu anlatima gore kendisine gelen bu
talep karsisinda Ali, yeterli sayida yardimcisinin bulamadigini, dolayisiyla
onlar1 giic yetiremeyecekleri bir duruma siiriiklemek istemedigini

soylemistir.'””

Bu anlatimdan da anlagildig1 tizere, imdmet hakkinin gasp edildigini
diisiinen Ali’nin buna kars1 koyacak giicliniin olmamasi nedeniyle bu durumu
kabullendigini ileri siiren Imamiyye, onun takiyye maksadiyla biat edip
kendisini kamufle ederek giic kazanmak igin firsat kolladigini,'® hatta
Rasulullah’mn bile risaletinin gizli davet denilen ilk dénemlerinde takiyye
yaptigini iddia etmektedir.'”

195 Bk. Muhammed Cevad, el-Mikdad, 63, 81, 109, 115. Ayrica bk. Mustafa Ertiirk, “Mikdad b. Amr”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2020), 30/49.

S8z konusu rivayette Eb@i Bekir ve Omer’in hilafetini reddederek im4meti nas ve tayin temelinde

Ali b. Ebti Talib’e hasredenler olarak su isimler anilmaktadir: Selmén el-Fdrisi, Ebt Zer el-Gifari,

el-Mikdad b. el-Esved, Amar b. Yasir, Cabir b. Abdullah el-Esari, Eb{i Said el-Hudri, Berra b. Azib

b. Husayn, Huzeyfe Ibnii’l-Yeman, Huzeyme b. Sabit el-Ensdri, Abdullah es-Salihi, Habesi b.

Cenade es-Seluli ve Abdulah b. Abbas. Bk. et-Taberi (el-imami), el-Miistersid, 191, 411.

107 Muhammed Cevad, el-Mikdad, 162-163.

1% Bk. Kuleyni, el-Kdfi, 8/234; Serif el-Murtaz4, es-Sifi fi'l-imame, thk. Abdiizzehra el-Hiiseyni el-
Hatib (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 2004), 3/236-237; Stieym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b.
Kays el-Hilalj, thk. Muhammed Békr el-Ensari ez-Zencani (Kum: Matbaatii’l-Hadi, 1999), 215.

19 Bk. Seyh el-Mufid, Evailii’l-Makaldt, 57-58.

106
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Ebti Zer ve Mikdad’'in, Kufe ehlinden bir zat1 irsad ettiklerinden s6z
eden asagidaki rivayette, seyhayn'in “siddik” ve “fartk” lakaplar1 tizerinden
imamet inanci propagandas: yapilmaktadir:

Allah’in kitabina ve Aliye simsiki saril. Cinkid Ali
kitaptan asla ayrilmaz. Biz Rasulullah’in soyle taniklik ederiz:
“Ali hak tizeredir ve o, nereye donerse hak onunla birliktedir.
O, bana ilk iman eden ve kiyamet giiniinde ilk kavusacak
olandir. O, siddiku’l-ekber ve hak ile batili birbirinden ayiran
fartk’tur. O, benim vasim, vezirim ve benden sonra ehlimdeki
halifemdir. O, benim siinnetim iizere savasacaktir.” (Kufeli
sahsin, “Oyleyse nicin bu lakaplar Eb(i Bekir ve Omer igin
kullaniliyor?” sorusuna cevap olarak) “Insanlar, Rasulullah’in
hilafetini cehaletle o ikisine verdikleri gibi, Ali’'nin hakkim da
bilmezlikten geldiler. O sifatlar, o ikisine degil, baskasina aittir.
Vallahi Ali siddiku’l-ekber ve fartku’l-ezher’dir. O,
Rasulullah’in halifesi ve miiminlerin emiridir. Rasulullah bize
ve ona bunu emretti. Biz bu hakkini ona teslim ettik fakat o ikisi

bunu engellediler.”'"°

Mikdad’in Osman b. Affan’la siirtiigmesine yer veren bir rivayette,
onlarin birlikte bulundugu bir meclise gelen bir sairin halifeyi (Osman)
ovmeye bagladigini géren Mikdad’in, hemen yerden bir avug toprak alarak
onun yiiziine sagtigi ve Rasulllah’in meddahlarin yiiziine toprak sa¢ilmasina
dair 6gidind''" hatirlatarak yaptigi seyi savundugu belirtilmektedir.'* Bu
rivayette, Mikdad'in toprak sa¢tig1 seyin aslinda Osman’in methi olduguna
dair bir mesaj verilmektedir.

Osman b. Affan’in biat giinlinde Medine’de bulunan bir sahis, Mikdad
ile Abdurrahman b. Avfin sirtiigmesine sahit oldugunu konu alan bir
anlatima gore Mikdad, “Vallahi, su Ehl-i beyt'in bagina gelen sey gibisini
gormedim. Ben Rasulullah’t sevdigim igin onlar1 da seviyorum. Bir yandan
Rasulullah’in faziletiyle insanlara kars: gii¢ kazanip, bununla 6giinen, diger
yandan onun sultasini Ehl-i beytinden ayiran su Kureys'e sasiyorum.”
demistir. Abdurrahman da “Ben de. Vallahi, kendimi onlarin yolunda
titkettim.” deyince Mikdad, “Hayir! Vallahi sen, hakki emredip adalet saglayan

110 et-Taberi (el-imamyi), el-Miistersid, 479.
1t Bk, Mislim, “Zihd”, 69.
12 Muhammed Cevad, el-Mikdad, 169.
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bir adami biraktin. Vallahi Kureys’e kars1 yardimcilar bulsam onlarla Bedir ve
Uhud’daki gibi savasirnm!” karsihigini vermistir. Abdurrahman, onun bu
sozlerin duyulmasi halinde bozguncu olarak anilmandan korktugunu
soyleyince de “Bozguncu hakka, hak ehline ve hak sahiplerine ¢agiran degil,
insanlar1 baula siiriikleyip arzularini hakka tercih edendir.” diyerek ona

gondermede bulunmustur.'”

Erkanii'l-erbaa’nin son iiyesi Ammar’a, imamet temali rivayetlerde
genis yer verilmistir. Rasulullah’in, “Ammar, iki i arasinda muhayyer

»]14 «

birakildiginda hayirli olanini seger. O hak tizeredir. Nerede olursa olsun

A YA

hak onunla birliktedir. O, benim goz bebegimdir. Onu bagi bir topluluk

katledecektir.” dedigini belirten rivayetlere sikca atifta bulunulmustur.'®

Ammar ve imamet konulu rivayetlerde, ilk halifenin secildigi giinden
itibaren Ali’in imametini yiiksek perdeden dillendiren ve bu ugurda verilen
miicadelede sonuna kadar onunla birlikte hareket eden, sadakat timsali bir
karakterle kargilagilmaktadir. Ilk halifenin secildigi giin, mescitte su
konusmay1 yaptig1 belirtilmektedir:

Ey Kureys ve ey Mislimanlar! Sunu bilin ki
Peygamberinizin Ehl-i beyt’i, ona sizden daha layik, onun
mirasmin sahibi, din islerini en iyi yerine getiren, mii’minler
icin en giivenilir, Rasulullah’mm dinini en iyi koruyan ve
immetine en iyi nasihat edenlerdir. Oyleyse ipiniz gerilmeden,
giiciiniiz zayiflamadan, birliginiz bozulmadan, araniza fitne ve
ihtilaf girmeden, diismanlariniz harekete gegmeden sahibinize
(Ali’ye) gidip, hakki ehline teslim edin. Hagimogullari'nin bu
iste sizden daha ¢ok hak sahibi oldugunu katiyyen bilirsiniz.
Allah ve Rasulii’niin ahdi iizere veliniz, Peygamberinizin en
yakini olan Alf’dir. Sizin de bildiginiz gibi, Rasulullah’in Ali
hari¢ her kesin mescitteki kapisin1 kapattirmasi, kizi Fatima’y1
onunla evlendirmesi, “Ben ilmin sehriyim, Ali ise onun
kapisidir. Hikmeti 6grenmek isteyen, onun kapisindan girsin.”
demesi bu igin alamet-i farikasidir.''

13 Muhammed Cevad, el-Mikddd, 175-176.

" Muhammed Hayat, el-Miisnedii’s-sahth, 218; Meclisi, Bihdrii'l-envdr, 22/457.
15 TGsi, Ricalii’l-Kessi, 127; Taberi (el-Imamyi), el-Miistersid, 658.

116 Eb{i Manstir et-Tabersi, el-Ihticdc, 1/100.
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Bu rivayette Ehl-i beyt vurgusu yapilmakta ve bunun {izerinden Ali’nin
imameti temellendirilmeye ¢alisilmaktadir. Burada Gadir-i Hum olayi,
Menzile hadisi ve Imamiyye’nin imamet inancinin dayandirnildig: diger bazi
hususlardan s6z edilmemesi ise dikkat cekicidir. Bu durum, erkini’l-
erbaa’nin Ali’nin imémetini nas ve tayinle degil, digerlerinden daha ¢ok hak
sahibi oldugu kanaatiyle savunduklarini gostermektedir.

Ammar’in halifelerle siirtiismesinden s6z eden anlatimlarda o, daha ¢ok
3. Halife ile kars1 karsiya getirilmistir. Ca‘fer es-Sadik’tan gelen bir rivayete
gore bir giin Rasulullah, Ali, Ammér ve Osman bir mescit insa etmek {izere
bir araya gelmislerdir. Osman, unuttugu bir seyi almak bahanesiyle gitmek
i¢in izin isteyince Ali, onu reczetmesini/siirle yermesini Ammar’dan
istemistir. Ammar bu istegi su dortliik ile yerine getirmigtir:'"”

Taabins Tasl) L Ol aabisdll jany (e s st Y
Orada riikdi ve secdeye duranlarla Mescitleri imar edip de

Tailaa Taile o) 3 Cpag faila e Y alall o
Sapikliginda sabit kalanlar bir degildir Kullara kars1 inat¢1 ve aykir

Imamiyye’ye gore Rasulullah’in, Ammar'in bagi/asi bir topluluk
tarafindan katledilecegi,'® onun hak iizere bulundugu ve biri siinnet iizere,
digeri sapmis olan iki grubun carpigsmasi esnasinda oldiiriilecegine dair
sozlerinin 6nemi bilyiiktiir.'”* Imamiyye, Cemel ve Siffin’de Ali’nin safinda yer
alan bu sahéabiye ayr1 bir onem atfettigi anlagilmaktadir. Cemel savasina
hazirlik asamasindan Siffin’de sehit diigmesine kadar onu, Ali’nin sadik bir
askeri, onun hak tizere oldugunun canli vesikasi olarakg 6rmektedir.

Imamiyye kaynaklarina gére Ammar, Cemel savasina asker toplamak
icin Basra’da icra ettigi seferberlik faaliyetiyle yedi bin kisinin Ali'nin
ordusuna katilmasini saglamigtir.'® Iki ordu karsi karsiya geldiginde deve
tizerindeki hevdecinde oturan Hz. Aise’ye yaklasarak amacini sordugunda,
“Osman’nin intikam1” cevabini almasi iizerine, ona doénerek su dortligi
okumustur:'*

"7 Tasi, Ricalii’l-Kessi, 138-139.

' Bk. Muhammed Hayat, el-Miisnedii’s-sahih, 68.
19 Meclisi, Bihdrii’l-envar, 22/462.

120 Muhammed Cevad, Ammar b. Yasir, 133-134.
2 Muhammed Cevad, Ammdr b. Ydsir, 141.
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Biat etmeyen Muaviye konusunda nasil hareket edilecegini goriismek
lizere mescitte toplanan sahabe ve tabiGinun ileri gelenlerinin sz alip Al’nin
arkasinda duracaklarini soylediklerinde, Amméar’in onlar1 6verek diigmanla
savaga tesvik eden siirler okudugu belirtilmistir. ki gii¢ Siffin ovasinda
kargsilastiginda Ali taraftarlarina cesaret asilayan bir konusma yapan
Ammarin, Amr b. el-As’in (9. 43/664) siyah sancagina isaretle, Rasulullah’la
birlikte onlarla {i¢ kez (Bedir, Uhud ve Hiineyn’de) savastigini, simdi
dordiincti defa savasacaklar1 bu giiruhu “fasik” diye niteledigi ifade
edilmistir.'**

Tim bu c¢abalarmma ragmen Ammarin iyesi bulundugu grup
hiyerarsisinde son siraya konumlandirilmasinin nedeni, baslangigta Ali’nin
imameti konusunda sapmaya meyletmesidir. Ebt Ca‘fer’in, Selmén, Ebt Zer
ve Mikdad harig, tiim insanlarin Al'nin imémetinden saparak ehl-i ridde
oldugunu sdyledigi bir soziinde, “Ammar’in durumu nedir?” sorusuna, “Allah
ona i¢ kez rahmet etsin. Emirtilmiiminin’le birlikte savasti ve sehit oldu.”
cevabini verdigi belirtilmistir. Ravi (iginden), “Bundan daha biiylik bir
mertebe var midir?” diye diisiiniirken, Imadm’in ona donerek, “Simdi sen,
‘Bundan daha biiyiik bir mertebe var midir?” diyorsundur. Heyhat!” dedigini
aktarmigtir. Ravinin sorularindan biri de Ammar’in o giin 6lecegini nereden
bildigidir. Imam’in bu soruya cevabi gdyledir: “Ammar o giin
Emiriilmiiminin’e gelerek ‘Ey Emirtilmiiminin, bugiin o giindiir.” demis,
Emiriilmiiminin ise safina geri donmesini emretmistir. Bu durum ii¢ kez
tekrarlanmis, son seferinde Emiriilmiiminin, ‘Evet.” deyince Ammaér, ‘Bugiin
sevdiklerime, Rasulullah ve hizbine kavusma giiniidiir.” diyerek safina donmiis

ve sehit digmistiir.”'>

122 Muhammed Cevad, Ammar b. Ydsir, 186-187, 215-216, 217.
123 Meclisi, Bihdrii’l-envir, 22/473-474.
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Iméamet inancinda sebat etmenin yaninda Ammar’in sehadetinin bir
krymeti harbiyesinin bulunmadigini belirten bu rivayette, subliminal bir mesaj
olarak da Alf’'nin iistiin ilmi ve gayb bilgisine vurgu yapildig1 anlagilmaktadir.
Ammarin o giin 6lecegini bildigi ve 1israri {izerine bu bilgiyi onunla
paylastiginin belirtilmesi bunu gostermektedir. Imamiyye'nin muhaddes ve
miitevessim gibi kavramlarla, imamlarin melekle iletisim kurduguna dair
inancini temellendirmeyi hedeflediginden daha 6nce bahsedilmisti. Burada
ise Ali'nin sadik dostu Ammaér’in 6liimiine dair gaybi bilgisini melekten aldig1
anlatilmaktadir.

Ote yandan Ammar’in sehadeti, Ali ve imametinin hakliligin1 gosteren
kesin bir delil sayilmakta ve biiyikk bir 6nem kazanmaktadir. Asagidaki
paragrafta goriildiigii lizere, Imami mielliflerin Ammarin Sliimiine dair
anlatimlari biitiiniiyle bu noktaya yogunlagmaktadir.

Siffin giinlerinin birinde ikram edilen siitli igerken, “Bu giin
Muhammed (s.a.v.) ve hizbine kavusacagim.” diyen Ammar, kendilerinin hak,
kars1 tarafin ise batil tizere oldugunu haykirarak saldiriya gegmis ve sehit
dismisti. Amr b. el-As, Ammar’1 6ldiirme iddiasiyla gelenlere, 6liim aninda
onun ne dedigini sorarak bunu teyit ediyordu. Ciinkii bu biiyiik sehidin,
hayatinin son aninda katilini ve ugruna sehit oldugu amacini asikar eden gizli
bir s6z bulunmaktaydi. Ibn Havv4, onu éldiirdiiginde, “Bugiin sevdiklerime,
Muhammed (s.a.v.) ve hizbine kavusacagim.” dedigini sdyleyince Amr,
“Dogru soyledin, onu oldiirmiigsiiniiz fakat bununla zafer degil Rabbin
ofkesini kazandiginizi bilin!” demistir. Samlilarin gevsemesine yol agan bu s6z
Muaviye’yi de 6fkelendirmistir. Buna karst Amr, Ammar’in sehadetiyle ilgili
hadisin Siffin’den 6nce de bilindigini sdyleyerek kendisini savunmus ve yakin
cevresine, “Mudviye’'nin yaninda durmakta hayir yoktur. Sayet bu savastan

maglup ¢ikarsa ondan ayrilacagiz.” demistir.'**

Imami miielliflere gore Ali'nin hak iizere oldugunun canli bir kaniti
olan Ammar’in sehadeti, karsi taraf icin biyik bir sok etkisi yaratmigtir.
Clinkii Rasulullah’in, onun olimiiyle ilgili sozii, Siffin’de savasan taraflarca
bilinmekteydi. Sehit diistiigiinde Muaviye'nin endiseye kapilan askerlerine,
onun katilinin onu mizraklarinin 6niine siiren Ali oldugunna dair soziine,
“Oyleyse Hamza’nin katili, onu miigriklerin mizraklarinin éniine siiren

124 Muhammed Cevad, Ammar b. Ydsir, 227-229.
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Rasulullah midir!?” diye cevap veren Ali, Muaviyenin olaylar1 nasil
carpittigina isaret etmistir.'*

Bastan itibaren Ali’nin yaninda yer alan Ammar’in, onun davasi ugruna
sehit dlismesinin, imdmet inancindan bir anlik sapmaya yeltenmesini telafi
icin yeterli goriilmedigi anlasilmaktadir. Ehl-i ridde’den olmayan ii¢ kisiden
soz edilen rivayetlerde onun adinin anilmamasi ve Al’nin imameti ugrunda
canin1 verse de iyesi sayildigi grubun, imamet inancindan sapmadig
diistiniilen diger isimleriyle asla ayn1 mertebeye erisemeyeceginin belirtilmesi
bunu gostermektedir. Buradan ortaya ¢ikan diger bir husus da sudur: Her
yapragi gokkusaginin farkli bir rengine boyanmis bir rizgar gild
dondirildiigiinde beyaz olarak goriinmesi gibi, erkanii’l-erbaa’ya atfedilen
tim Ozelliklerin aksettirdigi tek husus bulunmaktadir: Ali b. Ebtt Télib’in
iméameti.

Sonug

Dini disiincesinin merkezinde nas ve tayine dayali imamet inanci
bulunan Imamiyyenin, erkdnii’l-erbaa adim verdigi dort kisilik sahabi
grubunun s6z ve davranislar1 ve Hz. Peygamber’in onlara yonelik ovgii
sozlerinden hareketle bu inanci igin bir mesruiyet zemini aradig
anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber ve imamlardan aktarilan rivayetlerde s6z konusu
grubun Allah, Peygamber ve Ehl-i beyti sevme, iman ve ilmin zirvesinde,
cennetle miijdelenen, keramet sahibi ve melekle iletisim kuran karakterler
olarak tasvir edilmesinde, Imémiyye’nin imAmet inancin1 temellendirme
cabasi gozlemlenmektedir.

Erkanii’l-erbaa temali rivayetlerin her birinde var olan belli bir temanin
yaninda, agik ya da subliminal olarak verilen bir mesaj bulunmaktadir:
imamet inanci. Bu rivayetlerde dikkat ¢eken diger bir husus da biitiinliikten
yoksunluk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mesel4, erkanii’l-erbaa’dan herhangi bir
sahabinin kiinyesini konu alan bir rivayetin, Ehl-i beyt ve imamet inanci
vurgusu gibi, farkli temayla devam ettigi gériilmektedir.

Konuyla rivayetlerde dikkat ¢eken diger bir husus da erkéanii’l-erbaa’nin
ilim ve hikmetle donatildigina dair anlatimlardir. Bu durumun, Imamiyye’nin
on iki imamin Gstin bir ilimle donatildigina dair inancinin, imamet

125 Muhammed Cevad, Ammir b. Ydsir, 14.
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diisiincesinin ilk niivesi ve Ali b. Ebti Télib’in havérileri olarak gordiigii bu
gruba yansimas: mahiyetindedir.

Rivayetler, Sii diisiincenin ilk ¢ekirdek kadrosu erkanii’l-erbaa tiyeleri
arasinda siki bir hiyerarsi gozetildigini gostermektedir. Bu hiyerarsiyi ortaya
cikaran temel etmenin de imamet inanci oldugunu belirtmek lazimdir. S6z
konusu sahabiler, imameti nas ve tayin temelinde Ali b. Eb{i Talib’e hasretme
acisindan bir derecelendirmeye tabi tutularak, ilk siraya Selméan el-Farisi
yerlestirilirken, Ammar b. Yasir son siraya birakilmakta, araya da sirasiyla Ebti
Zer el-Gifari ve Mikdad b. Amr konulmaktadir. Selman ile ilgili rivayetler,
onun grup hiyerarsisindeki tstiinliigiinii belirleyen seyin, izafi Ehl-i beyt
kimligi oldugunu ortaya koymaktadir.

Erkanii'l-erbaa’ya tistiin bir ilim, gayp bilgisi, melekle iletisim ve mucize
benzeri bazi olaganiistii durumlari iceren ozelliklerin atfedilmesinde bir
asirilik ve abarti s6z konusudur. Bu durumun, varligin onlar igin yaratildig
noktasina varmas: dikkat ¢ekmektedir. $ii olmayan miislimanlarca agir1
goriilen bu tiir hususlar, imdmlar1 peygamberlerden {istiin goren bir anlayista
makul kargilanabilmektedir.

Her ne kadar rivayetlerin biiyiik kisminda, erkanii’l-erbaa’y: ortaya
cikaran sey hususunda nas ve tayine dayali imdmet inancina isaret edilse de,
Ammar b. Yasir orneginde oldugu gibi, Ali b. EbG Talib’in imamet isinde
baskalarindan daha ¢ok hak sahibi oldugunu belirten rivayetler 6nemlidir. Bu
tiir rivayetler, Imamiyye’'nin Sii diisiincenin niivesi olarak niteledigi soz
konusu sahabilerin nas ve tayin diisiincesi tasimadigini ortaya koymaktadir.
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Giris

Zeydiyye ilk olarak siyasi a¢idan Zeyd b. Ali’'nin (6. 122/740) isyan
hareketiyle giindeme gelmis, ilerleyen siiregte Emevi ve Abbasi idaresinin
siyasi ve sosyal politikalarinin = sekillendirdigi muhalefet zemininde,
yonetimden gayr-1 memnun unsurlarla birlikte cesitli bagkaldir1 hadiseleriyle
adindan sikga soz ettirmistir. S6z konusu ayaklanma hareketlerinin odaginda
ise hilafetin Ali evladina ait bir hak oldugu iddiasi yer almaktadir. Zeyd b. Ali
doneminde siyasi-itikadi bakimdan kurumsal kimlige sahip 06zgiin bir
olusumdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu a¢idan s6z konusu isyan
hareketlerinde her ne kadar basat aktor Zeydiler olsa da, bu girisimleri, Ali
ogullarinin ismi etrafinda ortaya ¢ikan ve birbirinden farkli gerekeelerle isyana
destek veren ¢esitli unsurlarin ortak tesebbiisii olarak okumak daha isabetli
olacaktir. Bu baglamda Zeydiyye'nin miistakil bir grup olarak tesekkiiliinii
Kasim er-Ressi (6. 246/860) ve Yahya b. Hiiseyin’e (6. 298/911) kadar
gotirmek miimkiindiir. Zeydiyye, benimsedigi goriisler ve ortaya koydugu
farkli fikirlerle Islam diisiince gelenegine zenginlik katan bir olusumdur.’
Ayrica Zeydi gelenekte taklidin haram kabul edilmesi, her donemde kars:
karsiya kalinan toplumsal sorunlara cevap verebilecek dinamik bir ictihad
mekanizmasinin isletilmesini beraberinde getirmistir. Bu da talitten ziyade
Ozglinliigii esas alan ilmi ¢aligmalar sayesinde hadis ilmi de dahil olmak {izere
hemen her bir sahada genis bir literatiir tiretmigtir.?

Zeydi hadis edebiyatina dair eserler bu ¢alismada tanitilan kaynaklarla
sinirhh  degildir. Bu arastirmada 7./13. yiizylla kadar, mezhebin hadis
literatiiriinii sekillendirdigi diistintilen sahis ve eserlere yer verilmistir. Zira bu
asirdan sonraki telifler, bityiik 6l¢iide mezkur eserlere dayali olarak ortaya
konulan derleme, serh, hasiye, ta‘lik vb. tiiriinden ¢alismalardir. Dolayisiyla
7./13. asir, Zeydi hadis-fikih bakis a¢isinin yerlesmesi bakimindan 6nemli bir
kirilma noktasi olugturmaktadir.’

' Bu olugum, basgta Zeyd b. Ali olmak tizere, Zeydi gelenek icerisinde ¢ok sayida 6nemli sahsiyet
yetistirmistir. S6z konusu isimlerin dini ilimlerin hemen her bir sahasinda ortaya koydugu genis
miiktesebat ve kiiltiirel birikim icin bk. Seyyid Ahmed el-Hiseyni, Miiellefitii’z-Zeydiyye (Kum:
Mektebetii Ayetullahi’l-Uzma, 1413/1992)

? Zeydilik, ictihadi birakip imamlar taklide yonelmeyi agik bir bigimde reddetmektedir. Bu husus
gelenekte ictihat mekanizmasinin siirekli canli oldugunun agik bir gostergesidir. bk. Abdullah b.
Muhammed Hamid{iddin, ez-Zeydiyye (San‘a: Merkezii'r-Raid, 1424/2004), 93.

* Murtazé el-Mahatvari'nin (6. 2015) de ifade ettigi gibi bu yiizyilin ortalarina kadar Zeydi gelenegin
klasik ddénemi tamamlanmig goriinmektedir. Ilgili siniflandirma icin bk. Murtazd el-Mahatvari,
“Tarihu Tatavvuri’l-‘Akaidi ve’l-Fikhi ‘inde’z-Zeydiyye”, Islami [limler Dergisi 6/1 (2011), 27-36.
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Mahatvari, ilgili ¢alismasinda her ne kadar mezhebin fikhi gelisim
seyrinin asamalarina iliskin bir tasnif ortaya koymus olsa da biz bu
siiflandirmanin  bityiik o6lgiide hadis ilmi igin de gegerli oldugunu
distiniiyoruz. Zira Zeydi fikhina ait literatiiriin mezhebin hadis birikimini de
dolayli olarak sekillendirdigi anlagilmaktadir. Bu durum Zeydi hadis
literatiirliniin olusumunun, mezhebin fikhi gelisim seyrinden bagimsiz ele
alinmasimnin miimkiin olmadigini gostermektedir. Nitekim mezhebin hadis
birikimini sekillendiren sahis ve eserler incelendiginde, zikredilen miielliflerin
biiytik bir kisminin fikih ve kelam basta olmak {izere pek ¢ok sahada eser
telifinde bulunan sembol isimler oldugu miisahede edilecektir. Dahasi bahse
konu miielliflerin neredeyse tamami, gerek siyasi gerekse ilmi ve kiiltiirel
alanda Zeydiyye nezdinde kabul gérmiis, muteber imamlardan olusmaktadir.
Goriis ve ictihadlari ile mezhebin tesekkiiliine katki saglayan bu isimler, ortaya
koyduklar: eserlerle Zeydi ¢izginin yol haritasini ¢izmislerdir. Su halde gerek
fikir ve dusiinceleri gerekse miiktesebat ve telifleri ile gelenegin
sekillenmesinde rol oynayan sembol isimler, mezhebin fikhi cercevesini
olugturdugu gibi hadis literatiiriinii de biiyiik olgiide sekillendiren
kimselerdir. Bu nedenle diger olusumlarin aksine Zeydiyye 6zelinde, fikih
mubhtevali eserler ve bunlara bagli olarak gelisen literatiirden bagimsiz olarak
mezhebin miistakil hadis miiktesebatindan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir.

Zeydiyye mezhebi, biiyiikk oranda Zeydi imamlarin goriis ve
ictihadlarina gore sekillenmis bir olusumdur. Bu bakimdan Stinni hadis
literatiirii ile mukayese edildiginde mezhebin basli bagina hadis edebiyatinin
gelisim siirecini ele alan mistakil bir ¢alismaya rastlamadik. Ciinkii Zeydi
hadis literatiirii, mezhebin ortaya ¢ikigini takip eden siire¢ igerisinde genellikle
fikih, nadiren de kelam ve akaide miiteallik eserlerle beraber miitalaa
edilmigtir. Su durumda Zeydiyye’nin hustsi olarak hadis, rical, ilel, cerh ve
ta’dil sahalarina ait mistakil kitaplar grubundan soz etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bunun yerine Zeydiyye'nin hadis literatiriiniin fikih
eserleriyle i¢ ice oldugunu ve mezhebin erken dénemlerden itibaren Siinni
hadis kaynaklarini da referans kabul ettigini soylemek daha isabetli olacaktir.
Bunun nedenleri arasinda Zeydiyye mezhebinin hadis metodolojisinin
agirhikli olarak ustl-i fikih prensiplerine dayanmasi gosterilebilir. Ciinki
Zeydiyye, hadis degerlendirmelerinde senedi nispeten g6z ardi etmis ve metne
dayali bir yorum gelistirmistir. Isnadtan ziyade muhtevaya éncelik tantyan bu
anlayis, mezhebin onde gelen imamlarindan Kasim er-Ressi ve Yahya b.
Hiiseyin’in eserlerinde de kendini gostermektedir. S6z konusu imamlarin
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sthhat noktasinda isnddin merkezi otoritesini nispeten goz ardi etmeleri ile
Zeydiyye, hadis yorumunda metni isnada dnceleyen bir anlayis gelistirmis
goriinmektedir. Bu sayede senetten ziyade hadis metnini anlama ve
anlamlandirma faaliyeti, aklin 6n planda oldugu fikih ustlii kriterlerinin hadis
yorumuna dahil olmasina imkin tanimistir. Senedin 6nemli bir kriter olarak
gortldigli donemlerde bile Zeydiyye mezhebinde isnadin kullanilmamasina
bagli olarak cerh-ta’dil, ricél, ilel vb. gibi konularla ilgili calismalar yeterince
gelisme gostermemistir. Ayni sekilde metnin senede tercih edilmesi, mezhebin
hadis 1stilahlarina dair ¢aligmalarini olumsuz yonde etkilemis boylece Siinni
hadis literatiirii Zeydiyye mezhebi tarafindan da istimal edilmistir.*

Ote yandan Zeydiyye biinyesinde, Ehl-i beyt harici tarik ve ravileri
muteber saymayan birtakim asir1 grup ve alimler de bulunmaktadir. Nitekim
Zeydiyye'nin kat1 bir fraksiyonu olan Carudi ekol, sadece Ehl-i beyt kanaliyla
gelen rivayetlere dayal bir fikih-hadis anlayis1 benimsemektedir.” Mezhebin
daha esnek kolu olan Betriyye ise Ehl-i beyt imamlarinin rivayetlerine 6nem
vermekle beraber, Siinni hadis kaynaklarini da referans olarak gérmektedir.
Bu agidan mezhebin hadis literatiiriine dair zikredilen eserlerin fikih
metinleriyle birlikte miitalaa edildigini ve mezhebin hadis-fikih kaynaginin
ortak mahsiilleri mesabesinde goriildiigii soylenebilir.

Zeydi Hadis Edebiyatinin Onde Gelen Isim ve Eserleri

1. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin (6. 122/740)

Zeydi kaynaklar, mezhebe ait en eski mevsuk eserin Zeyd b. Ali’ye
nispet edilen el-Mecm1i“ adli eser oldugunu kaydetmektedir.® Mezhebin hadis
hadis literatiirii ierisinde miitalaa edilebilecek ilk eser el-Mecmil‘w’l-hadisi
isimli eserdir. Bu eser, gelenegin fikih literatiirii arasinda gosterilen el-
Mecmt‘w’l-fikhinin’ ravisi EbG Hélid el-Vésiti'nin Zeyd b. Ali'den gelen
rivayetleri derlemesi ile meydana gelmistir. Eser, Zeyd b. Ali’nin hadislerini

1 Kadir Demirci, “Zeydiyye ve Hadis”, Islami [limler Dergisi 6/1 (2011), 193-218.

* Wilferd Madelung, “Ahmad b. ‘Isa b. Zayd” The Encyclopaedia of Islam, ed. C. E. Bosworth vd.
(Leiden: Brill, 2004), (Supplement), 12/48-49; Najam Haider, “Zaydism”, Handbook of Islamic Sects
and Movements, ed. Muhammad Afzal Upal - Carole M. Cusack (Leiden: Brill, 2021), 208-209.

¢ Sarimuddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvar fi ‘uliimi’l-hadis ve’l-fikhi ve’l-dsar, thk. Muhammed Yahya
Salim Izzan (San‘a: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, 1415/1994), 55.

7 Birgok serhi de yapilan el-Mecmii‘u’l-fikhi, kendisinden sonra telif edilen ¢ok sayida Zeydi eser igin
en erken kaynak hiiviyetine sahiptir. bk. Zeyd b. Ali, el-Mecmii‘w’l-hadisi ve’l-fikhi, thk. Abdullah b.
Hammid el-izzi (Amman: Milessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 21-22; Abdullah
b. Hammod el-Izzi, ‘Uliimiil-hadis ‘inde’z-Zeydiyye ve’l-Muhaddisin (San‘a: Miiessesetii’l-Imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001), 275; Demirci, Zeydiyye ve Hadis, 65-66; Ebii Zehra, Imam Zeyd,
273-274.
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icerdiginden Miisnedii’l-Imam Zeyd olarak da bilinmektedir.® Bu eser,
mezhebin hem hadis hem fikih miiktesebati agisindan segkin bir yere sahiptir.’
Ancak onun Zeyd b. Ali'ye aidiyeti noktasinda birtakim tartigmalar
mevcuttur. Zeydi alimler, eserin mevsikiyetini ileri siirerken bir kisim Batili
arastirmacilar onun daha sonraki donemlere ait bir metin oldugunu
belirtmiglerdir.'® Zeydiyye nezdinde eserin Imam Zeyd’e nispeti konusunda
herhangi bir kusku bulunmamaktadir.!! Zeydi 4limler, otantiklik
tartigmalarinin eserin ravisi Ebt Halid el-Vasiti (6. 150/767) iizerinden
degerlendirilmesini dogru bulmamaktadirlar. Zira Ebt Halid’in eserin
rivayetinde tek kalisinda donemin siyasi ve sosyal sartlar1 etkili olmustur.
Nitekim Ibrahim b. ez-Zibrikan (. 183/799), Ebt Halid el-Vasiti’ye mezkiir
kitab1 Zeyd b. Ali’den nasil isittigini sormus; Eb(i Halid de ona “Bizler onu
Imam Zeyd’ten, kendisinin derleyip hazirladig bir kitaptan isittik. Ne var ki,
ona tabi olup benimle birlikte bu kitab1 ondan dinleyenlerden hi¢ kimse
hayatta kalmadi. Benim disimda tamami oldiraldi.” seklinde cevap
vermigtir.'”” Eser, fikih bablarmma gore tertip edilmis ve ahkidma dair
hadislerden olusmaktadir. Miisned 14 kitdb ve 226 babtan olugsmaktadir.”
Eserde Ebti Halid (haddeseni) — Zeyd b. Ali - an ebihi - an ceddihi — an Ali b.
Ebi Talib - kale (Restlulldh) seklinde bir isnad zinciri yer almaktadir.
Miisned’in ihtiva ettigi rivayetler incelendiginde eserin yeknesak bir rivayet

8 Zeyd b. Ali, Miisnedii'l-Imam Zeyd, der. Abdiilaziz b. Ishak el-Bagdadi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
Imiyye, ty.), Mukaddime, 11; Sarimuddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvir, 55.

° Eserin gerhleri ile Zeyd b. Ali’'den nakilde bulunan 2./8. asir ravileri i¢in bk. Demirci, Zeydiyye ve
Hadis, 61-63.

' E. Griffini, eserin Zeyd b. Ali’'ye ait oldugunu kabul etmis ve onu 1919’da Milan’da nesretmistir. G.
Bergstrasser ve R. Strothmann ise otantikligi ve telif zamani tizerinde bazi siipheler bulundugunu
iddia ederek eserin sonraki donemlere ait olabilecegini ileri siirmiislerdir. bk. Fuad Sezgin, Tdrihu’t-
tiirdsi’l-Arabi, cev. Fehmi Ebii’l-Fazl - Mahmad Fehmi Hicazi (Kahire: Cami‘atii’l-Islami, 1991),
1/316-317.

"' Fuad Sezgin, Tarihut-tiirdsi’l-Arabi, 1/324; A. K. Kazi, “Zeydi Fikhinin Gelisimine Dair Notlar”,
¢ev. Kadir Demirci, Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2014), 184; J.
Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University Press, 1979), 262.
Eserin Zeyd b. Ali’ye aidiyetine iligkin tartigmalar i¢in bk. Eren Guindiiz, Zeyd bin Ali: Hayat, Eserleri
ve Islam Hukuk Diisiincesindeki Yeri (Bursa: Diiglince Yayinlari, 2008), 200-239; Demirci, Zeydiyye
ve Hadis, 59-61; Muhammed Ebt Zehrd, el-Imdm Zeyd haydtuhii ve asruhii drauhii ve fihuhi, Kahire:
Darii’l-Fikri’l-‘Arabi, ty.), 264-265; 1zzi, ‘Uliimii’l-hadis, 275.

2 Zeyd b. Ali, el-Mecmii'uw’l-hadisi vell-fihi, thk. Abdullih b. Hammdd el-Izzi (Amman:
Miiessesetli’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1422/2002), 22-23.

edilmistir. Boylece bab sayis1 230 olmustur. Eklenen alt basliklar sunlardir: Babu fazli’l-‘ulema,
Béabu’l-ihlas, Bab, Bab. bk. Zeyd b. Ali, Miisned, 341-347.
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seyrine sahip olmadig goriilmektedir. Buna gore eserde; merfti, mevkuf ve
makt@ tiirde bir rivayet cesitliliginden s6z edebiliriz. el-Mecmii‘w’l-hadisi adli
eserde 224’0 merfu, 457’si mevkuf, 6’s1 maktu olmak {izere 687 rivayet
bulunmaktadir."

2. Muhammed b. Abdillah en-Nefsiizzekiyye (6. 145/762)

Hz. Hasan’in soyundan gelen ve ilmi kisiliginden ziyade siyasi yoniiyle
taninan Nefsiizzekiyye Medine’de dogmustur. Kendi aile biiyiikleri ile babasi
Abdullah b. Hasan’dan ilim tahsiline baglamis, sonrasinda basta meshur tabii
alimlerinden Nafi* olmak iizere, lkrime el-Berberi, Téaviis b. Keysan,
Abdurrahmén b. Hirmiiz el-A‘rec ve Ebii’z-Zinad’tan hadis almistir. Benzer
sekilde Abdullah b. Ca‘fer el-Mahremi, Ebt Muhammed ed-Deraverdi, Ismail
b. Uleyye ve Abdullah b. Nafi‘ el-Mahztmi gibi bazi isimler de ondan nakilde
bulunmuglardir. Imam Nesai ve diger bazi miinekkit alimler onun
gtvenilirligi yoniinde kanaat belirtmislerdir.”> Abbasi Halifesi Eb{i Ca‘fer
Manstir’a Aliogullarina ait olan onlar tarafindan gasp edildigini bildiren bir
mektup yazmis'® ve Medine bolgesinde isyan baslatmustir.'” Kife, Irak, Hicaz
ve Horasan havalisinde, Abbasi yonetiminden gayr-1 memnun unsurlardan da
destek alan Nefsiizzekiyye, istedigi sonucu elde edememis ve Abbasi kuvvetleri
ile girdigi mucadelede 145/762 yilinda sehit edilmistir." Bu ayaklanmanin
Basra’daki uzantisi ise kardesi Ibrahim b. Abdillah tarafindan siirdiiriilmek
istenmisse de kardesi adina biat alarak isyana kalkisan Ibrahim de ayn1 y1l Ktife
yakinlarinda sehit edilmistir."

3. Ebti Hilid el-Vasiti (6. 150/767)

EbG Halid el-Kuafi el-Vasiti (6. 150/767) Zeydi gelenegin 6nemli
isimlerinden biridir. Kife ve Vasit'ta bulunmus, Imam Zeyd’e talebelik ve

" Demirci, Zeydiyye ve Hadis, 55. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ebli Seleme’ye, evinde namaz kilan
kadinlara nasil imamlk yapabilecegine iliskin sozleri buna 6rnek gosterilebilir. bk. Zeyd b. Ali,
Miisned, 111. Mevkuf rivayetlerin biyiik bir kismi Hz. Ali’ye aittir. Makth rivayetlerin biiyiik bir
yekiinu ise Zeynelabidin’e ait kavillerden olugsmaktadr.

¥ Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld (Kahire: Dart’l-Hadis, 1427/2006), 6/333;
Semsiiddin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Bessir Avvad Ma‘rif (Beyrut: Darirl-Garbi’l-Islami,
1424/2003), 3/904.

'* Halife Manstr bu hadise sonrast ona el-Maide 5/33-34 ayetlerini iceren bir mektup yazinca
Nefsiizzekiyye'nin de el-Kasas 28/4-6 ayetleriyle cevap verdigi belirtilir. Mektup i¢in bk. Belaziiri,
Kitabii’l-Ciimel min ensdbi’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Darir’l-Fikr, 1997), 3/323.

7 Belaziiri, Ensab, 3/319-321; Ebt Ca’fer Muhammed et-Taberi, Tarihu'r-rusil ve’l-miilik, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: Darii’'l-Ma‘arif, 1967), 8/552.

' Taberi, Tdrih, 7/609, 622.

¥ Taberi, Tdrih, 7/622; Belazuri, Ensab, 3/341.
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arkadaglik yapmis ve el-Mecmil® adli eseri ondan rivayet etmistir.*® Ayrica el-
Mecmil', el-Emali ve el-Ahkam gibi gelenegin hadis ve fikih kaynaklarinin her
birinde yer almaktadir. Ehl-i beyt menseli hadis ve nakil mirasinin sonraki
nesillere taginmasinda 6nemli bir konuma sahiptir.*! Ebti Halid, gelenegin
bircok temsilcisi agisindan makbul ve muteber bir kimse olarak kabul
edilmektedir. Onun rivayetleri Zeydi gelenegin hadis ve fikih birikiminin
tesekkiiliinde kayda deger bir 6neme sahiptir.””

Zeydiyye nezdinde makbul bir kimse olarak goriilen Eb{i Hélid, Siinni
ve Sii miinekkitler tarafindan cerh edilmistir. Siinni kaynaklar, onu yalanci
(kezzab), giivenilmez (gayr-u sika), hadis uyduran (vaddd’), terk edilmis
(metritk) gibi muhtelif kayitlarla elegtirmislerdir.?® Benzer sekilde Sii-imamj
alimler de Ebt Halid’i giivenilir bir ravi olarak gérmemektedir. Hakkindaki
suglamalarin hadis uydurmak ve el-Mecmii‘un rivayetinde tek kalmak, Ehl-i
beyt’in faziletine dair hadis nakletmek ve Imam Zeyd’in safinda yer almak gibi
hususlar iizerine yogunlastifi gorillmektedir.** Bu durum Eb Hélid hakkinda
olumsuz bir kanaat uyandirsa da Zeydi alimlerin arastirmalarinda s6z konusu
elestirilerin tutarsiz ve yanli oldugu dile getirilmistir.>> Ciinkit Ebt Halid’i
tenkit eden alimler farkli mezheplere mensup oldugundan s6z konusu
degerlendirmelerinde mezhep taassubu etkili olmus ve nesnellikten
uzaklagmigladir.” Ebi Halid hakkindaki kanaatlerin donemin fikri ve itikadi
cereyanlariyla ilgili tenkitler oldugu anlagilmaktadir.”

2 {bn Ebi’r-Rical, Matla‘w’l-budiir ve mecma‘w’l-buhiir, 3/382; Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlii’n-
Necasi fikristii esmai musannifi’s-Sia, thk. Misd Zencani (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-Islami,
1418/1997), 288.

2! Murtaza el-Mahatvari, ez-Zeydiyye (San‘a: Mektebetii Bedr, 2014), 105-106.

2 Mecdiiddin el-Miieyyedi, Levami‘u’l-envar (Sa‘de: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islamiyye, 1993), 1/ 325.
# Semsiiddin ez-Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut:
Dari’'l-Ma'rife, ty), 3/257; ibn Adi, el-Kamil fi du‘afai’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali
Muhammed Mu‘avvez (BeyrGt: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997) 6/217; 1bn Ebi Hatim, Kitabii’l-Cerh
ve't-ta‘dil (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1952), 6/230.

* Hiseyin b. Ahmed es-Sayyagi, er-Ravzu’n-nadir serhu mecmu 7l-fikhi’l-kebir (Beyrut: Dari’l-Cil,
ty.), 1/33-46. Oysa onun yalniz kalmasi, donemin siyasi kosullarinin ortaya ¢ikardigi bir durumdur.
Clinkii Zeyd b. Alinin baslattif1 isyan hareketi neticesinde hem kendisi hem de ondan hadis
semainda bulunanlar sehit olmuslar, i¢lerinden sadece Ebt Halid hayatta kalmustir. bk. A. K. Kazi,
“Zeydi Fikhinin Gelisimine Dair Notlar”, 36-40.

» Soz gelimi uydurdugu iddia edilen rivayetlerin lafzi ve manevi sahidleri bulunmaktadir. Bedriiddin
el-Hiisi, Tahriru’l-efkdr, thk. Ca‘fer Amili (byy.: Mecma‘u’l-Alemi, 1437/2015), 70-71.

% Sayyagi, er-Ravzu’n-nadir, 1/ 28-30; A. K. Kazi, “Zeydi Fikhinin Gelisimine Dair Notlar”, 36-40.

7 Konu hakkinda genis degerlendirme i¢in bk. Mustafa Tanriverdi, “Ahmed b. Isa b. Zeyd ve Emali
Adli Hadis Eseri Uzerine Bir Inceleme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/11 (2019), 318-320.



86 * Mustafa TANRIVERDI

4, Muhammed b. Bekr (6. 171/788)

Eba Abdilldh Muhammed b. Bekr el-K(fi el-Hemedani (6. 171/788)
Kufe’de yagamis Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) talebelerindendir.”® Hakkinda
yeterli bilgi bulunmamaktadir. Biyografik bilgi ihtiva eden eserlerde cerh ve
ta‘dil durumuna iliskin malumat yer almamaktadir. Zeydi eserlerde ise Ehl-i
beyt camiasindan gelen rivayet malzemesinin bir nékili olarak anilmaktadir.”
Ca‘fer es-Sadik’in ashabi arasinda zikredilen®® Muhammed b. Bekr, Kafe’de
vefat etmigtir.’!

5. Ali er-Riza (6. 203/818)

Zeydi gelenegin kendisine deger atfettigi isimlerden birisi de Ehl-i
beytimamlarindan Ali er-Riz&’dir (6. 203/818). Miisa el-Kazim’in (6. 183/799)
oglu, Muhammed el-Cevad’in (6. 220/835) babasidir. Zahid, abid ve miittaki
bir ilim adami olarak bilinen Imam Ali er-Riza uzunca bir dénem siyasetten
uzak kalmay1 tercih etmistir. Ne var ki 201/816’da Halife Me’m{n’un ¢agrisi
tizerine Merv’e gitmis ve burada Abbasi siyaseti acisindan adindan ¢okga s6z
ettirecek bazi hadiselerle karigmigtir.”” Yirmili yaglarda fetva vermeye basladig:

 Ebt Ca'fer et-Tasi, Ricalii’t-Tist, thk. Cevad el-Kayytimi (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-Islami, ty.),
278; Ahmed b. Isa b. Zeyd, Kitdbii Ra’bi’s-sad’, thk. Alib. Ismail el-Mueyyed (Beyrut: Dari’n-Nefiis,
1410/1990) 3/1684; Mustafa b. el-Hiiseyin et-Tefrisi, Nakdii'r-rical, thk. Heyet (Kum: Miiessesetii
Ali’l-Beyt li Thyai't-Tiiras, 1318) 4/152.

» Mueyyedi, Levami‘u’l-envdr, 1/341; Yahya b. Hiseyin el-Hartni, Teysiru'l-metalib fi Emali Ebi
Talib, thk. Abdulldh b. Hammd el-Izzi (San‘a: Miiesseseti’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002),
428; Ahmed b. Is4, Kitabii Ra’bi’s-sad’, 1/49, 55, 58, 66 vd. Ebil-Ferec el-Isfahani, Mekatilii’t-
talibiyyin, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Miiesseseti’l-‘Alemi, 1998), 13; Ali b. Muhammed el-
Acri, Miftahu’s-sade (San‘a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1424/2003), 1390.

¥ Tefrigi, Nakdii’r-rical, 4/152.

U Tsi, Ricalii’t-Tist, 278; Ahmed b. Is4, Kitabii Ra’bi’s-sad’, 3/1684.

> Kardesi Emin’i etkisiz hale getirip hilafeti ele gegiren Me’'miin’un yonetim merkezini Bagdat'tan
Merv'e tagimasi, biirokraside 6nemli mevkiilere gayr-1 Arap unsurlar1 yerlestirmesi, veziri Fazl b.
Sehl'in telkinleri dogrultusunda Fars merkezli bir siyaset benimsemis olmasi gibi nedenlerle Bagdat'ta
toplumsal bir tepkiye maruz kalmistir. Hilafette Fars niifuzuna karsi bu tepkiler yonetime muhalif
kesimlerin marifetiyle orgiitli isyan hareketlerine dontigmistiir. Dahasi Bagdat merkezli bu
huzursuzluk, 201/817°"de Me'm@in’un yerine halife sifatiyla Ibrahim b. Mehdi’ye biati giindeme
getirmistir. Ebw’l-Hasan Ali el-Mesadi, Miirficu’z-zeheb ve me ‘adintil-cevher (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2005), 4/11-13; Izziiddin Ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Ebu’l-Fida
Abdullah el-Kadi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1987), 5/428-430. Ahnan tedbirler Me’miin
kargiti soylemleri onleyememigtir. Bagdat’taki huzursuzlugun Kife'ye sirayet etmesiyle bu bolgede
baglamast muhtemel bir Alevi ayaklanmasmin hilafeti zor duruma sokacagi endisesi, Abbasi
yonetimini farkli bir siyaset izlemeye sevk etmistir. Durumun ciddiyetini géren Me'miin, Abbési
gelenegini terk ederek Ali er-Riz&’y1 veliaht olarak ilan ettigini duyurmustur. Bu kararin Aliogullar
ile uzlagmak veya en azindan iktidar: hedef alan yeni bir isyan hareketine mani olmak amacryla
alindig1 anlagilmaktadir. bk. Marshall Hodgson, Islam’m Seriiveni, ¢ev. Komisyon (Istanbul: Iz
Yayinlari, 1993), 1/458; Ibni’l-Esir, el-Kdmil, 5/431. Ancak Halife’nin hanedan disindan birini veliaht
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Mescid-i Nebevi’de cesitli ilmi meclisler akdetmis; buralarda hadis, fikih ve
tipla mesgul olmustur. Nisdbur’da bulundugu sirada meshur miinekkitlerden
Ebi Zir‘a er-Razi (6. 264/878) ve donemin zahid muhaddislerinden Ebii’l-
Hasen Muhammed b. Eslem et-Ttsi (6. 242/856) ile goriismiis; her ikisinden
de hadis rivayetinde bulunmugtur. Basta oglu Muhammed el-Cevad olmak
tizere Eb(t Bekir Ahmed el-Himyeri, Eyyb b. Manstr en-Nisabiri, Eba
Ahmed David b. Silleyman el-Kazvini, Siilleyman b. Ca‘fer, Amir b. Siileyman
et-Tai, EbG Abdillah Ahmed b. Ali el-Alevi raviler kendisinden nakilde
bulunmuglardir.*® Kaynaklarda ilme ve ibadete diigkiin, comert ve iyi huylu
bir kimse olarak bahsedilmektedir. Ali er-Riza'nin Sahifetii’l-fmam Rizd adli
bir eseri bulunmaktadir. Eser, giizel ve ¢irkin ahlaki huy ve vasiflarin yani sira
Ehl-i beyt'in ve dncii isimlerinin fazileti, cihad ve ilmin kiymeti, ana-babaya
iyiligin 6nemi gibi hususlar1 ihtiva eden bir rivayet segkisine sahiptir.** Bunun
yani sira inang, ibadet ve ahlék esaslarina iliskin goriis ve rivayetler iceren el-
Miisned isimli bir eseri de bulunmaktadir.”

6. Ebi Muhammed Hiiseyin b. Ulvan (6. 210/826)

Zeydiyye’'nin 3./9. asirdaki onemli isimlerinden biri de Hiiseyin b.
Ulvan el-Kafi; Hisam b. Urve, Ebtt Halid el-Vasiti, Hasan b. el-Hasan,
Abdullah b. Hasan el-Hasimi, Ca‘fer es-Sadik, A‘mes ve Siifyan es-Sevri’den
rivayette bulunmustur. Ahmed b. Yanus, Cébir b. Kiirdi el-Vasiti, Zeyd b.
[smail, Silleymén b. David, Ammar b. Reca, Ubeyd b. el-Heysem, Ismail b.
[brahim, Ahmed b. 1s4, Muhammed b. Ibrahim el-Allaf gibi bircok kimse de
ondan rivayette bulunmustur.®® Hiiseyin b. Ulvan kizb ve vaz® ile itham
edilmistir. Stinni hadis miinekkitleri onu biisbiitiin zayif, hadisi terk edilmesi

tayin etmesi, kendisi ve Ali er-Riza namina sikke bastirmasi, geleneksel Abbasi sembolii olan siyahi
terk edip Sii sembolii olan yesil hil‘at giymesi, kiz kardesi Ummii Habibe'yi onunla, kiz1 Ummii’l-
Fazl'l da oglu Muhammed Cevad ile evlendirerek Sii ziimrelere yakinlasma cabasi, Hz. Ali’nin
sahabilerin en faziletlisi oldugunu ilan etmesi, Zeydi ve Rafizilerin kullandigi “imam” unvanii
kullanmasi toplumda biiyiik bir rahatsizliga neden olmustur. bk. Taberi, Tdrih, 8/554, 566, 619;
Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 10/274; ibni’l-Esir, el-Kamil, 5/431; William Montgomery Watt,
Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 221-
222; Nahide Bozkurt, Abbasiler (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 59.

¥ Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmd’i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiesesetii’r-Risale,
1405/1985), 7/254-259.

31 Ali er-Ruza, Sahifetii’l-Imam Riza, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban (Yemen: Mektebetii’t-Tiirasi’l-
Islami, 1404/2003), 27, 33.

* Ali er-Ruz4, el-Miisned, ngr. Azizullah el-Utéaridi (Meshed: b.y., 1406), Giris, 1/8-9.

3 Abdusselam b. Abbas el-Vecih, A lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye (Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, 1999), 374-375.
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gereken yalanci bir kimse olarak nitelemektedir.”” Fakat Zeydi kaynaklar soz
konusu ithamlarin aksine Hiiseyin b. Ulvan giivenilir bir ravi olarak kabul
etmiglerdir.”® Dahas1 Hiiseyin b. Ulvan’in rivayetlerinin saglam oldugunu, bu
sebeple bagta Ahmed b. Isa ve Nasir Miieyyed Billah olmak iizere bir¢ok kimse
tarafindan ihticac edildigini belirtmisler; buna mukabil Néasibe’nin yine de
onu ta‘n etmekten geri durmadiklarini kaydetmiglerdir.”

7. Kasim er-Ressi (6. 246/860)

Kasim er-Ressi (6. 246/860) daha ziyade doneminin kelami sahadaki
tartigma konularina iliskin risaleler yazmis olmasina ragmen® goriis ve
ictihadlarinin miistakil bir anlayisa dontistiigii Zeydi ulemanin 6nde gelen
simalarindan biridir. O, Zeydi hadis-fikih birikiminin sistematik bir hale
kavusmasinda onemli bir basamaktir. Zira $ia icerisinde farkli bir imamet
nazariyesi ile ortaya ¢ikan Zeyd b. Ali’nin siyasi ¢izgisinden baslayarak Yahya
b. Hiiseyin'in kurdugu devlet ile birlikte yerlesik bir siyasi unsur haline gelen
Zeydi olusum, ilk kez Kasim er-Ressi ile kurumsal bir kimlik kazanmaya
baslamistir. Daha o6nceleri itikadi goriisleriyle 6n plana ¢ikan Zeydi gelenek,
Kasim er-Resst ¢izgisi ile farkli bir boyut kazanmigtir. Mezhebin erken donem
alimlerinin miinferit ve diizensiz fikhi goriisleri iizerinde yiiriiyen gelenek
onunla beraber nispeten sistematik bir yapiya kavusmustur. Bu agidan
mezhebin tesekkiil siirecine onemli katkilar sunmus bir akt6érdiir. Nitekim
kendisinden kisa siire sonra goriisleri iizerine bina edilen Kasimiyye ekoliiniin
vucut bulmasi, onun Zeydi gelenek igerisindeki dnemini gostermektedir.
Kelam bagta olmak iizere pek ¢ok sahada telif ettigi risaleler, tahkik edilerek
bugiin matbu hale getirilmistir.*’ Kasim er-Ressi’nin s6z konusu eserlerinde
rivayet malzemesine yer verildigini séylemek miimkiindiir. Basta itikadi
esaslar1 temellendirmek maksatli olmak tizere dénemin mevcut siyasi-itikadi
firka ve olusumlarina y6nelik reddiyeler ile irili ufakli risale tiirii bircok eser

7 fbn Hacer el-Askalani, Lisaniil-mizin, thk. Abdulfettsh Ebe Gudde (Beyrut: Mektebetiil-
Matbt’ati’l-Islamiyye, 20029, 3/189-190; Darekutni, Kitdbii’d-Du ‘afd’ ve’l-metritkin, thk. Abdullah b,
Abdulkadir, Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 1984), 195; Ibn Adi, el-Kamil, 3/231; Ibn Hibban, Kitabii’l-
Mecrithin, thk. Mahmtid Ibrahim (Halep: Dari’l-Vai, 1396/1976), 1/244; Tbni’l-Vezir, el-‘Avdsum
ve'l-kavasim fi'z-zebb ‘an stinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1994), 337.

* Muhsin el-Emin, A‘ydnii’s-Sia, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Dari’'t-Te'aruf, 1983), 6/90.

¥ Vecth, Alamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 374.

* Eserleri igin bk. Vecih, A ldmii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 760-764.

1 Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-‘Arabi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Kahire: Dari’l-Ma‘arif,
ty.), 3/334; Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Mecmil u kiitiib ve resaili’l-Imam el-Kasim b. Ibrahim er-Ressi,
thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban (San‘a: Darii’l-Hikmeti’l-Yeméniyye, 2001)
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telifinde bulunmus olup s6z konusu eserlerin bol miktarda rivayet malzemesi
ihtiva ettigi anlagilmaktadir.*

8. Ahmed b. Isa b. Zeyd (6. 247/861)

Zeydiyye'nin 3./9. asir hadis birikimini yansitan 6nemli isimlerden
birisi de Ahmed b. Isa b. Zeyd'tir. Ktife’de dogmus, Basra’da vefat etmistir.
Hiiseyin b. Ulvan ve Muhammed b. Bekr gibi isimlerden nakilde
bulunmustur. Ilmi yénden oldugu kadar siyasi yonden de gelenegin énemli
figiirlerinden biri kabul edilen Isa b. Zeyd’in ogludur. Geng yaslarindan
tibaren uzun siire Abbasi yOnetimi tarafindan takibata maruz kalmis
birisidir.* Emali adli eser Zeydi gelenegin olusum déneminde tasnif edilen en
erken hadis kaynag: hiiviyetine sahiptir. Sekil ve iislup ozellikleri itibariyla
fikih temalr bir eser olup tertip ve i¢ diizenine konu olan teknik 6zellikleri
bakimindan siinen geleneginin tasnif tarzina sahiptir. Eser, Ahmed b. Is&’nin
en onemli talebesi Muhammed b. Manslr (6. 290/903) tarafindan
derlenmistir. Muhammed b. Mansir, gerek hocasinin ogullar1 Ali ve
Muhammed kanaliyla gerekse vasitasiz olarak dogrudan Ahmed b. Isd’dan
nakilde bulunmugtur. O, eserin viicuda gelmesinde ¢ok 6nemli bir role
sahiptir. Zira bu eser, Muhammed b. Mans(r’un hocasindan naklettigi hadis
ve gorislerin yani sira esere kendi ilaveleri olan kavil ve rivayetlerden
olusmaktadir. Dolayistyla Emdli'nin olusumunda en biiyiik payin Muhammed
b. Mansir’a ait oldugu anlagilmaktadir.** Eser basta Ali b. Ebi Talib’ten olmak
tizere Ehl-i beyt kiiltiriiniin 6nde gelen imam ve ravilerinden cesitli hadis ve
goriisler ihtiva etmektedir. Ahmed b. Isa’nin iginde yer aldig1 sened zincirinde
Ehl-i beyt haricinde herhangi bir isme rastlanmamaktadir. Ancak Muhammed
b. Manstr’un ilave ettigi rivayet ve goriislerde ise agirlikli olarak Ehl-i beyt
merkezli imam ve ravi grubu yer almakla beraber bu ¢at1 disindan da gesitli
isimler bulunmaktadir. Bu isimler, Siinni hadis mecmualarinda da

* Otuz bes dolayinda eser listesi i¢in bk. Sarimiiddin el-Vezir, el-Felekii'd-devvir, 56.

* Siyasi yoniiyle ilgili ayrint1 igin bk. Tanriverdi, “Ahmed b. Isa b. Zeyd ve Emali Adli Hadis Eseri
Uzerine Bir Inceleme”, 315-316.

* Zeydiyye mezhebi, Emdli turt eserler bakimindan genis sayilabilecek bir birikime sahiptir.
Mezhebin fikih ve hadis literatiirii baghklar: altinda ¢ok sayida Emali tiirii eser yer almaktadir. Ancak
bunlarin bir kismi giniimiize kadar ulasamamis, bir kism1 da basta Yemen kiitiiphaneleri olmak
tizere diinyanin ¢esitli ilim merkezlerinde mahtut halde bulunmaktadir. Mueyyed Billah Ahmed b.
el-Hiiseyin (6. 411/1020), Natik-Bilhak Yahya b. el-Hiiseyin (6. 424/1033) ve Miirsid-Billih Yahya b.
el-Hiiseyin'e (6. 479/1086) aittir. Bunlarin diginda Imam Nasir el-Utris (6. 304/917), Hiiseyin b.
Hakem el-Hubri el-Kafi (6. 286/899), Isma‘l b. Al es-Semmén (6. 440/1049) ve Ibn Dakikulid (5.
702/1302) gibi birgok kimse Zeydi kaynaklarda bu tiire dair eserleri bulunanlar arasinda
zikredilmektedir. bk. Sarimiiddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvir, 65, 66, 113, 187, 252.
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kendilerinden siklikla hadis nakledilen Eba Zer el-Gifari (6. 32/653), Selman-
1 Farist (6. 36/656), Hafsa bnt. Omer (6. 45/665), Hz. Aige (6. 58/678), Ummii
Seleme (6. 62/681), Abdullah b. Amr b. el-As (6. 65/684-5), Abdullah b. Abbas
(6. 68/687), Abdullah b. Omer (6. 73/692), Ebti Umame el-Bahili (5. 86/705)
Enes b. Malik (6. 93/712) gibi sahéabilerden olusmaktadir. Bu noktada Emali;
ayni veya benzer igerikli rivayetleri, birbirinden farkli ilmi geleneklerin
benimsedigi sened yapilari {izerinden ortaya koymaktadir. Bu durum
Emali’nin, gesitli ilmi ve kiiltiirel havzalarin kendilerinden izler bulabilecegi,
farkli kanallar tizerinden ortak referanslar elde edebilecekleri 6nemli bir
malzemeye sahip oldugunu gostermektedir.*

9. Muhammed b. Mansiir el-Muradi (6. 290/903)

3./9. asrin onemli muhaddislerinden Muhammed b. Mansr,
Zeydiyye’'nin kendisine deger atfettigi biiyilk muhaddislerden biridir.*
Dogum ve olim tarihleri igin farkli goriisler s6z konusudur.”” Kuafe’de
dogmus, ¢ocukluk ve gengligi Kafe medreselerinde gegmistir. Kife’de
zamaninin 6énde gelen ilim meclislerine devam etmis ve oradaki alimlerden
cesitli dersler almistir.*® Ehl-i beyt mensubu imamlara talebelik yaptig: ve ve
Kife'nin hatir1 sayilir seyhlerinden hadis dinledigi belirtilmektedir. Imam,
hafiz ve muhaddis kimligiyle temayiiz eden Muhammed b. Manstr, Irak
bolgesinde Zeydiyye'nin en meshur éalimleri arasinda gosterilmektedir.*
Déneminin énde gelen Zeydi alimlerinden Kasim er-Ressi ve Ahmed b. Isa ile
goriiserek onlardan nakilde bulunmugtur. Basra ve Kife'de bulundugu siire
icerisinde Ahmed b. Isa ile goriisen el-Muradi, ondan ¢ok sayida rivayetle
birlikte cesitli fikhi meselelere dair goriisler alma firsat1 elde etmistir.”® Ayni

* Ayrinti i¢in bk. Tanriverdi, “Ahmed b. fsab. Zeyd ve Emali Adli Hadis Eseri Uzerine Bir Inceleme”,
337-338.

* bn Ebi’r-Rical, Matlaw’l-Budir, 4/372-374.

Y Vecth, Alamiil-miiellifine’z-Zeydiyye, 1000; Brockelmann, Tdrihul-edebi’l-‘Arabi, 3/334; Ca‘fer
Stibhéni, Biihils fi’l-milel ve’n-nihal, 6/391-392.

* Hocalar1 ve talebeleri i¢in bk. Muhammed b. Mans(r el-Muradi, Kitabii’z-Zikr, thk. Yahya Salim
Izzan (San‘a: Mektebetii Bedr, 1417/1997), Mukaddime, 12-14.

* Muradi, Kitdbii’z-Zikr, thk. Mukaddime, 5-6.

50 Vecih, onun Kasim er-Ressi ile yirmi bes yil beraber oldugunu ve Ahmed b. Is4 ile de yirmi kadar
hac yapugini belirtse de Ahmed b. Is#’nin iginde bulundugu siyasi ve sosyal sartlarin buna imkéan
vermeyecegi agiktir. bk. Vecih, A lamiil-miiellifine’z-Zeydiyye, 1000. Diger taraftan Ibn Ebi’r-Rical de
eserinde el-Muradi'ye ayirdig biyografi kisminda, Buhari’nin onunla yirmi bes yil kadar yakinhk
kurdugunu zikretmektedir. Ancak dénemin konjonktiirii dikkate alindiginda iddia edilen bu miilakat
ve yakinligin miimkiin olmadigi kanaatindeyiz. bk. Ibn Ebi’r-Rical, Matla‘w’l-budiir, 4/373. Yahya
Salim Izzén, Sarimiiddin el-Vezirin Muradi'nin Buhéri’'den rivayette bulunduguna isaret ettigine;
ancak kendi kanaatinin ikisinin de birbirinden nakilde bulunmadigi yoniinde oldugunu dile
getirmektedir. bk. Muradi, Kitdbii’z-Zikr, Mukaddime, 7.
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zamanda siyasi ortam nedeniyle uzun siire gizlenen®' hocast Ahmed b. Isd’dan
aracihigryla ahzettigi Ehl-i beyt’e mensup imam ve ravi silsilesinden gelen
haber ve kavilleri bir araya getirmek ve bunlara birtakim ilavelerde bulunmak
suretiyle Emali adli eseri cem etmistir.

Emali’nin cAmii Muhammed b. Manstr, Ahmed b. Isi’nin en faal
talebesidir. Ayrica esere hocasinin tarikleri disindaki kanallardan gelen
birtakim nakiller ekledigi bilinmektedir. Bu rivayetlerin Hafsa bnt. Omer (6.
45/665), Hz. Aige (6. 58/678), Ummii Seleme (6. 62/681), Abdullah b. Omer
(6.73/692), Salim b. Abdillah b. Omer (. 106/725) vb. gibi kimselerden gelen
rivayetler olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum hocast Ahmed b. Isa’nin aksine,
Muradi'nin Ehl-i beyt'e mensup olmayan kimselerin senedinde yer aldig:
hadisleri esere dahil etmede mutedil oldugu soylenebilir. Emali tizerindeki
tasarruflarindan onun, hocast Ahmed b. Isd’nin hadis tahammiiliinde Caradi
anlayisin  hikim yaklasimimna mesafeli oldugu anlasilmaktadir. Eserde
Muradi’nin, basta hocasi olmak tizere Ehl-i beyt ulemasinin yani sira donemin
onde gelen Stinni muhaddis ve fakihlerinden de ¢ok sayida aktarimda
bulunmasi, onun Betri ¢izgiye daha yakin oldugunu géstermektedir. Nitekim
bu iki ¢izgi Zeydi gelenekte hadis ve ravi kabulii agisindan dar ve genis
kapsamli iki farkh cizgiyi temsil etmektedir. Oyle ki, Cartidi anlayigin aksine
Betriyye, siyasi-fikri aidiyetlerin 6tesinde daha genis Olgekte Miisliiman
toplulugu nezdinde miitedavel olan rivayet malzemesini kabul etmektedir.”
Ayrica onun zikir ve duanin faziletleri, dua kaliplari, zikir vakitleri gibi zithd
ve ahlak temali hadisleri bir araya getirdigi Kitabii’z-Zikr adli eseri vardir.”

10. Yahya b. Hiiseyin (6. 298/911)

Yahya b. Hiiseyin (6. 298/911) ve eserleri de Zeydi hadis ve fikih
literatiirti bakimindan kayda deger bir 6neme sahiptir. Kasim er-Ressi’nin
torunu olan Imam Hadi Ilel-Hak Yahya b. Hiiseyin, bagta babasi ve amcalar1
olmak tizere bircok alimden hadis dinlemis ve onlardan ilim tahsilinde
bulunmustur. Ozellikle Irak havzasinda Ebu’l-Kasim el-Belhi’den kelam
dersleri alarak Mutezili ¢evreyi, Ebi Hanife’nin ashabinin meclislerine istirak

*! Hatta Abbasi biirokrasisinin Ali soyuna mensup 6nemli kimseleri takibat altina aldig: donemlerde
o, Kasim, Ahmed, Abdullah ve Hasan1 kendi evinde saklamistir. Bu toplantilarin birinde Zeydi
gelenegin ileri gelenlerinin sistemli hareket etmek maksadiyla Kasim er-Ressi’'ye biat ettikleri
zikredilmektedir. bk. Mecdiiddin el-Mieyyedi, et-Tuhef serhu’z-ziilef (San‘a: Mektebetli Bedr,
1417/1997), 146; Mahalli, el-Haddikw’l-verdiyye, 2/7-8.

*2 Madelung, “Ahmad b. Isa”, ss. 48-49.

53 Ibn Nedim, el-Fihrist fi ahbari’l-‘ulemai’l-musannifin, thk. Riza Teceddiid (Tahran: 1971), 244;
Ca‘fer Subhani, Biihis fi'l-milel ve’n-nihal (Kum: Miessesetil Iméam es-Sadik, 1428/2007), 391-392;
Vecih, A lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 1000.
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etmek suretiyle de Hanefl c¢izgiyi yakindan tanima firsati bulmustur.
Doneminin fakih ve muhaddisleri arasinda kabul edilen Yahya b. Hiiseyin
kendine has yorum, fetva ve ictihadlar1 ile miictehid bir imam kabul
edilmigtir.>

Entelektiiel donaniminin yani sira Zeydi imamlar tarihinde onu farkli
kilan asil 6zelligi ise elde ettigi siyasi basarilardir.”® Zira mezhebin tegekkiil
doneminde Medine ve Irak bolgesinde zayiflamaya yiiz tutan Zeydilik
hareketi, Yahya b. Hiiseyin’in onlara kazandirdig: siyasi kimlik ve devlet
tecriibesi sayesinde Yemen, Taberistan ve Deylem havzasinda gii¢ kazanmaya
baglamistir. Fikih ve kelam sahasinda ortaya koydugu 6zgiin goriisler Zeydi
gelenek icerisinde Hadeviyye c¢izgisinin dogmasini temin etmigtir.® Bu
bakimdan fikhi goriis ve ictihadlari, Yemen Zeydileri tarafindan kendisiyle
amel edilen ve pratik hayatta somut karsiligi olan hukuk metinleri
mesabesindedir.”” Yahya b. Hiiseyin’in elli civarinda eser telifinde bulundugu
zikredilmektedir.*® Ozellikle Kitabii’l-Ahkam, Kitabii’l-Miintehab ve Kitabii’l-
Fiiniin adli eserleri, mezhebin fikih edebiyatinda oldugu kadar hadis
literatiirtinde de 6nemli bir yere sahiptir.”” Bunlar arasinda ¢zellikle Kitabii’l-
Ahkam mezhebin hadis birikimi agisindan degerli bir eserdir. Yahya b.
Hiiseyin’in bu eserde rivayet ettigi hadisler ile Ehl-i beyt’e ait asar, Abdullah b.
Muhammed b. Hamza (6. 647/1249) tarafindan toplanmis ve Abdullah b.

* Wilferd Madelung, “al-Hédi ilel-Hakk” The Encyclopaedia of Islam, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden:
Brill, 2004), (Supplement), 12/334-335.

5 Ebw’l- Abbas el-Haseni, el-Mesdbih, thk. Abdullah b. Ahmed el-Havsi (Amman: Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekifiyye, 1422/2002), 581-582.

¢ Hasan Hudayri Ahmed, Kiydmu'd-devieti’z-Zeydiyye fi’l-Yemen (Kahire: Mektebeti’l-Medbiili,
1996), 140; Hiiseyni, Miiellefdtii’z-Zeydiyye, 1/19; Eymen Fuad Seyyid, Tdrthu mezahib, 262.

57 Sarimiiddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvar, 34.

* Eserleri igin bk. Eb’l-Abbas el-Haseni, el-Mesdbth, 579; Mahalli, el-HaddikuI-verdiyye, 2/29-30;
Ahmed Mahmiid Subhi, ez-Zeydiyye, 3/115-116; Yahya b. el-Hiseyin, Kitabii'l-Ahkam fi'l-haldl ve’l-
hardam, thk. Murtaza el-Mahatvari (San‘a: Mektebetii Bedr, 2013), 1/11-12; Sarimiddin el-Vezir, el-
Felekii’d-devvar, 57.

9 Kitabii'l-Ahkdm adll eser, ibadat, mudmelat, biyd’, huddd, ferdiz, zebéih, et’ime-egribe-libas,
vesdya, ‘itk, kaza-gehadat gibi fikih konularini icermekte olup Imam Hadi'nin imamet meselesine
bakis agisini yansitan kisimla sona ermektedir. Kitabii’l-Fiintin fikih temali bir eserdir. Kitdbii’l-
Miintehab ise Imam Hadi'nin talebesi Siileyman el-Kdfi tarafindan cem edilmis fikih muhtevali bir
eserdir. bk. Ahmed Mahmuid Subhi, ez-Zeydiyye, 3/115; Hiiseyni, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 3/61. Soz
konusu iig eser Imam Hadi’nin miiellefat: igerisinde ayricalikli eserler olup igerisinde Ehl-i beyt
kaynakli birok rivayet ve dsar barindirmaktadir. Bu agidan Zeydi hadis birikimi ierisinde miitalaa
etmeyi uygun gordik.
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Hammd el-Izzi tarafindan tahkik edilerek Diirerii’l-ehadisi’n-Nebeviyye bi’l-
esanidi’l-Yahyaviyye ismiyle bastlmigtir.®

11. Hasan b. Ali el-Utris (6. 304/917)

Zeydi hadis literatiiriine katkist olan bir basgka isim, Deylem ve
Taberistan bolgesinde Zeydi gelenegin yayilmasi igin yogun bir siyasi faaliyet
icerisine giren Hasan b. Ali el-Utrts’tur (6. 304/917). O, Hasan b. Zeyd (6.
270/884) ve Muhammed b. Zeyd'ten (6. 276/889) sonra Taberistan ve
Deylem’de hiikiim siiren Zeydilerin tigiincii imamidir.®* Onun kendisinden
onceki Zeydi imamlar gibi ictihad edebilecek seviyede ilmi yonii 6n plandadir.
Nitekim Zeydi gelenek icerisinde Nasiriyye anlayis1 onun goriisleri etrafinda
sekillenmigtir.> Kaynaklar onun bagta kelam ve akdid olmak iizere hadis, fikih,
tefsir ve dil sahalarinda bir¢ok eser verdigini zikretmektedir.”® Burada onun
Ehl-i beyt’in faziletlerine iliskin ¢ok sayida rivayetini ihtiva eden el-Besdt isimli
eserinden soz edilebilir. Onun ayrica Ehl-i beytin faziletlerine dair rivayetleri
iceren el-Emali adli bir eseri de mevcuttur.®

12. Murtazi-Lidinillah Muhammed b. Yahya (6. 310/923)

Muhammed b. Yahya 4./10. asrin erken doéneminin Onemli
alimlerinden kabul edilmektedir. Kasim er-Ressi’'nin torunu, Imam Hadi’nin
ogludur. Tevariis ettigi ilmi gelenegi giiclii bir sekilde yansitmis, gerek
telifleriyle gerekse goriis ve diisiinceleriyle Zeydi olusumun kendisinden
sonraki anlayisini etkilemistir. Ozellikle kullandigi usul ve vyaklagim,
benimsedigi prensip ve delil anlayisi dikkat ¢ekicidir. Bagta Kur’an ilimleri
olmak iizere ustl, fikih ve akaid alaninda sahip oldugu birikimi yansitan
eserler birakmistir. Ayrica Rafiziler ve Karmatiler gibi gesitli gruplara karsi
reddiye tarzi bazi risaleler telif etmesinden yasadigi asrin fikri itikadi
cereyanlarina karsi arglimanlar gelistirebilecek yetkinlige sahip oldugu
anlagilmaktadir.®® Ona ait irili ufakli risale ve teliflerin bir araya getirildigi el-
Mecmi* adli eser onemlidir. Bu eserin icerisinde yer alan el-Mendhi baslikli
risalede kendisinin “Nehd Resillullah” kalibryla manen naklettigi mubhtelif

© Sarimiiddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvar, 65.

¢! Hayat1 ve siyasi faaliyetleri i¢in bk. Wilferd Madelung, Ahbdru eimmeti’z-Zeydiyye fi Taberistdn ve
Deyleman ve Cilan (Wiesbaden: Darii Franz Shctayz, 1987), 85-91; Rudolf Strothmann, “Hasan al-
Utrtish”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1986), 3/254-255; Wilferd
Madelung, “'Alids”, Encyclopaedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (London: y.y., 1985), 1/882.

¢ Gorisleri icin bk. Ahmed Mahmiid Subhi, ez-Zeydiyye, 3/155-162.

% Hasan el-Utr(s, el-Besdt, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban (Sa‘de: Mektebetii’'t-Tiirasi’l-Islami,
1418/1997), Mukaddime, 14-15.

¢ Hiiseyni, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 1/153.

 Mabhalli, el-Hadaiku'I-Verdiyye, 11, s. 80-81.
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meselelere iliskin Nebevi yasaklar1 iceren vyaklasgik doksan rivayet
derlenmistir.®

Imam Muhammed’in gelenegin fikhi pratiklerine iligskin kendisine
yoneltilen sorulara verdigi cevaplarda gerek Kur’dn’in verilerinden gerekse
Stinnet malzemesinden son derece 6zIii bicimde faydalanmasi, ilmi birikimi
hakkinda fikir vermektedir. Bunlardan ilkine dair referanslarinda ilkeli,
ikincisine dair gondermelerde ise benimsedigi elestirel bakis agis1 kayda deger
bir 6neme sahiptir. Ozellikle onun Kur'dn’a éncelik vermesi ve rivayet
malzemesinden yararlanmada onunla muvafakat arayis1 titizlikle not
edilmelidir. Bunun yanm sira akla, iizerinde icma edilen Siinnete, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) nebevi tatbikatina ve dinin temel umdelerine uygunlugu
esas alan kusatic1 bir metin tenkidi perspektifi ortaya koymasi énemlidir.””

13. Muhammed b. Siileymén el-Kafi (6. 322/934)

Muhammed b. Siileyman el-Kafi'nin (6. 322/934) Hz. Ali'nin
faziletlerine dair rivayetlerden olusan Kitdbii’l-Mendkib adli eseri de Zeydi
hadis literatiirii arasinda sayilabilir.® Bununla beraber Ebu’l-Abb4s Ahmed b.
Ibrahim el-Haseni’nin (6. 353/964), Serhu’l-Ahkdm adl eseri de mezhebin
hadis birikimi agisindan 6nemlidir.

14. Ibn Ukde (6. 332/944)

Ibn Ukde olarak bilinen Ebii’l-Abbas Ahmed el-Caradi (6. 332/944)
Zeydiyye'nin 6nde gelen 4limlerinden birisidir. Kii¢lik yaslarda hadis tahsiline
baslamis, Hicaz ve Bagdat dolaylarina yaptig1 seyahatlerle doneminin 6énemli
alimleriyle goriisme imkani elde etmistir. Bagdat'ta Rasafe mescidi ile Siiler’e
ait Berésa mescidinde hadis oturumlar1 diizenlemistir. Hadis hifzinin genis
oldugu, hifz ve itkan sahibi bir kimse olarak tanindigi, ilm-i rical konusunda
da soz sahibi oldugu belirtilmektedir.®” Bagdat rihlesinde bolgenin meshur
hadisgisi Yahya b. Said’in naklettigi bir hadise karsi ¢ikip onunla tartistig,
hakemligine bagvurulan Ibn Ebi Hatim’in degerlendirmeleri neticesinde Ibn
Ukde’nin hakhiliginin tespit edildigi belirtilir.”

% Murtazd-Lidinillith Muhammed b. Yahyd, el-Mendhi (el-Mecmil® iginde) (Sa‘de: Mektebeti’t-
Tiirasi’l-Islami, 1423/2002), 2/755-770.

7 Soz konusu ilkeler muvacehesinde Imam Muhammed’in hadis yorumu i¢in bk. Kadir Demirci,
“Zeydi Hadis Yorumu: Muhammed b. Yahya (6. 310/923) Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 19/2 (2018), 116-123.

¢ Vecth, Alamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 903-904; Vezir, el-Felekti’d-devvar, 28.

¢ Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 11/528-537.

7 Ebir’'l-Abbas Ibn Ukde, Feddilii emiri’l-mii’minin, thk. Abdiirrezzak Muhammed Hiiseyin (Kum:
Intigarat-1 Delil-i M4, 1424), 7; Semsiiddin Ibn Abdiilhadi, Tabakatii ulemai’l-hadis, thk. Ekrem el-
Biisi — Ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1417/1996), 3/28-32.
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Ibn Mes‘td’dan sonra Kiife'nin mahfuzati en genis hadis alimi oldugu,
sayilar1 ylizbinlerle ifade edilen Ehl-i beyt menseli rivayet ve nakillere en
hakim kimsenin Ibn Ukde oldugu ifade edilmektedir.”” Bunun yani sira
rivayetleri tahrif etmek, Seyhayn’in aleyhinde nakillerde bulunmak, bazi
Kufelileri kendi trettigi metinleri rivayete zorlamak, miinker ve mechul
hadislerle mesgul olmak gibi birtakim su¢lamalar yoneltilmistir.”> Ibn Adi,
Zehebi, Ebl Ali en-Nisabari gibi onu tezkiye eden miinekkitlerin yani sira
Dérekutni gibi onu cerh edenler de bulunmaktadir. Hakkindaki ta‘n
ifadelerinin Sii olmasiyla ilgili oldugu sdylenebilir. Zira Ibn Ukde’nin
Zeydiyye biinyesinde Stinni kesime yakin bir ¢izgi olan Betriyye’den olmadig:
aksine fikri-itikadi diisiincelerinin Imamiyye eksenine yakinligiyla bilinen
Caradi ¢izgiye daha yakin oldugu bilinmektedir.”

Ibn Ukde’ye nispet edilen irili ufakli ok sayida eser s6z konusudur.
Bunlarin bir¢ogu Kitdabii men revd ‘an seklinde baslayan Ali ve Fatima
evladinin hadislerini nakleden kimseleri konu edinen eserlerdir. Bunun yani
sira Kitabii’l-Adab, Kitabii’s-Siinen, Kitabii'r-Rical, Ciiz’ min hadisih, Kitabii
Turuk: hadisi “men kiintii mevidhii”, Kitdbii Zikri’n-nebi ve’s-sahratii ve’r-
rahib ve turuku zalik gibi gerek rivayet gerekse ravi bilgisi ihtiva eden eserleri
bulunmaktadir. Eserlerinin 6nemli bir boélimiiniin giiniimiize ulagsmadig
yahut kesfinin hentiz yapilmadig anlagilmaktadir.”* Ancak onun Hz. Ali’nin
fedailine dair rivayetleri sonradan cem edilmis olup 22 fasil halinde toplamda
236 rivayet ihtiva etmektedir. Bu yoniiyle onun 4./10. asrin Zeydi hadis
edebiyatina katkis olan bir figiir oldugu anlagilmaktadir.

7t Abdullah b. Hammd 1zzi, ‘Ulimiil-hadis ‘inde’z-Zeydiyye, 276.

72 1bn Hacer, Lisanii’l-mizdn, 1/603-606.

7* Mubhsin el-Emin, A ‘ydnu’s-Sia, 3/112-116.

7 Zeydiligin tarihi kokleri 2./8. yiizyila, cografi siurlari ise Yemen'in kuzeyinden Iran’in Hazar
bolgesine uzanmaktadir. Siyasi, fikri, ictimai, tarihi ve kiiltiirel her bir yoni ile kayda deger tiir ve
capta genis bir miiktesebata sahip olusumlardan biridir. Bu gelenege ait zengin literatiir tahkik ve
nesir calismalari sayesinde giin yiiziine ¢ikmis goriinse de halihazirda 6nemli bir boliimii hala mahtut
halde arastirmacilar1 beklemektedir. Bu hassas duruma bir de bélgedeki catisma ve gerilimin tirettigi
tehlike ve tehditler eklendiginde birgogu hala ibtidai kosullarda hususi kiitiiphanelerde muhafaza
edilen s6z konusu kiltiirel mirasin risk alinda oldugu soylenebilir. Kayip, ¢alinti, tahribat, koti
kosgullar, yanlig muhafaza gibi sorunlarin yan sira i¢ ve dis birtakim problemler bahse konu yazma
edebiyatinin en azindan dijital birtakim mecralara aktarilmak suretiyle uygun kosullarda muhafaza
ve negri miimkiin olabilmektedir. Bu ve benzeri hususlara dikkat ¢eken bir ¢aligma ve proje igin bk.
Ansari, Hassan - Schmidtke, Sabine. Yemeni Manuscript Cultures in Peril. Piscataway: Gorgias Press,
2022.



96 * Mustafa TANRIVERDI

15. Ebii’l-Kasim Fiirat b. ibrahim b. Fiirat el-Kafi (6. 352/963)

3./9. asrin 6nemli miifessirleri arasinda gosterilmektedir. Ona nispet
edilen irili ufakli bol miktarda eserden s6z edilmektedir. Bunlardan en meghur
olani ise Ehl-i beyt hakkindaki ayetlerin tefsir edildigi Tefsirii Fiirat el-Kifi
olarak bilinen eser olup biinyesinde Imam Muhammed Békir ve Ca‘fer es-
Sadik’tan nakledilen cok sayida rivayet bulunmaktadir.”” Kimi alimler onun
Imamiyye itikadina mensup birisi oldugunu ileri siirse de Zeydi kaynaklar,
Faratt fikri ve itikadi aidiyetleri iizerinden Zeydi bir figlir olarak
tanitmiglardir. Hakkinda vyeterince biyografik bilgi bulunmamaktadir.
Baglangicta Zeydi fikirleri benimsedigi, sonrasinda Imamiyye’ye iltifat ettigi
de sdylenmektedir.”” Kendisinin yiiz kadar hocadan ders aldig1 yine ¢ok sayida
talebeye rivayette bulundugu belirtilmektedir.”

16. Ebii’l-Kasim Ismail Sahib b. Abbad et-Talekani (6. 385/995)

Sahib b. Abbad et-Télekani (6. 385/995) ilmi yoniinden ziyade siyasi
kimligiyle taninmaktadir. Bu y6niinden 6&tiirii basta Mu‘tezile ve Sia olmak
lizere cesitli kesim ve sahislarla irtibatlandiridmistir. Zeydiyye'ye mensup
oldugunun yani sira Ebt Hanife’nin goriislerine iltifat eden bir kimse oldugu
da belirtilmektedir. Ancak Zeydiyye’ye iliskin hususi bir telifinin bulunmasi,
Hz. Ali’nin faziletlerine dair hadislerin yan1 sira Ehl-i beyt’i 6nceleyen bir
anlayig benimsemis olmast gibi hususlar Ibn Abbad’in Zeydi kimligine isaret
etmektedir.”® Edip ve alim bir gahsiyet olan Ibn Abbad’in ilme ve alime deger
verdigi, ylrittiigl vezirlik makami dolayisiyla miinazara ve siir meclisleri
akdettigi belirtilmektedir. Tarih, edebiyat, dil ve kelam alanlarinda birgok telifi
bulunmaktadir. Ali evladina temayiilii ile taninan Ibn Abbad’in s6z konusu
siyasi yonii nedeniyle olsa gerek, Zeydi kaynaklarda bu firkanin 6nde gelen
ilim adamlar: arasinda sayilmaktadir.

17. Ahmed b. Hiiseyin el-Harani (6. 411/1020)

Ahmed b. Hiiseyin el-HarGni'nin (6. 411/1020) Zeydiyye tarihinde
kendi déneminin dnde gelen alimleri arasinda kabul edilmektedir. Ehl-i beyt
imdmlar1 arasinda da ilmi kimligi ile temayiiz etmekle beraber yasadig
bolgelerde izledigi politikalar onun siyasi yoniine dair ipuglar1 vermektedir.

7> Vecih, A lamiil-miiellifine’z-Zeydiyye, 751.

76 Meclisi onun giivenilir bir kimse oldugundan so6z etmektedir. bk. Muhammed Békir el-Meclisi,
Bihariil-enviril-cdmi‘a  li-diireri  ahbdri’l-e ‘immeti’l-ethar (Kum: T[hyai’l-Kitibi'l-Islamiyye,
1430/2008), 1/37.

77 Ebirl-Kastm Fiirat b. Ibrahim, Tefsiru Fiirdr el-Kufi, thk. Muhammed el-Kizim (Beyrut:
Miiessesetii Tarihu’l-Arabi, 1432/2011), 10-12.

7% Sahib b. Abbad, Kitabii’z-Zeydiyye, thk. Naci Hasan (Beyrut: ed-Dari’'l-Arabiyye, 1986), 9-11.
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Zira o, Taberistan, Cil, Deylem, Rey, Amiil bélgelerinde Zeydi fikirlere
sempati duyan kesimleri bir araya getirmeye doniik siyasi faaliyetlerde
bulunmusgtur. Bu maksatla imémetini ileri siirmiis ve birka¢ kez isyan
etmistir.” Ahmed b. Hiseyin’in isyan girisimleri her ne kadar Biiveyhi
yonetimini tedirgin etmis olsa da Zeydi-Mu'tezili bir ¢izgi benimseyen
Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad (6. 385/995) sayesinde kurtulmayi bagarmistir.®

Dil, gramer, siir, kelam ve fikih sahalarinda ugraslari ile taninan
Ahmed b. Hiiseyin el-Harini, hadis sahasinda da bir miinekkit olarak meshur
olmustur. Bu sebeple basta Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad ve ¢agdas1 Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) olmak tizere meclisine igtirak eden herkes onun
ilmi yoniini takdir etmigtir.*' Bircok eser telif etmistir. Ancak onlar arasinda
en miitedavel olani et-Tecrid olarak bilinen et-Tecrid fi fikhi’l-imdmeyni’l-
a‘zameyn Kasim b. [brahim ve hafiduhii imam Yahya b. el-Hiiseyn adl eserdir.
O, bu eserinde mezhebin 6nde gelen imamlarindan Kasim er-Ressi ve torunu
Yahya b. Hiiseyin’in fikih muhtevali risale ve fetvalarini tecrit ederek bir araya
getirmistir. Onlara ait metinleri, dayandiklari ayet, hadis vb. delillerden tecrit
etmek suretiyle yalin bir eser meydana getirmistir.*> Bu agidan eser, ayni
zamanda Zeydiyye'nin miistakil olarak fikih konularini sistemli bir sekilde ele
alan kaynaklar arasinda sayilabilir.** Bununla beraber Ahmed b. Hiiseyin’in el-
Emali eseri de mezhebin hadis miiktesabati arasinda yer almaktadir.®

18. Hiiseyin b. Ismail el-Ciircani (6. 420/1029)

Hiiseyin b. Ismail (8. 420/1029) kelam, fikih, liigat, siir ve hitabetin
yani sira hadis ilmiyle de mesgul olmustur. Haruni kardeslerle ayni dénemde
yasayan Hiiseyin b. Ismail, Zeydiyye’nin fakih ve muhaddis alimlerinden olup
bazi muésirlart onun Kasim er-Ressi’den daha fakih oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Biiveyhiler devrinde yasamis ve ok sayida eser telifinde

7 Yahya b. el-Hiiseyin b. ismail, Siretii’l-Imam el-Miieyyed Billah Ahmed b. el-Hiiseyn el-Harini, thk.
Salih Abdullah Ahmed Kurbén (San‘a: Miiessesetii’l-iImam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1424/2003), 65.
% Mabhalli, el-Haddiku'l-verdiyye, 11, s. 136.

8 Yahya b. el-Hiiseyin b. Ismail, Siretiil-Imdam el-Miieyyed Billah, 42-43; Mahalli, el-Haddiku’l-
verdiyye, 2/129; Vecth, A‘lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 100-103.

%2 Ahmed b. Hiiseyin b. Har(in, et-Tecrid fi fikhi’l-imdmeyni’l-a‘zameyn Kasim b. [brahim ve hafiduhu
imam Yahyd b. el-Hiiseyin (Amman: Miiessesetii’l-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002, Mukaddime,
3-10.

% Ahmed b. Hiiseyin ayrica mezkir eserin serhini de ger¢eklestirmis ve Zeydi 6gretinin sistematik
bir hiiviyet kazanmasini saglamistir. bk. Sarimtddin Vezir, el-Felekii’d-devvar, ss. 63-64; Ahmed b.
Hiiseyin el-Hartini, Serhu’t-tecrid fi fikhi’z-Zeydiyye, thk. Muhammed Yahya Salim Izzan - Humeyd
Cabir b. Ubeyd (b.y.: Merkezii't-Tiiras ve’l-Bithtisi’l-Yemeni, ty.

 Hiiseyni, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 1/152.
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bulunmustur.® Bunlar arasinda Kitabii’l-I‘tibdr ve selvetii’l- ‘Grifin ziithd, ahlak,
kanaat, tevazu ve fazilete dair Ehl-i beyt rivayet ve asarini ihtiva etmektedir.*

19. Natik Bilhak Yahya b. Hiiseyin el-Hartni (6. 424/1032)

Zeydi hadis literatiiriinde zikredilebilecek diger bir isim HarGni
kardeslerden Yahya b. Hiiseyin el-Héartini’dir (6. 424/1032). Yasadig1 asrin
onde gelen alimlerinden biridir. Kardesi Ahmed b. Hiiseyin el-Haruni ile
birlikte Ebu’l-Abbas el-Haseni’den Zeydi gelenegi tahsil etmis ve siyasi
faaliyetlerinin yani sira birgok eser telif etmistir.*” Bu eserler arasinda Zeydiyye
nezdinde 6nemli fikih kitaplarindan biri olan et-Tahrir'in Serhu’t-tahrir adli
serhi ile Emdli Ebi Tdlib eseri mezhebin hadis literatiirii arasinda
kaydedilebilir.* Miieyyed-Billah Ahmed b. Hiiseyin el-Haruni (6. 411/1020)
ve kardesi Natik-Bilhak Yahya b. Hiiseyin el-Haruni (6. 424/1033) Zeydiyye
gelenegi igerisinde Kasimiyye Ogretisini sistemlestiren isimlerdir.
Madelung’un tespitine gore Yemen Zeydileri vefatlarindan sonra onlar1 imam
olarak tanimig® ve eserleri zamanla mezhep i¢in 6nemli referans kaynaklari
haline gelmistir.”

20. Muhammed b. Ali el-Alevi’nin (6. 445/1053)

Doneminin fakihleri arasinda sayillan Muhammed b. Ali Kafe’de
bircok hadis meclisine istirak etmis; Ibn Ukde’nin talebelerinden hadis dersi
almigtir. Daha sonra Bagdat’a rihle yapmis ve orada ilim tahsilinde
bulunmugtur. Birgok talebe yetistiren ve ¢ok sayida eser” telif eden
Muhammed b. Ali, fikih ve hadis sahasinda Kafe’nin 6nde gelen é4limleri
arasinda yer almaktadir.”> Onun (6. 445/1053) el-Ezdn bihayye ‘ald hayri’l-
‘amel adl eseri Zeydi hadis birikimi mahsiillerindendir.”® Eserin muhakkiki

% Vecth, Alamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 366.

% Hiiseyin b. Ismail el-Ciircani, el-I‘tibar ve selvetii’l-drifin, thk. Abdiisselam Abbas el-Vecih
(Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekéfiyye, 2001. Eser hakkinda bilgi icin bk. Demirci,
Zeydiyye ve Hadls, 82-83.

¥ Vecth, Alamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 1121-1123. Ayrica onun Emdli adli bir eseri de mevcuttur.
bk. Hiiseyni, Miiellefitii’z-Zeydiyye, 1/153.

8 Sarimiddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvdr, 64-65; Yahya b. Hiseyin el-Harni, Teysirul-metalib fi
Emali Ebi Talib, thk. Abdullah b. Hammdd el-Izzi (San‘a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, 2002)

¥ Ahmed Mahmiid Subhi, ez-Zeydiyye, 3/465.

* Madelung, Ahbdru eimmeti’z-Zeydiyye, 85-91.

°! Eserleri icin bk. Ebtt Abdillah el-Kafi, el-Cami‘u’l-kéfi fi fikhi’z-Zeydiyye, thk. Abdullah b. Hammad
el-1zzi (b.y.: Miiesesetii’l-Mustafi es-Sekafiyye, 2014), 173-174.

2 Vecih, A lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 945-946.

% Ebti Abdillah el-Alevi, el-Ezdn bihayye ‘ald hayri’l-‘amel, thk. Muhammed b. Yahy4 b. Salim Izzan
(San‘a: Mektebetii Bedr, 1997)
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Muhammed b. Yahya b. Salim 1zzan, Kitdbii’l-Ezan'in énemine dair sunlari
kaydetmistir: Bu meseleye dair en 6nemli metinlerden biri olup miiellifi kendi
doneminin en seckin muhaddislerinden biridir. Konuyla ilgili rivayet ve
ictihadlar1 bir araya getirmek suretiyle 6zellikle ezana Hayya ‘ald hayri’l-‘amel
ifadesinin eklenerek okunmasinin dayandigi temelleri bid‘at ve Ol¢iisiiz
goriislerden uzak bir bakis agisiyla delillendirmeye ¢alismigtir. Eser,
birbirinden farkli cografya ve topluluklardan 192 rivayet ihtiva etmektedir.
Mubhakkik Izzan ayrica Mu‘cemii’r-ruvdt fi Kitabi’l-Ezan adli bir eser telif
etmis ve Kitdbii’l-Ezan’ in biitiin ravilerini alfabetik bir sistemle bir araya
getirerek her bir rivinin biyografilerine kisaca temas etmigtir.”*

Muhammed b. Ali ayn1 zamanda Zeydiyye nezdinde ayricalikli bir
oneme sahip fakih ve muhaddislere ait risale ve telif eserleri bir araya getirmek
suretiyle mezhebin hadis literatiiriine katkida bulunmustur. el-Cami‘v’l-kafi
fi fikhi’z-Zeydiyye adli eserinde erken doneme ait Zeydi fikth mecmualarini bir
araya getirmistir. Bu kitapta Ehl-i beyt imamlarindan Hasan b. Yahya (6.
260/874), Kasim er-Ressi (6. 246/860), Ahmed b. Isa (6. 247/861) ve
Muhammed b. Manstr’un (6. 290/903) risale ve kitaplarindan olusan yaklasik
otuz eseri cem etmistir.”” Nitekim bu derlemenin igerisinde Muhammed b.
Manstr’a ait irili ufakli onlaraca risale de yer almaktadir.”® Ayrica
derlemesinde mezk@r imamlara ait eserlerde yer alan hadislerin senetlerini
ihtisar ettigini, lehte ve aleyhteki goriisleri zikrettigini ifade etmektedir.” Bu
sayede daginik halde bulunan Zeydi fikhinin en erken iiriinlerini tek bir ¢att
altinda toplamis olmaktadir. Yine Esmdii’r-ruvdt ‘an Zeyd b. Ali mine’t-tabi‘in,
et-Te‘dzi, Fadlii ziydrati’l-Hiiseyn ve el-Cami‘u’l-kdfi adli eseri ihtisar ettigi el-
Mukni‘adinda eserlerle Zeydi hadis edebiyatina katki sunmugtur.”

** [zz4n bu eserinin girisinde Kitdbii'l-Ezdan’da 550 ravi yer aldiginy; ancak bunlardan 200 kadarinin
tahrif veya tashif sebebiyle bilinemedigini belirtmektedir. Bu sebeple onlar1 rical ve tarih tiri
eserlerden tespit etmek zorunda kaldigimi soylemektedir. Bu sebeple mechul révilerin
biyografilerinde “48 el al, o alad o jaal ol dea 3 e 4l il 1 gibi ifadeler kullanmigtir. Yahya Salim
Tzzan, Mu‘cemii’r-ruvat fi Kitabi'l-Ezan bihayye ‘ald hayri’l-‘amel (Amman: Miiessesetii’l-Imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, ty.), Mukaddime, 2.

> Ebt Abdillah el-Kafi, el-Cami‘u’l-kafi, 39; Brockelmann, Tarihul-edebi’l-‘Arabi, 3/334; Wilferd
Madelung, “Zaydiyya” The Encyclopaedia of Islam, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 2004),
(Supplement), 9/478.

*¢ Sarimiiddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvir, 59-60; Madelung, “Zaydiyya”, 478.

7 Yahya b. Huiseyin el-Hartni, Teysiru’l-metalib, 17.

* Ebti Abdillah el-Kafi, et-Te‘dzi, thk. Abdiilhiiseyin el-Hatib (Kum: Miiessesetii’s-Sibteyn el-
‘Alemiyye, 1432), 15-17.
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21. Zafer b. Dai b. Mehdi el-Alevi (6. 459/1067?)

Mezhebin hadis literatiirii arasinda Zafer b. Dai b. Mehdi el-Alevi’ye
(6.459/10677) ait el-Emali adl1 bir eserden s6z edilmektedir. Ehl-i beyt ulemas:
arasinda zikredilen Zafer b. Dai hadis imlasi ile mesgul olmustur. Muzaffer b.
Abdirrahim (6. 480/1087)® ondan rivayette bulunmustur. Zafer b. Dai, Emali
adli eserinde sefaat, cennetin vasiflari, hadis rivayetinin fazileti, Hz. Fatima ve
Hz. Meryem’in ahlédki vasiflar1 gibi pek ¢ok farkli konuda Ehl-i beyt
kanalindan gelen hadislere yer vermistir.'”

22. Imam Miirsid Billah Yahya b. Hiiseyin el-Ciircani (6. 479/1086)

Zeydi hadis edebiyatinda imla yontemiyle olusturulan eserler sayica
oldukga fazladir. Bunlardan biri de Deylem ve Cil havzasinda yagayan Imam
Miirsid Billah Yahya'nin (6. 479/1086) imla ettirdigi rivayetlerden olusan
eserlerdir. Yahya b. Hiiseyin, Ehl-i beyt'in miictehid imamlarindan olup
kelam ve hadis ile mesgul olmustur. Ilk olarak babasi Hiiseyin b. Ismail’in
nezaretinde ilim tahsiline baglamis ve ondan hadis dersleri almigtir. Daha
sonra ise doneminin Onde gelen muhaddislerinden ¢ok sayida hadis
ahzetmistir. Kendisinin birini sadece Pazartesi, digerini ise sadece Persembe
glinleri diizenledigi iml4 meclislerinde dikte ettirdigi hadislerden olusan iki
adet emali tiirii eseri mevcuttur. Bunlardan ilki el-Envdar olarak isimlendirilen
el-Emali el-isneyniyye; digeri de Ehl-i beyt’in faziletlerine iligkin rivayetler
iceren el-Emali el-hamisiyye isimli bir eserdir.'”"

23. Ahmed b. Siileyman (6. 566/1171)

6./12. asrin ilmi ve siyasi yoniiyle taninan Zeydi imamlardan biridir.
Yemen’in Hls’ta beldesinde dogmustur. Zeyd b. Hasan b. Ali el-Beyhaki,
Abdullah b. Ali el-Ansi, Hasan b. Muhammed el-Hadevi, ve Ishak b. Ahmed
b. Abdiilbais gibi 4limlerden ustl, fikih ve dini ilimleri tahsil etmistir. Bununla
beraber Humeyd b. Ahmed el-Kuresi, Ca‘fer b. Ahmed, Semsiiddin Yahy4 b.

" Ebiti Sa‘d el-Hamdani olarak bilinen Muzaffer’in Kitdbii’r-Riydz isimli bir eseri vardir. Hamdani bu
eserinde Ehl-i beyt ravilerinden nakilde bulunmustur. Ayrica o, babasindan Miirsid-Billah’in
Emalf'ini dinlemistir. bk. Ibréhim b. Kasum, Tabakatu’z-Zeydiyyetill-kiibrd, thk. Abdusseldm b.
Abbas el-Vecih (Amman: Miiessesetii’l-Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2001), 2/1141; 1/561-562.

1 fbrahim b. Kasim, Tabakatu’z-Zeydiyye, 1/539; Vecth, A lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 519.

"' Hiseyni, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 1/153-154; Vecih, A lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 1101. Bu asirda
ayrica Abdiilvehhab b. Hasan el-Kilabi'nin (6. 396/1006) Fedailii emiri’l-mii’minin, Ismail b. Ali'nin
(0. 440/1049) Kitabii’l-Emali, Hasan b. Ali es-Saffar'n (6. 400/1010) el-Erbean fi fedaili emiri’l-
mii’minin el-ma‘rifetii bi emali es-Saffar, Zeyd b. Abdillah el-Hasim'nin (6. 400/1010) el-Erbehne
hadisen es-seylakiyye, Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (6. 415/1025) el-Emali, Ali b. el-
Mubhsin et-Tennthi’'nin (6. 447/1055) el-Fevaidii'l-‘avali el-mii’erriha mine’s-sthah ve’l-gardib adl
eserleri de kendi donemlerinde Zeydi hadis literatiiriiniin rnekleri arasinda yer almaktadir.
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Ahmed, Muhammed b. Hamz4, {s2 b. Muhammed es-Siileymani gibi birgok
talebe ondan ders almiglardir. 532/1137’de imametini ilan ederek Yemen’de
Zeydiler Devleti'ni yeniden canlandirmigtir. Mutarrifiyye ile Hiiseyniyye’yi
Zeydiligi bolmeye c¢alisan unsurlar olarak degerlendirmis, Yemen ile
Taberistan Zeydilerinin birligini temin etmeye c¢alismistir.'” Hakimiyeti
sirasinda Sii-Mu‘tezili fikir ve diigiince Yemen’de yayilmigtir.'” Bagta hadis,
usul ve fikih olmak iizere dini ilimlerin muhtelif dallarinda eser telifinde
bulunmustur. Onun baglica eseri ahkdm hadislerine ve bu hadislerin anlagilma
bi¢imine dair birtakim usuller ortaya koydugu Usilii’l-ahkdm fi'l-helal ve’l-
haram adli eserdir. Bu eserde helal ve haram temali 2672 hadise yer

verilmigtir.'®

Zikredilen hadislerin akabinde Ahmed b. Siileymén’in
degerlendirmeleri ve bu dogrultuda muhalif goriis ve diistincelere yonelttigi
tenkitler bulunmaktadir.'®

24. Ebii’l-Fazl Semsiiddin Ca‘fer b. Ahmed el-Behliili (6. 573/1177)

6./12. asrin onde gelen muhaddis ve fakih alimlerinden birisidir.
Usulcii ve kelamci olarak da bilinir. Once Zeyd b. Hasan el-Beyhaki’den onun
vefati sonrast da Ahmed b. Ebi’l-Hasan el-Kenni’den dersler almigtir. Hamza
b. Siileyman, Siileyman b. Nésir, Muhyiddin Hamid b. Ahmed el-Kurasi,
Hanzala b. $aban ve Hasan b. Muhammed er-Rassas onun yetistirdigi
talebelerden bazilaridir. Taberistan, Deylem ve Gilan havalisindeki Zeydi
birikimi Yemen’e oradaki eserleri de Irak ve Deylem’e tagimigtir. Ahmed b.
Stileyman’in siyasi miicadelesinde ona destek vermistir. San‘a civarinda ilim
meclisleri akdetmis ve dersler vermistir. Hadiste hifz ve itkan sahibi bir kimse
olarak temayiiz etmistir. Kaynaklarda Ehl-i beyt ¢evrelerinin dini teblig ve
irsad agisindan donanimlariyla dikkat ¢eken iki nimete mazhar bulunduklari,
bunlardan ilkinin Imam Yahy4 ikincisinin de Imam Ca‘fer oldugu ifade
edilmektedir.'® Mu'tezili fikir ve gorisleri nedeniyle Stinni cevrelerin
tepkisini ¢ekmistir. Basta hadis, fikih ve kelam olmak tizere dini ilimlere dair
elli dolayinda eser telifiyle Zeydi gelenegin kiiltlir mirasin1 6nemli olgiide

12 Abdiilkerim Ozaydin, “Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Silleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/211-212.

19 Vecih, Alamil-miiellifine’z-Zeydiyye, 114-116.

1% Eserleri icin bk. Ahmed b. Silleyman, Usalii’l-ahkam el-ciami* li-mesaili’l-helal ve’l-haram, thk.
Murtazi el-Mahatvari (San‘a: Mektebetii Bedr, 1425/2004), 35-36.

1% Ahmed b. Stileyman’in hadisleri yorumlama bi¢imine dair lafizci anlayigtan ziyade bitiincil ve
maslahat esaslt bir yaklasim bi¢imi benimsedigi sdylenebilir. bk. Demirci, Kadir. “Zeydi Hadis
Yorumu: Imam el-Miitevekkil Alellah Ahmed b. Siileyman (566/1176) Ornegi.” e-Sarkiyat [lmi
Aragstirmalar: Dergisi 10/2 (2018), 528-533.

19 fbrahim b. Kasun, Tabakatu’z-Zeydiyye, 1/273-277.
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etkilemis goriinmektedir.'” Bunlardan Teysirii’l-metalib min Emali Ebi Talib
adli eseri hadisle ilgili olup Néatuk Bilhak Yahya b. Hiiseyin’in imla
meclislerinde gegen hadisleri derledigi bir eserdir.'® Yine el-Erba dine’l-hadis
el- ‘Aleviyye adli eseri de Hz. Ali’'nin naklettigi kirk hadis yer almaktadir.'®

25. Hasan b. Ali (6. 532/1138)

Serefiilddin Ebt Muhammed Hasan b. Ali el-Belhi, Belh ahalisinden
hadis ile meggul olan 4lim ve fazilet sahibi bir kimsedir. Kaynaklar, onu comert
birisi olarak tanitir. Kendi adiyla anilan Serefiiddin mescidinde kimsesizleri
barindirdig: gibi ayni yerde ilim meclisleri diizenledigi de zikredilmektedir.
Maveraiinnehir, Horasan ve Irak boélgelerine seyahatlerde bulunmus; Ehl-i
beyt’in ilmi mirasini ¢esitli bolgelere tasimistir. Onun Silsiletii’l-ibriz bi’s-
senedi’l-‘aziz adiyla meshur bir eseri bulunmaktadir. O bu eserde Hz.
Peygamber’den cevami‘u’l-kelim nitelikli kisa ve 6zli kirk hadis
nakletmektedir. Murtazd b. Zeyd el-Mahatvari her bir hadis i¢in taflik
nevinden kisa ve 6zl agiklamalarda bulunmugtur.'*

26. Mansiir-Billih Abdullah b. Hamza (6. 614/1217)

Abdullah b. Hamza, 7./13. asrin 6nemli isimlerinden birisidir.""!
Imran b. Hasan Bahaiiddin Ali el-Ekva‘ ve Eb Muhammed Hasan er-Rassas
hocalar1 arasinda sayilmaktadir. Ozellikle Rassas’tan ¢ok istifade etmis,
Mutarrifiyye firkasinin kiiftir ehli olduguna dair risaleler telif etmistir. Onlarla
tikri ve fiziki ciddi bir miicadeleye girismistir. Ahmed b. Muhammed el-Ekva’,
Husamuddin Hamid el-Muhalli, Ibn Yafs es-San‘4ni de dgrencilerinden
bazilaridir. Zeydiyye kendi kaynaklarinda Ehl-i beyt'in yildizlarindan birisi
olarak takdim etmektedir. Yine doneminin miictehit ve miicahitleri arasinda
saytlmaktadir. Yirmi iki yasinda muasir alimlerin ve ehl-i hal ve akd
yetkililerinin teklifleriyle imamet gorevine getirilmistir. Sonrasinda
Selahaddin’in (1171-1193) Yemen bdlgesinin idaresini kardesi Tugtegin’e
devretmesi sonucu onunla hakimiyet miicadelesine girmistir.'"> Abdullah b.
Hamza, usul-i fikih, hadis, siyer, ahbar, tarih gibi pek ¢ok sahada altmig kadar
eser telifinde bulunmustur. Bunlardan usul-i fikha dair Safvetii’l-ihtiyar fi

7 Vecth, Alamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 278-282.

"% Hiiseyini, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 1/327.

199 fbrahim b. Kasun, Tabakatu’z-Zeydiyye, 1/273-277.

"% Serefiilddin Hasan b. Ali el-Belhi, Silsiletii’l-ibriz bi’s-senedi’l-‘aziz, thk. Murtaza el-Mahatvari
(San‘a: Mektebetit Merkezi Bedr, 1425/2004), 3; Hiiseyni, Miiellefatii’z-Zeydiyye, 2/96.

"' Mahalli, el-Haddaiku’l-verdiyye, 2/259; Ibrahim b. Kasum, Tabakatu’z-Zeydiyye, 1/596; Vecih,
A'lamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 578.

"2 Abdullah b. Hamza, Kitabii’s-Safi, thk. Mecdiddin b. Muhammed el-Miieyyedi (Yemen:
Mektebetii Ehli’l-Beyt, 1443/2021), 1/17-25.
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ustili’l-fikh adindaki eseri meshurdur. Ayrica Kitabii’s-Sdfi adindaki eseri
mezhebin hadis kiiltiir ve birikiminin 6nemli bir yansimasidir.'”* Ayrica onun
gerek siyasi gerek ilmi yonii itibariyla muhtelif meselelere iligkin irili ufaklt
risaleleri Abdiisselaim b. Abbas el-Vecih tarafindan Mecmu‘u resaili’l-Imam
Mansir Billah Abdullah b. Hamza adiyla bir araya getirilmistir. Bu da onun
goriis ve disiincelerinin yani sira Zeydi gelenege yansimalari bakimindan
O6nemli bir eserdir.

27. Ali b. Hamid el-Kuresi (6. 635/1238)

Ali b. Hamid ilim ve fazilet sahibi bir kimse olarak tanitilmaktadir.
Babasindan ilim 6grenmis ve onunla birlikte vefatina kadar Sa’de ve Hus
beldelerinde bulunmustur. Ehl-i beyt’in 6nde gelen imamlarindan miinavele
yoluyla hadis nakletmistir.'"* Vefatina dair farkli tarihler de bulunmaktadir.'®
Cok sayida eseri bulunmaktadir. Ozellikle Miisnedii semsi’l-ahbari’l-miintekd
min keldmi’n-Nebiyyi’l-Muhtdr adli eseri, Zeydi hadis edebiyat: arasinda kabul
edilmektedir.''® Iki yiiz babtan olusan eserde fedail-mesalib, tergib-terhib ve
medih-zemm temali hadisler yer almaktadir. Bunun yani sira basta Hz. Ali'nin
fazilet ve imametine dair merfu hadisler olmak {izere Ehl-i beyt mensubu baz:
isimlerle ilgili fedail kabilinden rivayetler de bulunmaktadir. Kullanilan
rumuzlardan eserin oldukga fazla kaynaktan beslendigi anlagilmaktadir.'”’

28. Emir Hiiseyin b. Bedriiddin (6. 662/1263)

Babasi Bedriiddin Muhammed Ahmed’ten rivayette bulundu. Imran
b. el-Hasen kanaliyla Abdullah b. Hamza’dan nakilde bulundu. Déneminin
onde gelen Zeydi alimlerinden birisidir. Emir Miieyyed b. Ahmed, Imam
Mutahhar b. Yahya, Cibril b. Hasen, Emir Salah b. Ibrahim gibi 6nemli isimler
yetistirmistir. Kelama dair Yendbiu'n-nasiha ve el-‘Tkdu’s-semin adli
eserlerinin yani sira hadis sahasinda da eser telifinde bulunan veltid bir
alimdir. Ozellikle Sifaii’l-iivam adli eseri hadis birikimi agisindan énemlidir.
Onun Zeydiyye nezdindeki imtiyazli konumu, Imam Beyhaki’nin Safiiler
nezdindeki konumna benzetilmistir."'® Eserde kitab-bab-fasl-hadis seklinde
bir tertip s6z konusudur. Isnadlar hazfedilmis durumda olup, konuyla ilgili

'3 Eser hakkinda ayr1 i¢in bk. Abdullah b. Hamza, Kitabii’s-Safi, 1/25-31.

" Vecth, Alamiil-miiellifine’z-Zeydiyye, 406-407.

"5 Ali b. Hamid el-Kuresi, Miisnedii semsi’l-ahbari’l-miintekd min keldmi’'n-Nebiyyi'l-Muhtar
(Yemen: Mektebetii’l-Yemeni'l-Kiibra, 1407/1987), 1/13-15.

" Hiseyni, Milellefatii’z-Zeydiyye, 2/212-213.

17 Eserin kaynag1 konumundaki literatiire muhtelif remizlerle isaret edilmigtir. bk. Ali b. Hamid el-
Kuresi, Miisnedii semsi’l-ahbari’l-miintekd, 1/29-33.

" Mieyyedi, Levami‘u’l-envir, 2/372-374.
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hadisler rava fiilaniin ani’n-Nebiyyi, nehd en-Nebiyyii, nehd Restilullahi, ruviye
ani’n-Nebiyyi, an fiilan ani’n-Nebiyyi gibi kaliplarla aktarilmaktadir.'”

Sonug

Zeydiyye'yi diger gruplardan ayiran en temel husus, onun ameli bir
yapilanmadan ziyade siyasi bir harekete gonderme yapiyor olmasidir.
Zeydilik, bu tiir bir bir bakis agisindan ¢ok Zeyd b. Ali’ye mensubiyetin siyasi
sahada tezahiirii ile var olmay siirdiirmiistiir. Dolayisiyla bu isimlendirme,
ilmi ve fikri bakimdan ne Zeyd b. Ali’nin ne de ondan sonra gelen Ehl-i beyt
imamlarinin bizatihi taklidini 6ngérmeyen o6zgiinliikte bir olusuma isaret
etmektedir. Ciinkd Zeydilik, ictihadi birakip imamlari taklide yonelmeyi agik
bicimde reddetmektedir. Zeyd b. Ali’ye mensubiyetin ilmi ve fikri noktada
olmadigi ve imamlarin goriislerinin ictihada mani olmayacag Zeydi
miielliflerce vurgulanan hususlardandir. Bu bakimdan Zeydi olusumun
bir¢ogu miictehid diizeyinde ¢ok sayida kelam, fikih ve hadis 4liminin usal,
ictihad ve goriislerinden tesekkiil ederek o6zgiin bir form elde ettigi
soylenebilir.

Zeydi gelenek dini ilimlerin her dalinda oldugu gibi hadis sahasinda
da genis bir literatiir meydana getirmistir. Bu ¢alismada, Zeydiyye agisindan
klasik donem seklinde nitelenebilecek ilk yedi asirlik dénem igerisinde yer
alan hadis miiktesebatina dair belli bash eserler tanitilmis, miiellifleri
hakkinda biyografik bilgiler verilmistir. Zeydi hadis edebiyatinin gelisim seyri,
her dénemin 6nemli 6rnekleri tizerinden kronolojik bir seyir takip edilerek ele
alinmistir. Caligma bu gelenegin hadis-fikih birikimine dair temel kaynaklarin
sekil ve tslup ozellikleri itibariyla icicelik gosterdigi, her iki sahanin da
birbirinden bagimsiz bir literatiir iretmekten ziyade karsilikli olarak birbirini
besleyen bir mahiyet ve goriiniim arz ettigi iddiasindadir. Ana hatlariyla
mezhebin klasik donemini igeren ilgili zaman diliminden sonraki ¢aligmalar,
biylik ol¢iide ilk yedi asirda meydana gelen birikimin tehzibine dair
calismalardan ibarettir. Bu bakimdan 7/13. asra kadar Zeydi gelenegin hadis
literatiirlinii cevreleyen en temel eserlerinin ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.
Takip eden siiregte Zeydi gelenekte meydana gelen eksen degisikligiyle diger
kiiltiirel havza ve ilmi gevrelerle daha yakin bir temas s6z konusu olmus; gerek
kelam gerekse ustl agisindan mezhebe hakim 6zgiin perspektif yerini taklide
birakmaya baglamigtir. Hadis ve siinnet temali eseleri de etkileyen bu olgunun,
7/13. asir sonrast Zeydi kaynaklara sekil ve tslup ozellikleri bakimindan
yansidig1 sdylenebilir.

' Emir Hiseyin b. Bedriiddin, Sifdii’l-iivam (Yemen: Mektebetii Ehli’'l-Beyt, 1443/2022), 1/18-20.
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Giris

Liderlik bir araya gelen her toplumsal grup igin islerin tek elden ve hizli
bir sekilde yiiriitilmesi adina vazgegilmez bir unsurdur. Dini anlamda lider-
lik de grubun bir arada yasama kiiltiiriiniin gelistirilmesi, grup arasindaki
baglarin gii¢lendirilmesi ve saglam igsel kabullerin saglanmasi ve taze tutul-
mas1 gibi 6nemli islevleri gormesi agisindan biiyiik bir 6neme sahip olagel-
mistir. Tarihsel siireglerde ortaya ¢ikan dini olusumlarin en giiclii dayanak
noktalarindan biri liderler olmustur. Bu anlamda liderlerin karizmatik ki-
siligi, olusumun var olmasi ve varligini siirdiirebilmesi ile dogru orantilidir.
Esasen liderlerin vasiflarinin dini olusumlar tarafindan sahiplenilmesi, taklit
edilmesi, bir anlamda gii¢lii baglarin olusmasini saglamakta ve grup birlikte-
liginin saglam bir zemin {izerine oturmasini kolaylastirmaktadir.

Dini olusumlarda karizmatik lider kadar toplumun tiim hiicrelerine ka-
dar ulagabilen manevi liderler de 6nemli bir isleve sahiptir. Grup aidiyetinin
canli tutulmasi, st kademe ile iliskilerin saglanmasi gibi 6nemli gorevleri
yerine getirmektedirler. Bizim bu ¢aligmay1 temellendirdigimiz dini olusum-
lar ve manevi liderlikten kastimiz daha c¢ok stifi olusumlardir. Ancak manevi
liderlik sadece stfi olusumlarda degil diger dini olusumlarda da mevcut bu-
lunan bir yapidir. Manevi 6nder kabul edilenlerin temel vasiflar1 bazen ilmi
bilgisi ile temayiiz etmeleri bazen de stfilikteki manevi derecelerde {ist sevi-
yelere ulasmis olarak kabul gormeleridir.

Dini olusumlar agisindan kutsalligina inanilan mekéanlarin biiyiik bir
oneme sahiptir. Ornegin konumuzun cevresi olan Konya acisindan bu tiir
mekanlar olduk¢a fazla durumdadir. Ancak Konya’da Kapu Caminin ayr1
bir yeri bulunmaktadir. Kapu Cami belirli bir cemaatin degil Konya’daki
birgok olusumun kutsal algisina sahip oldugu bir mekandir. Ayni1 zamanda
Konya'da Kapu Cami dendigi zaman ilk akla gelen isimlerden biri Tahir Bii-
yitkkoriikgii’diir. Onun kap1 Cami’de verdigi vaazlar her kesimden biiyiik bir
kitle tarafindan ilgi ile takip edilmistir.

Konya’nin manevi liderlerinden biri olarak kabul Tahir Biiyiikkoriik-
¢i’niin hem Diyanet’teki gorevleri hem milletvekilligi hem de mensup oldugu
cemaati onun tiim Konya tarafindan taninmasini saglamistir. Belki de onun
farkli dini olusumlar tarafindan bu denli sahiplenilmesindeki temel etken va-
azlarindaki birliktelik vurgusudur. Tirkiye tarihinin sikintili donemlerinde
yasamis olan Tahir Bityiikkoriikeii, inandig1 dogrular: dile getirmekten asla
vazge¢memis bu ugurda baskilara ve hapse girmesine ragmen asla taviz ver-
memistir.

Tahir Biytikkoriikeii, cocuk denecek yaslarda ilim yolculuguna basla-
mis, hocast Haci Isa Ruhi Efendi’nin tesviki ile kendisini iyi bir sekilde yetis-
tirmistir. Dini ilimlerin bir¢cok alaninda ¢ok degerli hocalardan ders almigtir.
Zekas1 ve hafizasinin giiglii olmasi hasebiyle ilim yolunda mesafeleri ¢ok hizli
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kat etmistir. Vaizlik onun askla yaptig1 bir hayat tarzi haline gelmistir. Va-
azlar1 nerede olursa olsun bulundugu ortam her zaman onu dinlemek iste-
yenlerle dolup tasmistir. O hi¢bir zaman hakikati sdylemekten ¢ekinmemis,
basta kendi ailesi olmak tizere gordiigii seraite aykir: tiim hatalar1 miinasip
bir dil ile uyarmaistir.

Tahir Biiylikkoriik¢iiniin vaazlarinda insanlar1 rencide etmeden tath
bir dille uyarmaya galismis, sikicilig1 gidermek amacri ile taninmis sairlerin ve
mutasavviflarin siirlerinden ve hikmetli sozlerinden bahsetmistir. Onun her
vaazinda muhakkak anlattig1 konuya uygun siirler ve beyitler bulunmustur.
Vaazlarinda genelde iizerinde durdugu isim ¢ok sevdigi Mevlana olmustur.
Ozellikle onun mesnevisinden vaazlarinda ¢ok¢a alintilar yapmistir. Tiim
konusmalarinda sayginin oncelikle Allaha ve Rastliine sonrada tiim Allah
dostlarina gosterilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu calismada Tahir Biiyiik-
koriik¢ii’tin Konya’'daki algisi ve dini olusumlara etkisi tarafsiz bir sekilde in-
celenerek bilimsel etik kurallar1 gergevesinde ortaya koyulmaya ¢aligilmigtur.

1. Manevi Liderlik

Liderlik toplumlar igin vazgegilmez bir unsurdur. Bir araya gelen her in-
san toplumu yonetilme ve tiim isleri diizene koyma bakimindan bir yonetici-
ye ihtiya¢ duymaktadir. Grup olusumu kendi igerisinde amag, katilim sekli,
say1sal anlamda biiytikligi, formel ve enformel sekillenmesi, 6mrii gibi bir
takim ozellikler icermektedir. Dini gruplar cemaat, tarikat gibi yapilanma-
lar igermekte ve bu tiir olusumlarin temel dinamigi daha fazla dine yonelim
noktasinda bulusmaktadir. Dini olusumlarin benzer 6zelliklerinden biri de
karizmatik liderlik ve otoritedir.! Bir dini hareketin kurucusu ayni zamanda
grubun karizmatik lideri kabul gormektedir. Karizmatik liderin baskin ka-
rakteri ve otoritesi, grubun baglilik, eylemsel tutumlari, duygu ve diisiince
diinyalar: gibi pek ¢ok i¢sel kabul tizerinde biiyiik bir etkiye sahiptir.” Elbette
ki lidere olan bagliligin kutsal ge¢mis olgusu ile birleserek tarafgirlige doniis-
mesi ve dinin bir yorumu olan anlayigin din haline getirilmesi, Islam top-
lumlarinda derin yaralar agan bir sorun haline gelebilmektedir.’ Dinin farkli
yorumlar1 bu olumsuz ¢izgiye gelmedigi siirece birer zenginlik olarak anlasil-
malidir. Dini gruplarin sekillenmesinde karizmatik lider kadar farkli zaman
dilimlerinde ortaya ¢ikan “manevi lider” ya da “manevi 6ncii” gibi sifatlarla
anilan isimlerin de etkisinin oldugu bir gercektir.

Tarihsel siiregte genellikle yonetim merkezi ve sehirlerde giiglii bir se-

1 Karizmatik lider ve otorite kavramlari ile ilgili bkz. Yilmaz Ari, “Din Ve Otorite Kavramlari
Baglaminda Siinnilikte Dini Otorite”, flahiyat Alamnda Arastirma ve Degerlendirmeler, ed. Fevzi
Rengber vd. (Ankara: Gece Kitapligl, 2021), 178-180; Yilmaz Ari, Degisim Stirecinde Alevilikte Dini
Otorite (Berikan Yayinevi, 2020).

2 Ramazan Bulut, “Dini Gruplarda Karizmatik Otoritenin Sosyal Temsilleri”, RUSUH Usak Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (29 Aralik 2022), 246-256.

3 Namik Kemal Okumus, “Giin Ve Gelecegi Iskalama Tercihinin Askin Formu: Kutsal Gelenek
Perspektifi’, Uluslararasi Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi (DASAD) 1/1 (June 2023), 42.
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kilde yapilanan dini olusumlar, karizmatik liderler onciiliigiinde yayilma
faaliyetleri gerceklestirmislerdir. Bu tiir olusumlar halk tabaninda kuvvetli
bir karsilik buldugu gibi bazen siyasi anlamda da kabul gérmiis ve desteklen-
mislerdir. Cemaat ve tarikat yapilanmalarinda sik¢a goriilen karizmatik lider
ve farkli bolgelerde onu temsil eden manevi 6nder anlayis: bu gruplarin genis
alanlara yayilmasinda etkin rol oynamistir. Bir bolgede birden fazla manevi
onder bulunabilir. Bu durum dini olusumlarin kendilerini ifade etmeleri aci-
sindan olumlu bir yon barindirmaktadir.

2. Dini Olusum

Dinlerin ortak 6zelliklerinden biri de ilk ¢iktiklar1 andan itibaren kendi
iclerinden farkli anlayiglarin ortaya ¢ikmasidir. Bir lider etrafinda sekillenen
bu anlayis farkliliklar: tarihsel siireg igerisinde taraftar toplayarak bir olusum
haline gelebilir. Temelleri dini bir anlama dayanan dini olusumlar ¢ok farkl
tasniflere tabi tutulmuslardir. Islam dini igerisinde yer alan olusumlar siyasi,
itikadi, fikhi yonlerden mezhep, firka, cemaat, tarikat, gibi isimler almislar-
dir.* Her ne kadar Sufi gruplar mezhepler tarihi tasniflerinde yer bulmamis
olsalar da netice itibari ile dinin farkli bir yorumu igeresinde sekillenmis ol-
malari, diger mezhep ve firkalar gibi siireclerden ge¢mis olmalari, farkl: alt
gruplara sahip olmalar1 onlarinda bu tasnif icerisinde yer bulmasini gerekli
kilmaktadir. Ehl-i Stinnet igerisinde degerlendirilen Stfi olusumlar, ¢ok bii-
yiik kitleler tizerinde etki etmelerine karsin mezhepler tasnifinde birkag ana
kaynak disinda tasnife dahil edilmemislerdir.’

Biz konumuz agisindan dini olusum tabirini oldukg¢a genis anlamda kul-
lanma taraftariyiz. Nitekim ele alacagimiz Tahir Biiytikkoriiketi ¢ok bityiik
kitlelere etki etmis biridir. Onun hem bagli bulundugu Erenkéy Cemaati ve
Mevlevilik yoniinden hem de vaiz olmas1 hasebiyle Konyanin manevi bir
merkezi olan Kapu Cami ve cemaati yoniinden biiyiik etkileri bulunmaktadir.

2.1. Konya’da Dini Olusumlar

Konya 1070-1980 yillar1 arasinda Kutalmisoglu Siileyman $ah tarafin-
dan fethedilmistir. Bu fetihten sonra 1097 yilinda I. Kiligarslan tarafindan
Konya Anadolu Selguklu Devletinin bagkenti yapilmistir.® Konya fethinden
itibaren dini anlamda hep merkez olagelmistir. Konya’da boyle bir yapinin
olusmasinda hem Sel¢uklular hem de Osmanlilar donemindeki konumunun
etkisi biiyiiktiir. Ozellikle Stifi olusumlarin derin izlerini barindiran Konya,
Mevlana’nin buraya gelmesi ve faaliyetleri neticesinde bu anlamda ayr1 bir yer

4 Mezheplerin olusum ve gelisimi ile ilgili bkz. Mustafa Baskonak - Ali Osman Balci, “Mezhebi
Goglerle Gelisen Anlayis Farkliliklari ve Dini Egitim Kurumlari (Haricilik, Mu'tezile, Siilik Ornegi)”,
llahiyat Bilimleri Agisindan Gog, ed. Mustafa Baskonak (Konya: Kitap Diinyasi, 2022), 188.

5 Mustafa Akman, “Itikadi Mezhepler Ve Firkalar Baglaminda Tasavvuf ve Stfilikin Yeri”, Dicle
flahiyat Dergisi XXV/2 (04 Ocak 2023), 334-373.

6 Mehmet Ali Hacigékmen, “Tiirkiye Sel¢uklular1 Zamaninda Konyanin Devlet Merkezi Olusu”,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 29 (01 Aralik 2011), 231-260.
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haline gelmistir” Konya’nin sairlerinden 4sik Ahmet Sem’i’nin (6. 1839) yaz-
mis oldugu divan bu manevi havay1 yansitmasi agisindan dikkate degerdir:

Ask u sevkile kurulmustur binés1 Konyanin
Anin i¢iin bad-1 cennettir havasi Konya’nin
Hicrine mahbabunu kilmis muhayyer asiki

Davet etmis dostuna olmus havasi Konyanin

Hor gezer ademleri amma veli irfan olur
Héfiz1 gayet ceri alimleri umman olur
Hasili bir katre 4bin niis eden arslan olur

Galiba topraginin bu iktizas1 Konya’nin

Acti candan yareyi giis eyledik neyle kudiim
Biz anin dervisiyiz inkarimiz yok bilumtim
Sah-1 Kutbii’l-arifindir Hazret-i Molla-i Rim

Stiphesiz makbil-i Hak’tir evliyas1 Konyanin

Biilbiil elhan eylemez bu beldede vakt-1 seher
Zikr-i Mevlana ki mani olmus ol murga meger
Heft kigverde hezar asiklar1 ya ht ¢eker

Zimre-i nadan degildir miibtelds1 Konyanin

Evliyasin eyliyem dersen eger bir bir hisab
Eylesem icmal-i tafsilin olur bin cild kitab
Sen de eyle bab-1 Mevldna’ya durma intisab

Ordadir asiklarin agik livas1 Konya’nin

7 Buanlamda Konyada derin izler birakan manevi liderlerden biri de Haciveyiszadedir. Hacivey,szade
ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdullah Muaz Giiven - Mustafa Bagkonak, “Toplumsal Birligin
Saglanmasinda Din Gorevlilerinin Rolii: Haciveyiszade Mustafa Efendi Ornegi” (Erisim 27 Aralik
2023), 228-233.
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Konya’'da Eflatun miséli vardir ¢ok rical
Gosterir ayine-i Iskenderi’den ¢ok cemal
Bulunur civar-1 Mevlana’da erbab-1 kemal

Her sebi rtiz eylemis Sems’in ziyas: Konyanin

Kis olunca donanir ahbabla vahdet-haneler
Kurulur bazar-1 ask ma'mir olur kasaneler
IAI__A A . A
Sem’i’ya askin yakar pervaz ider pervaneler
Yaz olunca var Meram iizre safas1 Konya’nin™®

Selguklularin bagkenti olmasindan itibaren Konya, hem bir ilim ve kiil-
tlir merkezi hem de Sifi olusumlarin en énemli merkezlerinden bir haline
gelmistir. Konya’nin bu manevi havasinda Mevlana’nin ve burada bir miiddet
kalan Endiiliis’lit Sfi Muhyiddin Ibii’l-Arabi’nin etkisi agik bir gekilde hisse-
dilmektedir. Konya’daki dini yapilarin olusmasinda bolgenin sosyo-kiiltiirel
ozellikleri kadar tarihsel siiregte siyasi iradenin etkileri de bulunmaktadir.
Konya'da bu anlamda farkli donemler faaliyet yiirtitmiis ve etkileri giini-
miizde de devam eden Naksilik, Kadirilik, Mevlevilik, Melamilik, Rufailik
gibi bir¢ok dini olusumlarla birlikte ilmi anlamda egitim veren medreseler
yer almaktadir.’” Giiniimiizde de Konyanin tarihi alt yapisindan siiziilen bu
atmosfer her anlamda kendini hissettirmektedir.

3. Manevi Bir Lider: Tahir Biiyiikkoriikgii

Tahir Bityiikkériikeii, 1925 yilinda Konya'nin Karatay lge’sinde bulunan
Ulu Irmak mahallesinde evin ilk erkek ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Ba-
basi1 Koriikgii Mehmet Efendi (1907-1964) annesi Diilgerzadelerden Aliye ha-
nim (1906-1958) dir."° ilkokulunu ve iigiincii sinifa kadar ortaokulunu Kon-
ya'da okumustur. O dénemlerde ailesinin maddi sikintilar cekmesi sebebi ile
Endazenin Mustafa Efendi olarak bilinen bir kunduracinin yaninda ise gir-
mis ve ailesine maddi olarak destek olmaya ¢aligmistir. Endazenin Mustafa
Efendi ticari hayatinin yaninda ilimle mesgul olan bir kisiydi. Tahir Hoca ilk
Kur’an egitimini bu zattan almistir." 1954 yilinda Atgekenlerden Fahriye ha-
nimla onun 2003’te vefat etmesinden sonra da 2004’te Aliye Hanimla evlen-
mistir. Ug kiz bir erkek evladi olmustur. Tek erkek cocugu olan Abdurrahman
Biiytikkoriikeii halen Konya il Miftiiligiinde vaiz olarak gorev yapmaktadir.

8 “Yanindan Gegip Gidiyoruz! Meger..., Konyanin Sesi (19 Ekim 2023).

9 Sami Baybal, “Ge¢misten Bugiine Konyada Dini ve Tasavvufi Hayat”, Yeni Ipek Yolu: Konya Ticaret
Odast Dergisi, (2003), 115-124.

10 Bekir Sahin, “Sultan'il Vaizin Tahir Bitytikkoriik¢it, Sehir ve Alimleri ($ehir ve Alimleri
Sempozyumu, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2017), 198-199.

11 Abdurrahman Biiytikkériikeii, “Tahir Biylikkoriik¢t”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (Vaaz ve
Vaizlik Sempozyumu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligy, 2013), 545-546.
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3.1. Ilmi Hayat1

Tahir Biytikkoriik¢ii'niin ilk defa dini egitimi 6zellikle Kur’an egitimi
aldig1 kisi calismak tizere yanina girdigi kunduraci Endazenin Mustafa Efen-
di’dir. Ortaokul tigiincii sinifta iken Kapu camisinde vaaz vermekte olan Haci
Isa Rahi Bolay Hoca Efendi’yi dinlemis ve bu vaazdan ¢ok etkilenmistir. Bir
tevafuk eseri olarak vaazdan sonra Haci Isa Efendi siirekli olarak goriistiigii
Mustafa Efendinin yanina ziyarete gelir. Burada Mustafa Efendinin tesviki
ile Haci1 Isa Efendi “Evladim Tahir, sen her seyi birak da bana gel, ben sana
hakiki ilim okutayim” diyerek onu yanina ¢agirir. Okulunu yarida birakarak
bu davete istirak eder. Bu ilmi egitime baslamasinin yaninda o donemler Bul-
gur Tekke imami olan Cimilli Hakk: Efendi’den hafizlik egitimi almaya da
baslar. Bu donemler de Tasavvufa da ilgi duymaya baslamis ve Mahmut Sami
Ramazanoglu’na intisab etmistir."

Bu egitim donemlerinde siyasi yonetimin baskisi agik¢a hissedildiginden
gizli bir gekilde yiiriitiilmektedir. Kuran ve Arapga egitimlerine ek olarak
Haciveyiszade Mustafa Kurucu Efendi’den Hadis ve ahldk, Miisevvid Biilbiil
Mehmet Efendi’den feraiz, Hac1 Haki Efendi’den (izler) Farsca, Hac1 Haydar
Efendi’den (Ulukapi) kiraat tahsil etmistir. Dort yillik bir egitimden sonra
Haci Isa Efendi’den icazet almistir. Icazetten sonra askerlik zamani geldigin-
den ii¢ y1l boyunca Izmir Fo¢a’da askerlik yapmigtir.'*

3.2. Eserleri

Tahir Biyiikkoriikeii eserlerinin bityiik gogunlugunu genglik yillarinda
hem maddi sikintilarini gidermek hem de manevi bir amagla yazmistir. Ted-
vinden daha ¢ok tedrise 6nem vermistir. Arkasinda bes tane eser birakmistir.
Bu eserler sunlardir :

Hakiki Vechesiyle Mevldna ve Mesnevi: Bir Mevlana asig1 olan Tahir Bii-
ylikkoriiketi bu eserini Konya'da 1959 yilinda yazmuistir. Bu eserinde Mevlana
ve Mesnevi hakkinda bilgi vermistir. Mesneviden alintilarla na’t, iman, taha-
ret, namaz, zekit, orug, hac, tovbe, zikir, tefekkiir, nefis muhasebesi, ahlak,
edep, haya, sabir, siikiir, tevazu, hikmet gibi uygulamaya yonelik agiklamalar-
da bulunmustur. Ayrica Mesneviden hikéyeler baslig1 altinda 6zellikle segtigi
hikaye ve menkibeleri paylagmistir.**

Miibarek Ramazan ve Orug: Bu eserinin Konya'da 1961 yilinda yazmis-
tir. Ramazan ve Orucun 6neminden bahsetmektedir.

Mevlana ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz: “Ben Muhammed
Mustafanin ayaginin tozuyum” diyen Mevlananin Peygamber sevgisini an-

12 Biyiikkoriik¢t, “Tahir Buytikkoriiket”, 546-547.

13 Muhammed Tahir Bityiikkériikgii, “Bitytikkériikeii, Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/231-232.

14 Ayrintil bilgi igin bkz. Tahir Bityiikkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi (Istanbul:
Bedir YAymevi, 1983).
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latan bir eser olup 1963 yilinda Istanbul’da yazmistir.

Islam’da Edeb: bu eserini edebin bir Miisliiman'in hayatinin her satha-
sinda olmast gerektiginden hareketle 1963 yilinda Istanbul’da yazmistir. Ta-
savvuf ehline gore edep, Edebin 7 esasi, Hilafet ve hitabet edebi, Ulu’l Emre
itaat edebi, Adalet karsisinda edep, Anne babaya kars1 edep gibi bagliklar goze
¢arpan konulardir.

Miisliiman Peygamberini Tanmmalisin: Kiigiik bir risale seklinde olup
56 sayfadan miitesekkildir. 1963 yilinda Istanbul’da kaleme almistir. Eserin
hazirlanmasinda Allame-i Kastalaninin Mevahibu’l Ledunniyye ve serhi
(Ziirkani) Aliyyw’l Karinin $ifa-i Serif’i, Tirmizi’'nin Semail’i, Ibnu’l Kayyim
el-Cevzinin Zadu’l Mead’1 gibi pek ¢ok eserlerden yararlandigini dile getir-
mektedir.”” Peygamber efendimizin faziletleri ve tistiin 6zellikleri maddeler

halinde islenmektedir.
3.2. Yaptig1 Gorevler
3.2.1. Vaizlik

Tahir Buyiikkoriikeii askerlik doniistinde farkli camilerde vaaz vermeye
baglamistir. 1950’1i yillarda Bu vaazlarin birini, dénemin Diyanet Isleri Bas-
kani Ahmet Hamdi Akseki Konya ziyaretinde dinlemis ve resmi bir vesika
verilmesi hususunda talimat vermistir. Artik resmi izinli bir vaiz olarak gérev
yapmaya baslamistir.'® Ayrica farkli mahalle mescitlerinde imamlik da yap-
maya baslamistir.

Bu arada yarim kalan hafizligin1 da tamamlamaya gayret etmektedir.
Bu donem birkag gencle Arapga dersleri yaptig1 sirada baskina ugramaislar ve
vaizlik yetkisi elinden alinmigtir. Daha sonra tekrar gorevine iade edilmistir.
Bu siralarda agilan imamlik sinavina girmis ve kazanarak Sancioglu (Bon-
cuk) Camine atanmuigstir. Kiigiik camilerde yaptig1 vaazlarin asir1 ilgi gérmesi
nedeni ile ilk olarak Serafeddin Camisinde daha sonra diger biiyiik camilerde
vaaz etmeye baslamistir.

1951 yilinda agilan Konya Imam Hatip Lisesinde de derslere girmeye
baslamis ve yaklasik iki y1l kadar devam etmistir."” 1960 darbesi sonrasi yone-
timin baskilarinin arttig1 bir donem olmasi sebebi ile sikayet edilmis ve hak-
kinda tahkikat baglatilarak, Burdur vaizligine stirgiin edilmistir. Ancak Bur-
dur’da da hemen adin1 duyurmus ve oradaki halk onu bagrina basmistir. O
giinlerini su sekilde anlatmaktadir:“Ensdrin Muhdcirin'e sahip ¢iktiklar: gibi
Burdurlu kardeslerimiz de bize sahip ciktilar, hi¢ yalnizlik cekmedik, hig garip
kalmadik.”™® Ayrica o dénemin sikintilar1 giinlerini: “O giinler gok sikintili

15 Tahir Bityiikkoriikeii, Miisliman Peygamberini Tanimahsin (Istanbul: Cagaloglu Yayinevi, 1963),
13.

16 Sahin, “Sultan’il Vaizin Tahir Biytikkoriiket”, 199; Bitytikkoriiket, “Tahir Biytikkoriiketi”, 548.
17 Biiyiikkoriiketi, “Tahir Biiytikkoriiketi”, 549.

18 Biyiikkoriikgt, “Tahir Bitytikkoriik¢i”, 550.
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giinlerdi. Nedensiz, ni¢insiz tutuklamalar oluyor, gidenlerden haber alina-
miyordu. Bu adamlar beni de almaya gelirlerse ¢camasir, pijama almama bile
miisaade etmezler diye, sekiz ay ¢antam odamda hazir bekledim. Cok imal1
sozler duyardim. Ancak bir tek vaazimdan geri kalmadim.” diyerek anlatmis-
tir.”* 1965’te Denizli de ilk salon konusmasini yapmis ve sonrasinda iinii diger
illere hatta yurt disina kadar ulagmistir.”

3.2.2. Konya Il Miiftiiliigii

1965 yilinin sonlarina dogru iktidar degismis ve Tahir Bilylikkoriikeii
affedilerek donemin Diyanet [sleri Bagkan Yardimcisi olan Yagar Tunagiir’iin
wsrarlari ile Konya Il Miiftiiliigiine getirilmistir. Miiftii iken de onun icin bir
yasam bi¢imi haline gelen vaizlikten geri kalamamistir. Zaten bu iistadim de-
digi Mahmut Sami Ramazanoglunun istegi de bu yonde oldugundan mifti-
liik gérevi siiresince vaizligi de birakmamustir. [lim onun icin her zaman 6n
planda oldugundan miiftiilik déneminde iin yapmis 4limleri getirterek ho-
calara ders verdirmistir. Ayrica bu gorevde iken tiim siyasi baskilara ragmen
pek ¢ok Kur’an Kursunun agilmasini saglamigtir. Meram Miiftiiliigii niin bu-
giin ki binas1 onun zamanin da alinmistir.”!

O hig¢bir zaman durusundan taviz vermemis inandig1 seyleri cesaretle sa-
vunmus, bir hata gordiigii zaman tavrini ortaya koymustur. Bu cesur ¢ikislar:
o dénemde meclise kadar gitmis, [smet in6nii bir konugsmasinda onun adini
defalarca anmigtir. O dénemlerde islam’a uygun bir yerlesim planini hayata
gecirmek icin tanidiklari ile bir yer satin almislar ve yiiksek duvarli mistakil
evler inga ederek oraya yerlesmislerdir. Buranin ismini de bizzat kendisi Bagli
bulundugu cemaatinden dolay1 Erenkéy koymustur.”? 1965 yilindan 1970’li
yillara kadar yaklasik yedi y1l Konya Il Miiftiiliigii gérevini stirdiirmiistiir.?’
Bu gérevi yaptig1 sirada donemin Diyanet Isleri Baskani rahatsiz olus ve onu
miiftiiliik gorevinden alarak tekrar vaizlige atamis ve yaklasik bir y1l kadar bu
gorevi yaptiktan sonra 1973’te emekli olmugtur.**

3.2.3. Milletvekilligi

Tahir Hoca emekli olduktan sonra vaaz etmeyi hi¢ birakmamis hatta
konferanslara da baglamistir. Yurt disindan gelen davetleri de geri ¢evirme-
mis bir¢ok yerde konferanslar vermistir. O donemlerde milletvekili olacag:
soylentilerine kars: bunu bir intihar olarak degerlendirmis ve asla boyle bir
seyin olamayacagini dile getirmistir. Ancak tistadi Mahmut Sami Ramaza-

19 $ahin, “Sultan’til Vaizin Tahir Biytkkoriiket”, 200.

20 Ismail Hakki Atgeken, “Biiyiikkériik¢ii Tahir”, Konya Ansiklopedisi (Konya: Konya Kiiltiir A.S.,
2011), 2/217.

21 Sahin, “Sultan’al Vaizin Tahir Biytikkoriikei”, 203.

22 “Tahir Biytikkoriik¢ti Hoca Efendi Belgeseli’, Belgesel, haz. Fatma Tunger Oncii, Kontv (2011),
bol. 2.

23 Biyiikkoriiketi, “Tahir Biiytikkériiketi”, 551.

24 Sahin, “Sultan’al Vaizin Tahir Biytikkoriikei”, 203.
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noglundan aldig1 bir mektupla milletvekilligi teklifini kabul etmistir.

Milletvekilligi doneminde bulundugu ortamdan asla mutlu olmamis
ve ¢evresindekilere sikintisin1 dile getirmistir. Fakat gittigi her yerde dogru
bildiklerini sdylemekten ¢ekinmemis bu durum onun siirekli hedef gosteril-
mesine neden olmustur. Konya'da yapilan Necmettin Erbakan’in da katildig:
Kudiis mitingi bayrag: tasiran son damla olmus 12 Eyliil Darbesinin yapil-
mas1 sonucunu dogurmustur.”® On bir ay tutuklu olarak hapiste kalir. Bes y1l
boyunca siiren yargilamalardan sonra beraat eder. Onu en ¢ok rahatsiz eden
bu siire zarfinda Haremeyn’den ve kiirsiilerden uzak kalmaktir. Beraat eder
etmez hemen Haremeyn’e gitmis ve orada oturum izni almigtir. 1985ten 1999
yilina kadar orada ikamet etmistir. Bu siire zarfinda Tiirkiye’ye geldikge yine
vaazlarina devam etmistir.?®

4. Tahir Biytikkoriik¢ii ve Dini Olusumlara Etkisi

Tahir Biytikkoriikeli gerek verdigi vaazlarla gerek ders halkalariyla ge-
nis kitlelerde etkisi bulunmaktadir. Ozellikle Kapu Cami’sinde verdigi vaaz-
lar ¢ok biiyiik katilimla takip edilmistir. Onun cami cemaati iizerinde etkisi
oldugu kadar dini olusumlar iizerinde de etkisi elbette ki mevcuttur. Sadece
Kapu Cami olarak bile ele alinsa buranin Konya'da bir¢ok dini olusum ta-
rafindan menevi bir yer olarak kabul gérmesi ne denli bityiik ve farkliliklar
barindiran bir kitleye hitap ettigi ve onlar iizerinde etkiler biraktig1 anla-
silacaktir. Onun intisap ettigi Erenkdy Cemaatinin Konya’da biiyiik bir ta-
kipgi kitlesine sahip olmast da bu cemaatin Konya ayag: agisindan 6nemli
bir husustur. Yine Mevlevilikle olan bag: da bu olusum iizerinde etkisinin
goriilmesi agisindan dikkate degerdir. Bu anlamda onun Mesnevi'yi siirekli
el Gistiinde tutmas: ve vaazlarinda siklikla kullanmas: da bu manada 6nemli
goriinmektedir.

Tahir Hocanin herhangi bir cemaat olusturduguna dair hicbir bilgi yok-
tur. Ancak onun bir cemaat olusturacak kadar takipgisi oldugu da bir gergek-
tir. Oncelikle o geng yillar tanistigi Naksibendi tarikatinin Halidi kolunun
Erbili Dergah1 Postnisini Mahmut Sami Ramazanoglu'nun miirididir. Yani
bu giin bilinen ad1 ile Erenkdy Cemaati ya da Altinoluk Cemaati olarak bili-
nen tarikata miintesiptir. Erenkéy Cemaatine miintesipligi yaninda bir Mev-
lana hayrani olmasinin da etkisi ile Osman Celebizdde Sidki Celebi’den icazet
alarak Mevlevi dergahina da miirit olmustur.”’

4.1. Tahir Biiyiikkoriikgii ve Erenkoy Cemaati

Tahir Hoca i¢in Mahmut Sami Ramazanoglunun ayri bir yeri vardir.
Tam bir baglilikla ona intisap etmistir. Her konu da onunla istisare etmis,
Burdur da gorev yaptig1 zaman onun ders gorevlerini yiirtitmiistiir. Onun

25 “Tahir Buytikkoriik¢ii Hoca Efendi Belgeseli”, bol. 3.
26 Biiyiikkoriiketi, “Tahir Biiytikkériiketi”, 552.
27 Bekir Sahin, “Sultan’ll Vaizin Tahir Biytukkorike”, s. 123.
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degeri konusunda “Hayatim boyu ondan daha biiyiigiinii gormedim; onun
kadar nefsini terbiye etmis bir zata rastlamadim.” demistir.

Milletvekili olmak gibi bir istegi olmamigken, hatta bu konu da yemin
bile etmisken sirf efendisi istedigi i¢in, yemininin kefaretini vererek Milli Se-
lamet Partisinden aday olmus ve se¢ilmistir.?® Onun tasavvufa baglilig: ile
alakali Ali Ulvi Kurucu onun ilmi kadar Sami Efendi’ye bagl tasavvuf tara-
finin da oldugunu, saibesiz piiriizsiiz bir tasavvuf anlayisina sahip oldugunu
dile getirmistir.”

4.2. Tahir Biiyiikkoriikgii ve Necip Fazil

Necip Fazil Kisakiirek, Burdura geldigi zaman ismini ¢ok duydugu Ta-
hir Biiytikkoriik¢ii"niin vaazini dinlemek istemis, gitmeden once de banttan
bir vaazini dinlemis ve kendisine hayran kalmistir. Bu hayranligini kisa bir
yazi ile soyle duyurmustur: “Bu vatanin kaldirimlari fildisinden ve evleri bil-
lardan, hayal iistii bir madde ve mana kemaline ulasmis bir baskenti, sitesi
(metropolis) olsayd: da, bu bagkentin bir milyon kisilik bityiik mabedinde,
her evin her odasinda bir hoparldr icinde sesi uguldayan bir tistiin kelam ve
hakikat véaizi bulunsaydi, onu bile bana hor gosterecek capta, gerceklikte ve
derinlikte bir din adamina, 25.000 nifuslu Burdur Kasabasr'nda rastladim.
Gelince anlatirim.”™

Onun vaizliginin giiciinii ve yetistigi zor donemleri Necip Fazil su se-
kilde dile getirmektedir: “Tahir Biiyiikkortik¢ii’yii, ¢olde, bir ¢orak vadide
yetismis bir giile benzettim. Tevhid-i Tedrisat Kanunu'ndan sonra, Arapca
okumak, din ilimlerini tahsil etmek soyle dursun, Kur’an-1 Kerim’in bile ya-
sak oldugu bir devirde, boyle bir vaiz, béyle anlayish bir insan, soylediklerini,
benim gibi miigkiilperest bir kimseye dahi dinletebiliyorsa, bu kabiliyeti bir
deha eseri ve bunu Islam’in bir mucizesi olarak sayarim. Islam, meyvelerini ve
mucize safagini ufuklardan sokmeye baslamigtir.™"

Necip Fazil bagka bir yazisinda onu tiim alimlere 6rnek bir kalip olarak
gostermis, laf evirip ¢evirmeden, korkusuzca gergekleri haykiran yeni bir ses
olarak degerlendirmistir. Ayrica onun Burdur’daki varligini orada yasayanlar
i¢in bir nimet olarak gérmiis ve tiim sehirlerde onun gibi vaizlerin bulunma-
s1 gerektigini vurgulamistir. Ayrica mecliste bir konugma esnasinda, “Konya
Miiftiisti” denilerek, adinin siirekli tiim olumsuzluklarin kaynagrymis gibi
anilmasindan rahatsiz olmus ve bunu yayinladig: bir yazida dile getirmistir.*

28 Biiyiikkoriiketi, “Tahir Biytikkoriiketi”, 555; “Tahir Biytikkoriik¢ti Hoca Efendi Belgeseli”, bol. 3.
29 M. Ertugrul Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar 3 (Izmir: Kaynak Yayinlari, 2008), 358.

30 Necip Fazil Kisakiirek, “Noktalama’, Yeni Istanbul Gazetesi (17 Ocak 1965); Biiytikkoriiket,
“Tahir Biiytikkoriikei’, 558.

31 Sahin, “Sultan’iil Véizin Tahir Biiyiikkoriiket”, 201.

32 Necip Fazil Kisakiirek, “Cergeve’, Yeni Istanbul Gazetesi (19 Mart 1965); Sahin, “Sultan’iil Vaizin
Tahir Bityiikkoriik¢ii, 201-202. Ayrica meclis kiirsiinden onun hedef gésterilmesine tepki olarak
kaleme aldig1 yazist igin bkz. Necip Fazil Kisakiirek, “Cerceve’, Yeni Istanbul Gazetesi (08 Mart 1968).
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4.3. Tahir Biiyiikkoriikgii ve Ali Ulvi Kurucu

Ali Ulvi Kurucu’nun ilk defa Tahir Biytikkoriik¢ii adint duymasi 1947
yilinda Hac yaptig1 sirada Isa Rahi Efendi ile kargilagmasi sirasinda olur. Bir
ritya gérdiigiinii, rityasinda Isa Efendinin Konya’da bir ders halkasinda iki, iig
talebesiyle ders yaptigini, dershanenin avlusundan berrak bir su aktigini soy-
ler. Isa Efendi de bir dershanesi oldugunu 6grencileri icinde de en ¢ok Tahir
adl1 bir gen¢ten umutlu oldugunu soyler. Ali Ulvi Kurucu bu genci ¢ok merak
eder. Birkag yil sonra hac zamani onun da hacca geldigini 6grenir ve vaazla-
rin1 dinleyerek ¢ok etkilendigini béyle bir etkileme giicliniin sadece bilgi ile
olamayacagini ifade eder. Onunla tanigmis ve birlikte muhabbet etmislerdir.*®

Ali Ulvi Kurucu, Konya'ya geldigi zaman da Tahir Hocanin vaazlarini
dinlemistir. Onun vaazlarinda Mesnevi’den beyitler, Mehmet Akif’in siirle-
rinden béliimlerle beraber kendi siirlerini de okudugunu fark etmistir. Tahir
Hoca’nin siyasete girmesi konusuna da deginmis ve soyle bir sonuca ulagmis-
tir: “Herhalde isin dogrusu, kiri zarar1 ve her zamana ait vaziyetin nezaketini
goz Oniine alarak, nefsinin hilelerine kapilmadan ve din adamlarinin halkin
tizerindeki tesirinden faydalanmaktan bagska bir sey diisinmeyen politikaci
cambazlara aldanmadan; ayrica akli eren, hak soyler dostlarla miisavere ede-
rek, icabina gore karar vermektir.”**

4.4. Tahir Biyiikkoriikgii ve Mevlana

Tahir Bitylikkortke¢ii'niin Mevlana’ya karsi bityiik bir sevgisi vardir. Tiim
konugmalarinda ondan kesinlikle bahseder ve Mesnevi’den beyitler okumay:1
ihmal etmez. Tahir Hoca Mevlana’'nin sahsi karakterini olusturan etkenleri,
Allah’a kars biiyiik bir iman teslimiyet ve ask, Peygamber efendimize tam
bir baglilik, Kur’annt Hakimi diistur edinerek hiikiimlerine uymak, zikir ve
ibadetin zevkini alan bir kulluk, hayatini dine ve Allah’a adayarak insanlarin

gaflet ve maddecilikten kurtulmalarina ¢aligmak, olarak saymigtir.*

Tahir Hoca Mevlana’y1 sevenleri ti¢ gurupta degerlendirir. Birinci gurup,
sevmede asiriya gidenlerdir. Hatta bunlardan bazilar1 onu Peygamberden bile
tistiin tutarlar. Ancak Mevlana’nin bizzat kendi s6zleri onun tam bir peygam-
ber agig1 oldugunu ortaya koymaktadir. Tkinci gurup, Mevlana ve benzerleri-
ni stirekli tenkit edenlerdir. Eger bunu Kur’an ve seriata uymadigi icin diizet-
me amaci ile yapiyorlarsa giizeldir. Ancak haset ve kinlerinden yapiyorlarsa o
zaman biiyiik bir yanlisa diismiisler demektir. Ugiincii gurupta itidalli olmay1
tercih edenler ve Allah ve dostlarina saygiy1 elden birakmayanlardir. *

Mesnevi ile ilgili olarak da onun Mevlana’nin basyapit1 oldugunu soy-
ler. Ayrica onu, marifet keskiilii, irfan bahgesi, okuyani doyuran, hasimlarini

33 Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar 3, 355-356.

34 Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar 3, 360.

35 Biiyiikkoriik¢ii, Hakiki Vechesiyle Mevliana ve Mesnevi, 10.

36 Biyiukkoriiketi, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 35-41.
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yere ¢alan bir eser olarak niteleyerek 6vmektedir. Mesnevinin biitiin diinyada
bilindigini ve okundugunu, en bilinen sairlerin ve mutasavviflarin onun de-
has1 6niinde dize geldiklerinden bahsetmektedir.”

Mevlana’nin “Akli Muhammed Mustafa’nin 6niine kurban et; Hasbiyal-
lah de ki kula Allah yeter.” séziinii alintilayarak, fen ve ilmine giivenenlere
bunun bir cevap oldugunu vurgulamistir.’® Bir milletin ecdadina, tarihine,
milli gelenek ve goreneklerine sahip ¢itkmasinin 6nemine binaen Mesnevi’den
“Ahir zamanin adi ukalas, kendilerini evvelce gecenlerden iistiin goriirler””
sozlerini paylasir.

Mevlana’nin Vahdet-i Viicut¢u olmadigina kendi sozlerinden érnekler
verir. Mevlana’nin “Bizim Mesnevimiz vahdet ditkkanidir. Onda ‘Bir'den
baska ne goriirsen O puttur.” sozii iizerinden onu Vahdet-i Viicutgu diye ni-
teleyenlerin yanildigini Mevlananin “Kul kendinden kiilliye fani olmadikga;
‘Tevhid’ onun nezdinde tam tahakkuk etmez. Tevhid (vahdet) hulul degil-
dir; ta yok olmak (biitiin varliklardan, kibirden, enaniyetten, gururdan pak
olup temizlenmek, arinmaktir. Yoksa kuru lafla batil Hak olmaz.™° sozleri-
nin agik bir sekilde bunu ortaya koydugunu séyler. Hatta Vahdet-i Viicut¢u
olarak anilan Muhyiddini Arabinin Akide-i Sugra’da “ Hak Teala’ya mahltik
varliklarin veya mahlikata Hakkin hull etmesi miimkiin degildir. Cenab-1
Hakkin hulal etmesi miimkiin degildir. Cenab-1 Hak bundan miinezzehtir.™'
dedigini alintilayarak ve birkag 6rnek daha vererek onun da Vahdet-i Viicut-
¢u olmadigini sdylemektedir. Her 4limin biz 6zelligi ile 6n plana ¢iktigini
Mevlana’nin da ask, cezbe ve sevk 6zellikleri ile digerlerinden farkli oldugunu
vurgular.*?

Mesnevi’den paylastig: bir paragrafta vahiy katiplerinden biri olan Ab-
dullah b. Sa’d isminde birinden bahseder. Bu kisinin gelen vahyi yazarken
bazi ayetlerin devamini Peygamber sdylemeden soyledigini, Peygamber de
onun sdyledigini aynen soéyledigini ve yazdirdigini séyler. Bu adamin daha
sonra Peygambere gelen vahiy bana da geliyor diyerek irtidat ettigini sdyler.*

Sonug

Dini gruplar agisindan dnemli bir yere sahip olan manevi liderlik, bir
yandan aidiyeti canli tutmakta diger yandan da grubun yayilmasina 6nemli
katkilar sunmaktadir. Bu anlamda Konya 6zelinde Tahir Biyiikkoriik¢ii'yi
konu edindigimiz bu ¢alisma manevi liderlerin ne denli 6nemli bir isleve sa-

37 Biiyiikkoriik¢ii, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 59-60.

38 Biyukkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Meviana ve Mesnevi, 12.

39 Biiyiikkoriik¢ii, Hakiki Vechesiyle Mevliana ve Mesnevi, 16.

40 Buyukkoriket, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 62.

41 Biyiikkortketi, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 63.

42 Buyukkoriket, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Mesnevi, 35.

43 Tahir Biyiikkériikeii, Mevldna ve Mesnevi Goziiyle Peygamber Efendimiz (Konya: Ulkii Yayievi,
1963), 113.
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hip oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle stfi olusumlarda 6n plana ¢ikan
manevi liderlik, grup birlikteligini giiclendirerek grubun saglam bir yap1 ha-
line gelmesini ve yayilmasina olanak saglamaktadir.

Tarihsel siire¢ igerisinde ilmin ve manevi yasamin etkili oldugu Kon-
ya, bu yapisini koruyarak giiniimiize kadar gelmistir. Bu anlamda sehrin
tarihini yansitan birgok yap: giiniimiize kadar ayakta kalmay1 basarmigtir.
Tarihi yapitlarla birlikte giiniimiizde hala hissedilen sehrin tarihten siiziilen
sosyo-kiiltiirel havasi da gliniimiize kadar ulagmistir. Giintimiiz Konya’sin-
da bir¢ok dini olusum bu tarihi arka planin izlerini tasimaktadir. Konyanin
manevi anlamda en degerli kabul edilen mekénlarindan bir olan Kapu Cami,
dini olusumlarin birlikteliginin de en ¢ok hissedildigi mekanlarin basinda
gelmektedir. Tahir Biiylikkoriik¢ti’yii dini olusumlar agisindan degerli kilan
sey de Kapu Cami’sinde verdigi vaazlardir. Bu anlamda cami 6zellikle Cuma
giinleri Tahir Hoca’nin vaazlarini dinlemek i¢in her kesimden insanla dolup
tagmugtir.

Tahir Biyiikkoriik¢iiniin en derin izler biraktigi dini olusum esasen
Kapu Cami cemaatidir. Tahir Hoca’nin “Kapu Cami’sinin aziz cemaati” ile
baslayan vaazlar: biiyiik bir ilgi ile takip edilmis, vaazlar esnasinda yiikselen
“Allah” nidalar1 da bu manevi havay1 farkli boyutlara tagimigtir. Bu vaazlar:
enteresan kilan husulardan biri de Tahir Hoca’nin sik sik alint1 yaptigi Mev-
lana’nin Mesnevi’sidir. $ehrin manevi atmosferine de uygun olarak kullani-
lan bu beyitleri Tahir Hoca, hem Fars¢a hem de Tiirkge olarak vermistir. Bu
anlamda sunu da belirtmek gerekir ki Tahir Hoca sadece manevi anlamda
degil ilmi anlamda da kendisini yetistirmis ve ilim ile bagini hi¢ kopartma-
migtir.

Erenkdy Cemaati lideri Mahmud Sami Ramazanogluna intisap etmis
olan Tahir Hoca ayn1 zamanda Mevlevi dergahi ile de baglantilidir. Onun
ozellikle Efendim dedigi Mahmud Sami Ramazanoglu'na bagliligini gosteren
en 6nemli olay milletvekilligini istemeyerek de olsa sirf o istedigi i¢in kabul
etmesidir. Tahir Biiyiikkoriik¢ii ilmi ve manevi anlamda her iki dini olusum-
da da derin izler birakmigtir. Her ne kadar onun bir cemaate mensubiyeti
bulunsa da birgok cemaat mensubu tarafindan sevilerek takip edilmistir. EI-
bette onun bu etkisinin en 6nemli faktorlerinden biri bildigi dogrular1 Kuran
ve Stinnet 151g1nda nakletmek olmustur. Bununla birlikte Mevlana agki ve
onun sozlerini gok¢a kullanmasi, gordiigii yanlislar: nezaketle dile getirerek
uyarmasl, yeri geldiginde siyasi konusmalardan kaginmamasi, manevi ala-
na yonelik vurgular: gibi pek ¢ok husus onun genis kitleler tarafindan takip
edilmesini saglamistir. Tahir Biiylikkoriik¢ii'niin izleri giiniimiizde de hala
Konya’'da derin bir sekilde hissedilmektedir.
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1. Giris

Toplumsal hayatin ontolojik temeli olarak her toplumda evrensel bir
6neme sahip olan aile kurumu, insanlarin ilk sosyal ¢evresi olup, kendilerini
topluma ve hayata baglayan, toplumsal kurumlar arasinda en 6nemli olanidir
(Turgut, 2017). Aile, toplumsal varlig1 bulunan ayrica fert ve toplum yasami-
nin merkezinde olan, asgari “anne, baba ve ¢ocuklardan olugsan” (Diindar,
2018) “birbiri ile akraba bir grup insan1” (Giddens, 2012) tanimlayan en kii-
ciik sosyal yap1 birimidir. Aile tiyeleri, birbiri ile akrabalik bag1 olan bir grup
insan1 tanimlar. Toplumun yapis1 ve isleyisi icin en asli ve dnemli bir sos-
yal grup olarak 6ne ¢ikan Aile Kurumu, bireyler arasinda samimi, yiiz yiize
ve siirekli iligkilerin bulundugu bir sosyal ortam sunar. Bu durum, ailenin
sosyo-psikolojik ozelliklerinden kaynaklanir. Aile kurumu, tarihte bir arada
yasamin, sevginin, esitligin, 6zgiirligiin, otoritenin, iliskilerin ve sorumlu-
luklarin sembolii olmustur (Aslan, 2002). Aile iiyeleri, birbirleriyle etkilesim
halinde olup (Akin, 2019), farkli roller iistlenirler.

Aile igerisinde bir roller organizasyonu oldugu séylenebilir. Bu, ailenin
varlig1 nedeniyle, sahip oldugu dengeli bir yap1 sayesinde gergeklesir. Aile,
bireylerin ihtiyaglarini karsilayan ve topluma uyum saglamalarina yardimci
olan bir islev ve pozisyona sahip olup (Soner, 2013; Ar1, 2023c), hem bireylerin
hem de toplumun gelisimine katkida bulunan bir sosyal kurumdur.

2. Aile Kurumunun iglevleri: Bir Ayna, Bir Pusula, Bir Kalkan

Aile kurumunun islevleri, ailenin bireyler ve toplum i¢in ¢esitli agilar-
dan yararlarini belirten kavramlaridir. Bu kavramlar, ailenin fizyolojik, bi-
yolojik ve psiko-sosyal boyutlarini kapsar (Kirman, 2004). Boylece, ailenin
toplumsal hayattaki 6nemi ortaya ¢ikar. Aile kurumunun iglevleri, muhtelif
kaynaklarda farkli sayida ve sekilde siralanabilir. Ancak genel olarak, top-
lumda yerlesik kural ve degerler sistemini bireylere aktarma, onlar1 toplumsal
sisteme adapte etme ve baglama, sevgi, cinsellik ve sosyallesme gibi diger kisi
ve kurumlara devredilmesi miimkiin olmayan sorumluluklar: yerine getir-
me, lyelerini denetlemek suretiyle toplumsal amag ve hedeflerin ingasinda
katkida bulunma, etkin yapisiyla toplumsal degisim siirecine katk: saglama
gibi iglevler kabul edilir. Bu islevler, ailenin toplumsal hayatta oynadig: roli
gosterir (Doénmezer, 2001). Bireye ¢ok yonlii katk: saglayan bu temel islevleri
soyle siralamak miimkiindiir:

2.1. Biyolojik Islev: Bir Zincir, Bir Koprii

Biyolojik islev, aile kurumunun en temel ve en eski islevlerinden biridir.
Bu iglev, ailenin toplumun devamliligini saglamasina (Ozkalp, 2019) ve yeni
nesillerin yetismesine katkida bulunmasina olanak tanir (Diindar, 2018). Bi-
yolojik islev, aile tiyeleri arasinda cinsel iligki, ireme, dogum, bakim, beslen-
me gibi faaliyetleri kapsar. Bu yoniiyle toplumda aile, saglikli bir sekilde asli
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fonksiyonlarini yerine getirebilmek adina mevcut niifusun temel kaynagini
olusturur (Selman, 2018). Bu faaliyetler, aile iiyelerinin fiziksel ve biyolojik
ihtiyaglarini kargilar ve saglikli bir yasam siirmelerini saglar (Kir, 2011).

Biyolojik islev, aile kurumunun toplumsal hayatta bir zincir ve bir kép-
rii olmasini saglar. Bir zincir olarak aile; toplumun niifusunu artirir ve top-
lumsal yapiy1 giiglendirir, toplumun ge¢misi, bugiinii ve gelecegi arasinda
bir baglant: kurar. Aile, toplumun kiiltiirel, dini, etnik, milli vb. 6zelliklerini
yeni nesillere aktarir (Unal & Giirel & Er, 2019). Bir koprii olarak ise aile;
toplumun farkli kesimleri arasinda iletisim ve isbirligi kurulmasini saglar.
Bu yoniiyle de toplumun biitiinliigiinii ve uyumunu korur, ayrica toplumun
degisim siirecine uyum saglamakla (Dogan, 2011) gelisimine de katki saglar.

Biyolojik islev, aile kurumunun toplumsal hayattaki 6nemini gosterir. Bu
islev, ailenin hem bireylerin hem de toplumun ihtiyaglarini kargilayan ve top-
luma katkida bulunan bir kurum oldugunu ortaya koyar ve ailenin toplumsal
hayatin vazgegilmez (I¢li, 1991) bir parcasi oldugunu kanitlar.

2.2. Egitim Islevi: Bir Okul, Bir Rehber

Aile, ¢ocuklara sosyal yasamda kendilerine ve topluma faydali olabilecek
temel bilgi ve becerileri 6gretir (T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu,
1990). Cocuklarin okuma-yazma, mesleki, teknik egitim ve donanim gibi
niteliksel ihtiyaglarini da karsilamaya ¢alisir (Koyld, 2012). Cocugun egitim
stirecindeki basarisi ev-aile ortamindan etkilenir (Giddens, 2012). Tim bu
yonleriyle aile kurumunun, ¢ocuklarin egitsel anlamda ilk egitim ve rehber-
lik merkezi fonksiyonunu haiz oldugu soylenebilir (Alpaydin, Ayar, & Gii-
mis, 2015).

Egitim islevi, aile kurumunun en 6nemli ve en eski islevlerinden biri-
dir. Ailenin bireyleri topluma uygun bir sekilde yetistirmesine ve toplumun
kiiltiirel degerlerini yeni nesillere aktarmasina olanak tanir (Hatipler, 2023).
Bu islev, aile tiyeleri arasinda egitim, 6gretim, 6grenme, bilgi, beceri, tutum,
davranis gibi faaliyetleri kapsar. Bu faaliyetler, aile tiyelerinin biligsel, duyus-
sal ve psikomotor gelisimlerini saglar (Melanlioglu, 2012) ve toplumsal hayata
hazirlar.

Egitim iglevi, aile kurumunun toplumsal hayatta bir okul ve bir rehber
olmasini saglar. Bir okul olarak aile, bireylerin ilk ve en temel egitimini verir.
Aile, bireylerin dil, iletisim, diisiinme, yaraticilik, problem ¢6zme gibi beceri-
lerini gelistirirken ayn1 zamanda kendilerine toplumun sahip oldugu ahlaki,
dini, etik, estetik, hukuki vb. degerleri de kazandirir. Bir rehber olarak aile,
bireylerin hayat boyu 6grenmelerine ve gelismelerine destek olur (Demirbi-
lek, 2016). Aile, bireylerin meslek, kariyer, evlilik, aile kurma gibi segimlerine
yardimeci olurken bunun yani sira bireylerin karsilastiklar: zorluklarla bas et-
melerine ve mutlu olmalarina da katkida bulunur.
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Egitim islevi, aile kurumunun toplumsal hayattaki 6nemini gosterir. Bu
islev, ailenin hem bireylerin hem de toplumun ihtiyaglarini kargilayan ve top-
luma katkida bulunan bir kurum oldugunu ortaya koyar, ailenin toplumsal
hayatin vazgecilmez bir par¢asi oldugunu kanitlar.

2.3. Dini Islev: Bir Isik, Bir Kilavuz

Aile, ¢ocuklarin dini kimliklerini ve inanglarini sekillendiren ilk sosyal
kurumdur (Zuckerman, 2009). Ailenin dini islevi, ailede ebeveynlerin ¢o-
cuklara dini kurallar1 ve degerleri 6gretmesi, kontrol etmesi (Diindar, 2018)
ve uygulatmasidir. Ailedeki dini egitim, ¢ocuklarin toplumda dini normla-
ra uyum saglamasina ve dini hayat1 yagamasina yardimci olur. Ailedeki dini
baglar, bireylerin duygusal aligverisini ve manevi tatminini arttirir (Yigit,
2022). Ayni zamanda dinin besledigi manevi degerlerle beslenen bir aile bire-
yinin zorluklar karsisinda moral bakimindan daha giiclii oldugu, problemleri
¢ozmede daha dirayetli tavirlar gelistirdigi bilinmektedir (Yigit, 2021).

Dini islev, aile kurumunun 6nemli ve en kadim islevlerinden biridir. Bu
islev, ailenin bireylerine dini inanglarini ve pratiklerini 6gretmesine ve top-
lumun dini degerlerini yeni nesillere aktarmasina olanak tanir (Okgay, 1992).
Aile tiyeleri arasinda dini tecriibenin ifade sekillerinden olan ibadet, dua, zi-
kir, orug, sadaka, hac, kurban vb. faaliyetlerin 6grenilmesi ve pratige doniis-
tiriilmesini kapsar (Kekin, 2004). Bu faaliyetler, aile tiyelerinin dini ihtiyag-
larini karsilar ve dini hayatlarini siirdiirmelerini saglar.

Dini islev, aile kurumunun toplumsal hayatta bir 151k ve bir kilavuz ol-
masini saglar. Bir 151k olarak aile, bireylerin dini bilgi ve bilinglerini aydin-
latir. Aile, bireylerin dini dogrular1 ve yanlislar1 ayirt etmelerine yardimci
olur. Bireylerin dini sorumluluklarini ve haklarini 6grenmelerine destek olan
bir kilavuz olarak, aile, bireylerin dini yasamlarina da yon verir (Ar1, 2023a).
Aile, bireylerin dini emir ve yasaklara uymalarini ve dini gorevlerini yerine
getirmelerini tesvik eder. Boylece, bireylerin dini ahlak ve erdemlere sahip
olmalarini ve dini topluluklara katilmalarini saglar.

Dini islev, aile kurumunun toplumsal hayattaki 6nemini gosterir. Bu is-
lev, ailenin hem bireylerin hem de toplumun ihtiyaglarini karsilayan ve toplu-
ma katkida bulunan bir kurum oldugunu ortaya koyar. Bu islev, ailenin top-
lumsal hayatin vazgecilmez bir par¢asi oldugunu kanitlar.

2.4. Ekonomik iglev: Bir Kaynak, Bir Destek

Aile kurumunun ekonomik fonksiyonlar1 da bulunmaktadir. Bu yoniiyle
aile, karsilikli baglari giiglendiren bir igbirligi veya is boliimii modeliyle kendi
biinyesinde mevcut bireylerin maddi ihtiyaglarini karsilayacak bir tiretim ve
titketim tinitesi (Vurgun, 2004) olmakta ve aile bireylerinin ekonomik gii-
venligini bir nevi garanti altina almaktadir. Aile, bireyi meslege yonlendirme,
mesleki bilgi ve beceri kazanma, gerekli imkéanlar1 saglama konusunda da
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onemli bir rol oynar. Bir¢ok geng, ailesinin etkisinde ve sunulan imkéanlara
gore meslegini secer (Kir, 2011). Aile fertleri, disarida ¢alismak suretiyle de
ortak aile biit¢esine katkida bulunurlar. Ailenin gorevi, bireyi tanimak, onun
yetenekleri icin gerekli imkéanlar1 vermek, desteklemek ve rehberlik etmektir.

Ekonomik islev, aile kurumunun 6nemli ve eski islevlerinden biridir. Bu
bakimdan aile igin, ekonomik yasam tarzi standartlarini belirleyen énem-
li bir iktisadi kurumdur (Develi, 2020) denilebilir. Bu islev, ailenin bireyle-
ri ve toplumu ekonomik agidan desteklemesine ve refahlarini artirmalarina
olanak tanir. Ekonomik islev, aile {iyeleri arasinda tiretim, tiiketim, tasarruf,
yatirim, gelir, harcama gibi faaliyetleri kapsar. Bu faaliyetler, aile iiyelerinin
ekonomik ihtiyaglarini karsilar ve iktisathh davranarak, hayatlarini stirdiir-
melerini saglar.

Ekonomik islev, aile kurumunun toplumsal hayatta bir kaynak ve bir
destek olmasini saglar. Bir kaynak olarak, aile, bireylerin ekonomik beceri
ve kaynaklarini gelistirir. Aile, bireylerin meslek, kariyer, girisimcilik gibi
alanlarda egitim almasina ve deneyim kazanmasina destek olur. Aile, birey-
lerin ekonomik firsatlarini ve seceneklerini artirir. Bir destek olarak ise aile,
bireylerin ekonomik sorunlarla bas etmelerine ve ekonomik giivenliklerini
saglamalarina yardimci olur. Boylelikle de bireylerin ekonomik riskleri azalt-
masina ve ekonomik faydalar1 artirmasina katkida bulunan aile, bireylerin
ekonomik krizlere ve soklara kars: dayanikliliklarini artirir.

Ekonomik islev, aile kurumunun toplumsal hayattaki 6nemini gosterir.
Bu islev, ailenin hem bireylerin hem de toplumun ihtiyaglarini karsilayan ve
topluma katkida bulunan bir kurum oldugunu ortaya koyar. Bu islev, ailenin
toplumsal hayatin vazgecilmez bir parcasi oldugunu kanitlar mahiyettedir.

2.5. Sevgi Islevi: Bir Kalp, Bir Bag

Bireylerin maddi ihtiyaglarinin yani sira manevi ihtiyaglari da bulun-
maktadir. Aile cocuga sevgi, sefkat ve giiven duygusu vererek onun psikolo-
jik olarak giiclii ve 6zgiiven sahibi bir kisilik gelistirmesine katkida bulunan,
onun manevi ihtiyag¢larinin giderilebildigi bir sevgi merkezidir. Bu yoniiyle
de ailede yasam siiren bireylerin duygu yiiklii/manevi ihtiyaglarini karsila-
ma islevi goren aile, sevgi, sayg1 ve giivenligin tabii bir kaynagidir denilebilir
(Tunca, 2018). Sevgi goren ve gosteren ¢ocuklar, toplumsal yagsamda saglikl
iliskiler kurmayi basarabilirler. Aile sevgisinden mahrum kalmayan bireyle-
rin, saglikli bir benlige sahip olmalar1 ve saglam bir karakter gelistirmesi ile
aile onemli bir iglevini daha yerine getirmis olmaktadir.

Sevgi islevi, aile kurumunun en 6nemli ve en eski islevlerinden biridir
(Alacahan, 2010). Bu islev, ailenin bireyleri arasinda sevgi, saygi, giiven, sa-
dakat, sefkat, merhamet gibi duygular: gelistirmesine ve toplumun duygusal
ihtiyaglarini karsilamasina olanak tanir. Sevgi islevi, aile {iyeleri arasinda des-
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tek, yardim, ilgi, anlay1s, paylasim, fedakarlik gibi davranislar: kapsar (Kir,
2011). Bu davranislar, aile tiyelerinin duygusal ihtiyaglarini karsilar ve mutlu
olmalarini saglar.

Sevgi islevi, aile kurumunun toplumsal hayatta bir kalp ve bir bag ol-
masini saglar. Bir kalp olarak, aile, bireylerin duygusal gelisimlerine katkida
bulunur. Aile, bireylerin duygusal zekalarini, empati yeteneklerini, duygusal
ifade becerilerini gelistirir. Aile, bireylerin duygusal sagliklarini, 6zgiivenle-
rini, 6zsaygilarini korur (Alkan, 2018). Bir bag olarak aile, bireylerin topluma
bagliliklarini ve aidiyetlerini muhafaza eder. Aile, bireylerin toplumun deger-
lerini, normlarini, kurallarini benimsemelerini ve onlara uymalarini (Celik,
2010), toplumun diger iiyeleriyle iletisim ve isbirligi kurmalarini ve topluma
katkida bulunmalarini saglar.

Sevgi islevi aile kurumunun, toplumsal hayattaki 6nemini gostermesinin
yani sira hem bireylerin hem de toplumun ihtiyaglarini kargilayan ve topluma
katkida bulunan bir kurum oldugunu ortaya koyar. Bu islev, ailenin toplum-
sal hayatin vazgecilmez bir pargasi oldugunu kanitlar mahiyettedir.

2.6. Koruyucu Islev: Bir Kale, Bir Siper

Her kurumda oldugu gibi ailede de kendi dogal iiyelerini dis tehlikeler-
den muhafaza etme egilimi ve islevi vardir. Aile, bireylerinin giivenlik ihti-
yacini karsilar ve haklarini savunur (Kirman, 2003). Onlar1 olas: fiziksel ve
ruhsal darbelerden korur, sagligini 6nemser.

Koruyucu islev, aile kurumunun 6énemli ve eski islevlerinden biridir. Ai-
lenin, bireyleri ve toplumu giivenlik ve saglik acisindan korumasina ve des-
teklemesine olanak taniyan bu islev, aile tiyeleri arasinda koruma, savunma,
yardim, tedavi, bakim, onarim gibi faaliyetleri kapsamaktadir. Bu faaliyetler,
aile iiyelerinin giivenlik ve saglik ihtiyaglarini karsilamakta ve onlarin hayat-
ta kalmalarini saglamaktadir.

Koruyucu islev, aile kurumunun toplumsal hayatta bir kale ve bir siper
olmasini saglar. Bir kale olarak aile, bireyleri toplumun dis tehditlerinden
korur. Aile, bireylerini siddet, sug, savas, afet, salgin gibi zararli etkenlerden
uzak tutmakta, kendilerini toplumun baski, zorlama, ayrimcilik, yoksulluk
gibi olumsuz kosullarindan da muhafaza etme egilimindedir. Bir siper olarak
aile, toplumun i¢ sorunlarina kars: bireylerini destekler. Aile, bireyleri stres,
kaygi, depresyon, yalnizlik, bagimlilik gibi psikolojik sorunlardan kurtulma-
sina ve kendilerini igsizlik, hastalik, sakatlik, yaslilik gibi sosyal sorunlardan
korunmasina yardimci olur.

Koruyucu islev, aile kurumunun toplumsal hayattaki 6nemini gosterir.
Bu islev, ailenin hem bireylerin hem de toplumun ihtiyaglarini kargilayan ve
topluma katkida bulunan bir kurum oldugunu ortaya koymasinin yani sira
ailenin, toplumsal hayatin vazgegilmez bir pargast oldugunu kanitlar.
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2.7. Toplumsallastirma Islevi: Birlik, Uyum ve Insa Seriiveni

Toplumsallastirma islevi, bireyin toplumun degerleri, normlari, rolleri ve
beklentileri konusunda 6grenmesi ve topluma uyum saglamasi siirecidir. Bu
islev sayesinde birey, toplumun bir tiyesi olur, toplumsal kimlik kazanir (Cos-
kun, 2003) ve toplumun devamliligini ve istikrarini saglar.

Aile, bireyin sosyallesmesinde rol oynayan ilk kurum olup (Kocakurt &
Giiven, 2005; Tunca, 2018) tyelerine, iginde yasadiklar: toplumun kiltiiri-
nii benimsetmenin (§entiirk, 2008) yani sira bireylerine din, deger, norm ve
kurallarini 6gretir. Bunun yani sira onlara sosyal rollerini ve toplumun bek-
lentilerini de aktarir. Boylelikle aile, bireylerinin sosyal kimliklerini (Cerrah,
2022) insa etmede kendilerine yardimci olmaktadir.

Sosyalizasyon, insanlarin hayatlar1 boyunca siirdiirdiikleri ve kendilerini
gelistirdikleri, kiiltiirel 6geleri 6ztimsedikleri bir siiregtir. Bireyin toplumsal
roliinii, kisiligini ve kimligini olusturmasinda (Alpman, 2018) ve topluma
uyum saglamasinda ¢ok etkilidir. Sosyalizasyon siirecinde birey, aile, okul,
arkadas, medya gibi gesitli sosyal etmenlerle etkilesim halindedir. Birey, sos-
yalizasyon araciligiyla kendisini tanir, yeteneklerini ortaya ¢ikarir, deger yar-
gilar1 kazanir, toplumsal kurallara uyar ve sosyal baglar kurar. Toplum ise
sosyalizasyon araciligiyla kiiltiiriinii yasatir, siirekliligini saglar, is boliimii ve
dayanismayi giiglendirir ve sosyal diizeni korur (Kayan, 2020). Bu siirecin,
hem bireysel hem de toplumsal agidan yararli islevler gordiigii soylenebilir.

2.8. Bos Zamanlar1 Degerlendirme Islevi: Dinlence, Gelisim ve Tat-
min

Bireylerin ilk ve dogal oyun yeri olan (Kir, 2011) aile, tiim bireylerinin
sahip oldugu bos zamanlarini keyifli ve verimli bir bicimde gegirmelerine
imkan saglar (Kostas, 1987). Ayrica, ¢ocuklarinin kiiltiirel ve sanatsal faa-
liyetlere istirak etmesini destekler. Bos zamanlar1 degerlendirme islevi, aile
ve birey i¢in 6nemli bir iglevdir. Aile, bireyin bos zamanlarini degerlendir-
mesine rehberlik ederek, onun eglence ve gelisim ihtiyaglarini karsilamasina
ve aile igi iligkilerini giiclendirmesine yardimeci olur (Siizer, 2000). Birey, bos
zamanlarini degerlendirmekle, hem aileye hem de topluma katkida bulunan,
hem de kendini gerceklestiren bir birey olur.

Bos zamanlar1 degerlendirme islevi, ayn1 zamanda oyun, eglence, spor
(§ahan, 2008) vb. gibi etkinliklerle bireyin eglenmesini ve gelismesini saglar
(Oztiirk Karatag & Savas & Karatas, 2021). Eglence, bireyin stres ve yorgun-
luktan kurtulmasini, duygusal ihtiyaglarini karsilamasini ve yasam kalitesini
artirmasini saglar. Gelisim stirecindeki nitelikli aktiviteler bireyin bilgi, be-
ceri, yetenek, ilgi ve degerlerini gelistirmesini, yeni deneyimler kazanmasini
ve sorun ¢dzme becerilerini artirmasini saglar.! Bos zamanlar1 degerlendirme

1 Ayse Sahin, “Bos zaman etkinlikleri sorun ¢6zme becerilerini gelistirir”, https://npistanbul.com/
bos-zaman-etkinlikleri-sorun-cozme-becerilerini-gelistirir, (Erigsim 27.12.2023).
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islevi, bireyin hem eglenmesini hem de gelismesini saglayarak, onun mutlu,
basarili ve uyumlu bir birey olmasina katkida bulunur Bu islevin, aile ve bire-
yin mutlulugu ve refahina da katki sagladig: soylenebilir. Boylelikle aile, tiim
bireylerine maddi ve manevi duygularini tatmin etmeye firsat verme islevi ile
mutluluk ve doyumlarinin saglanmasina (Pehlivan, 2008) katkida bulunur.

SONUC

Aile, toplumun en temel sosyal kurumu ve orgiitlenme birimidir. Toplu-
mun isleyisini saglayan, bireyleri topluma uyumlu hale getiren ve toplumun
devamliligini koruyan aile kurumu, insanlik tarihi boyunca farkli bicimler
ve islevler gostermis olsa da, hi¢bir toplumda 6nemini yitirmemistir. Bu ¢a-
lismanin amaci, ailenin iglevlerini yapisal fonksiyonel bir bakis a¢isiyla in-
celemek ve bunlar1 sosyoloji literatiirii ve arastirma verileri 151$1nda analiz
etmektir. Bu ¢alismada, sosyoloji literatiirii ve aragtirma verileri 15181nda, ai-
lenin islevleri yapisal fonksiyonel bir bakis a¢isiyla sekiz ana islev olarak belir-
lenmis ve bu islevler 15181nda aile kurumunun toplum igindeki rolii ve 6nemi
ortaya konmaya ¢alisilmistir. Evlilikte, cinsel giidiiniin mesru ve uyumlu bir
sekilde tatmin edilmesinin temel biyolojik islevlerinden biridir. Aile, toplu-
mun niifusunu artirmak, bireylerin cinsel ihtiyaglarini karsilamak ve genetik
mirast aktarmak gibi biyolojik islevleri haizdir. Bu sayede, esler mesru bir cin-
sel tatmin araci da olan aile yapilanmasi ile ¢ocuk sahibi olma, biiyiitme ve
nesillerini siirdiirme ihtiyacini da karsilamaktadir.

Aile, ¢ocuklara sosyal yagsamda yararli olacak temel bilgi ve becerileri ka-
zandirir. Cocuklarin okuma-yazma, mesleki, teknik egitim ve donanim gibi
niteliklerini de gelistirmeye galisir. Cocugun egitim basarisi ev-aile ortamiy-
la iligkilidir. Aile, bireyleri toplumun degerleri, normlari, rol ve beklentileri
konusunda egitmek, onlara topluma uyum saglama becerisi kazandirmak ve
kisisel gelisimlerine katkida bulunmak gibi egitim islevlerini de iistlenir. Bu
bakimdan, aile kurumunun, ¢ocuklarin egitimde ilk egitim ve rehberlik mer-
kezi oldugu ifade edilebilir. Aile, din egitiminin de énemli bir kaynagidir.
Ailede dinsel ritiieller, dualar ve diger pratikler 6grenilir ve uygulanir. Aile
bireyleri, gocuklarina dini bilgileri, itikat, ibadet, ahlak ve muamelat gibi ko-
nularda temel bilgileri aktarmakla yiikiimliidiir.

Aile, ekonomik fonksiyonlar1 da olan bir kurumdur. Bu baglamda aile,
isbirligi veya is boliimii (imalat ve harcama faaliyetlerine katilmak) modeliyle
aile bireylerinin maddi ihtiyaglarini gideren bir tiretim ve tiiketim {initesidir.
Aile, aile fertlerinin ekonomik giivenligini saglar. Aile fertleri, disarida ¢ali-
sarak da aile biitgesine katki saglarlar. Aile, ekonomik yasam standartlarini
etkileyen 6nemli bir iktisadi kurumdur. Aile, bireylerin sadece maddi degil,
manevi ihtiyaglarini da kargilayan bir kurumdur. Aile, ¢ocuga saygi, sevgi,
sefkat ve giiven duygusu vererek onun psikolojik olarak giiglii ve 6zgiivenli
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bir kisilik kazanmasina yardimci olan, onun manevi ihtiyaglarini gideren bir
sevgi merkezidir. Bu baglamda, ailede yasayan bireylerin duygusal/manevi
ihtiyaglarini gideren aile, sevgi, saygi ve giivenligin dogal bir kaynagidir. Sev-
gi alan ve veren ¢ocuklar, toplumsal yasamda saglikl: iliskiler kurabilirler.
Aile sevgisinden yoksun kalmayan bireyler, saglikli bir benlik ve saglam bir
karakter gelistirirler. Aile, bu sekilde 6nemli bir islevini daha yerine getirir.

Aile, diger kurumlar gibi, kendi iiyelerini dis tehlikelere karsi koruma
egilimi ve islevine sahiptir. Aile, bireylerinin giivenlik ihtiyacini giderir ve
haklarini korur. Onlari sosyal, kiiltiirel, fiziksel ve ruhsal zararlardan uzak
tutar, sagliklarini 6nemser. Onlara giivenli ve huzurlu bir ortam saglamak ve
kriz durumlarinda kendilerine yardimci olmak gibi koruma iglevlerini tist-
lenir.

Aile, bireyin sosyallestigi ilk kurumdur ve iiyelerine, yasadiklar: top-
lumun kiltiiriing, dinini, degerlerini, normlarini ve kurallarini 6gretir. Bi-
reyleri toplumun bir iiyesi haline getirmek, onlara toplumsal kimlik kazan-
dirmak ve toplumsal rolleri ve kimlikleri benimsetme islevi ile onlara sosyal
rollerini ve toplumun beklentilerini de bildirir. Kendilerine sosyal prestij ve
sayginlik kazandirmak (Ismen, 2004) ve toplumsal hiyerarsiye uyum sagla-
malarini saglamak gibi statii iglevlerini de iistlenen aile, bireylerinin sosyal
kimliklerini olusturmada onlara destek olur.

Bireylerin ilk ve dogal oyun alan1 olma islev ve 6zelligiyle aile; bu saye-
de bireylerin bos zamanlarini degerlendirmek, onlara eglenceli, 6gretici ve
dinlendirici aktiviteler sunmak ve stres ve yorgunluktan kurtulmalarini sag-
lamak gibi dinlenme/dinlence islevleri iistlenmekte, tiyelerinin bos zamanla-
rini1 keyifli ve verimli bir sekilde degerlendirmelerine de olanak tanimaktadir.
Ayrica yoniiyle aile, gocuklarinin kiiltiirel ve sanatsal faaliyetlere katilmasini
tesvik eder. Bu yolla da bireylerin maddi ve manevi duygularini tatmin etme
islevini yerine getirip, onlarin mutluluk ve doyumlarini saglamaya yardimeci
olur.

Caligsmada elde edilen veriler 1511nda ailenin; toplumun en 6nemli sosyal
kurumu ve 6rgiitlenme birimi oldugunu ve toplumun isleyisini, devamliligi-
n1ve istikrarini sagladigini, yasanan toplumsal degisim ve cesitlilige ragmen,
degerini korudugunu ve islevlerini yerine getirdigini soyleyebiliriz. Tiim bu
hususiyetleriyle aile, toplumun ¢ekirdegini olusturan ve toplumsal hayatin te-
melini saglayan ve hayatin merkezindeki yerini ve 6nemini koruyan biricik
kurum olma 6zelligini korumaktadir denilebilir.

ONERILER

Aile, toplumun temelini olusturan ve insanligin gelecegini sekillendiren
bir kurumdur. Bu nedenle su hususlari 6nerebiliriz: Aile kurumunun deger ve
6nemi, her alanda, her zaman, her firsatta vurgulanmalidir. Bilimsel yayinlar,
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sozlii, yazili ve gorsel medya araglari/programlari, bilim ve din adamlarinin
calismalari, anne baba ve biiyiiklerin nasihatleri, egitimcilerin dersleri gibi
farkli kaynaklar ve yontemlerle ailenin 6nemi, degeri ve kutsallig1 anlatil-
malidir. Ayrica belirli periyotlarla aile konusu ile ilgili 6zel kongre ve sem-
pozyumlar diizenlenmeli, Aile Bakanlig: gibi devlet kurumlari, aile bilinci
kazanma ve kazandirma temali ¢aligmalar yapmalidir. Bu gibi ¢abalarin, ai-
lenin toplumdaki konumunu, 6nemini ve degerini yiikseltecegini ve aile ku-
rumunun korunmasina ve gelistirilmesine katki saglayacagini diigiintiyoruz.
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Giris

Oteki kavrami Islam diisiince tarihi boyunca her zaman varligini koru-
yan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasinda 6teki kavrami, degisik
cografyalarda farkli sebeplerle kullanilmis, farkli gruplara atfedilmis, farkli
anlamlar yiiklenmis ve farkli sonuglar dogurmus olsa da insanligin baslangi-
cindan itibaren siirekli var olagelmistir. Ciinkii kiiltiirel olarak farkli olmak
“Oteki” olarak algilanmay1 beraberinde getirmektedir. Nihayetinde kiltiirel
farklilik da topluluklarin bir 6zelligi olarak kiiltiir tarihi i¢inde degerlendi-
rilmektedir."! Bu agidan 6teki kavramina verdigimiz anlam ve ytikledigimiz
gorev bu kavramin olgusal sonuglarini etkilemistir. Yani 6teki kavrami kul-
lanilmasi gerektigi gibi kullanilirsa insanliga hizmet etmistir; ancak yerinde
kullanilmadig1 zaman ancak zarar vermistir.* Din sosyologu Yilmaz Arrnin
ifadesiyle; “Otekilestirme, din basta olmak iizere, etnik yapi, bolge, kiiltiir, dil,
renk, cinsiyet, sosyal ve ekonomik durum, hastalik vb. bircok konuda deneyim-
lenmistir.”> Bu baglamda her ne kadar toplumsal bir olgu olarak varligin: siir-
diirtiyor olsa da otekilestirme faaliyetleri cogu zaman birey ve toplum agisin-
dan kapanmayan derin problemler haline gelebilmektedir.

Insanlarin farkli alt yapilara sahip olmalari onlarin biitiin durumlarina
yanstyan bir farkliliga sebep olmaktadir. Diinyayr geldikleri bolge, bu bolge-
nin ekonomik kogsullari, dini yonelimleri, kiiltiirel hayatlari, toplumsal norm-
lar1 vb. pek ¢ok degisken ayni donemde diinyaya gelen insanlar arasinda dahi
kavrama, algi ve tepki farkliliklarina sebep olabilmektedir. Oyle ki ayni temel
kaynaklardan beslenen, ayni dine mensup olan ve ayni temel kaynaklardan
beslenen bireyler dahi birbirlerine taban tabana zit diinya goriislerine veya go-
riis farkliliklarina sahip olabilmektedir.* Toplumda meydana gelen degisimler
ve farkliliklar bir fikir veya bir olaydan dolay: ortaya ¢ikabilir. Bu farkliliklar,
farkly diistinen taraflarinda ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir. Bu taraf-
lar uzlasabilecegi gibi bir gruplasmay: da beraberinde getirebilir.’ Toplumdaki
gruplasmalarin normal oldugunu var sayar isek bu farkliliklara kars: tutum
bizim 6tekine® bakisimizi etkilemektedir.

Oteki kavramindan soz edilirken iizerinde durulmasi gereken énemli
kavramlardan bir tanesi de “Birlikte Yasamak™tir. Misliimanlar tarih bo-
yunca farkli din ve mezhebe mensup insanlarla bir arada yasamay1 bagarmis-

1 Kiiltiir kavrami ve dzellikleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ismet Tung, Antropoloji ve Din
(Ankara: EskiYeni Yayinlari, 2021), 22 vd.; 37 vd.

2 Ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi Islam-Bat1 Iliskileri Tarihine Giris, Istanbul: Insan Yayinlari,
2022.

3 Yilmaz Ary, “Oteki’nin Algilanisu: Alevilik ve Aleviler”. Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi: 411.

4 Muzaffer Barlak, Islam Diisiince Geleneginde Tanri Anlayislar: 1/ Esariler, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2020, 11-13.

5 Osman Bilen, Kuréni Degerler A¢isindan Nihilizm Elestirisi (Gece Yaynlari, 2021), 6.

6  Oteki kavramina detayli bir bakis i¢in bkz: Ar1, Yilmaz (ed.), Biz ve Oteki, Multidisipliner Bir
Caligma. Istanbul: Kitap Diinyasi, 2023.
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lardir” Cinki “farkli diisiinen, algilayan ve yasayan bireylerle ayni ortamda
yasamak zorunlulugu vardir. Insanlar, birbirine bagl, bagiml, mecbur veya
muhtag olabilir. Bu durumda, bireyi esas alan ve sorumluluk duyan bir tutum
gerekir. Her bireyin, farkli siiregler, kosullar, kaynaklar, tecriibeler ve algilar
yasadigi unutulmamalidir. Bu yiizden, bir digerini degerlendirirken, dikkatli ve
adil olunmalidir. Bilinmeyen veya énemsenmeyen olay, gerceklik ve sebeplerle
ilgili degerlendirmeler, olumsuz sonuglar dogurabilir.”™® Toplumsal yapinin belli
bir diizen ve is birligine dayandigy, bireylerin eylemlerinin sadece kendilerini
baglamadigi ve tiim toplumsal yapida karsilik buldugu diistiniildiigiinde belli
oranda ortak yasam kiiltiiriiniin vazgecilmez oldugu ortaya ¢ikmaktadir.’

Dinin ¢izdigi belirgin sinirlar sebebiyle Islam diisiince tarihinde 6teki
unsuruna siklikla bagvuruldugunu géormek miimkiindiir. Bununla birlikte
[slam kiiltiiriinde Steki unsurunu ifade etmek iizere tek bir kavramin kul-
lanilmadig, aksine pek c¢ok terim ile farkli vechelerde olusturulmus oteki
unsurlarinin tanimlandigini gérmekteyiz. Oteki'ni ifade etmek iizere Islam
toplumlarinda milel-nihal, ilahi-gayr-i ilahi, hak-batil, peygamberi/semavi/
kitapli-kitapsiz, muharref-gayr-i muharref gibi tasnifler cercevesinde olustu-
rulmus oteki nitelemelerinin bulundugu gériilmektedir.

Kurana bakildiginda 6teki ile ilgili olarak farkli isimlendirmelere yer
verilmedigi goriilmektedir. Bunun yerine yalin olarak bir tarafta Islam, kar-
sisinda ise ¢esitli adlarla anilanlar (kdfir, musrik, miinaftk, Ehl-i kitab vb.)
yani onun disindakiler vardir. Kur’an, insanlar aras1 degerlendirmeyi bire-
yin dini tutum ve davraniglarina gore belirlemistir." Kur’an insanin bireysel,
toplumsal ve duygusal yoniinii hesaba katarak merkeze alir. Sadece aklina,
duygularina degil toplumdaki yerine, toplumun degerlerine uyacak bir denge
saglamay1 amag edinmektedir." Ancak sunu ifade etmek gerekir ki Kur'an’da
yapilan siniflandirma, bir tarafi degerli kilip her tiir hak ile techiz eden diger
tarafi ise tamamen degersiz goriip her tiirlit haktan mahrum birakan bir yapi-
da degildir. Aksine Kuran ve Hz. Peygamber, muhataplarimizin veya bizden
olan ya da olmayan biitiin insanlarin bir birey veya insan olarak degerli oldu-
gunu vurgulamakta, beser aleminin tamamu i¢in belli hukuki statiiler belir-

7  Birlikte yasayan farkli topluluklarin gelistirmis olduklar1 uygulamalarla alakali bilgi i¢in bk.
Kasim Ertas, Osmanli Imparatorlugunda Diyarbakir Ermenileri, Istanbul 2015, s. 47 vd; Yunus
Ibrahimoglu, Midyat-Idil Yezidiligi -Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla-, (Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2023), 91-94; Yunus {brahimoglu, “Birlikte Yagama Kiiltiirii Baglaminda Miisliimanlar
ile Yezidiler: Midyat Ornegi’, 2. Uluslararasi Islam Medeniyetinde Birlikte Yasama Tecriibesi
Sempozyumu (5-7 Ekim) Bildiri Ozetleri Kitabi, ed. Ahmet Sahinoglu vd., (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2023), 106-107.

8  Yilmaz Ar1. “Oteki’nin Algilanisi: Alevilik ve Aleviler”. Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi: 405.

9  Ismet Tung, “Din ve Kiiltiir iliskisi’, Teoloji ve Antropoloji Perspektifinden Din ve Kiiltiir liskisi-I,
ed. Ismet Tung-Abdulvasif Eraslan (Ankara: EskiYeni Yayinlari, 2021), 21.

10 Ismail Caliskan, “Dini Bir Tutum Olarak Otekine Yaklasimin Kurani Temelleri” Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 / 1 (June 2007): 8-9.

11 Osman Bilen, Kurani Degerler Agisindan Nihilizm Elestirisi, 57.
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lemektedir. Bu kapsamda Kur’an’da 6teki ile birlikte yasamanin kosullarinin
olusturulmasi i¢in saglam bir hukuki zemin olusturuldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber ve Oteki

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan mezhep ve firkalarin
gecmisten giiniimiize gegirdikleri degisime paralel olarak 6teki kavraminin
yiiklendigi anlam ve gordiigii islev de degismis ve dontismiistiir. Bu nokta-
da oteki kavraminin tarihsel siire¢ igerisindeki degisim ve doniistimiinden
bahsederek yasadigi anlam kaymasina dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir.
Miislimanlar Hz. Peygamber hayattayken 6teki kavramina nasil bir anlam
yiiklenecegi ve bu kavramin dini hayatta ne sekilde ele alinacagi hususunda
herhangi bir stipheye diismekten korunmus durumdaydilar. Dolayisiyla bu
kavrama yiiklenen anlam tizerinden ortaya ¢ikacak olan olay ve olgularin se-
bepleri ve sonuglar1 Peygamber eliyle dogrudan kontrol edilebiliyordu. Ancak
Hz. Peygamber vefat ettikten kisa bir siire sonra kendi i¢inde gruplara ayrilan
ve Ozellikle siyasi ve itikadi sahada dagilarak biittinliigiinti kaybeden Miislii-
man toplumu, bu kayipla beraber 6tekilestirmeden korunma yetenegini de
kaybetmis oldu. Her bir firka/mezhep kendi toplulugunu hakikatin/dogru-
nun tek temsilcisi olarak gorme yoluna gitti ve bu da kendi grubu diginda
kalan ziimreleri 6teki olarak tanimlama yoluna sevk etti.

Hz. Peygamber, oteki kavrami ile diger din mensuplarini tasvir etmisti.
Ustelik bu gruplarla olan iligkiler de yine insan merkezli ve birlikte yasama
esasina bagli bir zeminde siirdiiriiliiyordu. Ancak peygamberin meydana ge-
tirdigi Islam toplumunun mensuplari olarak peygamberin diger din grup-
larina kars1 gosterdigi birlikte yasama kiiltiiriiniin sonucu olan hosgori ve
muhabbet ortami, onun vefatinin ardinda Islam toplumunun kendi toplum-
sal ortaminda bile'” saglanamaz hale geldi. Peygamber déneminde diger din
mensuplarina gosterilen tolerans ve miisamaha, onun ardindan din kardes-
lerinin dahi birbirlerinden esirgedigi bulunmaz degerlere déniistii. Oyle ki
birbirlerinin din kardesleri olan Miisliman bireyler, iktidar ugruna birbir-
lerine yasama hakki bile tanimayan bireylere doniismiisler, nefes almayi bile
birbirlerinden esirger hale gelmislerdi.” Bu durumda dinin alan1 diinyanin
alanindan ayrilmig ahiret kardesligi diinya kardesligine dontismiistiir.

Hz. Peygamberin meydana getirdigi Miisliiman toplumda 6teki kavrami
Miisliiman olan ve olmayan anlamlar1 egliginde tasnif ediliyor ve giindelik

12 Halbuki Hz. Peygamber, Cahiliyye doneminde daginik ve paramparga bir halde yasamis olan
insanlig1 ve Arap yarimadasini, bir ve beraber hareket etmeleri ve yasamalari i¢in gayret etmis,
hayatinin biitiin safthalarinda eylem ve fiilleriyle gosterdigi gibi hadislerinde de Miislimanlar
arasindaki ayrilik ve tefrikayr kinamis, her zaman Miisliimanlarin bir ve beraber olmalarini
tesvik etmistir. Mehmet Sait Uzundag, “Kiitiib-i Sittede Cemaat ve Tefrika Konusundaki Bazi
Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme’, Sanlurfa Uluslararasi X. Kutlu Dogum Sempozyumu “Hz.
Peygamber, Tevhid ve Vahdet” 2016, s. 97.

13 Muzaffer Barlak, “Islam Diisiincesinde Muhalefetin Teopolitik Imkan1 Ve Yapisi”. e-Makalat
Mezhep Aragtirmalar: Dergisi, 11/2 (Aralik 2018), 383-430; Mustafa, Nevin A. Islam Siyasi
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hayat icinde bu baglamda varlik buluyordu. Bu sekliye Hz. Peygamberin insa
ettigi Misliman toplumda 6teki kavrami daha genel ve genis kapsamiyla
sosyal, kiiltiirel ve dini bir kavram olarak karsi tarafi ifade etmek i¢in deger-
lendiriliyordu. Oteki kavramini degerlendirme dlgiitii Islami kimlik iizerin-
den gerceklesiyordu. Ozetle ifade etmek gerekirse Hz. Peygamber doneminde
oteki kavraminin muhataplari, mutlak surette Miisliman olmayan gruplar:
ifade etmek tizere kullaniliyor, hangi fraksiyondan olursa olsun kendini Miis-
liman olarak tanimlayanlar 6teki degil “biz” sinifinda kabul ediliyordu. Son-
raki donemde ise 6teki kavrami diger din mensuplarindan ziyade, Miisliman
oldugunu sdyleyen ama farkl: gruptan olan kisiler i¢in kullanilir hale geldi.

Hz. Peygamber Sonras1 Oteki

Tevhid inancini esas alan Miisliimanlar, Hz. Peygamberin sagliginda tim-
met ad1 altinda birlesip tek viicut olmugsken maalesef bu birlik ¢ok gegmeden
Hulefa-yi Rasidin déneminin sonlarina dogru birtakim dini ve siyasi etken-
lerin sonucunda yerini ayriliklar ve gruplasmalara birakmistir. Sonraki do-
nemlerde dini, siyasi ve cahili duygularin baskinlig1 neticesinde koriiklenen
asabiyet olgusuyla durum tamamen istikametinden ¢ikmis ve Mislimanlar
arasinda farkl diisiincelere' dayali ¢ok farkl: ekol, hizip ve mezhepler filiz-
lenmistir. Kendi goriiglerinin dogru oldugunu kabul eden mezhep kurucular:
veya mezhep taraftarlari zaman i¢inde kendi dogrularinin koyu bir mutaas-
stb1 haline gelmislerdir."” Bu s1§ diisiincenin neticesinde Islami gruplar ifrat
ve tefrit derecesinde karsit mezhep ve bu mezheplere bagl olarak tesekkiil
eden diislinceleri yok saymaya ve birbirlerini kiifiirle itham etmeye varacak
seviyeye gelmistir.'s

Bu baglamda Hz. Peygamberin niibiivveti doneminde var olmayan mez-
hep ve firkalar gerek sosyal gerek kiiltiirel gerek dini sebepler gz 6niinde
bulundurularak Islam toplumunda ortaya ¢ikmaya baslamis ve bu durumun
etkileri giiniimiize kadar gelmistir. Oteki kavraminin ilk donemlerde kulla-
nimi anlam kaymasina ve daralmasina ugrayarak kendi din kardesini kars:
taraf olarak tanimlamak i¢in kullanilir hale gelmistir. Ayn1 ayrigtirma alig-
kanlig1 giiniimiiz Mislimanlar: arasinda da taassuba bagli olarak mezhep,
cemaat, tarikat catismalari, etnik ve dini aidiyetler biciminde dini motifli
siddete doniiserek varligini stirdiirmektedir. Miislimanlar 6teki kavramini
Islam milleti iginde mezhepsel kaygilara bagli kalarak, 6n yargili bir sekilde

Diisiincesinde Muhalefet. Trc. Vecdi Akyiiz. Istanbul: Iz Yayincilik, 1990.

14 Alevilik diistincesi igin bkz: Yilmaz Ari, Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite-Adiyaman
Dedeleri Ornegi Ankara: Berikan Yayinevi, 2020.

15 Detayl bir inceleme igin bkz: Albert Doja & Yilmaz Ari, Manevi Teslimiyet: Bektasilik
Tarihinde Yoldagliktan Hiyerarsiye. Uluslararas: Dorlion Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
(DASAD), 1/1 (June 2023), 93-130. DOI: https://doi.org/10.5281/zenod0.8075984

16 Fevzi Rengber. “Islam Birligi Ingasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Goziim
Yollar1” e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi, 10 / 1 (Haziran 2017): 82, 97; Yunus [brahimoglu,
Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat ve Mu'tezili Diisiincenin Savunusu, ( Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2022),97-98, 119, 178.
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kullanmakta, oteki saydig1 din kardesinin diistincelerini sahih-fasit, hak-ba-
t1l, ehl-i hakk-ehl-i bidat ikilemlerinde konumlandirmaktadir.””

Mezhep baglaminda &tekilestirme, Islam’mn hicri II. asrinda gériilen,
Mezhepler Tarihi yaziciliginin basta gelen problemi olarak nitelendirilebilir.
Makalat, milel, firak ve tabakat ¢aligmalarinda mezhebi ayrigmanin tesiriyle
tarafli ve 6nyargili olarak bu ifsat edici yaklasimin benimsendigi gériilmek-
tedir. Islam mezhepleri ve bu mezhepler etrafinda olusan taassup problemleri
incelendiginde, bu durumun timmeti sikintrya soktugu, birligini dagittig1 ve
giiclinii kaybetmesine sebep oldugu gériilecektir. Islam toplumunda maale-
sef mensubu olunan mezheplerin ¢ogunlukla din gibi algilanmasi ve mezhep
miintesiplerinin dini hayatin merkezine, kendi mezhebini koyarak bunun
disindaki anlayiglara hayat hakk: tanimamasi, farkli mezheplerle karsilagil-
diginda otekilestirme ve gatigma tutumlarini sergilemeye yol agmaktadir. Bu
sekilde dinin yanlis temeller {izerine oturmasi, taassuba ve asiriliga neden
olmakta, buradan ise otekilestirme, siddet ve terdr ile ilgili problemler ortaya
¢ikabilmektedir. Bu kapsamda din i¢i grupsal yapilanmalarda otekilestirme
olgusunun diger din mensuplari, somiirgeci yonetimler ve ser odakli toplum
miithendisleri karsisinda Miisliman toplum agisindan ¢ok ciddi bir zayif ka-
rin olusturdugu her an duyumsadigimiz bir gergektir."® Din insanligin degil
belli gruplarin dini halini aldiginda 6teki kavraminin derinligi ve hissedebi-
lirligi artmaktadir.

Bu ger¢egin farkina varmak ve bu risk alanindan kurtulmak i¢in gerekli
olan immet i¢i hoggorii zeminini yeniden inga etmek, giiniimiiz Miisliiman
toplumunun en énemli gorevi konumundadir. Ozellikle Arap bahari ile bas-
layan ve Islam tilkelerinin ates cemberine donmesi gseklinde varligini siirdii-
ren bu siiregte Miisliman toplum i¢ ayrigmalardan siyrilmak i¢in arayis icine
girmeli, 6tekilestirme kiiltiirinden hosgori kiiltiiriine gecis yapmayi basar-
ma yolunda ¢aba sarf etmelidir. Bu noktada Miisliiman toplum, diger bir za-
yif karin olarak kaderci zihniyetten de uzaklagma yoluna gitmelidir.”” Diger
bir ifade ile Miisliimanlarin dagilmis toplum yapisini diizeltmesi ve yeniden
timmet olmay1 basarabilmesi i¢in Allah’tan inayet beklerken her bir birey de
lizerine diiseni yerine getirme miicadelesine girmelidir. Dinin sahibinin Al-
lah oldugunu siirekli zihninde tutan bir topluluk dolasiyla dinin sahibi konu-
mundan vazgegerek insanlar1 6temeyecektir.

Stiphe yok ki son iki yiiz yildir devam eden ve gliniimiizde halen yasa-
makta oldugumuz zayiflik ve geri kalmislik hali, temelde iki problemden kay-

17 Fevzi Rengber. “Islam Birligi Ingasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Coziim
Yollarr”. e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 10 / 1 (Haziran 2017): 81.

18 Yunus Ibrahimoglu. Ebu’l-Hiiseyin el-Hayydt ve Mu'tezili Diisiincenin Savunusu, s. 72-87;
Ahmet Baglioglu. “Mezhep Catismalari Karsisinda Biitiinlegtirici Yaklagim ve Coziim Onerileri”
e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 16 / 1 (Haziran 2023): 220-237.

19 Muzaffer Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kotiiliigiin Kaynagi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016, 134-141.
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naklanmis goriinmektedir. Bunlardan biri birlik olamamak digeri de isleri
Allah’a havale edip sebeplere sarilmaktan uzak durmaktir. Bugiiniin Miis-
limanlar1 olarak son donemde yasanan Gazze katliami karsisinda sadece
tiziilmekle yetinmek, stiphe yok ki i¢ acitici bir acziyet 6rnegidir. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki Miisliiman toplum i¢ birligini saglayamadikga ve 6teki-
lestirme kiiltiiriinden vazgecip hosgorii kiiltiiriine gegis yapmadik¢a mevcut
durumundan ¢ikmasi da ¢ok miimkiin gériinmemektedir.

Sonug

Giiniimiiz Miisliman cografyasi, kendi aralarindaki ayriliklar ve farkli-
liklar ayrisma sebebi olarak gérmeden, 6nyargilardan uzak, “beni oldugum
gibi kabul et” diisiincesi cercevesinde birbirlerini otekilestirmeden, Islam’
ozgiirlitk, demokrasi ve insan haklar: iizerinden yeniden okuyarak “Islam
Ortak Paydasi ve Birlikte Yasama Kiiltiirii"nii benimsemelidir. Otekilestirilen
birey veya gruplar insani bir saikle psikolojik olarak kendilerini savunmaya
gecerler. Bir adim sonrasinda otekilestirildikleri hususlarda savunmalari ta-
assuba doniiserek dogma diisiincelere kap1 aralar. Boyle bir ortamda insanlar
suglayanlar ve suglananlar diye kategorilestirilir ve bu durumda asla birlik
biitiinliik i¢inde bir toplum yapisi insa edilemez. Peygamberimizin buyur-
dugu tizere bir viicudun organlar1 veya bir binanin tuglalar1 gibi olmak i¢in,
diger bir ifade ile immet bilinci ile kusanabilmek adina her bir Miisliiman
bireye lazim olan sey, 6tekilestirmekten vazge¢mek, insanlar1 ve 6zellikle de
Miisliimanlar: olduklar: halleriyle kabul etmektir. Allah Resulii Miisliman-
lar1 birbirlerine kardes kilarken oncelikli vurgu bu olmalidir. Birlik olama-
diktan sonra kardes olmanin ne anlami olabilir ki!

Her ¢ogulculuk yani ¢oklu topluluklar giiniimiizdeki toplumsal degisim-
de kendini daha ¢ok hissettirmektedir. Nitekim bu farklilik 6tekiyi hatta bir
alt 6teki yani 6tekilerin 6tekisini de olusmasina zemin ve imkan vermektedir.
Mezhepsel ¢ogulculuk anlayist geregi, herhangi bir mezhebin miintesipleri
diger mezhepleri otekilestirici, tahkir edici ve asagilayici ifadelerle tavsif et-
memeli, bundan siddetle kaginmali ve mezheplerini kendi beyanlarina gore
kabul etmelidir. Kimin necata erip kimin ermeyecegi meselesinin Allah’in
ilmi ve iradesinde olup, bu konuda keskin ve sivri konusmaktansa acik uclu ve
maksadini agmayan ciimleler kurmak daha uygun olacaktir. Nitekim haki-
kati temsil makami yalnizca Yiice Allah ve O’nun Resuliidiir. Bunun diginda
higbir kisi veya grup hakikati tek basina kusatacak bir yetkinlige, kusursuzlu-
ga sahip degildir. Bu durum kavrandiginda ve benimsendiginde birlik ve dir-
lik icerisinde hosgérii temelinde yeniden tesis edilecek bir Islam toplumunun
kurulmas1 miimkiin hale gelebilecektir. Aksi takdirde bu hasletin eksikligi
sebebiyle yasanan biitiin problemler artarak devam edecek ve Miisliimanlar
gelecegin diinyasinda s6z soyleme yetki ve kabiliyetinden mahrum kalmaya
devam edeceklerdir.
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Giris

Tiirkiye, farkli mezheplerin bir arada ve huzur i¢inde yasadigr mezhe-
bi hosgorii ortaminin nitelikli bir 6rnegini ortaya koymaktadir. Tiirkiye’de
Stinni, Sii veya Alevi' mezheplerinin mensuplari, kardeslik duygusu i¢inde,
mezhebi taassubiyetten uzak olarak birliktelik icinde yagamaktadir. Bu tilke-
nin halki, toplumsal biitiinliiklerinin 6nemli bir gostergesi olarak ayni dine
sahip olmalariyla birbirlerine bagliliklarini ayakta tutmakta, mezhep farkli-
liklar1 toplum yapisina zarar verecek bir mahiyete biiriinmemektedir. Mezhe-
bi taassubiyet sarmalinda ates gemberine dénen Ortadogu cografyasi ve yine
mezhep vurgusu iizerinden siirekli diigmanlik tohumlarinin sagildig: diger
diinya bolgeleri karsisinda, farkl1 mezhep mensuplarinin ayni ailenin evlatlar:
gibi birliktelik ve baris i¢inde yagadig1 bu tilkenin durumu, dikkate deger bir
konum arz etmektedir. Bu birliktelik ve barig ortaminin olusmasini saglayan
somut gerekgelerin bulunduguna siiphe yoktur. Kiiresel huzurun elde edilme-
sine bir umut olmas1 agisindan bu kiymetli tecriibenin diinyaya tanitilmasi
ve 6rnek alinabilmesinin saglanmasi kuskusuz énemli bir hizmet olacaktir.
Din vurgusu temeline dayal: @ist kimlik algis1, toplumun karakterine sirayet
etmis olan hosgorii kiiltiirii, her alanda insani degerlerin ayakta tutulmasi
konusunda gosterilen hassasiyet ve bunlar gibi diger bir¢ok sebep, bu baris ve
birliktelik ortaminin gerekgeleri arasinda siralanabilir. Bu gerekgelerin somut
bir sekilde ortaya konulmas: sayesinde diinya milletlerine mezhebi hosgorii
zemininin saglanabilmesi icin tecriibe edilmis bir recete sunulabilecektir.
Ayrica Tirkiye’deki hoggorii ortaminin agacagi ufukla, Miisliiman halklarin
birlikteligini pekistirecek unsurlara da isaret etme firsat1 dogacaktir.

Tiirkiye’nin gerek tarihte gerekse giintimiizde mezhep taassubu kokenli
herhangi bir ayrilik¢1 gruplasmadan veya mezhep ayrilig1 temelinde ortaya
¢ikmig bir ¢atigma ortamindan bilyiik oranda korundugu goriilmektedir.
Boyle bir tarihi tecriibe, iilkemiz i¢in kiymetli bir deger olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Adi barig anlamina gelen bir dinin mensuplar: olarak Miisliman-
lardan beklenen elbette birlik, beraberlik ve huzur i¢inde yasamak olacaktir.
Ancak ¢ogu zaman bu beklentinin gergeklesmedigi, Miisliimanlarin mezhep
odakli ¢atigmalardan uzak kalamadig1 goriilmektedir.

[slam toplumlar1 &zelinde degerlendirildiginde, mezhepgi taassubiyet
ve buna bagli ilk mezhebi ayriligin ortaya ¢iktig1 yer Arap cografyasidir. Bi-
lindigi tizere Arap kiiltiiriinde toplum yapisini ifade eden en 6nemli kimlik
tanimlamasi, kabiledir. Kabile taassubiyeti, asabiyet kavramu ile ifade edil-
mektedir. Arap kabile anlayisinin hayatin her alanina, 6zellikle de siyaset
arenasina giiglii bir sekilde yansidig1 goriilmektedir. Islam tarihinin ilk do-
nemlerinde yasanan kabile taassubiyeti kokenli gruplasmalar, tarih boyunca

1 Alevilik hakkinda detayl bilgi i¢in bkz: Yilmaz Ari, Degisim Siirecinde Alevilikte Dini Otorite-
Adiyaman Dedeleri Ornegi, Ankara: Berikan Yayinevi, 2020.
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varligini siirdiiren din-i¢i catigmalarin temelini teskil etmektedir.?

Arap toplumunda kisinin mensubiyet duygusunda 6ne ¢ikan temel fak-
tor kabiledir.’ Bu yilizden Arap kiiltiirii kabile kokenli mezhebi olusumlara
oldukga agiktir. Giiniimiizde Islam diinyasinin i¢inde bulundugu ¢atigma or-
taminin, bitylik oranda ilk fitneden beslendigi, Arap kabile taassubiyetinin
zaman icinde kitlesel mezhebi taassubiyete evrildigi anlagilmaktadir. Islam
toplumundaki koklii ve kitlesel ayriligin baslangicinda Siffin savaginin yer al-
dig1ifade edilebilir. Bu savagin reel gerekgesi ise, Hasimoglu-Umeyyeoglu ka-
bileleri arasindaki gii¢ miicadelesidir. Bu ayrilik zamanla Siinni-$ii ayriligini
dogurmus ve simdiye dek bir¢ok problemin temel kaynagini teskil etmistir.
Bu ayrilik, giiniimiizde de Islam diinyasinin en biiyiik handikabi konumunda
bulunmaya devam etmektedir. Nitekim giincel anlamda Islam toplumu igin-
de en belirgin mezhebi karsitligin, halen yasanmakta olan Siinni-§ii ayrilig:
oldugunu gérmekteyiz.

Acikgast bu ayrilik veya kargitlik ortami, Islam toplumlarinda karigik-
lik ¢ikarmak isteyenlere en ideal sartlari saglamaktadir. Kiigiik alt gruplara
ayrilmis bir toplumda gruplarin birbirlerine disiiriilmesi zayiflig1 dogura-
cak, bu zayiflik da yenilgi i¢in yeterli olacaktir.* Bu baglamda Arap kabile-
cilik anlayiginin bir uzantis1 mahiyetinde tarih boyunca yagsanmaya devam
eden mezhebi ayriliklar, Islam toplumunun en énemli problemlerinden biri
olmugtur. Birlik duygusuyla hareket edemeyen Miisliimanlar 6zellikle son iki
yiiz yildir bagkalarinin yaptig tarihi yagayan grubu olusturmuslardir. Mez-
hep ¢atigmalarinin ortaya ¢ikardig1 daginiklik, karsit giigler tarafindan en iyi
sekilde degerlendirilmis, Islam cografyalari istikrarsizlik adalarina doniistii-
rilmistiir.” Yiice Allah Kur’an’da Miisliiman olmayanlarin kalplerinin dar-
madaginik oldugunu soylerken,® ilhamini Kuran’dan alamayan Miisliman-
larin kendi kalpleri darmadaginik hale gelmistir.

2 TFevzi Rencber, Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Coziim
Yollar1, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, yil: 2007, cilt: 10, say: 1, 77-102. Din-kiiltiir
etkilesimi hakkinda genis bilgi icin bk. Ismet Tung. “Din ve Kiiltiir Iligkisi” (Ed. Ismet Tung-
Abdulvasif Eraslan). Teoloji ve Antropoloji Perspektifinden Din ve Kiiltiir Tliskisi-I. Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2021, 9-38.

3 ibn Haldun, Mukaddime, cev: Z. Kadiri Ugan, Istanbul: MEB Yayinlari, 1990, s. 305; Ridvan
Seyyid, Islimda Cemaatler Kavramy, gev. Mehmet Can, Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 1991, s. 14.

4 el-Enfal 8/46.

5 Bumezhebi tartismalar ve ¢atigmalar Endiiliis'te goriilmiis ve devletin ciddi anlamda
zayiflamayigina sebebiyet vermistir. Mezhep ¢atigmalar1 toplumu birbirine diistirmiis ve
gruplagmalara sebebiyet vermistir. Detayli bilgi i¢in bk. Yakup Akytirek, Siyer Edebiyati:
Endiiliis, ed. Levent Oztiirk, Istanbul: Siyer Yayinlari, 2023, s. 48-61; ayrica mezhebi taassubiyet
halki ve iktidar1 alimlere kars1 6rgiitleyen bir unsur olmustur. Kendi mezhebi digindaki aykir
fikirler kargisinda alimler hedef tahtasina konmus ve toplumu ifsad etmekle su¢lanmigtir.
Endiiliis toplumu ve ilimlerin gelisimi adina biiyiik bir gayret gosteren alimlerinden Baki b.
Mahled de bundan nasibini alan alimler arasindadir. Yakin tarihte yayimlanan ve mezhebi
taassubiyetin bir alimin hayatina etkisini konu edinen ve bunu da Endiiliis cografyas: merkezli
ele alan su caligmak bk. Yakup Akyiirek, Baki b. Mahled, Istanbul: Siyer Yayinlar1, 2023.

6 el-Hasr 59/14.
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[slam’in 6zii ile tezat teskil eden bu akis icerisinde Tiirkiye’deki birlik
ruhu nevi sahsina miinhasir bir goriintim arz etmektedir. Mezhebi taassup
kokenine bagli olarak neredeyse biitiin Islam beldelerinde karigikliklar ve
catigmalar hakim iken Tiirkiye’de mezhep aidiyetleri sadece alt kimlikler
olarak varligini siirdiirmektedir. Biitiin alt kimlikleri asan bir surette, bagli-
ca kimlik olarak Islam kimligi dikkate alinmakta, diger tiim farkliliklar bu
birliktelik kargisinda sembolik kalmaktadir. Béyle bir tecriibe aslinda Islam
kardegligini 6n plana ¢ikaran, dolayisiyla Islam’in 6ngérdiigii toplum yapisini
miimkiin kilan bir ortam saglamaktadir.

Tirk diinyasinda kisideki mensubiyet duygusunu besleyen diger bir
kimlik olarak Tiirkliik’ten bahsedilebilir. Onem bakimindan bu ikisi arasin-
da 6ncelik-sonralik gozetilebilmekle birlikte bu biiytik bir farklilik dogurma-
maktadir. Clinkii hem Miisliimanlik hem de Tiirkliik, Miisliiman-Tiirk toplu-
munun gururla tasidigi farkli alanlara ait iki farkli olgudur. Bu iki tanimlayici
olgu disinda Miisliman-Tiirk bireyin kendini bu toplum iginde farkli bicimde
konumlandiracagi ve bu iki aitligin iistiinde bir mensubiyet duygusunu ona
yasatacak bagka bir tanimlayic1 unsur bulunmamaktadir. Aslina bakildigin-
da Tirkliik ile kastedilen de mutlak anlamda 1rk temeline dayali bir kimlik
iddias1 degildir. Nitekim tarihin sundugu birikim ile Tiirk denildiginde Miis-
liman akla gelmekte, Miisliman denildiginde de Tiirk akla gelmektedir.” Bu
nedenle mezhebi taassubiyet temelinde vuku bulmus kitlesel bir ayrilik, Miis-
liman-Ttirk diinyasinda belirgin bir sekilde tecriibe edilmemistir. Potansiyel
gostergeler de boyle bir gelecek tecriibesine isaret etmemektedir.

[slaim toplumunda ilk kitlesel ayriliklarin dini ve siyasi gerekgelerle or-
taya ¢iktig1 goriiliirken, Tirk toplumundaki gruplasmalarin ise, dini neden-
lerden ziyade Tiirklerin kendilerine 6zgii bagimsizlik ve 6nciiliik temelli ka-
rakteristik hassasiyetlerinden kaynaklandig1 goriilmektedir. Tiirklerin tarih
sahnesinde boylar halinde varlik bulduklar1 da bilinen bir durumdur. Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki farkli boylarin varligina ragmen Tiirkler ken-
dilerine ait toplumsal bir yap1 olusturmay1 basarabilmislerdir. Tiirk boylar:
kabile veya asiret kimligini asil unsur olarak gérmemis, Tiirkliik paydasinda
birlik olmay1 basarmis ve bu bagarisini Islam’la sereflenmek suretiyle taglan-
dirmustir. Tiirkliigiin birlik ruhu, Islamlagmanin ardindan Islam’in birlik ru-
huyla 6zdes hale gelmis ve tanimlayici @ist kimlik Miisliman-Tiirk olmustur.

Bu cergevede Islam dinini kabul eden Tiirklerin yiizyillar igerisinde kur-
duklar1 sosyal yapinin, onlarin kimliklerinin olusmasinda 6nemli bir etkiye
sahip oldugunu belirtmek gerekir. 16. ytizyila kadar Tiirk toplumunda dini
sebeplere veya mezheplesmelere bagli olarak ciddi bir kimlik krizinin ya-
sanmadig1 goriilmektedir. Tiirk boylar: toplumsal olay ve olgularin etkisiyle
farkli din yorumlarini sahiplenebilmis olsalar da iist kimlik bilincini kaybet-

7 Ismet Ozel, Kalin Tiirk, Istanbul: Tiyo Yayinlari, 2019.
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memeyi de basarabilmislerdir.?

“Vatan sevgisi imandandir” ciimlesi, Tiirklerin din ve devlet kavramla-
rina gosterdikleri hassasiyeti ve bu kavramlarin, diinya goériisiinde edindigi
yeri veciz bir sekilde ortaya koymaktadir. Tiirkler Miisliman-Tiirk tist kim-
liginin verdigi ruhla dinleri i¢in devletlerine, devletleri i¢in dinlerine sahip
¢ikmaya, bu ikisini birbirinden ayirmamaya 6zen gostermislerdir. Bu ¢erce-
vede devletin birligi, dirligi ve giicii, korunmasi gereken en kiymetli degerler
olmus, devleti risk altinda birakacak her tiirlii aksiyon, sakinilmasi gereken
durumlar olarak goriilmiistiir. Siiphe yok ki mezhepler diizeyinde bir ayrisma
devletin giiclinii zayiflatacak ve onu tehlikelere karsi korumasiz kilacaktir.
Mezheplesmeler etrafinda ortaya ¢ikmasi muhtemel ayrigmalardan sakin-
mak gerektigi diisiincesiyle din ve devlet tist kimliginde birlik ruhunu tercih
eden Tiirk Milleti, giinlimiize kadar din temelli ayrigma ve dagilmalardan
kendini koruyabilmistir.

Yiice Allah Kur’an’da “diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgun-
culuk yapmayin™, “yeryiizinde bozgunculuk yaparak fesat ¢ikarmayin™ “ey
iman edenler, hepiniz topluca baris ve giivenlige girin, seytanin adimlarini
izlemeyin™" seklinde buyurmaktadir. Bu ayetlerde ifade edildigi tizere Yiice
Allah’in insanlardan beklentisi, barisi korumalar1 ve bozgunculuktan uzak
durmalaridir. Boyle bir yaklasim ile immet adina elde edilmesi umulan has-
let, birlik olabilmek ve dagilip gitmekten korunmaktir. Aksi takdirde dogacak
sonug yine Kur’an’da agik olarak soyle bildirilmistir: “Allah ve Rasuliine ita-
at edin, birbirinize dlismeyin, sonra zayiflarsiniz ve zaferi elden kagirirsiniz.
Sabredin, kuskusuz Allah sabredenlerle beraberdir.”'* Bu ayetlerde goriildagii
tizere hayat akisi i¢inde her sey sebep-sonug iliskileriyle birbirine baglanmis
ve herhangi bir kitle bu iligkiler agindan miistagni kilinmamistir. Bu durum
Kur’an’da da pek ¢ok ayetle ortaya konulmustur.”” Buradan hareketle sunu
ifade etmek gerekir ki birlik olmay1 basaramayan, boliinen ve bozgunculu-
gu tercih edenler, dagilip gitmek sonucundan uzak kalamayacaklardir. Zira
mezhebi taassup, Miislimanlarin birligini tehdit eden bozguncu faaliyetlerin
ilk basamagi olarak goriilebilir. Bu boyutuyla Tiirkiye tecriibesinde yasanan
birlik ruhunun tiim Islam 4lemine 6rnek tegkil etmesi, somut gerekgelerle
elde edilecek birliktelik yapisinin temel taslarini doseyebilecektir.

8  A.Faruk Sinanoglu, Yeniden Yapilanma Siirecinde Ust Kimligin Belirginlesmesi: Siinnilik ve
Alevilik, Hikmet Yurdu, yil:1, say1: 2, 2008, s. 38-39.

9 el-Araf 7/56.

10 el-Bakara 2/60.

11 el-Bakara 2/208.

12 el-Enfal 8/46.

13 Hasan Selim Kiroglu, Kur'anda Sebeplilik Yapilari, Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2020.
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