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* Dr., Mehmet CETINKAYA Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig1, cetinkayam-
hmt1@gmail.com, ORCID: 0003-2943-3494



2+ Mehmet CETINKAYA

Giris

Kesf kelimesi sozliikte bulma, agma, meydana ¢ikarma anlamindadir.
Kesf bir sirr1 ortaya ¢ikarma, bir seyin olacagini 6nceden bilme, bir seyin
Allah tarafindan ilham edilmesi demektir.! Tasavvufta akilla idrak edil-
meyen seyi kalp goziiyle gormeyi ifade eder.” Tasavvufta kesfle beraber
kullanilan bir diger kavram ilham ve riiyalardir. Keza tasavvufa gore kesf
ve ilham zihn, nazari bir ¢abanin sonucu olarak degil ahlaki bir arinma
ve riyazetle tasaffi etme sonunda kalbe gelen ilahi bir litif ve ikramdir.
Tasavvufta kesf teriminin yerine yakin anlamli olarak hads, tecelli, varid,
ilham gibi kavramlar da kullanilmigtir. Bundan baska ilham kavramiyla
ayn1 anlamda havatir, hevacis ve firaset de kullanilmistir.® Stfiler uyku ile
uyaniklik arasinda salikin gordiigii seye miikasefe, sebat, vakia isimlerini
de vermislerdir.

Ilham Sia’nim altinci imami Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilen rivayet-
lerle baz1 Sii firkalarin kendi imamlarina gelen kesin bilginin kaynagi ola-
rak goriilmiistiir.* Hicri I11. yiizy1lda Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Ziin-
nlin el-Misri (6. 245/859), Bayezid-i Bistami (6. 234/848) ve Ebl Said
el-Harraz (6. 277/890) gibi sifiler ilhami duyu, haber ve aklin 6tesinde
bilginin asil kaynagi olarak kabul etmislerdir.

[k devir sifileri, ilhami1 Kur’an ve Siinnet’e bakarak dogrulatma ge-
regini duymuslar ve ilhami sadece itikadi konularda dikkate almislardir.
Sonraki stfiler ise ilhamu, biitiin din konularda kullanilan temel bir bilgi
kaynag1 olarak gormiislerdir.®

Kesf ilahiyat ve diger konularda dogrudan bilgi edinme yolu anla-
mindaki tasavvuf kavramidir. Sozliikte kesf “perdeyi kaldirmak, kapali
olan bir seyi ag1ga ¢ikarmak” gibi anlamlara gelir.® Kur’an’da “sikintiy1
kaldirmak ve caresizligi sona erdirmek” manasinda kullanilir “Eger Allah
sana bir sikintt verecek, bir zarar dokunduracak olursa, onu yine kendi-
sinden baska a¢acak yoktur.” Enam 6/17 ayetinde (4 <3S 3&) onu gidere-
cek/acacak yoktur denilmistir. Enam 6/41 ayetinde ise (&) {523 L L&)
belay1 kaldirmak anlami verilmistir. “Iste senden perdeni kaldirip actik.
Bugtin goéziin (ne kadar) keskindir!” ayetinde (Kaf 50/22) sirlarin ortaya
¢ikmasi, perdenin agilmasi anlaminda kullanilmigtir. Zira 6lenin goziini

1 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1987), 449.

2 Dogan, Sozliik, 449.

3 Y. Sevki Yavuz - Mustafa Sinanoglu, “Illham”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2000), 22/100.

4 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, el-Intisar ve'r-red ‘ald Ib-
ni’r-Ravendi el-miilhid=Kitabii l-Intisdr (Beyrut: idaretu Ma’hedii’l-Edebi’s-Sarkiyye, 1957),
111.

5 Yavuz - Sinanoglu, “flham”, 22/100.

6 Ragib isfahani, Miifieddt: Kur’an Kavramlar: Sézligii, gev. Mehmet Yolcu - Abdulbaki Gii-
nes (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 914.
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orten perde kalkar. Artik gayb olan hususlari agikca goriir. Kesf hadislerde
de bu anlamda kullanilmis gayb hallerini gdrmeye engel olan perdenin
(g1td, hicab) acilmasiyla kiyamet gilinii her seyin goriilecegine isaret edil-
mistir. Ornegin Mislim’de “O 'nun hicabi/ortiisii nur/atestir. Eger o ortii-
yii kaldirsa (E853Y 43 3Y) onun celal/azameti yarattiklarindan ona sahit
olanin goziinii yakar”’ buyurulmustur.

Tasavvufl eserlerde iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve iki se-
yin birbirine kars1 ayan olmasi anlamina gelen miikasefe de ¢cok defa kesf
kelimesinin yerine kullanilir. Miikasefe gizli bir seyi agiga ¢ikarma, kes-
fetme demektir. Miikasefe Hakk’in sirlarini kesiftir.® Miikasefe ve kesf
ehl-i tasavvuf i¢in o kadar onemlidir ki tasavvufa miikasefe ilmi, siifilere
de ehl-i miikasefe veya ehl-i kesf de denilmistir. Tasavvufta kesf perde
arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu icin gaip olan bazi seyleri bilme, Zat-1
zii’l-celal’in tecellilerini temasa etme anlaminda kullanmustir.” {1k safiler-
den itibaren feraset, feth, inkisaf, miisahede, muhadara, muayene, yakin
ve ilham gibi terimler buna yakin anlamlarda kullanilmistir.'’

Tasavvufta Kesf ve Mahiyeti

Kuseyri’ye gore kesf/miikasefe Allah’t zikreden salikin galebe ha-
linde kalbinde zuhur eden seydir. Miikasefede olan salik Allah’in sifat-
lartyla tinsiyet halindedir.!! Stfiye agilan perdelerle muhadara, miikasefe
ve miisahede halleri ortaya ¢ikar. Bu 3 kavram stifinin manevi siiliikunda
3 asamay1 gosterir.'”> Son asamada miisahade tecriibesi vardir ki kalbin
Rabbin tecellilerine devamli olarak mazhar olmasidir. Miisahede sahibi
Hakk’1n vahdet deryasina dalmis olup marifeti onu mahv etmistir. Miisa-
hede makamina vahdet-i siihiid ad1 verilmistir. Miisahedeyi yasayan veli-
lere ehl-i miisahedelehl-i siihiid denir. Veliler veya arifler her seyde Allah’1
miisahede ederler. Miisahedesiz gecirdikleri yillar1 yasanmamis sayarlar.
Nitekim yasli olan Bayezid-i Bistdm1’nin yas1 soruldugunda dort yaginda
oldugunu séylemis, hicap i¢inde gegen zaman1 dmiirden saymamustir.'

Miisahedenin de kendi i¢cinde gdziin, kalbin, ruhun ve sirrin miisahe-
desi gibi agamalar1 vardir. Biitiin bu siilikiin amac1 perdeleri asip ardin-
daki ilahi hakikatleri temasa etmektir. Perdeler agildikga ilahi hakikatler
daha bariz, nurlu ve latiftir.'* Cok karanlik bir gecede devamli olarak ara-

7 Miislim, ts., “Iman”, 293.

8 Dogan, Sozliik, 576.

9 Siileyman Uludag, “Kesf”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/315.
10 Uludag, “Kesf”, 25/315.

11 Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, er-Risaletu’l-Kugeyriyye, ed. Halil Mansur
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 226.

12 Kuseyri, Risale, 111.

13 Siileyman Uludag, “Miisahede”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006),
32/153.

14 Uludag, “Miisahede”, 32/152.
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liks1z simsek ¢aksa giindiiz gibi olur. Keza kalp tecelliye devamli mazhar
olsa gece ona giindiiz olur.'®

Kesf, miikasefe ilmini bilenler ancak bu sirrin kendisine agildigi kim-
selerle bunu miibahase eder, bagkalarina ifsa etmezler. Bu kesf ile 6gre-
nilen gizli bir ilimdir.'® Tbn Arabi’ye (638/1240) gore kesfi bilgiye ancak
riyazet ve miicahede ile ulasilir.!” Tbn Arabi’ye gore kesf yoluyla elde
edilen bilgilerin dogrulugunun bir 6l¢iisii vardir. Bu 6l¢iiye uymayan kesf
kabul edilmez. Olgii Ciineyd-i Bagdadi’nin su soziidiir: “Bizim bu ilmi-
miz Kitap ve Siinnet’le kayithidir.”'®

Yine ibn Arabi’ye gore kesfi bilgide hata olmaz. Ancak bilgiyi kes-
feden veya daha iyi kesfeden vardir.”'® Keza “Kesf yoniinden hata olmaz,
ancak kesfedilen seyi anlamada hata olabilir.”?° Kesfi bilgileri 6zellik ola-
rak kabullenmek zordur. Ciinkii bu bilgilerde akli zorlayan ifadeler bulu-
nur. Hz. Peygamber’den nakledildiginde kabul géren bu tiir bilgiler veli-
lerden kabul edilmez. Ciinki{i Peygamberlerin ismet sifat1 vardir, Velilerin
boyle bir sifat1 yoktur.?!

Kalp goziiniin acilmas1 ve perdelerin kalkmas1 anlamindaki kesf na-
zariyesinde perde alegorisi onemli bir kavramdir. G6zii perdeli olanlar,
perdeler, akla takilip kalbi terk edenler, zahire takilanlarla ilgili tasavvuf
edebiyatinda zengin bir edebiyat vardir. Biitiin bu zengin edebiyat za-
hir-batin, akil-kalp dualizmine isaret eder. Kalbin kesf yolculuguna ¢1-
kabilmesi varlik nuruna muttali olmasi i¢in goniilden her seyi ¢ikarmak,
kalbi saflastirmak gerekir.?? Tasavvufun bu diisiincesine gore Allah dogru
yolu gosterir. Ama kimse mantikla bir yol bulamaz, kap1 agamaz. Akla
uyan kimse insan ovadayken parlak glinesi mumla arayan kimseye benze-
tilir. Keza stfiler Allah’1 ispat ¢aligmalarini -akilcilarin 1stilahlarimi kulla-
narak- Vacib’i miimkiinle ispata kalkismak olarak gortirler. Felsefenin iki
g6zii sas1 oldugu i¢in Allah’1 bir géremez.2* Hatta kelamci dahi tevhidin
zevkini tatmadig1 i¢in taklit bulutuyla ortiilmis, karanliklarda kala kal-
mustir.>* Ehl-i zahir alemde goriinen seylerden baska bir sey gérmezler.

“Sevgilinin cana canlar katan yiizii her zerreyi perde etmis, her per-
denin altinda gizli olan odur.”* Alem bu gérdiigiimiiz alemden ibaret de-

15 Kuseyri, Risale, 111.

16 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi Gazzali,
Ihydu uliimi’d-din (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1975), 1/27, 4/134.

17 Muhyiddin Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 1/661.

18 Tbn’iil-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, 3/8.

19 Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1/87.

20 Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, 3/8.

21 ibn’iil-Arabi, el-Fiitihdtii’'I-Mekkiyye, 3/8.

22 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, ¢ev. Abdulkadir Golpmarl (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1989), 10.
23 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, 10.

24 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, 11.

25 Sebiisteri, Giilsen-i Raz, 16.
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gildir. Sas1 goz diizelir de gordiigii hayal ortadan kalkti mi yeryiizii de
degisir, gokyiizii de...*® Boylece insanm bir manevi yolculuga gikmasi
gerektigi anlagilmaktadir. Yapilacak olan manevi yolculugun menzilleri,
hangi makamda hangi perdelerin kesfolacagina dair tasavvuf edebiyatinda
zengin giir ve nesir literatiirii vardir. Bir 6rnek vermek gerekirse mezkir
yolculuk i¢in sdyle denir:

“Yolcu, bunlarin hepsinden geg, yiirii...

Daima “ben batanlari sevmem” (En’am 6/76) de.

Ya da Imran oglu Musa gibi bu yolda

“Ben Allah’tm” sesini duyuncaya kadar git!.

Varlik dagin yerinde durdugu miiddetce

“Rabbim bana goriin” soziiniin cevabi

“Sen beni asla goremeyeceksin” (Araf 7/143) soziidiir”*’

Stfiler hissiyat ve fikirlerini bol imgeli bir edebiyatla ifade etmisler-
dir. Bu hususta Farsca, Tiirkge ve Arapca dillerinde diinyanin en zengin
edebiyat ve literatiirlerinden biri olugsmustur. Mesela perde ve kesifle ilgili
olarak bir terciime siirde sdyle denmistir:

“Kalbim bilgi sahibi oldugundan dolayr gururdan, ululuktan, hileden,
siipheden miitesekkil yiizlerce perde ile ortiinmiistii. O put seherde ansizin
kapimdan igeri sitiziildii. Beni gaflet uykusundan uyandirdi. Can halveti,
yiiziiniin nuruyla aydinlandi. O aydinhik icinde kim oldugumu gordiim.”*

Ibn Arabi’ye gore, insanlar tanriy1 bilenler ve bilmeyenler olarak iki-
ye ayrilir. Burada Allah’t bilmeyenler idraklerinin mahsulii olan nazar/
istidlal ve fikir yoluyla sonug ve fikirlere varanlardir. Halbuki marifet-i
ilahi kesif ve miisahedeye bagldir. Yani kiyas ve nazar yolunda gidenlerin
kazanglar1 ancak ziyandir.?

Ik dénemde (I-11. yiizy1l) ziihd yolunu tutup uzlete ¢ekilen ve ken-
dilerini ibadete veren stfiler idrak hususunda inkisaf ettiler.’® Sonraki
donemlerde bazi mutasavviflarin ilgisi maddi algi perdesinin kalkmasina
(kesf) ve ardindaki gaybi idraklere yoneldi. Bedensel kuvvetlerin 61dii-
rillmesi zikir ile akleden ruhun beslenmesi noktasindaki nazariyelerin de-
gismesiyle riyazet ve nefs terbiye metotlar: da farklilasti.3! Onlar ameli,
pratik esasli bir usulle kendilerine has bir dil, bir perspektif, bir literatiir
26 Sebisteri, Giilsen-i Rdz, 17.

27 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, 18.

28 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, 79-80.

29 Muhyiddin Tbn’iil-Arabi, Fusiis ul-hikem, ¢ev. Nuri Gengosman (Istanbul: MEB Yayinlari,
1992), 59.

30 ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (istanbul: Yeni Safak, 2004), 669.
31 ibn Haldun, Mukaddime, 676.
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ve yol olusturdular. Bu hususta nefisle miicahede ve riyazet genelde mer-
kez konuydu. Miicahede sonunda maddi algi perdesinin agilmasi ve kes-
fin meydana gelmesi s6z konusuydu. Hem kendi i¢ diinyasindan ilerleme
hem idrak edilemeyeni idrak etme hallerini ve makamlari tarif ettiler.
Buna gore batini idrake yonelip ruhi halleri kuvvetlendirdiginde zikirle
ruh yiikselir ve bu bir tiir gida gibidir.>? Yiikselis ruhun ilim halinden su-
hud haline gecene kadar devam eder. Iste bu suhud hali maddi alg: per-
desinin kalktig1 kesf ve idraktir.>* Bu makamda ruh/nefs lediinni/gaybi
ilimlere, ilahi sirlara muttali olur. ibn Haldun’a gére bu miicahede ile per-
deleri aralayan ehl-i kesif varligin hakikatine dair ilmi kesf eder. Olaylar
zaman zaman olmadan Once onlara ayan olur. Himmet ve nefis giiciiyle
siifli varliklar iizerinde tasarruf eder ve keramet gosterirler.*

Ekser stifilere gore en yiice ve en kutsal bilgiler kesf ve ilhamla elde
edilir.>> Ciinkii akil ve nas vasitali bilgiler vermesine karsilik kesf ve il-
ham insana Allah Teala’nin sifatlar1 hakkinda dogrudan bilgi verir. Mari-
fet ve ihsan kesfle elde edilir, akilla degil. Ibn Arabi Fiitiihdt adli eserinde
bilgi edinme yollarin1 6nemine gore siralar. Buna gore bilgi kaynaklari
kesinlik derecelerine gore siralandiginda ilk sirada vahiy vardir. Ikinci
sirada kesif, ligiincii sirada akil ve duyular vardir. Buna gore sifilerde
kesifle gelen bilgi zaruridir. Yalniz bu bilgi ¢cok az insana verilen istisnai
bir bilgi yoludur. Bu kesf bilgisini ancak peygamberler ve bazi veliler elde
edebilirler.*

Mutasavviflar vahdet-i viicad, sifatlarin tecellisi, mutlak vahdet, her
sey O’ dur gibi ¢ikarimlara kesf yoluyla vardiklarini ve tecriibe ettiklerini
soylemislerdir. Ibn Haldun bu konularda yazan sifilerin sozlerinin anla-
silmaz, kapali olmasindan sikayet eder.?” Ornek olarak da Hace Abdullah
Herevi’nin (6. 481/1089) el-Makdamdt adl1 eserini verir. Bu vb. tasavvu-
fi eserlerde temel olarak dort konudan bahsedilir. Bahsedilen konularin
ikincisi kesif ve alem-i gayb’dan idrak edilen seylerin hakikatlerine dair-
dir. Bu sahada Rabbani sifatlar, ars-1 ala, melekler, mukarrebun melekler,
vahiy, ilham, peygamberlik ve ruh gibi seylerden bahsederler.*®

Miitesabihin bir tiirii olan kesf, ulvi varliklarin mahiyetlerinden,
varliklarin ortaya ¢ikisindaki mahiyet, irtibat ve hiyerarsiyi haber verir.
Miitesabihtir ¢ilinkii stfilere gore akli ve idrakin 6tesinde olan bu gaybi
seyler; vicdani yani maddi alemden soyutlanarak kesfedilen seylerdir.*’

32 ibn Haldun, Mukaddime, 671.
33 Ibn Haldun, Mukaddime, 671.
34 ibn Haldun, Mukaddime, 672.
35 Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihatii’'I-Mekkiyye, 1/739.
36 ibn’iil-Arabi, el-Fiitihatii I-Mekkiyye, 1/319.
37 Ibn Haldun, Mukaddime, 676.
38 Ibn Haldun, Mukaddime, 680.
39 ibn Haldun, Mukaddime, 680.
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Ornegin meshur siifilerden Fahruddin Iraki Lemdat adli eserinde 28 paril-
tidan bahseder. Bir sozii sdyledir: “Zat birdir verilecek hiikiimler ayridir.
Bu 6yle bir sey ki ancak ilim ehline agilir, agiklanir. Kesif sahibi bilgin
coklugu zatta degil hiikiimlerde goriir. Hitkiimlerin ¢oklugu degisikligi
gerekli yapmaz.”*

Hadis olarak rivayet edilen bir séze gore*' Hak ile kul arasinda zul-
met ve nurdan 70.000 perde bulunur. Sfi Fahriiddin Iraki’ye gore Muhib
bu perdeler arkasindan mahbubu (Allah) gérmeye ¢alisir. Muhib ¢ehre-i
ilahiyi seyredebilmek i¢in ask ve sevkle calismak, gayret etmek gerekir.
Bu ask ve sevkle muhib zamanla perdeleri bir bir acar ve mukaddes ila-
hi cemalin siibhalart muhibbin mevhum gayriligin1 yakar. Béylece ma-
suk asikin yerine gecer.*’ Yine hadisin ifadesine gére mezkir perdelerin
nurani olanlar1 insanin ilmi, halleri, giizel ahlaki ve makamlaridir. Bu
perdelerin karanlik olanlar1 ise cehaleti ve kotii huylar1 gibi seylerdir.
Fahriiddin Iraki bu perdelerin Allah’in isimlerinin sifatlarinin tecellileri
olabilecegi tahmininde bulunuyor. Fakat bu nur ve zulmet perdelerinin
Allah Teala’nin esma ve sifatinin tecellileri olmasinin yakisik almadigini
da soyliiyor. Bir yoruma gore Allah’1in isim ve sifatlarinin gayri olarak nur
perdeleri ruhaniyetlerdir. Zulmet perdeleri ise cismaniyettir. Isim ve sifat-
lar perdeleri kalkinca Allah’in ehadiyyeti izzet perdesinden parlayacaktir.
Bu dyle bir parlayistir ki biitiin esya ihtizazla mahvolur. Ciinkii esya Allah
Teala’nin esma ve sifatinin vasitalarryladir.*

Nitekim Ebu Talip el-Mekki “Allah’in zat1 sifat ile sifati fiilleri ile
perdelenmistir” demistir. Eger sifatina bakilirsa onun perdesi yine ken-
disidir. Zuhurunun siddetiyle ortiinmiis, nurunun niifuz/baskisiyla ortiin-
miistiir. Allah’1n zahiren perdelenmesi/goriilememesiyle ilgili ¢ok siirler
yazilmig beyitler dizilmistir. Konuyla ilgili bilinen bir s6z soyledir: “Goz
her seyi goriir ama kendisini géremez. G6z kendisini géremedigi halde
perde ile gizlenmis olan sonsuz varligi nasil goriir?**

Mutasavviflar zaman zaman kendi aralarinda yaptiklar kesiflerle il-
gili olarak birbirlerinin tenkitlerini yapmuslardir. Ibn Haldun muhakkik
mutasavviflarin miiritlerin kesf esnasinda diistiikleri vartalar1 diizeltme-
ye calistiklarini belirtir. Ornegin kesifle beraber bazi makamlari asar, bir
makamda miirit bir vahdet vehmine kapilir. Tasavvufta bu makam ‘cem’
makami olarak isimlendirilir. Bu makami sonunda varliklarin birbirinden
ayirma makami (tefrik) gelir. Bu makama da ‘fark’ makami denir. Iste
bu arif ve muhakkik olanlarin makamidir. Buna gére miiridin vahdet his
ve suurunu kuvvetle hissettiren cem makami aslinda daha iist bir makam

40 Fahriidddin Iraki, Lemdat, gev. Saffet Yetkin (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1993), 47.
41 Iraki, Lemdat, 51.
42 Iraki, Lemdat, 51.
43 Iraki, Lemdat, 52.
44 Traki, Lemdat, 53.
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olan fark makaminin 6niindeki bir engeldir.45 Keza Ibn Arabi, Ibn-i Seb,
Ibn Afif, ibn-i Fariz’in yazdiklari da bdyledir. Kanaatimizce sufilerin
yaptiklar kesifleri aktarir ve yazarken hakli olarak kapali olmakla tenkit
edilmesi meselenin gaybi ve maddi idrakin disinda kalmasi sebebiyledir.
Mesele duygusal, hissedilen bir sey oldugu i¢in sdzler durumu aktarmada
kifayetsiz kaliyor.

Ibn Haldun’a gore de ilk mutasavviflar bu iimmetin sembol sahsi-
yetleridir. i1k stfiler ne kesfe ne de gaybi idraklere, kerametlere, acaip
sirlara muttali olmaya 6nem vermemislerdir. Onlar asil dikkatlerini dinin
emirlerine uymaya harcamislardir. Siiregte kendilerinde hususi idrak veya
keramet hasil oldugunda da 6nem vermemisler, bunu bir imtihan vesilesi
olarak gormiislerdir. Hem idrak ettikleri gaybi meseleler hakkinda konusg-
mazlardi. Kendileri bu konulara dalmaz, dostlarindan kesfe mazhar olmus
kisileri de bu konulara dalmaktan sakindirirlardi. ibn Haldun bu tavri mii-
ridin olmasi gereken en dogru yol olarak tarif eder.

Ibn Haldun da kesfin tam ve dogru olmasi i¢in istikametten ayrilma-
mast yani din ve seriate uymasi gerektigini vurgular. Mesela sihirbazlar
uzlete ¢ekilip a¢ kalarak kesifler yapabiliyorlar. Dolayisiyla bu kesf tam
olmayan yanlis, istikametsiz bir kesiftir. ibn Haldun bu tarz kesfetmeyi
diizgilin goéstermeyen aynaya bakmaya benzetir.

Tasavvuf ekollerine gore kalp iki yonliidiir. Kalp bes duyu ile dis diin-
yay1, i¢ donanimiyla gayb ve melekit alemini anlama ve hissetmeyle dona-
tilmistir. Yalniz kalbin gayb alemiyle irtibat kurup bilgi alabilmesi i¢in ko-
tiillilkten arinmasi ve nefsiyle miicadelede belli bir agsamaya gelmis olmas1
gereklidir. Kalp temiz kaldiginda ve tasaffi ettiginde perdeler kalkar ve
kalbe Allah’tan veya meleklerden bilgiler gelir.* Basta sfiler olmak iizere
Ibn Sina, Abdiilkahir el-Bagdadi, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Ibn Hald{in,
Zebidi gibi kelamer kisiligi olan biiyiik alimler de bu goriisii kabul etmis-
lerdir. Hatta Mutezile’den de ilham1 bir vakia ve bir ¢esit bilgi kaynag:
olarak kabul edenler vardir. Konuyla ilgili Mutezile alimlerinden Cahiz’in
Kitdbii'I-ITham adli miistakil bir eseri vardir.*’ Ibn Sina, temiz nefislerin
faal akilla rabita kurabilecegini ve bdylece baskalara gelmeyen bilgilerin
velilere gelen ilhamda oldugu gibi feyiz yoluyla akacagimi soyler.*s

Kesf konusunu derinlemesine ele alan Gazzali, aklin yetersiz kaldig:
gaybi bazi gerceklerin kesf ile bilinecegini, bu yolla bir velinin melegi
gorebilecegini veya sesini isitebilecegini sOyler. Keza ehl-i kesfin bilgiye
konu olan seyleri ilahi bir nurla idrak ettiklerini sdyler. Hakikatler yakin

45 ibn Haldun, Mukaddime, 676.

46 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/143.

47 Hayyat, el-Intisdr, 123.

48 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, e/-Milel ve 'n-nihal, thk. Emir
Ali Mehna - Ali Hasan Fadr (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2001), 201.
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nuru, kesf yoluyla bildirilince bu bilgiyi ayetlerle mukayese ederler. Va-
hiyle uyusanlar1 benimser, uyusmayanlar tevil ederler. Gazzali’ye gore
konularin bilgisini sadece vahiy lafizlarindan alanlarin ayaklar1 yere sag-
lam basmamstir.*’

Kesf denilince ilk akla gelen kisi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir. Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi kesf kavramina ayr1 bir nem vermis, kendi derin ta-
savvuf anlayisini kesifle elde edilen bilgi olan madrifet izerine bina etmis-
tir. Ona gore Allah’in mahiyeti idrak edilemez. Bu sebeple miikasefenin
verdigi bilgi daha hakikatlidir. Miisdhede bilgiye ulastiran yol, kesf yolun
son menzilidir.

Ibn Arabi’ye gore kesfin ¢ok tiirii vardir. Kesf hali ¢esitli haller ve
makamlarda muhtelif sekillerde ortaya ¢ikar. Kesf tiirlerinden akli/nazari
kesf, kalbi kesf, sirri kesf, ruhi kesf, hafi/gizli kesf gibi kesf tiirleri vardir.
Akli kesf ile makulat {izerindeki perde kalkar, kdinatin sirlart ayan olur.
Kalbi kesf ile miisahade haline mahsus nurlarin {izerindeki perde kalkar
ve o nurlara muttali olunur. Sirri kesf ile mahlukata dair perdeler kalkar,
mahlukatin yaratilis hikmetleri zuhur eder. Ruhi kesf ile ise ruh tasaffi
eder ki bu durumda ruhtan zaman ve mekén kaydi kalkar hem ge¢misin/
tarihin hem gelecegin/mukadderatin bilgisine muttali olunur. Hafi/sifati
kesf'ile, sGfinin makam ve haline gére Allah’in celél veya cemal sifatlari-
nin tecellileri miisahade edilir.>°

Bazi Israkilere gore insan, nefsi hakikati aksettiren parlak bir ayna
durumuna gelince hads yani mistik sezgi gerceklesir. Bu makamda ne-
fis kendinden gececek kadar ilahi nura mazhar olur. Bu hal bir ruhi kesf
ve ilham durumudur.’! Tasavvuf tarihinde énemli bir yeri olan Israkilik
hikmet felsefesini kesf ve miikasefe iizerine bina etmistir.*? Israkilik yo-
lunun kurucusu Siihreverdi el-Maktil’e (6. 587/1191) gore israk kalbe
gelen kesftir. Keza Tirmizi, seyr-u siilikta takip edilmesi gereken yolu ta-
rif ederken Kur’an, slinnet ve icmadan sonra kesiften bahseder. Ona gore
kesf manalarin agiga ¢ikmasi, manalar {izerinden perdelerin kalkmasidir.
Kesf Allah’in bazi kullarina verdigi bir bilgidir.

Sonug olarak tasavvufta kesf nazariyesine gore insan nefsiyle miica-
hede asamalarini bagariyla gegtikten ve kalbini kotiiliiklerden arindirdik-
tan ve zikrullah ile irtibata gectikten sonra ondaki maddi algi perdelerinin
iistiinde yeni bir bilis, sezgi kapisi agilacak ve kesf sahibi bir veli olacak-
tir. Kesif sahibi olanlar arasinda da ziyadesiyle fark ve makam safhalar1
vardir. Bir makam astiktan sonra baska bir makama gecilir. Kesfin pek
¢ok tliri vardir.

49 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 1/104.

50 Muhyiddin Ibn’iil-Arabi, Tuhfetii 5-sefere (Istanbul, 1300), 13.

51 Hayati Hokelekli, “Hads”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1997), 15/68.
52 Uludag, “Kesf”, 25/317.
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Kesfin Dindeki Yeri

Kelamcilar kesf, ilham vb. bilgi tiiriine itibar etmemislerdir.’® Kesf
ve ilham gibi tecriibi, sezgisel ve individual bilgileri tecriibe etmeyenle-
re kanitlama miimkiin olmadigindan genel olarak kelam alimleri bu tiir
bilgileri delil olarak gérmemisler ve bir bilgi kaynagi olarak kabul etme-
mislerdir.>*

Kelam kitaplarinda genel bir epistemolojik kural olarak bilginin se-
bep ve vasitalari ii¢ tane olarak yazilmistir: Akl-1 selim, haber-i sadik ve
havass-1 selime (5 duyu organi) dir.>> Yani kesf ve ilham bir bilgi kaynag1
olarak yazilmamis, kabul edilmemistir. Yine de Ehl-i siinnet epistemo-
lojisinde bilginin etkin ve hakiki sebebi Allah’tir. Ciinkii aslinda bilgiler
3 temel bilgi kaynaginin tesiri olmadan Allah’in yaratmasiyla meydana
gelir. Islam filozoflar1 ise 5 duyuya havass-1 zahire (gdriinen, somut duyu-
lar) demisler; ige doniik olan altinci his, vehim, hayale ise havass-1 batine
(ic hisler) adin1 vermislerdir. Ibn-i Sina ve Islam filozoflar1 batini hisleri
kabul etmislerdir. Lakin hads, kesf, havass-1 batine gibi iddia edilen bilgi
kaynaklarinin hepsinin diisiince oldugu tespitini yaparak bunlar1 aklin fa-
aliyeti olarak gérmiislerdir. Bu sebeple akli temel bir bilgi kaynagi kabul
etmislerdir.

Ibn Haldun’a gore biiyiik stifiler kesfe itibar etmez, isteyerek tasar-
rufta bulunmaz, hatta bu tiir keramet kabilinden seyleri imtihan yahut bela
sayarlar. Ibn Haldun sahabenin de miicahede i¢inde olup bu tiir kerametle-
ri gosterdiklerini ancak 6nem vermediklerini soyler.>®

Selefiyye’den ibn Teymiyye dahi kesfin varligini kabul eder. O veli-
lerde goriilen harikulade hallerin bir kisminin fiili olup bunlarin keramet
kabilinden oldugunu séyler. Bunlarin bir kismi da bilgiyle ilgilidir. Bir
kimsenin bagkalarinin gormedigi bir seyi gdrmesi, bilmedigi seyleri ilham
yoluyla bilmesi gibi olaylar harikulade durumlardir. iste bu duruma kesf
denir. ibn Teymiyye Kur’an’da ve Siinnet’te kesfin drnekleri bulundu-
gunu soyler. Ona gore bir velinin kesf yoluyla gayba muttali olmamasi
onun Allah katindaki mertebesinin ali olusuna engel teskil etmez.>” Hasili
Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu gibi ibn Teymiyye de kesfi esastan
reddetmemistir. Kesifle elde edilen bilgilerin Hz. Peygamber’in haber
verdikleriyle uyusmast sartiyla dogru oldugunu kabul etmistir.>®

53 Mes’d b. Omer et-Teftazani, Serhu l-akdid, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1999), 107.

54 Bkz. Teftazani, Serhu’l-akaid, 108.

55 Teftazani, Serhu’l-akdid, 106.

56 Ibn Haldun, Mukaddime, 671.

57 Uludag, “Kesf”, 25/317.

58 Uludag, “Kesf”, 25/317.
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Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye gére bilginin bilinene uygun olmasi bir
kesf oldugu gibi bilinenin kalp ile miisahede edilmesi de bir kesftir. Bir de
gayri miislimlerin de yapabildigi bir kesf vardir. Kafir insanlar da nefsi ri-
vazetle baz1 gaybi malumata muttali olabilirler. Keza Mecusilerde, putpe-
restlerde, Hristiyan rahiplerinde, kahinlerde, sihirbazlarda da buna benzer
bir kesf goriilebilir. Iimam-1 Rabbani de kesfin hakikatiyle ilgili yorum-
larda bulunmustur. Ona gore miiridlerde zuhur eden kesiflerin ¢ogu hatali
¢ikmaktadir. Imam Rabbani muhayyiledeki batil bilgilerin kesf sahibini
yaniltabilecegini belirtmistir. Ornek olarak da Ibnii’l-Arabi’nin siinnete
aykir1 hatali kesiflerini misal verir.%

Imam Nevevi, Miislim serhinde riiyayla amel etme konusunu ele alir
ve riiya gergek olsa da onunla ser’1 bir hilkmiin isbat1 caiz olmayacagini
ifade eder. Hem uyku halinde, riiyay1 gorenin, rilyada duydugunu zapt
ve tahkik etmesi zordur. Dahasi alimler rivayetin kabul edilebilmesi icin,
kisinin uyku halinde degil, uyanik olmasi gerektigini sdylerler. Yine gafil
olmamas1 hususunda ittifak etmislerdir. Oysa uykudayken kisi, bunu sag-
layamaz.©!

Muhaddislerin usiillerine uymayan ve kesf ve ilham gibi yontemle
hadis rivayeti konusunu Satibi’yi (790/1388) de el-Muvafakat adli ese-
rinde ele almistir. Satibl’ye gore kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edilen
bilgilerle amel edilebilmesi i¢in bunlarm seriata uygun olmasi gerekir.%?
Hasili Satibi de kesf ve riiya ile bilgi edinilebilecegini kabul eder. Lakin
bu yolla dinde genel gecer hiikiim verilmesini reddetmistir. Bununla il-
gili argiiman ise Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimlerde zahire gore hiik-
mettigini haber verdigi hadistir: “... Ben zahire/duyduguma gore hiikiim
veriyorum.”® Hadise gore Hz. Peygamber kendisine gelen davalarda ki-
min hakli oldugunu belki de biliyordu. Ancak o hiikiim verirken sahsi
ve hususi bilgisine (kesfe) gore degil, zahire ve duyduguna gore hiikiim
veriyordu.®*

59 Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu Bekir Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu s-sdlikin fi
menazili s-sdirin, thk. Muhammed Ecmel Islahi - Nebil b. Nassar (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2019), 3/209-230.

60 Uludag, “Kest”, 25/317.

61 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Niiri en-Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi (Mies-
sesetii Kurtuba, 1994), 1/115.

62 Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-Muvdfakdt (Huber: Daru Ibn
Affan, 1997), 2/263.

63 Buhari, ts., “Ahkam”, 20; Miislim, “Akd”, 4.

64 Satibi, el-Muvdfakat, 2/267.
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Hadislerin Kesf Yoluyla Tespiti

Baz1 stfiler, hadislerin tashih ve tahricinde muhaddislerin metodo-
lojisini kullanmakla birlikte kesfen ya da riiya ile tashih etme gibi me-
totlar da kullanmislardir. Kullanilan bu yontemlerin en meshuru kesf yo-
luyla hadis rivayetidir. Kesf bazi sifiler tarafindan hadis tespitinde bir
yontem olarak kabul gormiistiir. Kesfen hadisi tashih etme yontemini Ibn
Arabi haricinde, Sadreddin Konevi (673/1274), Abdulvehhab es-Sa‘rani
(973/1565), ibn Hacer Heytemi (974/1566), Aclini (1162/1149) gibi zat-
lar da savunmustur.

Kesifle ilgili olarak gelmis gecmis en biiyiik sifi kabul edilen ibn
Arabi kesf sahibi olan velilerin ilimlerini Allah’tan aldigini s6yler. Sufiler,
peygamber tabileri olarak korunmus ali bir isnada sahiptir.®> Keza Hz.
Peygamber de ehl-i kesfin yanindadir. Sifiler hiikkiimleri ancak ondan
alirlar.% ibn Arabi biitiin bu bilgileri, Hz. Peygamber’den bizzat aldigim
sOylemektedir. Bunu da vehb-i ildhi ve kendisinde sliphe bulunmayan bir
kesifle aldigmni haber verir.®” Béylece veliler, peygambere basiretle uyan
kimselerdir ve onlarin beslendigi kaynaktan beslenirler.®® Boylelikle on-
larin rivayet ettigi her hadis ve sdyledigi her s6z direkt kaynaktan aldiklari
i¢in daha dogru olmaktadir.

Sufilere gore kesf degerli bir bilgi kaynagidir. Kesfi bir bilgi kay-
nag1 olarak kullanip bunu ilk defa hadis rivayetlerine uygulayan sifi ise
Ibn Arabi’dir. Ibn Arabi bu uygulamayla Hz. Peygamberle goriisiip bazi
hadisleri tashih ettigini iddia etmistir. Ibn Arabi’ye gore nice sahih kabul
edilen hadislerin kesf sahibi kisi, Hz. Peygamber’e sorar da Hz. Peygam-
ber o hadisi reddeder. O veli kesf yoluyla hadisin zayif oldugunu bilir
ve Rabbinden bir delile dayanarak, onunla ameli terk eder. Halbuki nakil
chli, senedi sahih oldugundan dolay1 bdyle bir hadisle amel eder. Ote yan-
dan nice zayif hadis vardir ki ravileri i¢erisinde miinker bir ravi vardir ve
senedi zayif kabul edilir ve hadisle amel terkedilir. Halbuki hadis gergekte
sahih olabilir.®” Boylece Ibn Arabi, Peygamber’le gbriisiip, hadislerin tas-
hihini/saglamasini bizzat ondan yapmaktadir. Nitekim o sdyle demistir:

“Ehlullah kesiflerinde Hz. Peygamberi goriirler. Restlullah, onlara
zayi1f olarak hiikkmedilmis haberleri tashih eder veya sahih olarak bilinen
haberlerin durumunu sdyler. Nitekim Imam Miislim, Sahih’inin basinda
boyle bir olay aktarmaktadir. Zatin birisi riiyasinda Restilullah’1 goriir ve

65 Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihatii’'I-Mekkiyye, 2/253.
66 Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, 3/335.
67 Tbn’iil-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1/739.
68 Tbn’iil-Arabi, el-Fiitahatii'I-Mekkiyye, 3/160.
69 Ibn’iil-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 2/358.
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O’na hafizasindaki bin hadisi arz eder. Hz. Peygamber bin hadisten sa-
dece alt1 tanesinin sahih oldugunu bildirir ve digerlerini kabul etmez.””°

Ebt Talib Mekki shfilerin kullandiklar1 kesif metodu savunur ve
muhaddislerin zayif buldugu bazi ravilerin ahiret alimlerinden ve mari-
fet ehlinden oldugunu soyler. Stfilerin kendilerine has rivayet ve tashih
metodu vardir. Ebl Talip el-Mekki kesf metodunu kullanan stfilerin bazi
muhaddislerce zayif bulunmasini tenkit eder ve soyle der: “Muhaddisler
bu tiir rivayetleri nakledenlerin aleyhinde bir delil degil, aslinda bu ¢esit
rivayetleri nakledenler, muhaddislerin aleyhinde bir delil olurlar.””!

Kesfle hadis rivayetini miistakil bir baglikta ele alan Cemaliiddin
Kasimi (6. 1914) ehl-i iman ve takvanin Allah’in onlarin kalbine verdigi
kesf, feraset ve ilhamlarla yalan ve sadik rivayeti bileceklerini, hadis uy-
duranlari taniyacaklarini soyler.”? Kasimi, Eba Siileyman Darani’nin Ah-
med b. Asim el-Antaki’yi ferasetinin keskinliginden dolay1 ‘kalp casusu’
olarak isimlendirmesini drnek olarak verir. O hadislerin kesfen tashih
edilecegini iddia edene cevap basligi altinda tartisir ve son tahlilde bunun
olmayacagi sonucuna varir.”?

Stafiler kesfe dayanarak sahih olmayan ya da zayif olan bazi hadis-
lerin sithhatini kesf yoluyla saglamasimi yaptiklarini dile getirmisler, boy-
lece kesfen hadisin Hz. Peygamber’e aidiyyetinin tespitini sened ve rical
ilmine ihtiya¢ duymadan yaptiklarini iddia etmislerdir. Kesf yoluyla yani
kalbe dogarak individual tecriibeyle hadisi tespit etme yol ve metodunu en
¢ok kullananlardan biri de Ibn Arabi’dir. O Fiitithdt-1 Mekkiyye ve diger
eserlerinde kesf yoluyla hadisler rivayet etmistir.

Ibn Arabi gibi Ismail Hakk1 Bursevi de kesif yoluyla hadis rivayetini
acikca kabul eder. O, hadis hafizlarinin hadisleri senede dayanarak nak-
lettigini, miikasiflerin/ehl- i kesfin ise bizzat Hz. Peygamber’in agzindan
alip naklettiklerini sOyler. Ona gore bilakis kesif sahih olunca daha dogru
olur. Ciinkii kesifte vehim ve hayal olmaz.”*

Sonug olarak sufilerin ekseriyeti ve diger baz1 mezhep mensuplarina
gore kesfi bilgiler kesindir ve dogrudur. Kesf sahibi veliler hadislerin du-
rumunu bizzat Hz. Peygamber’e sorarak &grenebilirler. Bu surette zayif
kabul edilmis hadisler Hz. Peygamber’e sorularak sahih sayilabilir.

70 Tbn’iil-Arabi, el-Fiitihdtii’'I-Mekkiyye, 1/150.

71 Muhammed b. Ali b Atiyye Eba Talib el-Mekki, Kutii 'I-kuliib fi mudmeleti’l-mahbiib (Bey-
rut: Daru Sadir, ts.), 1/177.

72 Cemaleddin Kasimi, Kavdidu t-tahdis min fiinuni mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 1985), 172.

73 Bkz. Kasimi, el-Cerh, 191.

74 Ismail Hakki Bursevi, Kenzii'I-mahfi (Bursa Eski Eserler Ktp. Genel, nr. 75: Yazma eser,
1134), 1.
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Sonuc¢

Kesf tasavvufta akilla idrak edilmeyen seyi kalp goziiyle gormeyi
ifade eder. Miikasefe Allah Teala’nin sirlarini kesiftir. Miikasefe ve kesf
ehl-1 tasavvuf i¢in 6nemlidir. Kesifte iist asama olan Miisdhede makamina
vahdet-i siihtid ad1 verilmistir. Miisdhedeyi yasayan velilere ehl-i miisa-
hede/ehl-i sithiid denir. Kesf manalarin agiga ¢ikmasi, manalar iizerinden
perdelerin kalkmasidir. Kesf Allah’in bazi kullarina verdigi bir bilgidir.

Ozellikle ilk dénem siifilerine gore kesf yoluyla elde edilen bilgilerin
dogrulugunun 6lgiisii kitap ve siinnete uymasina baglidir. Sonraki sufiler
ise bu kurali kabul etseler de pek uygulanmamustir. Ornegin Kur’an ve
siinnete uygun olma sartin1 bizzat ifade etmesine ragmen Ibn Arabi bazi
konularda asir1 s6z ve diisiincelere meylettigi goriilmiistiir. Hatta baz1 go-
riislerinden dolay: kendisine Ibn Teymiyye tarafindan seyh-i ekfer denil-
mistir.

Kalp goziiniin agilmas1 ve perdelerin kalkmas1 anlamindaki kesf na-
zariyesinde gdzii perdeli olanlar, zahire takilanlarla ilgili tasavvuf edebi-
yatinda zengin bir edebiyat vardir. Kalbin kesf yolculuguna ¢ikabilmesi
varlik nuruna muttali olmasi i¢in goniilden her seyi ¢ikarmak, kalbi saf-
lastirmak gerekir. Allah’a kalp ile ulasilir, akilla degil. Bu goriislerinden
dolay1 tasavvuf edebiyatinda goniil zenginligi, aklin kisaligi, felsefenin
faydasizligi, kelamin manasiz olusuyla alakali zengin bir edebiyat olus-
mustur. Divan edebiyati bu tarz siirlerle doludur. Mevlana’nin eserlerinde
de en ¢ok islenen konulardan biri budur.

Ekser sifilere gore en yiice ve en kutsal bilgiler kesf ve ilhamla elde
edilir. Ciinki akil ve nas vasitali bilgiler verir. Kesf ve ilham ise insana
Allah Teala’nin sifatlar1 hakkinda dogrudan bilgi verir. Marifet ve ihsan
kesfle elde edilir, akilla degil. Sonug olarak stfi anlayisa gore kesf, ilham
ve riiya temel bir bilgi kaynagidir.

Tasavvufta en temel gayelerden birisi marifetullahtir. Marifetullahi
bilmek ise kuru bilgiyle olmaz. Mutasavviflar vahdet-i viicid, sifatlarin
tecellisi, mutlak vahdet, her sey O’dur gibi ¢ikarimlara kesf yoluyla var-
diklarin1 ve tecriibe ettiklerini soylemislerdir.

Islam alimleri kesfin tam ve dogru olmasi igin istikametten ayrilma-
mas1 yani din ve seriate uymas1 gerektigini vurgulamislardir. Ibn Haldun
dine uygun olmayan kesifleri diizgiin géstermeyen aynaya bakmaya ben-
zetir.

Kalbin gayb alemiyle irtibat kurup bilgi alabilmesi igin kotiiliikten
arinmasi ve nefsiyle miicadelede belli bir asamaya gelmis olmasi1 gerek-
lidir. Kalp temiz kaldiginda ve tasaffi ettiginde perdeler kalkar ve kalbe
Allah’tan veya meleklerden bilgiler gelir. Insan, nefsi hakikati aksettiren
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parlak bir ayna durumuna gelince hads yani mistik sezgi gerceklesir. Bu
makamda nefis kendinden gececek kadar ilahi nura mazhar olur. Bu hal
bir ruhi kesf ve ilham durumudur. Kesfin ¢ok tiirii vardir. Kesf hali ¢esitli
haller ve makamlarda muhtelif sekillerde ortaya ¢ikar.

Sonug olarak tasavvufta kesf nazariyesine gore insan nefsiyle miica-
hede agamalarini bagariyla gectikten ve kalbini kotiiliiklerden arindirdik-
tan ve zikrullah ile irtibata gegtikten sonra ondaki maddi alg1 perdelerinin
iistiinde yeni bir bilis, sezgi kapis1 agilacak ve kesf sahibi bir veli olacak-
tir. Kesif sahibi olanlar arasinda da ziyadesiyle fark ve makam safhalari
vardir. Bir makam astiktan sonra bagka bir makama gegcilir. Kesfin pek
¢ok tiirii vardir.

Kelamcilar kesf, ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul etmemislerdir.
Kesf ve ilham1 genelde tecriibi, sezgisel ve individual bir tecriibe olarak
indi bir miilahaza olarak gormiislerdir. Kelam kitaplarinda bilginin sebep
ve vasitalari Gi¢ tane olarak yazilmistir. Buna gore kesif ve ilham gibi su-
filerin 6nem atfettigi tecriibeler 3 bilgi kaynaginin disinda kalmustir. Ibn-i
Sina ve Islam filozoflar1 batini hisleri kabul etmislerdir. Lakin hads, kesf
gibi iddia edilen bilgi kaynaklarinin hepsinin diisiince oldugu tespitini ya-
parak bunlar1 aklin faaliyeti olarak gérmiislerdir. Sufiyye meselelerinde
en sert olanlardan biri olan Ibn Teymiyye ve Islam alimlerinin biiyiik go-
gunlugu ilham ve kesfi esastan reddetmemistir. Bazilari kesifle elde edilen
bilgilerin Hz. Peygamber’in haber verdikleriyle uyusmasi sartiyla dogru
oldugunu kabul etmistir.

Gayri miislimlerin de yapabildigi bir kesifler vardir. Oyleyse kesf
sadece Miisliiman riyazetgilere has bir durum degildir. Kafirler de nef-
si rivazetle baz1 gaybi malumata muttali olabilirler. Keza Mecusilerde,
putperestlerde, Hristiyan rahiplerinde, kahinlerde, sihirbazlarda da buna
benzer bir kesifler goriilebilir.

Sonug olarak genelde Islam alimleri kesf ve riiya ile bilgi edinilebi-
lecegini kabul etmiglerdir. Lakin kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edilen
bilgilerle amel edilebilmesi icin bunlarin seriata uygun olmasi gerektigini
ifade etmislerdir. Keza bu yolla dinde genel gecer hiikiim verilmesini
reddetmistir.

Bazi sifiler, hadislerin tashih ve tahricinde muhaddislerin metodolo-
jisini kullanmakla birlikte kesfen ya da riiya ile tashih etme gibi metotlar
da kullanmislardir. Kullanilan bu yontemlerin en meshuru kesf yoluyla
hadis rivayetidir. Kesf bazi stfiler tarafindan hadis tespitinde bir yontem
olarak kabul gormiistiir. ibn Arabi’ye gore kesf yoluyla elde edilen bil-
giler yakini bilgidir. Kesf sahibi veliler hadislerin durumunu bizzat Hz.
Peygamber’e sorarak 6grenir. Bu sekilde zayif kabul edilen hadisler Hz.
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Peygamber’e sorularak sihhati netlestirilebilir. Lakin kesfi bilgiler kitap
ve siinnetin temel ilkelerine gére degerlendirilir.

Ote yandan Sifilerin muhaddislerin tashih metotlar1 disinda, kesf,
ilham ve riiya gibi kendilerine has metotlarla hadis alma ve tashih etme
yoluna gitmeleri hadis ehli tarafindan tasvip edilmemistir. Baz1 stfilerle
birlikte daha ziyade Ibn Arabi ile giindeme gelen kesf metoduyla hadis
rivayet etme hadis bilginlerince reddedilmistir. Bu sebeple kesfen veya
riiya ile hadis ahzetme veya tashih pratik olarak fazla uygulanma imkani
bulamamustir.

Hasili “Bugiin dininizi tamamladim” (Maide 5/3) ayetiyle dinimiz ta-
mamlanmistir. Kesf bir bilgi ve hiikiim kaynagi olarak kabul edilirse yeni
haber ve hiikiimlerin gelmesi bitmeyecektir. Ustelik Islam dinin kullardan
almip Allah’a hasredilmesidir. Sahsi kesif ve ilhamlar1 mutlak ve genel
dogru kabul etmek dini Allah’in ve kitabi Kur’an’in elinden alip ilahi di-
nin insani dine evrilmesinin kapisi acilacaktir. Bu sebeple siibjektif yolla
elde ettigi kesif ve ilhamlar1 sahsidir, kisiyi baglar, zaten ¢ogu zaman bu
kesif ve ilhamlar indi miilahazalardir. Bu sebeple sifinin Hz. Peygam-
ber’den duydugu s6z vb. kesif ve ilhamlar yine kendi istegine bagli olarak
kendisini baglar. Hem, tamamlanmis dine ilave yeni bir hiikiim olmaz.
Hem hadis ve siinnet olgusu kesfen hadis rivayet yontemine izin vermez.
Cilinkii hadislerin tespiti ve nakli isnada sistemine dayanir.
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“Luka 'nin Miijde si Mesih’in insanliginin miijdesi dir.”

Henrietta Cornelia Mears

1. GIRIS

Sinoptik Incillerden biri olan Luka Incil’inin yazilis tarihi ve icerigi
ile ilgili degerlendirmeler farklilik tasiyor olsa da Incilin verdigi bilgiler
ve iislup ac¢isindan Matta ve Markos Incilleri ile benzerliklerinin oldugu,
hatta bu benzerligin konu ve anlatim planlar1 oldugu diisiiniilmektedir.
Ayn1 zamanda, bu benzerligin nedeni olarak Luka, Matta ve Markos In-
cillerinin ortak bir kaynaktan, Q metninden kaynaklandig1 6ne siiriilmek-
tedir.

Yeni Ahid’de yer alan iiciincii Incil’in yazar1 olan Luka’nin kim ol-
dugu, Incil’ini yazarken kullanmis oldugu dil’in 6zelligi, Incil’ini hangi
amagcla yazdig, icerigi ve Isa’y1 nasil tanimladigi, Luka Incil’inin Yeni
Ahid igerisindeki yerini tanimlamak agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu noktada, Luka Incil’ini daha kapsamli bir sekilde yorumlamak
istiyorsak Luka’nin Matta, Markos ve Yuhanna Incili ile olan benzer ve
farklt yonlerini ayrintili bir seklide ortaya koymak gerekmektedir. Dola-
yistyla, oncelikle Incil hakkinda genel bir fikir saglamasi acisindan Lu-
ka’nim kim oldugu, incilini ne amagla ve hangi tarihte yazdig1, yazarken
hangi dili kullandigina deginilecektir. Son tahlilde ise Isa’y1 algilayisi, di-
ger Incillerle olan benzerlik ve farkliliklarina deginilerek igerigi hakkinda
bir analizi yapilmaya ¢alisilacaktir.

2. Luka Kimdir?

Yeni Ahid’de yer alan iigiincii Incilin yazar1 Luka’nin meslegi hak-
kinda hakim olan iki goriis vardir. Bu goriislerden ilki Luka’nin bir he-
kim oldugu digeri ise bir ressam oldugu yoniindedir. Luka’nin milliyeti ve
nereli oldugu konusunda da meslegi ile ilgili oldugu gibi farkli goriisler
bulunmaktadir.

Mears (2004, s.405), “Suriyeli’ydi ve goriiniise gore Yahudi degildi.
Ciinkii Koloseliler 4:14, Luka’y1 6teki uluslardan olan Mesih inanlilariyla
ayni yere koymaktadir. Eger bu dogruysa Yeni Antlagma kitaplar1 arasinda
Yahudi olmayan biri tarafindan yazilan tek kitap Luka’dir.” demektedir.

Kuzgun (2008) ise Luka’nin Pavlus’a yardim etmis Yahudi asilli bir
Antakyali ya da Italya’da ortaya ¢ikmis Romali bir doktor oldugundan
bahseder (s.157). Bu goriislerden hareketle Luka’nin etnik kdkeni ve han-
gi llkenin vatandasi oldugu hakkinda kesin bir sonuca varabilmek zor
gorlinmektedir.
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2.1.1.Yazihs Tarihi

Luka’nin da iigiincii incil yazar olarak yer aldig1 Yeni Ahid’de in-
cillerin yazilis tarihleriyle ilgili olarak yapilan tahminler sunlardir: Hi-
ristiyan miifessir Lowther Clarke’a gore Markos Incil’i 65 yilinda, Matta
ile Luka, 80-90 yillar1 arasinda, Yuhanna ise 100’li yillarda yazilmistir.
Batili aragtirmact Schuyler Brown’a goreyse Markos 70 yilinda, Matta ve
Luka, 70 yilindan sonra yazilmistir.

Hiristiyan arastirmaci Bost’a gore Luka Incil’i 58-60 yillari arasinda
ve Horn’a gore 53 veya 63, yahut 64 yillarinda yazilmis olabilir (Kuzgun,
2008, ss.166-167). Bu durumda, Luka Incil’inin yazilis tarihi 50-90 yillart
arasindadir.

2.1.2. Dili

Luka’nin meslegi ve nereli oldugu ve milliyeti ile ilgili degisik goriis-
ler Luka Incil’inin dili konusunda da devam etmektedir. ilk olarak hangi
dilde yazildig1 ardindan hangi dillere ¢evrildigi konusunda da fikir birli-
gine varilamamistir. Kuzgun, bu durumu su ifadeleriyle agiklamaktadir:

“Luka Incil’inin, ilk olarak Yunanca yazildig1 soylenmektedir. Ancak
bu Incil’in dili konusunda da degisik goriisler vardir. Bazilari bu Incil’in
ilk olarak Yunanca degil, Ibranice olarak yazildigini iddia etmektedirler.
Ibn Haldun’a gére bu Incil ilk olarak Latince yazilmis, bilahare Yunan-
ca’ya terciime edilmistir.” (s.143).

Yeni Ahid’in ortaya ¢ikti§1 donemlerde Yunan alfabesinin kullanili-
yor olmasi ve Helen Kiiltiiriiniin bu bélgede etkili olmasi, Incil’in neden
Yunanca’ya ¢evrilmis oldugunun diisiiniilmesi agisindan bir fikir vermek-
tedir.

Luka’nin yazilarmin ayni zamanda bir tarihge niteligi tasidigi diisii-
niilmektedir. Zira tarihgiler gibi Luka da bir olay1 anlatirken olayin gectigi
zamani, donemin taninan kimselerinin adlarini kullanmistir. “O giinlerde
Sezar Avgustus biitiin Roma diinyasinda bir niifus sayiminin yapilmasi
icin buyruk c¢ikardi.” (Luka 1:5). Luka burada anlattigi olaylarin Sezar
Avgustus’un tim Roma diinyasinda bir niifus sayimi yapilmasi igin fer-
man ¢ikardig1 zamanla iliskili oldugunu belirtmektedir.

Diger bir 6rnek ise su sekilde gecmektedir: “Yahudiye Krali Hirodes
zamaninda, Aviya boliiglinden Zekeriya adinda bir kahin vardi’. Harun
soyundan gelen karisinin adi ise Elizabet’ti.” (Luka 1:5). Luka’nin verdi-
gi bilgiden hareketle olaylarin Yahudiye krali Hirodes zamaninda gectigi
anlasilmakta ve bu yazim seklinin yalnizca Luka’ya ait oldugu diisiiniil-
mektedir.
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2.1.3. Yazilis Amaci

“Sayin Teofilos, Bir¢ok kisi aramizda olup bitenlerin tarihgesini yaz-
maya giristi. Nitekim baslangictan beri bu olaylarin gorgii tanig1 ve Tanr1
sozilinlin hizmetkar1 olanlar bunlar1 bize ilettiler. Ben de biitiin bu olayla-
11 ta bagindan 6zenle arastirmis biri olarak bunlar1 sana yazmayi uygun
gordiim. Oyle ki sana verilen bilgilerin dogrulugunu bilesin.” (Luka 1:1-
3). Luka Incil’inin giris kisminda yer alan bu mektuptan hareketle Luka;
mektubunu Teofilos adinda bir adama yazmaktadir.

Sayin veya saygideger ifadesinin o donem i¢in ¢ok zengin, itibarli ki-
siler ya da Roma yoneticilerinden iist diizey yetkililere hitap ederken kul-
lanildig1 iddia edilmektedir. Bu durumda, Teofilos adindaki bu kiginin kim
olabilecegi dnem tagimaktadir. Kim olabilecegine iligkin ilk goriis, Roma
Imparatorlugu’nun yabancilar dairesinde sozii gegen yetki ve sorumluluk
sahibi bir Mesih yanlis1 olabilecegidir (Macdonald, 2000, s.267).

Teofilos’un kim olabilecegine dair diger bir goriis Teofilos’un Yuna-
nistan’da etki sahibi bir adam oldugudur (Mears, s.405). Her iki goriisten
hareketle, Teofilos s6zii gegen, etkili bir kisidir. Mektubu gbz oniine al-
digimizda Luka’nin Incil’i yazmasindaki amacin; isa’nin hayatin1 dogru
ve detayl bir sekilde anlatmak ve bu bilgilerin dogrulugunu onaylamak
oldugu soylenebilir. Nitekim benzer bir goriis soyledir:

“Luka’nin bu kitap¢ig1 yazmasindaki amag, Rab Isa’nin yasami ve
Ogretisleriyle ilgili olarak kendisine 6gretilen biitiin seylerin dogrulugunu
onaylayacak yazili bir belgeyi Teofilos’a sunmakti.” (Macdonald, s.267).

Ote yandan, Luka’nin Isa’y1 bizzat gormedigini bunun yerine gorgii
taniklarindan bilgi topladigini ve basindan itibaren tim olaylari titizlik-
le aragtirdigini ifade etmemiz yerinde bir sdylem olacaktir. MacDonald
da Luka’nin olaylar1 gérenlerle goriismeler yapmis oldugunu, dolayisiyla
Isa’y1 goérmedigini iddia etmektedir. Ona gére, Luka, Isa ile birlikte bu-
lunan kisileri soziin (Isa Mesih) gorgii taniklar1 ve hizmetkarlari olarak
adlandirmaktadir (s.267).

2.1.4.Ana Hatlan

“1: 1-4 Giris,

1:5-2:52 Vaftizci Yahya ile Isa’nin dogum ve ¢ocukluklart

3: 1-20 Vaftizci Yahya’nin gorevi

3:21-4:13 Isa’nin vaftiz olmasi ve sinanmasi

4:14-9:50 Isa’nin Celile ve ¢evresindeki etkinlikleri
9:51-19:27 Isa Kudiis yolunda
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19:28-22.46 Isa’nin Kudiis’teki son giinleri
22:47-23:56 Isa’nin tutuklanmasi, yargilanmasi ve ¢armiha gerilmesi
24:1-52 Isa’nim dirilmesi ve gdge yiikselmesi” (Luka 1:5).

Luka Incil’i Isa’nm yolunu hazirlamaya gelmis olan Vaftizci Yah-
ya’nmn ve Isa’nim dogumuyla ilgili bilgilerle baslayip Isa’nin dgretisini
duyurmas1 ve mucizeler yaptig1 déneme gegmektedir. Ardindan Isa’nin
Kudiis’e gidisi anlatilmakta ve bunu Isa’nin dirilisi ile gdge alinisini tas-
vir eden boliimler izlemektedir.

Mears, bu boliimleri su sekilde siralamustir: “/nsanoglu nun hazirl-
S1- Cocukluk Giinleri, Soy Agact (Luka 1:1-4:13) Insanoglunun Hizme-
ti - Diinya Miijdesi, Ogrenciler Gorevlendiriliyor, Ogretmen Isa Mesih
(Luka 4:14 -19:48); Insanoglu nun Act Cekmesi (Luka 20:1-23:56); Insa-
noglu’nun Zaferi (Luka 24:1-53).” (ss.408-418).

MacDonald ise Luka Incil’ini su boliimlere ayirmaktadir: “Luka’nimn
Amac ve Yontemleri (1:1-4), IL.Insanoglu’nun ve Onciisiiniin Gelisleri
(1:5 — 2:52), IlL.Insanoglu’nun Hizmete Hazirlanist ( 3:1-4:30), IV. insa-
noglu Giiciinii Kanitliyor (4:31 -5:26), V.Insanoglu Hizmetini Acikliyor
(5:27-6:49), Vl.insanoglu Hizmetini Genisletiyor ( 7:1 -9:50),VIl.insa-
noglu’na Kars1 Artan Muhalefet (9:51-11:54),VIII. Kudiis Yolunda Veri-
len Ogretis ve Sifa Hizmetleri(12:1-16:31),IX.Insanoglu Kudiis’te (19.28
-21:38), X.Insanoglu Kudiis’te (19:28-21:38), XI. Insanoglu’nun Acilart
ve Oliimii (22.1 -23.56), XII.Insanoglu’nun Kazandig1 Zafer (24:1 -53).”
(MacDonald, 5.266).

2.1.5.1sa Tasavvuru

Luka’da Isa algis1 diger incillerden farklilik gdstermektedir. Luka,
Isa’nin insanligmi vurgulayarak Isa’y1 Davut oglu ya da ibrahim oglu ola-
rak degil insanlarin dostu olan Adem’in oglu ya da Insan oglu olarak ta-
mimlamaktadir. Luka incil’inde Isa’nin soy agaci sadece ibrahim’e kadar
degil ilk insan olan Adem’e kadar gitmektedir. Luka Incil’inde var olan
bu algi, kimi Hiristiyanlar acisindan onun sadece ibrahim’in soyu i¢in
degil biitiin insanlik i¢in gelmis olan, ikinci Adem olarak yorumlanmasina
neden olmustur.

Isa’nin insani yénleri vurgulanmaktadir. “Bu miijde kitabia bakarak
Isa’nm normal bir erkek ¢ocugu olarak gelistigini goriiyoruz (2:40,52). isa
cocukken Yusuf ve Meryem’e bagliydi (2:51). Sagliksiz ya da dogaiistii
bir biiyiimeye iliskin isaretler yoktur. Isa’nin on iki yasindayken Tapinag:
ziyaret ettigi de yine sadece Luka’da yazilidir. Isa biiyiidiigiinde bir erkek
gibi elleriyle calisti; kente bakip aglads; diz ¢okiip dua etti; ve acilari tatti.
Bunlarin hepsi ¢arpici insani 6zelliklerdir (Mears, s.407).
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Bu ifadeler Luka Incil’inde gegen Insan oglu ya da Adem’in oglu ifade-
leri ile paralellik gostermektedir. Buna karsin Isa, kusursuz bir insan olarak
resmedilmektedir.5-24te, Insanoglu’nun yeryiiziinde giinahlari bagislama
yetkisine sahip oldugunu bilesiniz diye kisminda gecen “Insanoglu” teri-
mi Tanr’’nin mitkemmel insanhigini dile getirir ve Isa’y1 insan olarak nasil
degerlendirdigini gosterir. Buna gére Isa, Insanoglu olarak miikemmel bir
sekilde yasayan, elem g¢eken, dlen, 6limii yenen ve evreni yonetmekle go-
revlendirilen mitkemmel Kisi’dir (MacDonald, s.294).

2.1.6.Miijde

Luka Incil’inde fakirler, kadinlar ve gocuklara yonelik ilgi vurgulan-
maktadir (Luka 1:26-56).

“Ey yoksul olanlar, ne mutlu size, Tanr1’nin Egemenligi sizindir!” (Luka
6:20). Isa’nin fakirlere olan ilgisi, dul bir kadinin oglunu diriltmesi (Luka
7:11-17) Isa’nin kadimlara yonelik ilgisi, ¢ocuklara yonelik ilgisi ise (...)
“Size dogrusunu sdyleyeyim, Tanri’nin Egemenligini bir ¢ocuk gibi kabul
etmeyen, bu egemenlige asla giremez” (Luka 18-19:17) ifadesinde agikca
goriilmektedir.

Luka Incil’inin vermek istedigi temel mesajin giinahlarin bagislanma-
siyla gergeklesecek olan kurtulus miijdesi oldugu ileri siiriilmekte ve Isa’nin
bu mesajinin yalnizca Yahudilere degil tim uluslara yonelik oldugu belir-
tilmektedir. Yahudi olmayanlarin Miijde i¢indeki yerinden ise Luka 3:6°da
bahsedilmektedir: “Ve tiim insanlar Tanri’nin sagladig1 kurtulusu gorecek-
tir.” Dolayistyla, Luka Incili, Isa’nin hem Gentile hem de Yahudilerle temas-
larmi vurgulayan tek Incil’dir (Batuk, 2006, s.107).

3.Luka Incil’inin Diger Incillerle Benzerlikleri ve Farkliiklar

3.1.1.Benzerlikler

Luka incil’inin diger incillerle goriilen ortak 6zelikleri; Isa’nin gengligi
ve cinsel hayat: hakkinda bilginin olmamasi, Isa’nin mucizeleri (hastalar
tedavi etmesi, oliileri diriltmesi vb.),isa’nin gelecekteki olaylar1 énceden
bildirmesi, Isa’nin yiyecek ve igecegi arttirmasi, isa’nin su iizerinde yiirii-
mesi, Isa’nin kendisine muhalif olanlara, annesine, kardeslerine ve dostlari-
na karsi tutumu ve hitap tarzi, havarilerinden biri tarafindan tuzak kurulup
ele verilmesi ve bir diger havari tarafindan inkar edilmesi, havarilerinden
birisinin kili¢ kullanarak Isa’y1 savunmasi, dini liderlerin Isa’y1 yargilamasi,
Pilatus tarafindan mahkum edilmesi, kalabaligin Isa’nin yerine Barnabas’m
bagislanmasini istemesi ve ¢armihta dliime gonderilmesi, Isa’nin elbiseleri-
nin ¢ikarilarak Romali askerler tarafindan alinarak aralarinda paylagilmasi,
iki suclu arasinda ¢armiha gerilmesi, Isa’nin 6liimii ve mezara gémiilmesi ve
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6liimden dirilmesinin ardindan taniklara goziikiip Miijde’yi biitiin ulusla-
ra ulagtirmalarini istemesidir.

Luka Incil’inin Sinoptik Incillerle ilgili degerlendirmesi i¢in Kuz-
gun’un tespiti su sekildedir:

“1- Her ii¢ Incil’de (Matta, Markos, Luka) miisterek olarak bulunan
climlelerin sayisi 330 tanedir.

2- Matta ile Markos’ta miisterek olarak bulunan ama Luka’da bulun-
mayan climlelerin sayis1 178 tanedir.

3- Matta ile Luka’da miisterek olarak bulunan ama Markos’ta bulun-
mayan ciimlelerin sayis1 230 tanedir.

4- Markos ile Luka’da miisterek olarak bulundugu halde, Matta’da
bulunmayan ctimlelerin sayis1 1000 tanedir” (s.188).

3.1.2.Farkhliklar

Luka Incil’inin gerek Sinoptik Incillerle gerekse Yuhanna Incili ile
arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Farkliliklardan biri, Luka Incil’inin
yasa ve peygamberlerden s6z etmemesidir. Bazi durumlarda ise hikayeler
ayrintilar bakimindan farklilik gostermektedir. Bahsedilen farkliliklarin
hepsi konu basliklar1 altinda siralanmistir. Farkliliklarin belirtilmesinin
yani sira yalnizca Luka Incil’ine ait dzellikler de belirtilmistir.

1-Isa’min yasamn: Isa’nin soy kiitiigii hem Luka hem de Matta In-
cil’inde verilmektedir. Her iki Incil de Isa’nin dogum 6ncesi olaylarindan
ve cocuklugundan bahsetmektedir. Fakat, Matta incil’inde soy agac1, ib-
rahim ile sonlandirilirken, Luka Incil’inde Adem ile sonlandirilmaktadir.

Luka ve Matta’daki soy agaci arasinda goriilebilir farkliliklar vardir.
Matta’da Yusuf araciligiyla gelen Davut soyu, Luka’da Meryem araci-
ligiyla gelen kisisel soy kaydi vardir. Matta’da Yusuf araciligiyla gelen
yasal soyu, Luka’da ise Meryem araciligiyla gelen insani soy kaydedil-
mistir. ilkinde, Isa’nin soyu Yahudi ulusunun babasi ibrahim’e kadar
ikincisinde ise insan 1rkiyla baglantis1 oldugu i¢in insan irkinin babasi
Adem’e kadar uzanmaktadir (Mears, ss.410-411). Ayrica, Luka’da Isa’nin
soyu, dogumu sirasinda degil, vaftizi sirasinda verilmektedir (Luka 3. 23).
(Mears, s.410).

Bir diger farklilik sudur: Matta Incil’inde isa’nin dogdugunda iilke-
nin krali Hirodes’ken, Luka Incil’inde isa Roma Imparatoru Augustos
zamaninda diinyaya gelmistir.Bu konuyla ilgili daha detayl1 bir ifade ise
su sekildedir. “Hz.Isa Matta’ya gore imparator Tiberius zamaninda Hi-
rodes’in krallig1 sirasinda, Luka’ya gdre imparator Augustos zamaninda
vali Kirinius doneminde diinyaya gelmistir (Kuzgun, s.286). Markos ve
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Yuhanna incil’inde ise Isa’nin soy agaci, dogum oncesi olaylar1 ve gocuk-
lugu ile ilgili hicbir bilgi bulunmamaktadir.

2-isa’min vaftizi: isa’nin vaftiz edilmesi, Luka Incil’inde: “Biitiin
halk vaftiz olduktan sonra isa da vaftiz oldu. Dua ederken gk acildi1 ve
Kutsal Ruh, bedensel goriiniimde, giivercin gibi O’nun iizerine indi. Gok-
ten, “Sen benim sevgili Oglum’sun, senden hosnudum” diyen bir ses du-
yuldu” (Matta 2-4:16) seklinde gegcmektedir.

Luka Incil’inin Matta Incil’inden farki, vaftiz sirasinda duadan bah-
sediyor olmasidir, kisaca Isa’nin vaftiz olurken dua ettigini belirten tek
Incil Luka’dir. Bir diger farklilik da sudur: Matta Incil’i Isa’nin vaftiz
edilmek i¢in Galile bdlgesinden Urdiin irmagina geldigini sdylerken Luka
Incil’i Isa’nin nereden geldiginden bahsetmez.

3-Isa’min mucizeleri: Luka Incil’inde, 16 ayr1 olayda, Isa’nin belirli
hastaliklara yakalanmis olan kisileri mucizevi bir sekilde nasil iyilestirdi-
ginden bahsedilmektedir. Hastalar1, genelde kendi elleri ile temas yoluy-
la iyilestiren Isa, tedaviyi bazen de hastalarin kendisine temas etmesiyle
gerceklestirmistir. Isa’nin mucizelerinden birisi ise cinleri ¢ikarmasi veya
kovmasidir. Cinleri hastalardan ¢ikarma olaylarindan Matta, Markos ve
Luka’da s6z edilmesine ragmen, Yuhanna Incil’inde cin ¢ikarma olaylari-
na yer verilmemistir.

Luka ve Matta Incil’inde cin ¢ikarma olaylar1 toplam 8 taneyken,
Markos’ta 7 tanedir. “Sinoptik Incillerde, Hz. Isa cinlileri tedavi eden bir
doktor durumunda iken Yuhanna’da o, kendisine kars1 gelen Yahudilere
gore tedavi edilmesi gerekli cin ¢arpmis bir hastadir.” (Kuzgun, s.203).

Farkliliklardan bir digeri, Luka Incil’inde sa’dan kendini iyilestir-
mesi istenen tek bir kor vardir. Markos Incil’inde de Isa’dan yardim iste-
yen sadece bir kor adam vardir. Matta’ya gore ise Isa’dan bir degil iki kor
adam yardim istemistir.

Diger bir farklilik, Luka Incil’inde, Isa, Kefernahum’da verdigi va-
azdan sonra ilk olarak Petrus’un kayinvalidesini ardindan diger hastalari
iyilestirmisken Matta incil’inde ilk olarak bir ciizzamlry1 ardindan yiizba-
sinin hizmetgisini iyilestirmistir. Incillerde Isa’nin mucizelerinden biri de
oliileri diriltmesidir. Sinoptik Incillerin tiimiinde bir havra y&neticisinin
kizinin diriltilmesi olayindan bahsedilmekteyse de sadece Luka Incil’inde
“Isa Bir Dulun Oglunu Diriltiyor” basligin1 tasiyan ikinci bir diriltme ola-
yindan sz edilmektedir.

4-Isa’min Samiriyeliler konusundaki tutumu: “(...) Luka Incil’in-
de Samiriyelilerden s6z eden ii¢ pasaj vardir. Isa’nin ve Havarilerinin bir
Samiriye koyli tarafindan reddedilmesi (9:51-56), iyi Samiriyelilerin hi-
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kayesi (10:30-37) ve sadece Samiriyeli olanin geri doniip Isa’ya tesekkiir
ettigi clizzamlinin hikayesi (17:11-19)” (Batuk, s.108).

Anlasilacagi iizere, Samiriyeli’ler ile ilgili iki pasaj dogrudan olumlu
ifadeler tasimaktadir fakat Matta Incil’ine gore onlar ikinci sinif Yahudi-
lerdir. Matta Incil’inde, Isa 6grencilerinin Samiriyeli’lerin sehrine girme-
sini istemezken Luka Incil’ine gore 6grenciler, Samiriyeli’lerin kdylerine
gidip Isa’nin buralara da gelecegini haber vermektedir.

“Samiriyeli’ler konusunda diger Incillerden farkli bilgiler veren Lu-
ka’ya gore Isa, yasa uzmani bir kisiye Samiriyelilerden birinin yapmis
oldugu iyiligi ornek gdstermistir. Yine bu Incil’de, Hz. Isa’nin Kudiis’e
giderken yolda Samiriyeli, clizzam hastalig1 olan birini tedavi ettigi ifade
edilmektedir.” (Kuzgun, s.261).

5-Yahya ile ilgili verilen bilgiler: Luka ve Matta Incil’inde, Yah-
ya’nimn Isa’nm kim oldugunu tam olarak bilmediginden ve onun vaat edi-
len kurtarict oldugundan emin olmadigindan bahsedilmektedir. Yuhanna
Incil’inde ise Yahya Isa’y1 vaftizi éncesinde de tanimakta ve onun Tan-
r’nin oglu oldugunu bildigini sdylemektedir.

Yahya ile ilgili ikinci bir farklilik, Yahya’nin Isa’ya géndermis oldu-
gu 6grencilerin sayisi ile ilgilidir. Matta’ya gore 6grencilerin sayisi belli
degilken Luka incil’inde iki 6grenci gonderilmistir (Kuzgun,s.288).Yah-
ya ile ilgili diger bir farklilik ise 6liimiidiir. Yahya’nin 6ldiiriilmesi, Matta
ve Markos’ta detayl1 bir sekilde anlatilirken Yuhanna Incil’inde bahsedil-
mez. Luka Incil’inde ise olay kisa bir sekilde anlatiimaktadir (Kuzgun,
s.289).

Yahya ile ilgili {igiincii bir farklilik, Markos ve Matta Incil’i, Isa’nin
Yahya eliyle vaftiz edildigini sdylerken Luka Incil’i Yahya’nin Herodes’i
elestirdigi i¢in hapsedildigini ve Isa’nin Urdiin irmaginda vaftiz edildigini
sOylemektedir.

6-Havarilerle ilgili verilen bilgiler: Isa’nin havarilerle karsilasmas1
ile ilgili Luka Incil’i ve diger Inciller arasinda farkliliklar bulunmaktadr.
Bunlardan ilki, Isa’nin havarileriyle tanisma zamamdir. Matta ve Markos
Incilleri’ne gore, Isa’nin havarilerle karsilasmasi, Yahya’nin tutuklanma-
sindan sonra olmusken Yuhanna Incil’ine gore, Yahya’nin tutuklanmasin-
dan 6nce olmustur. Luka Incili ise bu karsilasmanin ne zaman oldugu ile
ilgili bir tarih belirtmemistir.

Bir diger farklilik ise havarilerin isimleri ile ilgilidir. Markos ve Mat-
ta’da yer alan isimler, Petrus, Andreas, Zebediogullar1 Yakubile,Yuhanna,
Matta, Yurtsever Simun, Filipus, Yehuda Iskaryot, Tomas, Taday, Alfay
oglu Yakub, Bartalamay’dir. Luka Incili’nde onuncu isim, farklilik gos-
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termektedir. Markos ve Matta’da onuncu isim “Taday” iken Luka’da bu
onuncu isim, Yakub oglu Yehuda’dir (Kuzgun, s.294).

7-Isa’nin yiyecek ve icecegi arttirmasi: Incillerde Isa’nimn yiyecek
ve icecegi arttirmasi ile ilgili iki hadise bulunmaktadir. Luka incil’inde bu
hadiselerden yalnizca bir tanesi yer almaktadir ve Isa’nm bes bin kisiyi
doyurdugundan bahsedilmektedir. Bahsi gecen hadise, su sekilde anlatil-
maktadir:

“(...) Bes ekmekle iki baliktan bagka bir seyimiz yok dediler. Yoksa
bunca halk i¢in yiyecek almaya biz mi gidelim? Orada yaklasik bes bin
erkek vardu. (...) Isa, bes ekmekle iki balig1 aldi, gozlerini goge kaldirarak
stikretti; sonra bunlar1 b6ldii ve halka dagitmalari i¢in grencilerine verdi.
Herkes yiyip doydu. Artakalan pargalardan on iki sepet dolusu toplandi.”
(Luka 8-9:10-17).

Matta incil’inde ayn1 olay, “(...) Ogrenciler, Burada bes ekmekle iki
baliktan bagka bir seyimiz yok ki dediler. isa, Onlar1 buraya getirin dedi.
Halka cayira oturmalarini buyurduktan sonra, bes ekmekle iki balig1 aldi,
gozlerini gdge kaldirarak siikretti; sonra ekmekleri boliip 6grencilerine
verdi, onlar da halka dagittilar. Herkes yiyip dogdu. Artakalan par¢alardan
on iki sepet dolusu topladilar. Yemek yiyenlerin sayisi, kadin ve ¢ocuklar
harig, yaklasik bes bin erkekti.” (Matta 13-14:13-21) olarak aktarilirken
Markos Incil’inde, “(...) isa, onlara, Kac¢ ekmeginiz var, gidin bakin dedi.
Ogrenip geldiler, Bes ekmekle iki baligimiz var dediler. (...) Isa, bes ek-
mekle iki balig1 aldi, gozlerini gdge kaldirarak siikretti; sonra ekmekleri
boldii ve halka dagitmalari icin 6grencilerine verdi. Iki baligi da hepsinin
arasinda paylastirdi. Herkes yiyip doydu. Artakalan ekmek ve baliktan on
iki sepet dolusu topladilar. Yemek yiyen erkeklerin sayis1 bes bin kadard1”
(Markos 6-7:30-44) seklinde aktarilmaktadir.

Kisaca, tespit edilen farkliliklar, Markos ve Luka Incillerinde hem
ekmeklerin hem de baliklarin artmasi fakat Matta Incil’inde sadece ek-
mekler artarken baliklarla ilgili hi¢ bilgi vermemesidir.

8-Isa’nmin tutuklanmas ile ilgili verilen bilgiler: Matta, Markos ve
Yuhanna Incil’ine gére, Isa’y1 tutuklamaya gelenler arasinda, Ferisiler ve
bas kahinler yokken Luka Incil’inde tutuklamaya gelenler arasinda bas
kahinler, tapinak koruyuculariin komutanlar1 ve ileri gelenler bulunmak-
tadir. Luka Incil’inde, kendisini tutuklamaya gelen Ferisiler’in ve komu-
tanlarm tamimadiklari i¢in Yehuda optiigiinde isa oldugunu anlamalarin-
dan s6z edilmektedir.

Bahsedilen olay su sekilde gecmektedir: “Isa daha konusurken bir
kalabalik cekildi. On ikiler’den biri. Yahuda adindaki kisi, kalabaliga 6n-
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ciiliik ediyordu. isa’y1 6pmek iizere yaklaginca Isa, “Yahuda” dedi, “Insa-
noglu’na” bir dpiiciikle mi ihanet ediyorsun?” (Luka 22:47-48).

Diger bir farklilik, Isa’nin tutuklandig: yer ile ilgilidir. Yuhanna in-
cil’inde Isa’y1 tutukladiklar1 yer Kidron vadisinin 6tesinde bir bahgeyken
Matta ve Markos Incillerinde Getsmani bahgesi, Luka Incil’inde ise Zey-
tin Dagr’dir. Luka Incil’inin bu konu ile ilgili ii¢ Incil’den diger farklilik-
lar;

Incillere gore Isa, onu tutuklamak icin gelen kisilere kars1 kilic kul-
lanilmasina miisaade etmemis, tutuklanisina engel olmak i¢in harekete
gecmemis ve askerlere hi¢ direnmemisken Luka Incil’inde, onlarda bu-
lunmayan bir haber mevcuttur. S6z konusu Incil’e gore Isa, tutuklanmasi-
na engel olmak ve gelenlere kars1 direnmek adina bazi tedbirler almistir.

Ogrencilerine tutuklanacagini sdyledikten sonra onlara verdigi tali-
mat, kesesi olanin yanina almasi, kilict olan kilicini olmayaninsa abasini
satip bir kili¢ almasi olmustur. Ayrica, kulagi kesilmis olan kélenin kula-
gina dokunarak onu iyilestirmistir (Scheffler, 2006, ss.318-319).

9-fsa’min tutuklanmasi sonras: verilen bilgiler: Isa’nin tutuklan-
mas1 sonrastyla ilgili olarak Matta ve Markos Incilinde, tutuklanmasindan
sonra dgrencilerin oradan kagtigindan bahsedilirken Luka incil’inde bu
konuda bir netlik yoktur. Luka Incil’inde bu olayla ilgili olarak diger fark-
lilik, Petrus ile ilgilidir. Bu fark, sdyle belirtilmektedir:

“En kotiisti, arkadaglar1 da O’nu terk ediyor. Petrus O’nu inkéar edi-
Luka, Isa’nin Petrus’a baktigmni ve bu bakisla O’nun yiiregine dokundu-
gunu yazmaktadir.” (Mears, s.417).

Ucgiincii farklilik, Luka Incil’ine gore Isa tutuklandigi gece degil, er-
tesi giin mahkemeye cikarilirken Matta, Markos ve Yuhanna inciline gore
mahkeme ayn1 gece olmustur. Son farklilik ise Luka Incil’ine gore, Pilatus
Isa’y1 Hirodes’e gondermistir fakat diger ii¢ Incil, bu konuda herhangi bir
bilgi vermemistir.

10-Petrus’un Isa’y1 inkari: Isa’nin Petrus’a kendisini inkar edece-
gini sdylemesi, hem Sinoptik Incillerde hem de Yuhanna Incil’inde yer
almaktadir. Luka Incil’inde s6z konusu olayin anlatimi; “Simun Isa’ya
Ya Rab, ben seninle birlikte zindana da, 6liime de gitmeye hazirim dedi.
Isa, Sana sunu sdyleyeyim bu gece horoz 6tmeden beni tanidigini ii¢ kez
inkar edeceksin dedi.” (Luka 22: 31-34) seklindedir. Markos Incilinde ise
Petrus’un kendisini horoz iki kez 6tmeden ili¢ kez inkar edecegi sdylen-
mektedir.
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Matta ve Yuhanna Incilleri de Luka incil’inde belirtildigi gibi Pet-
rus’un Isa’y1 horoz 6tmeden 6nce iig kere inkar edecegini sdylemektedir.
Petrus’un inkarlarinin kimler 6niinde yapildig: ise “geng bir kadin (Mat.
26:69-70; Mar. 14-66-68), bagka bir geng¢ kadin (Mat. 26:71-72), ¢cevrede-
ki kalabalik (Mat. 26:73,74; Mar.14:70-71), bir adam (Luk. 22:58), bas-
ka bir adam (Luk. 22:59-60) ve bas kéhin’in hizmetgilerinden biri (Yu.
18:26-27)” (Macdonald, s.405) olarak siralanabilir

11-fsa’nin carmiha gerilmesi ve yeniden dirilmesi ile ilgili verilen
bilgiler:

Luka Incil’ine gore Isa ile birlikte carmiha gerilen iki hirsizdan biri,
onu korkuturken digeri Isa’ya acimaktadir. Markos’a gére ise iki hirsiz da
Isa’y1 korkutmaktadir. Isa carmihtayken “Isa, Baba, onlar1 bagisla” dedi.
“Clnkii ne yaptiklarimi bilmiyorlar.” (Luka 23:34). Bu bilgi, yalnizca
Luka Incil’inde yer almaktadir.

Isa’nin ¢armiha gerilmesinin ardindan gerceklesen mucizeler baki-
mindan da farkliliklar goriilmektedir. Markos Incilinde yalnizca perdenin
yirtilmasindan bahsedilirken Luka Incil’inde, “Ogleyin on iki sularinda
giines karardi, lice kadar biitiin {ilkenin iizerine karanlik ¢oktii. Tapinak-
taki perde ortasindan yirtildi.” (Luka 23:34) ifadesinde belirtildigi iizere
hem perdenin yirtilmasindan hem de giinesin karardigindan bahsedilmek-
tedir.

12-isa’min defnedilmesi ve dirilisi ile ilgili verilen bilgiler: isa’nin
defnedilmesinin ardindan verilen bilgiler, farkliliklar gostermektedir. Yu-
hanna bap 20-21°de, Markos bap 16’da, Matta bap 28’de ve Luka bap
24’te anlatilan Hz. Isa’nin yeniden dirilerek mezarini terk etmesi hadise-
sinde goriilen farkliliklar sunlardir:

1- Isa’nin kabrini ilk ziyaret edenler, Luka’ya gore bir grup erkek ve
kadin, Matta’ya gore Yakub’un annesi Meryem, Mecdelli Meryem
ve Salome’dur. Yuhanna Inciline géreyse gordiiklerini digerlerine
haber vermis olan Mecdelli Meryem’dir.

2- Isa’nin kabrini ilk ziyaret edenler, Matta’ya gore ilk olarak me-
lekler, Yuhanna’ya gore iki melek, Markos’a gore bir geng ve Lu-
ka’ya goreyse iki insandir.

3- Yeniden dirilmesinin ardindan Isa’y1 ilk goren kisi, Matta’ya ve
Yuhanna’ya gore Mecdelli Meryem, Luka’ya géreyse Emayus’a
giden iki 6grencidir.

4- Isa’min, yeniden dirilerek zuhur ettigini Havarilere ilk olarak ha-
ber veren kisiler, Matta’ya gore iki Meryem, Markos’a gore Mec-
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delli Meryem ve iki 6grenci, Yuhanna’ya gore sadece Mecdelli
Meryem, Luka’ya goreyse sadece iki 6grencidir.

5- Isa’nin dirilerek kabirden ciktiktan sonra dgrencilerine goriildii-
gii yer, Matta ve Markos Incillerine gore Galile (Celile), Luka’ya
gore Kudiis, Yuhanna’ya goreyse hem Kudiis hem de Galile’dir.

6- Isa, yeniden dirilmesinin ardindan Havariler ile diger 6grencileri-
ne Yuhanna’ya gére ii¢ kere, Sinoptik Incillere goreyse sadece bir
kere gorinmiistiir (Kuzgun, ss.313-314).

13-Yetmislerin gorevlendirilmesi: Isa’nmn yetmis 6grenciyi gorev-
lendirdigi hikaye, kisa bir sekilde soyle anlatilmaktadir: “Bu olaylardan
sonra Rab yetmis kisi daha gorevlendirdi. Bunlar ikiser ikiser, kendisinin
gidecegi her kente, her yere kendi dniinden gonderdi. (...) Bir kente girdi-
ginizde sizi kabul ederlerse, Oniiniize konulan1 yiyin. Orada bulunan has-
talar1 iyilestirin ve kendilerine, ‘Tanri’nin Egemenligi size yaklasti deyin.
Ama bir kente girdiginizde sizi kabul etmezlerse, O kentin caddelerine
cikip sOyle deyin: Kentinizden ayaklarimizda kalan tozu bile size karsi
silkiyoruz. Yine de sunu bilin ki, Tanri’nin Egemenligi yaklasti...(Luka
9-10:1-12).

Rab’bin yetmis 6grenciyi gorevlendirerek gdndermesi olayma In-
cil yazarlarindan sadece Luka deginmektedir. Burada anlatilanlar, Matta
10°daki Onikilerin gonderilisi olay1 ile ¢ok yakin bir benzerlik tasisa bile
On ikiler kuzey bolgelerine gonderilirken, yetmisler grubu simdi Rab’bin
Kudiis’e dogru izlemekte oldugu yon boyunca giineye gonderilmislerdir
(Macdonald, s.333).

4. Degerlendirme

Luka’nin kim oldugu ve meslegi hakkinda kesin bir bilgi mevcut ol-
mamakla birlikte, hakkinda varilan kani, Luka’nin Yeni Ahid’de bulunan
dort Incil’den iigiincii Incil’in ve Elgilerin Isleri’nin yazar1 oldugudur.

Luka’nin, Incilinde dili kullanis bi¢imi, sectigi kelimeler, dil bilgisi
—ctlimle yapilar1, iginde yer alan benzetmeler ve tarihler, Luka’nin egitimli
birisi ve bir tarih¢i oldugunun diisiiniilmesine neden olmustur. Bu neden-
le, Luka Incil’inin Yeni Ahid’deki Incillerden edebi ve tarihi agidan farkli
oldugu iddia edilmektedir.

Luka incil’inde, “Adem Oglu ya da Insan Oglu” olarak tanimlanan
[sa’dan yalnizca Yahudiler igin degil tiim insanhigin kurtaricisi olarak
bahsedilmekte ve Luka Incil’inin verdigi mesajin evrensel bir nitelik tasi-
digina inanilmaktadir. Mears’1n ifadesiyle, “Luka 'nin Miijde si, Mesih’in
insanliginin miijdesi’dir.” (s.4006).
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Dahasi, Luka Incili, kral, filozof ve bir kurtarici olan Isa’nin tasviri
aracihigryla diger Incillere nazaran miijdenin kurtarici yoniiniin iizerinde
daha fazla durmaktadir (Johnson, 1991, s.23). Hizmetleri goz iiniine alin-
diginda, Isa’nin fakirlere, toplum tarafindan dislanmus kisilere (Tannehill,
1996, s.15) ve caresiz kimselere olan tutumu, isa’nin hizmetindeki anah-
tar kelime’nin “merhamet” oldugunu diislindiirtmektedir.

Luka Incili’nde 6n plana ¢ikan unsurlardan biri de “Dua” konusudur.

Rab’bin dualar1 hakkinda en fazla konusan (Mears 5.408) ve “Isa’nin
on iki 6grencisini segmeden Once biitiin geceyi dua ederek gegirdigini”
(MacDonald, s.298) anlatan tek Miijde yazar1 olan Luka’nim incil’inde,
Isa’nin dua ettiginden bahseden pasajlar yer almakta, tévbe etmenin kur-
tulusa giden yolda 6nemli bir islevi oldugundan bahsedilmektedir. Ayrica,
Isa’nin hizmeti insanlarin Tanr1’yla aralarinda kimsenin olamayacagi dua
etme ile karakterize edilmistir.

Luka Incil’ini diger incillerden ayiran en temel 6zellik ise insanlarmn
[sa’y1 tanimalarinin ve anlamalarinin daha kolay olabilecegi diisiincesini
beraberinde getiren, Isa’nin insani ydniiyle on plana gikarilmasidir. Zira,
(...) “Melek fakir cobanlara, “Size, biitiin halki ¢ok sevindirecek bir haber
miijdeliyorum: Bugiin size Davut’un kentinde bir kurtarici dogdu.” (Luka
2:10-12). Baba Tanr1 neden kutsanmis Og/u’nun beden almasina ve boyle
fakir bir yerde dogmasina izin vermis olabilir? ifadesinden anlasilacagi
iizere, Luka, dort miijde yazar1 arasinda Rab’bin insanligiyla ilgili olarak
bu noktaya deginen tek miijde yazaridir (Mears, s.409).
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Giris

Buda olarak tanman Siddhartha Gautama Sakyamuni’nin dogum ve
Olim tarihi bilinmemekle birlikte onun 6gretileriyle sekillenen Budizm’in
iki bin bes ylizyila dayanan bir ge¢misi vardir. Buda’nin 6liimiinden son-
raki donemde Budizm’in farkli cografyalara yayilmasi ve yerel kiiltiirlerle
karsilasmasi Budizm’e yerel unsurlarin girmesine neden olmustur. Bu se-
beple Buda sonrasi yasanan gelismeler Budizm tarihinde olduk¢a 6nemli-
dir. Buda’nin 6liimiinden sonra yapilan konsillerle birlikte fikir ayriliklart
derinlesmis ve ¢ok zaman gegmeden boliinmeler baglamistir. Bugiin de
varligini devam ettiren iki onemli mezhep ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki
Hinayana (kiigiik tasit) da denilen Theravada Budizmi, digeri ise biiyiik
tasit olarak isimlendirilen Mahayana Budizmi’dir. Mahayana, Budizm’in
yayilmasinda ve giiniimiizde farkli cografyalarda varlik géstermesinde et-
kili olmustur. Ugiincii ve sonraki ayrilik ise, Budizm’in farkli cografyala-
ra yayilip, farkl kiiltiirel ve dini unsurlari igine katmasiyla ortaya ¢ikmis
olan Tantra hareketidir.

Bu boliimde Budizm’in tarihsel siire¢ igerisinde yasadigi degisim,
Buda’nin tarihsel bir kisilikten mitolojik bir varliga doniisiim siireci ve bu
doniisiimiin hangi asamalardan gegerek gergeklestigi ortaya konulacaktir.
Bu gegisin ortaya konulmasi tarihsel baglam ve mezhepler ¢ergevesinde
miimkiin olacagindan Gautama Buda’nin vefatindan sonraki tarihsel siire¢
ve bu gelisim siirecinde ortaya ¢ikan mezhep ve okullar da ele alinacaktir.

1. Budist Konsilleri

Buda’nin dliimiinden sonraki ilk bes yiizy1l hakkinda tarihi bel-
gelere dayanan ¢ok az bilgi oldugu i¢in bu donemi somut olarak
gozler oniine sermek oldukca zor goriinmektedir. (Conze, 2005)
Bunun baglica sebepleri; Hint geleneginde tarih arastirmalarina iyi
gozle bakilmamasi ve yazilan kaynaklarda krallarin isimleri, yap-
tiklar1 savaslar ve donemin yazarlarinin yer almamasidir. (Davids,
2007) Bu yiizden Budizm’in ilk dénemine ait kesin olarak bilinen
tek tarih imparator Asoka’ nin hiikiim siirdiigii MO. 274-236 yillari-
dir. Diger bir neden ise Buda’nin konustugu yerel dilden glinlimiize
kadar ulagan herhangi bir kaynagin olmamasidir. Glinlimiize gelen
kaynak metinlerin hepsi Pali ve Sanskrit dillerinden yapilmis ¢evi-
rilerden olugmaktadir. (Conze, 2005) Bu durum Buda’dan sonraki
ilk bes yiizyilla ilgili giivenilir, sahih bilgiler elde etmemizi giigles-
tirmektedir.

Budist gelenege gore Buda sonras1 déonemde pek ¢ok konsil toplan-
mistir. Buda’nin Sliimiiniin tizerinden ¢ok ge¢meden bes yiiz kisilik bir



[lahiyat Alaninda Uluslararas1 Arastirmalar +37

Budist kesis toplulugu ilk konsil icin bir araya gelmistir. 1k iki konsilin
Magadha Imparatorlugu déneminde toplandig1 diisiiniilmektedir. (Lamot-
te, 1988) Buda’nin Magadha Krali Bimbisara doneminde yasamis oldugu
ve onun tarafindan desteklendigi bilinmektedir. (Kulke ve Rothermund,
2001) Ugiincii konsil ise Magadha Imparatorlugunun yikilmasindan sonra
kurulan Maurya Imparatorlugu déneminde, Kral Asoka nin talebiyle top-
lanmigtir.

1.1. i1k Konsil

Buda’nin liimiinden kisa bir siire sonra Buda’nin bas miiritlerinden
biri olan Mahakasyapa, onun 6gretilerini bir araya getirmek ve dgretinin
temel esaslarin1 belirlemek amaciyla bir konsil toplamak istedi. Ciinkii
0, Buda’nin 6gretilerinin ¢abucak unutulmasindan korkuyordu. Bu temel
kaygidan yola ¢ikan Mahakasyapa Rajagaha’daki bes yiiz kesisi bir ara-
ya getirdi. Bu toplant1 genellikle ilk konsil anlamina gelen sangiti olarak
isimlendirilir. Sangiti terimi “ilahi birliktelik” anlamima da gelmektedir.
Bu sebeple sangiti terimi sadece dgretinin lstlinliigiine degil ayn1 zaman-
da Buda’y1 gérmiis ve onunla vakit ge¢irmis ilk donem kesislerinin {istiin-
liigiine de vurgu yapar.

Toplanilan ilk konsilde!, Buda’ya hizmet eden ve son giinlerinde ona
refakatcilik yapan Ananda, Buda’nin 6gretilerini yani dharmay1 anlatmis-
tir. Kesis hayatin1 diizenleyen kurallar ise Vinaya hakkindaki derin bil-
gisiyle tinlenmis bir kesis olan Upali tarafindan nakledilmistir. Onlarin
anlattiklar1 Sutra-pitaka ve Vinaya-pitaka’nin ilk sekillerinde esas alinmig
ve yaziya gecirilmistir; Abhidharma-pitaka ise sonradan derlenmistir. Bu-
dizm’de yazili kaynaklarin kaleme alinmasi da boylece baslamistir. Bu
zamana kadar 0gretinin yaziya gecirilerek kaydedilmesine ihtiyac hisse-
dilmemesine ragmen Buda’nin 6liimiinden sonra dgretiden sapmalari 6n-
lemek amaciyla zihinlerde kalanlar yaziya gecirilme yoluna gidilmistir.
Ilk 6nce daha 6nemli oldugu diisiiniilen anlatilar ve siirler bir araya ge-
tirilmistir. Sonrasinda ise doktrinin bu kisa ifadeleri agiklayici pasajlarla
desteklenmistir. Sonug olarak daha uzun metinler dharmaparyaya veya
paryaya ismiyle bir araya getirilmis ve daha sonra da ayrintili sutralar
olusturulmustur. Buda’nin 6liimiinii takip eden ilk asir boyunca birkag
ayrintili sutra derlenmistir. (Akira, 1990)

Vinaya kurallar ise Budist tarihinde baslangicta pratimoksa ismiyle
bir liste halinde derlenmistir. Eger kesisler Budist gelenegine gore ya-
samak istiyorsa, kurallarin dogru anlasilmasi gerekiyordu. (Akira, 1990)
Kurallarin kiigiik veya daha az onemli olan1 yoktu. Mahakasyapa, kon-
silde Buda tarafindan ilan edilen tiim kurallarin istisnasiz siirdiiriilmesini

1 Budizm iizerinde ¢alisan ¢ogu bilim insani bu konsilin yapilip yapilmadigi ile ilgili siiphe-
lerini ifade etmis olmalarina ragmen, pek ¢ok dnemli kaynakta bahsi gectigi i¢in bu ¢aligmada
yer verilmigtir.
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onermis ve bu teklif de kabul edilmisti. (Lamotte, 1988) Kurallar detayla-
riyla birlikte Vinaya-pitaka’da yer almiglardir. Yazili bilginin ¢ogalmasiy-
la birlikte kesisler dharma ya da vinaya iizerine uzmanlagsmaya baslamis
ve “sutralarin 6gretmeni”, “dharmanin duyurucusu” gibi isimler kullanil-
maya baslanmistir. (Akira, 1990)

Toplanan ilk konsilde Buda’nin tabiati da tartisma konusu yapilmis
ve bu baglamda onun dogaiistii olup olmadigi konusulmustur. (Siimer,
2003) Daha ilk donemde Buda’nin tabiatiyla ilgili gerceklesen bu tartig-
malar sonraki donemde Budizm i¢indeki boliinmeleri derinlestirmis ve
mezhepleri ortaya ¢ikaran temel nedenlerden biri olmustur. (Akira, 1990)

1.2. ikinci Konsil

Buda’nin 6liimiinden sonra, 6greti Budist misyonerler araciligiyla
Hint alt kitasinin kuzeyinden giiney ve glineybatiya dogru yayilmistir. Ay-
rica, Yeni Delhi’nin giineydogusundaki sehirlerden biri olan Mathura’nin
cevresinde yayilarak Hindistan’in batisina ulagmistir. Mathura merkez1
sehirlere uzakti ve Krigna tapiminin burada dogdugu kabul edildiginden,
Hindular i¢in kutsal bir yerdir. Hindular i¢in olan bu dnemine ragmen
daha ilk donemlerinde Budizm Mathura’da yayilma bagarisi gostermistir.
Cografyanin genislemesi ile kesislerin uygulamalarinda birlik saglanmasi
zorlasmustir. Tkinci konsil, 6zellikle Vaisali sehrindeki kesislerin on temel
uygulamaya yonelik emri ¢ignedigini itiraf etmesi ve bazi pratikler {ize-
rinde ihtilaf ortaya ¢ikmasi sebebiyle yedi yiiz kesis Vaisali’de bir araya
geldi ve kesislerin uygulamalar1 hakkinda istisare yapildi. (Akira, 1990)
Pali kaynaklarina gore tartismali on uygulama sunlardir:

1. Hayvan boynuzunda tuz depolama.

2. Ogle vaktinden sonra yemek yeme.

3. Yemekten sonra tekrar besin tiikketerek asir1 beslenme.
4

. Aym yasaklarn tekrar tekrar ihlal ederek kesis kurulunu mesgul
etme.

b

Kesis toplantilarinin prosediirlerini ¢igneme.

6. Kesislik kurallarini ¢ignemek i¢in saygi duyulan kisilerin uygula-
malarini anlatarak davraniglarina mesruiyet kazandirma.

7. Yemekten sonra siit icerek sadece hasta olanlarin i¢gmesine izin
verilen yiyeceklerden yeme.

8. Sarap igerek sarhos eden sivilari bedenine sokma.
9. Yerde otururken minder kullanma.

10.Altin ve glimiis alma. (Akira, 1990)
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Konsil, bu uygulamalarin tamamimin kesisler i¢in yasaklanmasina
karar verdi. Yasaklar1 agir bulanlar bu karardan memnun olmadilar ve
ozellikle kesislerin altin ve glimiise dokunmasinin yasaklanmasim sert
sekilde elestirdiler. Cogu kesis yasak kararini kabul etmeyi reddetti ve
onlarin bu memnuniyetsizlikleri kesis toplulugunda ayriliga sebep oldu.
Siklikla temel ayrim olarak bahsedilen bu ayrilik, iki mezhebin ortaya
¢ikisina neden oldu. Bunlar; kurulun aldig: kararlar1 kabulii reddeden ke-
sislerin olusturdugu Mahasanghikalar ve kararlar1 kabul eden kesiglerin
olusturdugu Sthavira’lardir (Palicesi Therevada). (Akira, 1990)

1.3. Uciincii Konsil

Ugiincii konsilin Kral Asoka zamaninda toplandig: diisiiniilmekte-
dir. Ozellikle Sri Lanka gelenegine gére, Kral Asoka nin emriyle Budist
misyonerler Hindistan’1n ¢esitli yerlerine gonderilmis ve oldukga basarili
bir misyonerlik ¢aligmasi ytriitiilmistiir. Kuzey’de Kesmir bdlgesinde,
giineyde Dekkan platosunda Buda’nin dgretilerinin propagandas: yapil-
mistir. Asoka zamaninda 6greti Hindistan boyunca yayilmis, bu yayilma
ve genislemeyle birlikte 6gretinin igine giren farkli unsurlar ayriliklar
artirmigtir. (Akira, 1990)

Sri Lanka kayitlarina gore, ilk ayrilik Asoka zamaninda belirginlesmis
ve bu durum siireg icinde bir dizi bagka ayrilig1 da beraberinde getirmistir.
Bu donemde 6zellikle Pataliputra’daki Budist sangha teskilatinda yasa-
nan ayrilik dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu ayrilik merkezi Hindistan’da
ortaya ¢ikmistir. Patlak veren bu ayriligin ¢oziime kavusturulmasi igin
Asoka, Mogaliputta Tissa’y1 Ahoganga dagindan resmi bir emirle yanina
cagirdi ve Kausambi, Sanci ve Sarnath sehirlerinde bildiriler yayinladi.
Yayinlanan bildiriler ayriliklara neden olan kesislerin siirgiin edilmesini
ve kesislikten ¢ikarilmalarini isteyen ciddi bir uyariydi. Taglara oyulan
emirler kesislerin yasadigi cesitli bolgelere yerlestirildi. (Akira, 1990)
Mogaliputta Tissa aykir1 goriiglere sahip olanlar1 kesislikten ¢ikarmis ve
boylece fikir ayriliklarina son vermistir. Asoka tarafindan Pataliputta’ya
davet edilen Tissa, burada bin kesisi bir araya getirmis ve ii¢lincii konsi-
li toplamistir. Doktrin bu konsilde belirlenmistir. Ugiincii konsile katilan
kesislerin tek bir goriisii yansittig1 goriilmektedir, ¢linkii farkli diisiinenler
kesislikten uzaklastirildiktan sonra gerceklestirilmistir. Bu sebeple bin ke-
sis katilmis olmasina ragmen iigiincii konsilin Asoka zamanindaki Budist
diizenin tamamini temsil ettigi sdylenemez. Alinan kararlar1 Theravada
Budizmi i¢inde degerlendirmek gerekir. (Akira, 1990)

Ugiince konsilde Buda’nin tabiati ya da tarihi gergekligi de konu edil-
mistir. Asoka oncesi donemde daha c¢ok bireysel kurtulus ve 6te diinya
konular iizerinde durulurken, Asoka sonras1 donemde ise Budizm yayil-
mis, genislemis ve medeniyet dini haline gelmistir. (Stimer, 2003) Kural-
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larla ilgili kesin metinler bu konsilde belirlenmistir. Ogretinin kurallari iig
sepete (Tripitaka) bolinmistiir. Birinci sepet, disiplin yani vinaya sepeti
olup kesislerin yasamuyla ilgili talimatlari kapsar. Ikinci sepet Buda’nin
vaazlarini igeren sepet yani sutra sepetidir. Ugiincii sepet ise Buda dgreti-
sinin sunumu olup abhidharma sepeti olarak bilinmektedir. (Arvon, 2006)

2. i1k Sistematik Ayrihklar

Buda’nin 6liimiinden kisa bir siire sonra farkli goriisler ve ayriliklar
ortaya ¢ikmaya basladi. Buda kendisine bir halef atamamisti. Bu yiizden
sangha toplumundaki kurallar1 aynen devam ettirecek ve sanghaya li-
derlik edecek bir isim yoktu. Ogreti heniiz yaziya da gegirilmediginden
herkes i¢in baglayici bir metin de mevcut degildi. Bu iki durumun genis-
leyen Budist cografyasini ve bunun sonucunda da sanghadaki kirilmalari
hizlandirmis olmas olduk¢a muhtemeldir. Ilk ayriliklarin ortaya ¢ikisinda
ikinci konsilde alinan kararlarin da etkili oldugu goriilmektedir. Ayrilikla-
r1n sebebi olarak gdsterilen ikinci 6nemli goriis ise Vaisali’de toplanan ilk
konsilden birkag yil sonra Mahadeva adinda bir kesis tarafindan gelistiri-
len “arhatlar hakkindaki bes nokta”dir. Mahadeva’nin {izerinde durdugu
bes nokta sunlardi:

1. Arhatlar cinsellikle ayartilabilir.

2. Arhatlar cehalet kalintisina sahiptir.

3. Arhatlar siipheye diisebilir.

4. Arhatlar bagkalarmin yardimiyla aydinlanmaya ulasabilir.
5

. Yola agiklayici bir isaretle ulasabilirler. (Akira, 1990); (Nattier ve Pre-
bish, 1977)

Mahadeva’nin arhatlarin da diger insanlar gibi hata yapabilecegine
yonelik elestiri de bulunmustur. Arhatlarin uyguladigi kurallarin agirli-
gin1 da gostermektedir. Buda’nin 6liimiiniin iizerinden ¢ok vakit gecme-
den, kesisler arasinda siki Vinaya yasaklarina uyarak yasayan seckin bir
arhat toplulugu ve bunlarin karsisinda da yasaklarin yumusatilmasini ve
arhatlarin iistiinliigline son verilmesini isteyen bir topluluk olustugu go-
rilmektedir. (Conze, 2005) Arhatlar konusundaki fikir ayrilig1 biiytik bir
boliinmeye neden oldu. Mahadeva’nin arhatlara elestirileri biiyiik cogun-
luk tarafindan kabul gordii ve onun tarafinda olanlara biiyiik cogunluk an-
laminda “Mahasanghika”lar, bu kola da “Biiyiik Orgiit” anlaminda “Ma-
hasangha” denildi. Arhatlar1 destekleyen geriye kalan azinlik gruba ise
“Kalan Erler” anlaminda “Sthavira” denildi. Sthaviralar, dogru 6gretinin
kendilerinde oldugunu, ciinkii 6gretiyi en dogru bi¢imiyle kendilerinin
koruduklarini iddia ediyorlardi. (Conze, 2005)
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Budist toplumda ortaya ¢ikan ilk ayriligin nedeni olarak Budist ge-
lenek igerisinde farkli goriisler ortaya koyanlar da olmustur. (Nattier ve
Prebish, 1977) Gerek konsilde tartisilan on uygulamaya gerekse Mahade-
va’nin elestirdigi bes noktaya baktigimizda, aslinda ilk ayriliga kesislerin
uymasi gereken kati kurallarin yol agtig1 goriilmektedir. Mahadeva da kati
uygulamalar elestirmis ve bu uygulamalar yaptig1 icin Ustiin konumda
olan arhatlar1 tenkit etmisti.

Temel ayrilik tartismalarinda ayrica Budizm’in daha genis bir alana
yayilmasi ve bolgeler arasindaki iletisim zorluklar1 hesaba katilmalidir.
Muhtemelen ayrilik, gilinliik veya aylik bir periyotta olusmamistir. Sonug
olarak, Budizm {izerine aragtirmalarda bulunan bilim insanlar1 ayriligin
ne zaman olustugunu veya hangi noktada tamamlandigini tam olarak or-
taya koyamamaktadir. Ancak surasi aciktir ki Buda’nin dliimiinden bir
asirdan fazla bir slire gegmeden Budizm’deki ilk ayriliklar giin yiiziine
¢ikmustir. (Akira, 1990)

Buda’nin 6liimiinden sonraki ilk asirda Budist sangha teskilati Stha-
viravadin (Theravadin) ve Mahasanghikalar olarak iki mezhebe ayrilmisg-
tir. Ardindan bu mezheplerin en az on sekiz rakamu ile ifade edilen par-
calara boliindiigii kaynaklarda gegmektedir. Bir Theravadin kaynagi olan
Dipavamsa’da Hindistan’da Budizm’in ikinci asirda on sekiz mezhebe
boliindiigi bir liste yer almaktadir. Mahavamsa’da da benzer bir liste var-
dir. (Davids, 1891) Bu saymin gelenege gore yeterlilik bildiren yuvarlak
bir say1 oldugu da diisiiniilmektedir. (Conze, 2005) Sayinin ¢ok ya da azli-
gindan ziyade ortaya konulan goriislerin neler oldugu konumuz itibariyle
daha mithim goriinmektedir. Bu yiizden burada 6nemli oldugunu diisiin-
diigiimiiz iki mezhebin goriislerine yer verecegiz. Oncelikli olarak ana
govde olarak kabul edilen Theravadinlerin goriislerine, sonrasinda ise ilk
ayrilik olarak goriilen Mahasanghikalar ele alinacaktir.

2.1. Theravadinler

Ik dénem Budizm’inin ana akimi olarak kabul edilen mezhep Thera-
vadinlerdir. Baglangicta Mahasanghikalar olmak {izere tiim ayriliklarin bu
mezhepten kopusla ortaya ¢iktigi diisiiniilmektedir. Bu yiizden gelenegin
en biiylik tasiyicisi olarak gorilmiistiir.

Theravadinlere gore, Buda dogdu, diinyanin iistesinden gelerek ve
diinyalik seylere dokunmadan kalarak bu diinyada aydinlanmaya ulast.
(Dutt, 1998) Theravadinler Buda’y1 dogaiistii (lokattara) olarak kabul et-
memekle birlikte dogaiistii bir Buda’nin niteliklerine ve giiglerine atifta
bulunurlar. Bir Tathagata’nin on 6zel giicii, yalnizca Mahavastu’da degil
ayni zamanda Theraveda Budizmi’nin kabul ettigi Majjhima Nikaya gibi
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eski Pali ¢caligmalarinda da goriiliir. (Dutt, 1998) Majjhima Nikaya’da bu-
lunan on 6zel gii¢ sunlardir:

1.

Tathagata; miimkiinii miimkiin, imkansiz1 imkansiz olarak fiilen
idrak eder.

. Tathagata; gegcmis, gelecek ve simdiki ani, imkéan ve nedenleriyle

birlikte bizatihi anlar.

. Tathagata; hedefe gdtiiren biitiin yollar1 gercekten anlar.

Tathagata; diinyay1 biitiin ve farkli unsurlartyla birlikte bizatihi
idrak eder.

Tathagata; varliklarin farkli temayiillere nasil sahip olduklarim
hisseder.

Tathagata; aslinda diger insanlar ve varliklarin yeteneklerindeki
yaratilis1 kavrar.

Tathagata; kirlenme, temizlenme ve dogumu; 6zgiirlesme, medi-
tasyon ve yogunlagmaya dayanarak anlar.

. Tathagata; cesitli gecmis yasamlarini, yani ilk dogum, ikinci do-

gum, besinci dogum, ellinci dogum, yiiziincli dogum, yiiz bininci
dogumunu hatirlar.

Saf ve insan1 asan ilahi gozii ile Tathagata 6len ve yeniden dogan,
degersiz ve iistiin, adil ve kotii, sansl ve talihsiz varliklar1 gorir.

10.Sahip oldugu bilgi ile kendini gergeklestiren Tathagata, simdi ve

burada ayiplarini yok ederek saf olan bilgeligin ve zihnin kurtulu-
suna girer. (Majjhima Nikaya, 12)

Goriildiigii iizere Buda’nin bu on olaganiistii 6zellige sahip oldugu
disiiniilmektedir. Fakat Buda bir insan olarak bu &zelliklere sahiptir. Bu
ylizden de Buda’y1 bu diinyada yasamis tarihsel bir kisilik olarak kabul
ettikleri asikardir. Bu diinyada yasadi ve diinya sartlar1 i¢inde bagarili ol-
dugundan aydinlandi, aydinlanmasi da zaten bu yiizden 6nemliydi anlay1-
s1 Theravada Budizm’ine yon verdi. Eger Buda insan olarak yasamasaydi
aydinlanmasinin da bir anlam1 olmayacakti. Sakyamuni, kendi tutkularini
kontrol edebilen bir 6gretmen oldugu i¢in hiirmet goriiyordu.

Budist diisiincenin ilk donemdeki tiim ayriliklarindan veya okullarin-
dan giiniimiize kadar ulasan yegane okul Theraveda (hinayana) okuludur.
Bu okula Seylan Okulu da denmektedir. Glinlimiize kadar gelen tiim Bu-
dist manastir yaziminin bu adaya dayandig1 varsayilabilir. (Smith, 2010)
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2.2. Mahasanghikalar

Ana govde olan Budist toplumundan ilk ayrilik olarak diisiiniilen
Mahasanghikalarin Buda hakkindaki goriisleri olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii
degisen Buda tasavvuru ilk kez bu mezhepte goriilmektedir. Mahasan-
ghikalar’a gore Buda disinda kalan herkes kusurluydu ve diinyaya ba-
gimliydi. Buda duyularin ve kisiliklerin 6tesindeydi. Kusursuz, her seye
giicll yeten, her seyi bilen, basi sonu olmayan, yoklukta siirekli var olandi.
Boylece Buda tapinilacak, yiice bir varliga, bir tiir kendisine tazimde bu-
lunulan tanrisal bir varliga doniistii. Tarihte yasamis olan Buda ise gercek
Buda degildi, ger¢ek Buda’nin biiyiilii bir yansimasiydi. Mahasanghikalar
Buda’y1 yalnizca goksel bir varlik haline getirmemisti ayn1 zamanda in-
sanlarin yardimina da sunmustu. Buda nirvanada yok olmamisti ve zama-
nin sonuna dek diinyaya kurtaricilar gondererek tiim canlilari gesitli yol-
lardan kurtaracakti. (Conze, 2005) Bu mezhebe ait bazi eserlerde Budalar
lokattara (dogaiistii) olarak tanimlanir ve saf maddeden olugmaktadirlar,
uykusuz veya riiyasizdirlar. Budalarin maddi bedenleri, yasam siireleri,
giicleri vb. sinirsizdir. Buda herhangi bir yerde bulunmamis ve tarihte ya-
samamustir. Tarihsel Buda aslinda sonsuz Buda’nin dini ifadeleri insanla-
ra ulagtirmasi i¢in yaratilmis formudur. (Dutt, 1998) Mahasanghikalarin
Buda hakkindaki goriisleri Buda’nin mitolojik bir varlik haline doniis-
tiirilmesinin ilk basamagidir. Theravada Budizm’inin Buda anlayisinda
oldukga farkli goriisler ortaya konulmustur.

Mahasanghikalar tarafindan yazilmis olan Mahavastu’da lokattara
(dogaiistii) Buda anlayis1 s0yle goriiliir: Ululuk tanrisal uygulamalardadir
(bhagavan) ve bu yilizden onun fazileti, yemesi, icmesi ve diger giinliik
aktiviteleridir. O diinyada da ululuk yolunu takip etti. Kalkma, yiiriime,
oturma ve uzanma hareketlerini yapardi, fakat asla yorulmazdi. O hig kir-
lenmemesine ragmen bedenini ve dislerini temizlerdi. Lotus ¢igegi gibi
kokmasina ragmen agzini yikardi. Acitkmamasina ragmen yerdi. O ve
diinyadaki diger canlilar arasinda higbir benzerlik yoktu. (Dutt, 1998) Bu
durum Buda fikrindeki degisikliklerle ayriliklarin beraber ortaya ¢ikmaya
basladigini gostermektedir. Daha ilk yiizyilda Buda anlayisi degismistir.
Ulu ve dogaiistii Buda fikri ortaya ¢ikmis ve bu 6nemli bir grup tarafindan
desteklenmistir. Mahasanghikalar ve onlarin takipgilerinin Buda hakkin-
daki goriisleri maddeler halinde sdyle 6zetlenebilir:

1. Buda’nin bedeni tamamen dogaiistiidiir. Sozsel, fiziksel ve zihni
aktiviteleri kirlilikten ayristirilmistir. Bedeni diinyalik higbir seye
sahip degildir: yalnizca saftir ve yikilamazdir.

2. Onun maddi bedeni sonsuz ge¢mis olgunlugunun bir sonucu ola-
rak sinirsizdir. Siirsiz, dlgiillemez ve sayilamazdir. O ne biiyiik ne
de kiictiktiir. Yaratilmis bedeninde o evrendeki her yeri gorebilir.
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3. Buda’nin yasam siiresi sinirsizdir. O duyarl varliklar yasadigi sii-
rece yasar.

4. Buda’nin ilahi giicii sonsuzdur. O evrendeki tiim gezegenlerde bir
anda goriilebilir.

5. Buda asla hisli varliklarin aydinlanmasindan ve onlarda saf inang
uyanmasindan usanmaz.

6. Zihni daima meditasyonda oldugu i¢in, Buda ne uyur ne de riiya
gorur.

7. Buda bir anda her seyi kaplayabilir. Zihni bir aynaya benzer. Her
soruya tepkisiz olarak aninda cevap verebilir.

8. Buda daima lekelere ve yeniden dogmamaya kars tetikte ve uya-
niktir. (Dutt, 1998)

Goriildiigli iizere Mahasanghikalar’in Buda anlayisina gore; Bu-
da’nin kazanimlar1 tamamen dogaiistiidiir ve diinyadaki hi¢bir seyle kar-
silastirilamaz. Ruhsal uygulamalar1 olaganiistiidiir ve onun ahlaki da oy-
ledir. Onun yiiriime, oturma, kalkma, uzanma gibi bedensel hareketleri
bile olaganiistiidiir. (Dutt, 1998) Mahasanghikalar, siradan bir insan olan
Gautama’y1 kabul etmezler. Bu yiizden onun 6liimlii diinyadaki goriiniisii
diinyanin onun yolunu takip etmesi i¢in hayali olarak vardir. Buda mito-
lojik bir varligin sahip oldugu tiim olaganiistii 6zelliklere sahip hale gel-
mistir. Mahasanghikalar mezhebi varlig1 koruyamasa da sonraki donemde
ortaya cikacak olan Mahayana’'nin temelinin bu ayriliga dayandig: diisii-
niilmektedir. (Conze, 2005)

3. Theravada Budizmi

Giliniimiize kadar varligin1 devam ettiren “theravada” mezhebinin
Budizm’in ilk dénemi olarak kabul edilen MO. 500-0 arasinda ortaya ¢1k-
t1g1 diisiiniilmektedir. Theravada mezhebi her zaman kendini ilk donem
anlayisinin koruyucusu olarak gérmiistiir. Bu mezhep Seylan adasinda ya-
sayanlarin ¢cogu tarafindan benimsenmis, bir siire sonra Seylan Budizm’i
olarak da anilmaya baslanmistir. Ayrica Tayland, Burma, Laos ve Kam-
bogya’da takip edilen bir gelenek haline gelmistir. Budizm Seylan adasina
ilk kez Asoka’nin oglu Mahinda, dort kesis ve Mahinda’nin hizmetgileri
tarafindan getirildi. Ulkenin krali, Devanampiya Tissa, Mahinda ve ta-
kipgilerinin ritiiellerini yapmalar1 i¢in Anuradhapura’nin baskentinde bir
tapinak inga ettirdi. Tapinak sonrasinda Mahavihara olarak isimlendirildi.
Kayitlara gore, sonrasinda Mahinda’nin kiz kardesi, rahibe Sanghamitta
adaya geldi ve beraberinde Bodi agacinin bir kismini getirdi ve burada
rahibe yapilanmasini tesis etti. Ardindan Budizm, pek c¢ok rahip ve rahi-
benin diizene katilmasi ve manastir yapimina katkida bulunan imparator-
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luk destegiyle Seylan’da zenginlesti. Ogretiyi korumak icin kesisler bir
araya gelerek 0gretiye dair hatirladiklarini naklettiler ve bu nakiller diger
kesislere de dogrulattirilarak metin haline getirildi. (Akira, 1990) Boylece
Theravada Budizmi Seylan adasinda kendi kaynaklarii ortaya ¢ikarmis
oldu. Kutsal esyalar1 buraya tagidilar. Seylan yabanci istilalara kapali bir
ada oldugu i¢in bu kaynaklarda degisim ve diger kiiltiirlerin etkisi olduk-
ca az oldu. Boylece dgretinin en eski ve otantik kaynaklarinin bu adada
korunarak giiniimiize ulastig1 diisiiniilmektedir.

Theravada doktrini, uygulayicilarinin Buda olmaktan ziyade arhat
olmasini saglama niyetiyle sekillenmistir. Arhat kendisini diinyaya bagla-
yan baglar1 koparmis, tutkularini, isteklerini yenmis ve bir daha diinyaya
geri gelmeyerek, yeniden dogmayacak olan kurtulmus kisidir. Fakat bir
arhat Buda ile ayn1 seviyede hi¢cbir zaman olamaz. Yalnizca biiyiik bir
insan olan Sakyamuni bir Buda olabilir. Hi¢ kimse Buda’yla ayni1 aydin-
lanma seviyesine ulasmis olarak diisiiniilemez bu yiizden de kimse Buda
olmay1 saglayan yeterliliklere ulasamaz. (Akira, 1990) Theravada mezhe-
binin 6nemli kaynaklarindan biri olan Majjhima Nikaya’da Buda’nin bil-
gelige ulastig1 ve nibbanay1 aramadig1 anlatilir. Buda gelecegi gorebilirdi,
bu sayede en yiiksek gercegi gordii ve aydinlandi. Kendisini tanimlarken
su ifadeleri kullandi: “Ben her seyi kazananim, bilgeyim, diinyadaki tiim
maddeler tarafindan el siiriilmemis olanim. Ben bu diinyadaki miikem-
melim, kiyaslanamaz bir 6gretmenim, ben yalnizca aydinlandim, sakin-
lestim ve her seyi bitirdim.” (Dutt, 1998) Buda’nin buradaki s6zlerinden
hareketle kendisini yalnizca aydinlanmaya ulasmis bir 6gretmen olarak
gordiigii diisiincesi Theravada Budizm’i tarafindan benimsendi.

Theravada mezhebi Buda’y1 bir insan olarak kabul ediyordu ve Bu-
da’nin dgretisini en basit haliyle benimsiyordu. Onlarin, ilk dénemde
Buda’nin 6gretisi olarak kabul ettikleri konular Dort Soylu Gergek, Se-
kiz Dilimli Yol ve nedensellik yasasidir. Buda miikemmellige ulagsmis ve
Bodh-gaya’da bilge olmus bir insandi. Aydinlanmaya ulasincaya kadar
dindar ve ahlakli bir insanin yasayabilecegi tiim zaaflar Buda i¢in de s6z
konusu olabilirdi. (Dutt, 1998) Asil 6nemli olan Buda’nin aydinlanmaya
ulagmasiydi. Theravada mezhebi Buda’nin tarihselligini kabul etmis ve
onun bir insan olarak aydinlanmaya ulastig fikri izerinde durmustur. Mii-
kemmellige ulagsmasi aydinlanmayla birlikte gelmistir.

Theravada’nin ilk donemlerinde kabul edilen inanglarimi, yalnizca
Vinaya-pitaka ve dort Nikaya’nin bir kisminda bulmak miimkiindiir. Bu-
dizm’in zamanla nasil degistigi, farkli okullarin nasil ortaya ¢iktigini gos-
termek i¢in bu donemdeki Budizm hakkinda daha ¢ok bilgiye sahip olmak
gerekir. Budizm arastirmacilarinin ilk donemle ilgili ortaya koyduklari

bilgiler sunlardir:
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1. Budizm’in yayilmasi baslangicta batidan doguya Hindistan mer-
kez bolgesinde konumlanan birka¢ kdy ve kasabayla sinirlidir. Bunlarin
en dnemlilerinden bazilari; Kajangala, Campa, Rajagaha, Gaya, Kasi, Pa-
taliputra, Vaisali, Savathi.

2. Kesis olmayanlarin diizendeki konumlar1 heniiz ¢ok iyi tanimlan-
mamistir. Kesis olmayanlar Budizm’in asil inananlarindan daha ¢ok san-
ghanin destekg¢ileri olarak goriilmiislerdir.

3. Bu ddonemde tam anlamiyla din, 6zellikle giindelik isleri birakan,
kesis diizenine giren ve giinliik islerle ugrasanlar i¢in miimkiin olmayan
pratimoksa kurallarini gézeten anlamina gelir.

4. Buda’nm yasami hakkindaki rivayetler genellikle Prens Sidhar-
ta’nin inzivaya cekildigi zamandan, nadiren Onceki hayatlarina atifta bu-
lunarak Bodi agacinda aydinlanmasiyla baglar. Bodhisatva anlayis1 belir-
sizdir, hatta bilinmez.

5. Bu donemde yalnizca Catakalar Buda’nin onceki hayatlariyla il-
gili baz1 hikayelere atifta bulunur.

6. Buda bir insandir, fakat bilgelik, olaganiistii giicler ve diger insan-
larin ulagmasinin zor oldugu diger basarilara sahiptir.

7. Doktrin ti¢ gereklilikle sinirlidir; uygulamalar otuz yediyle sinir-
lidir ve bunlar ii¢ ana baslikta ele alinir. Bunlar; sila (ahlak), samadhi
(meditasyon) ve panna (derinlik).

8. Yasamin amaci Arhatliktir; asla Budalik degildir.

9. Nibbana mutlak huzur halidir ve tim acilarin sonu olarak belirti-
lir. O tamamen mutluluk ve barig durumudur. (Dutt, 1998)

[lerleyen dénemlerde Theravada’da da degisiklikler yasanmis, Budist
sangha bir¢ok parcaya ayrilmis, ayn1 zamanda Budizm’in Hindistan’in
¢esitli bolgelerine yayildigi goriilmiistiir. (Dutt, 1998) Ozellikle son do-
nemde Mahayana farkli cografyalara yayilip ilerlerken Theravada Bu-
dizmi eski konumunda kalmaya devam etmistir. Ancak yeni gelismeler
Theravada’y1 da etkilemistir. Mahayana’nin bazi 6gretilerini benimsemis
ya da ayni etkiler altinda olduklar1 i¢in ayn1 tiir degisiklige ugramislardir.
(Conze, 2005) Fakat yine de Theravada Budizmi’nin eski gelenegi oldugu
gibi korumaya calistig1, yeni yorumlara ve aciklamalara ihtiya¢c duymadi-
g1 kabul yaygin olarak kabul edilmektedir. (Conze, 2005)

4. Mahayana Budizmi

Milattan sonraki yillarda Budizm’in yayilip genislemesiyle birlikte
yeni bir hareket ortaya ¢ikt1 ve 6gretinin daha genis bir yorumu olarak de-
gerlendirildigi i¢in biiyiik tasit anlamina gelen mahayana ismiyle anilma-
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ya bagland1. (Arvon, 2006) Mahayana Budizm’i Budizmin yayilmasinda
da 6nemli bir rol oynadi. Mahayana, Budizm’i yavas yavas kuzeye dogru
yayildi ve Nepal, Tibet, Cin, Kore, Japonya, Mogol ve Uygur topraklarina
kadar ulastirildi. (Smith, 2010)

Mahayana Budizmi Hint etkisinin zayif oldugu, daha ¢ok Yunan ve
fran etkisinin goriildiigii Hindistan’in kuzeybat1 ve giiney kisimlarina
dogru yayildi. Genisleme ve bununla birlikte ortaya ¢ikan farkli inang ve
kiiltiirlerle karsilasma Budizm’i etkiledi. Yeni inanglarla, goriislerle tanis-
ma ve manastir yasaminin zorlu sartlarindan dolay1 kesislerin sayisinda
azalmalar yasandi. Ayrica, 6greti lizerindeki yogun tartismalar, kesis ol-
mayanlarin kesislerden asagi bir konumda olmaktan duyduklari rahatsiz-
lik ve yabanci etkiler yeni ve biiyiik bir ayriligin ortaya ¢ikisinda etkili
oldu. (Conze, 2005) Bu nedenlerin hepsi Mahayana’nin ortaya ¢ikmasinda
ve sekillenmesinde 6nemli birer unsurdu. Ozellikle Mahayana nin Buda
anlayisinin ve ikonografisinin olusumunda Yunan ve Roma kiiltiirliniin
etkisi yadsinamaz. (Smith, 2010) Mesela ilk kez Buda heykellerinin MS
ilk asirda Yunan etkisiyle Gandhara’da ortaya c¢iktig1 diigiiniilmektedir.
Bu dénemde Mahayana Budizminin etkili oldugu goriilecektir. Ozellikle
rolyeflere bakildiginda Gandhara sanatinin ortaya ¢ikisiyla birlikte Buda
heykellerinin insan formuna doniismesi dikkat cekmektedir. (Akira, 1990)

Theravada ve Mahayana doktrini arasinda ciddi farkliliklar vardir.
En biiyiik farklilik kurtulusa karsi tutumlarinda goriilmektedir. Theraveda
Budizmi’nde nirvanaya erebilmek igin kisi dncelikle bir arhat olmaya ca-
lisirdl. Bu yiizden kesislerin temel amaci kendi kurtuluglarini elde etmek-
ti. Mahayana gelenegi ise bir kisinin kesis olmayanlar1 kurtararak kendini
kurtarabilecegini iddia eder. Burada sadece kendi kurtulusunu degil baska
insanlarin kurtulugsunu da diisiinmek esastir. Bunun igin gaye arhat olmak
degil, Buda olmaktir. (Celebi, 2003) Alt1 kemal olarak bilinen dini pratik-
lerin Mahayana mezhebindeki anlamlar1 bir insanin yalnizca diger insan-
lara yardim ederek nasil faydali olabilecegini gosterir. Theravada da ise
tam aksine uygulamalarin amaci kiginin kendini diizeltmesini saglayarak
kurtulusa ulagtirmaktir. Kurtulusa ulasan arhat yapilmasi gerekenlerin ta-
mamint basariyla gergeklestirmis ve nirvanaya ulagsmistir. Aydinlanmaya
ulastiktan sonra bile diger insanlarin yardimi gerekmez. Bu yiizden Ma-
hayanay1 benimseyenler Theravada gelenegini ‘miiritler i¢in Budizm’ ola-
rak adlandirmis, kendi geleneklerini ise ‘0gretici olmaya izin verilen bir
Budizm’ formu olarak diisiinmiislerdir. Mahayana Budizmi’ne gére Buda
olmaya ugrasan kisi zaten Budalig1 fark edebilecek potansiyele sahip olan
kisidir. Bu potansiyelin farkinda olan kisiyi de bodhisatva olarak isimlen-
dirilir. Mahayana’daki bodhisatva kavrami Budist literatiirle alakali ola-
rak Sakyamuni Buda’nin 6nceki yasamlar1 hakkindaki rivayetler {izerine
sekillendirilmistir. Bu sebeple Mahayana Budizmi bir bodhisatvalik 6g-
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retisi veya tasitidir. Bazi Mahayana uygulayicilari, yalnizca kendilerinin
degil, tiim insanlarin Buda olma potansiyeline sahip olduguna inanirlar.
Bunlar, diger insanlarin tamaminin bu potansiyelin farkina varmasina
yardim etmek ve bagkalarma yardimin 6nemini vurgularlar. Sonug ola-
rak Mahayanadaki inanglar, tiim duyarl varliklarin Buda dogasina sahip
oldugu doktrini i¢inde gelismistir. Boylece Theravada, Budizm’in diinya-
dan tamamiyla vazgecerek sekillendirilen manastir formuyken, Mahaya-
na kesis olmayan insanlar ve bu diinya {lizerine egilen, insanlarin hepsine
hitap eden formu olarak goriiliir. (Akira, 1990) Goriildiigii tizere Therava-
da ve Mahayana arasindaki temel ayrim bu mezhepleri benimseyenlerin
kendileri ve potansiyelleri hakkinda sahip olduklar fikirdir. (Akira, 1990)

Theravada ve Mahayana Budizmi’ni benimseyenlerin kendilerini
farklr sekilde degerlendirmeleri doktrinlerinin de uyumsuz olmasina se-
bep olmustur. Mahayana’y1 benimseyen bazi kisiler tarafindan beden ve
zihnin yoklugu olarak tanimlanan nirvana, Theravada Budizmi i¢in nihai
gayedir. Mahayana Budizmi uygulayicilarin pasif kalinmayan aktif nir-
vanaya ulagsmasini savunur. Amitabha veya Sakyamuni gibi Budalar asla
yokluga (parinirvana) girmemislerdir. Onlar hassas varliklara yardim et-
meye devam ettiler. Onemli olan da insanlara yardim etmeleridir. Bu yiiz-
den hi¢ kimse nihai bir hal olarak nirvanaya zaten giremez. (Akira, 1990)

Temel metinlerde ifade edilen doktrinlere baktigimiz zaman Thera-
vada Budizmi’nde esas olan inan¢ ve uygulamalar; Dort Soylu Gergek,
Sekiz Dilimli Yol, nedensellik ilkesi, varligin gegicilik unsuru, ruhun yok-
lugu, karma vb. dir. Yalnizca Mahayana Budizmi’nde yer alan doktrinler
ise, bodhisatvanin dort asamali uygulamasi, on agsamali ruhsal ilerleme,
sinirsiz Budalar ve onlarin sonsuz diinyalari olarak goriiliir. (Dutt, 1998)

Mahayana kutsal kitaplarinin gelisimi ile Buda biyografilerinin iler-
lemesi birbiriyle paralellik gosterir. Buda biyografilerinde Buda olarak
tanimlanan kisinin aydinlanmaya ulasincaya kadar neler yaptig1 arasti-
rilmistir. Buda’nin 6nceki yasamlarin1 konu edinen, Hint folklorundan
destanlar, efsanelerin yer aldig1 Catakalarin i¢inde Theravada’da yeri ol-
mayan bodhisatvalar genis yer tutuyordu. Ozellikle eski metinlerde pek
iizerinde durulmayan “acima ve sevgi duygusu” Buda’nin daha 6nceki
bedenlenisi sayilan bodhisatvalarin islerini anlatan dykiilere de Mahayana
kaynaklarinda sik¢a yer verilmistir. (Conze, 2005) Mahayana inananla-
rina gore yazili gelenek Buda ogretisinin sadece bir kismiyd: ¢iinkii o
donemde bilgeligi tam olarak anlayamayacak kisilere yonelikti. Buda’nin
az sayida kesise sOyledigi sozler ortaya cikarilmaliydi. Bunlar Budistle-
rin bunlan kavrayabilecek seviyeye ulagsmasiyla ortaya ¢ikmistir. (Arvon,
2006) Bu anlayisla birlikte yeni metinler ortaya konuldu.
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Mahayana, eski Buda ogretisine yenilik¢i bir yorum getirmistir.
Yeni yorum farki Buda’nin tabiati ve ideal amaci konusunda da goriil-
mektedir. (Stiimer, 2003) Mahayana Budizmi Buda bedenlerini tige ayirir:
dharma-kaya (dharma bedeni), sambhaga-kaya (kutluluk bedeni) ve nir-
mana-kaya (gorinen bedeni). (Akira, 1990) Ger¢ek Buda disinda kalan
herkes kusurluydu ve diinyaya bagimliydi. Buda duyularin ve kisiliklerin
otesindeydi. Bir kutluluk bedenine sahipti. Kusursuz, her seye giicii ye-
ten, her seyi bilen, bast sonu olmayan, yoklukta siirekli var olandi. Bu,
Buda’nin dharma bedeniydi. Buda 6ncesiz ve sonrasizdi, ezeli ve ebediy-
di. Elmas Sutra’da su dizeler yer almaktadir:

Benim sesime kulak verenler
Gortiniigiimii gozleriyle gorenler
Bos yere yorulmasinlar

Beni boyle goremezler

Buda’yi1 gérmek demek
Dharma-kaya 'yi gérmektir

Dharma-kaya’y1 goren gergegi goriir. (Conze, 2005, s. 61)

Tarihte yasamis olan Buda’ysa gergek Buda degil onun biyiilii bir
yansimasiydi. Bu da Buda’nin goriinen bedeniydi. Bu ayrima Buda’nin
‘lic bedeni’ 6gretisi denmis ve Buda’nin beseri, tanrisal ve kozmik 6zel-
likleri oldugu kabul edilmistir. ‘Ug beden’ kuramiyla birlikte kaginilmaz
bir sekilde tanrilagsma, tarihsel Buda’nin kisisizlestirilmesi ortaya ¢ikmis-
tir. Tarihsel Buda sayisiz Buda igerisinde gitgide kaybolmus ve her ¢agda
yeni Buda’lar ortaya ¢ikmistir. Kisa bir siire sonra hiyerarsik Buda pante-
onu yerini Gautama Buda panteonuna birakmistir. (Arvon, 2006) Maha-
yana Budizmi’nde Buda ve bodhisatva sisteminin panteonu su sekildedir:

1. Bu anlayisa gore bir ilksel Buda vardir; bu Buda kendisi aracili-
giyla var olan ve diinyay1 var eden adi-budadir. Her seyden evvel
bu mutlak Buda’dir ve ezelidir. O biitiin alemlerin efendisi ve sa-
hibidir. Giiniimiizde 6zellikle Nepal’de alev seklinde sembolize
edilir ve bu ezeli Buda’ya tapimilmaktadir.

2. Adi-Budanin tefekkiiri sonucunda bes tane dhayanibuda ortaya
c¢tkmistir. Yani derin diisiincesiyle bes ‘derin diisiince Buda’si-
n1 dogurmustur. Bunlar: Vairokana, Ratnasambhava, Amitabha,
Amoghasidhi ve Akshobya’dir.



3. Bunlar ayni tliretme siireciyle bes dhayanibodhisatvayi yani “de-
rin diiglince bodhisatva”smi dogurur. Bunlar: Samantabhadra,
Vacrapani, Ratnapani, Avalokita ve Visvapani’dir. (Celebi, 2003)

Aslinda tiim evrenin nasilda Buda’dan var edildigini veya ortaya ¢ik-
t1igim1 gérmek bununla miimkiindiir. {lk Buda’dan gokyiizii Budalar1 orta-
ya ¢ikmistir ve bunlarin tamami gokyiiziinde yasamaktadirlar, dhayani-
budadan ise yeryiiziinde yasayan beseri Budalar ortaya ¢ikmistir. Bunlara
manugsibuda denmektedir ve bunlar: Krakuganda, Kanakamuni, Kasyapa,
Sakyamuni ve Maitreya’dir. (Celebi, 2003) Sakyamuni yeryiizii Budala-
rinin sonuncusu degildir. Bu yiizden Buda nirvanada yok olmamistir ve
zamanin sonuna dek diinyaya kurtaricilar gondererek tiim canlilari ¢esitli
yollardan kurtaracaktir. (Conze, 2005)

Dhayanibuda olarak kabul edilen Aksobhya, semavi Budalar arasin-
da adi ilk sirada anilanlardandir. Onun kendisi mavi renkli olarak ve mavi
renkli bir file binmis halde tasvir edildigi goriiliir. Sag elinde saf bir elmas
tutarken sol eliyle de diinyay1 izledigini gosteren bir hareket yapmaktadir.
O doguyu temsil eder ve 6fke duygusunu kontrol eden varlik olarak kabul
edilir. Amitabha’nin yonii ise batidir ve sonsuz 15181 temsil eder. Ebedi bir
1s1kla beraber gokkusaginin renklerini etrafa yaydigi giizel bir iilkede ya-
samaktadir. Amitabha bir tiir 151k veya giines Tanrisidir. Vairokana’ya ise
Sakyamuni’nin dharma-kaya’s1 olarak saygi gosterilmigstir. Digariya 151k
sacan anlamina gelir ve Sakyamuni’nin aydinlanmasinin ilk dénemiyle
ilgili kayitlarda kendisinden bahsedilmektedir. Onun bilgisi, cehaletin ka-
ranligin1 aydinlatan bir 151k olarak tasvir edilir. (Smith, 2010) Gokyiizii
Budalarinin tamaminin adeta birer Tanr1 gibi tasvir edildigi dikkat ¢ek-
mektedir.

Diinyevi Budalar1 inceledigimizde ise dzellikle Maitreya dikkat ¢ek-
mektedir. O, gelecegin Budasi olarak kabul edilmistir. i1k olarak adi Pali
sutralarinda anilmaktadir. Diinyaya inecegi ve Sakyamuni’den bile daha
cok miirit toplayarak, bunlar1 komuta edecegine dair rivayetler bulunmak-
tadir. Ozellikle Theravada taraftarlarina gére merhametin yasayan timsa-
lidir Yine diger bir beseri Buda ise Samantabhadra’dir. Onun ismi Lofus
Sutra’da yer alir ve diinyaya inen bir kisi olarak tasvir edilir. O alt1 tane
fildisine sahip bir filin tizerinde oturur sekilde tasvir edilir. (Smith, 2010)

Mahayana Budizmi ile Budalarin sayis1 bir hayli artmistir. Her biri
farklt isimle anilan ve farkli gérevleri olan Tanrilarin Buda’dan ortaya
ciktig1, ondan dogdugu inanci hakim olmustur. Bununla birlikte Maha-
sanghikalar’in iizerinde durdugu lokattara Buda fikri biraz daha degis-
misg, doniismiis ve bagkalagmistir. Artik dogaiistii Buda’dan da ziyade Bu-
da’dan dogmus farkli Tanrilar panteonu ortaya ¢ikmistir.
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Goriildiigii izere, Mahayana 6gretiye pek cok yenilik katmistir. Bu
yenilikleri bes maddede sayilabiliriz:

1. Kesisin en yiice amag olarak gordiigii ermislik yani Arhatlik yerini
Bodhisatvaliga birakmistir. Bodhisatva Buda olmak isteyen yani
aydinlanmaya ulasmak isteyen kisidir. Bu en yiice amaca ulagabi-
lecek yetenege sahiptir ve bundan vazgegmemelidir.

2. Bir bodhisatvanin acima duygusu ¢ok gii¢lii ve yiicedir, ¢iinkii bu
duygu simirsiz ve kusaticidir. Bodhisatva tiim canlilarin kurtaricisi
olmak ister, bu yiizden asla bencil degildir. Arhatlar gibi yalnizca
kendi kurtulugunu hedeflemez. Bodhisatva bu duygu ile yola ¢ikar
ve asamali olarak kurtulusa ulasir.

3. Gelistirilen hikayeler ve efsanelerle birlikte olaganiistii bodhisat-
valar olustu. Avalokitesvara, Manjusri, Maitreya, Samantabhara
bunlar arasinda sayilabilir. Bunun yani1 sira gokte, on yoniin her
birinde oturan Gok Budalar1 anlayisi Mahayana’da yer aldi. Gok
Budalari, yeryiizii Budalar1 anlayisi ile Buda tapimi 6nem kazan-
di.

4. Kurtulusa giden yolda ustalasmak bilgelikten bile énemli bir er-
dem haline geldi. Bodhisatva sadece kendini kurtarmaya calisan
degil ayn1 zamanda tiim insanhig1 da kurtarabilecek kisidir. Bu
ylizden bodhisatvanin yalnizca bilge degil ayn1 zamanda s6z soy-
leme yetenegine sahip olmasit gerekir. Bu yetenek uygun soz ve
davraniglarla gii¢ anlasilan ince konular1 bile ustalikla, insanlarin
ihtiyaglarina uyarlayarak anlasilir kilmadir. Bu tiir bir bodhisatva
ancak amacina ulasabilir.

5. Budist kavramlarin daha iyi tanimlanmasiyla birlikte tutarli bir
ogreti gelistirildi. Bu yiizden 6greti Mahayana’yla birlikte daha
tutarlt bir hale gelmis oldu. (Conze, 2005)

Mahayana doktrininin gelisimiyle Hindistan kiiltiiriinde bazi degi-
siklikler yasanmistir. Theraveda Budizmi’nde kesinlikle yer almayan ve
Mahayana’yla birlikte Budizm’e girmis olan, alelade insanlarin bile tan-
rilarin ya da azizlerin aracilig1 olmaksizin, bilgiye kendi baslarina ulasma
fikri 6n plana ¢ikmistir. Her insanin tek basina aydinlanmaya ulasabilecek
0zgiliveni kendinde arayip bulmasi da saglanmistir. Kisinin nasil bu yolda
basarili olacaginin agik ve net bir sekilde ortaya konulmasi, Budizm’in
sistematik olmayan safhasinin artik yavas yavas sona erdigini de goster-
mektedir. (Smith, 2010)

Sonraki siirecte Mahayana iginde iki felsefi sistem varligin1 gostere-
rek 6nemli ayrimlara yol agmistir. Bunlar; ‘Madhyamika’ ve ‘Yogacara’
akimlaridir.
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Madhyamika kolunun Nagarjuna tarafindan kuruldugu kabul edil-
mektedir. Nagarjuna yaklasik olarak MS.150 yillarinda Hindistan’in
giineyinde yasamistir. Madhyamika felsefesi temelde her seye kuskuyla
bakan, slipheci bir diisiincedir. Mutlak ile ilgili tiim 6nermeler yanligtir.
Bunun yani sira kurtulug anlayislart da farklidir. Kisi her tiirlii bagdan
kurtulmali ve sonunda higlige ulagincaya kadar diinyay1 terk etmelidir.
O zaman ancak kurtulusa erebilir. Madhyamika 6zellikle Cin ve Tibet’te
etkili olmustur. Yogacara akiminin ise daha sonra ortaya ¢iktig1 diisiiniil-
mektedir. Yogacara, Vasubandhu ve Asanga kardeslerin goriisleri etrafin-
da sekillenmistir. Bu akimin taraftarlari ruhbilime daha ¢ok 6nem vermis
ve mutlak gercegin zihin veya biling olarak tanimlanabilecegini ifade et-
mislerdir. Buna gore tek basia var olabilen yalnizca zihindi ve o kendi
oziiyle diger nesneleri ve varliklar yaratiyordu. Kurtulus anlayist da yine
bununla iliskiliydi. Kisi kendi 6zlinde yalin halde bulunan bilince ulaga-
bilirse ancak kurtulabilirdi. Yogacaracilar, ayn1 zamanda Buda anlayigina
da bir katkida bulunmuslardir. Buda’nin ii¢ bedeni 6gretisine son bi¢imini
vermislerdir. Bu 6gretiye gore Buda’nin {i¢ ayr1 bedeni vardi. Bu ii¢ be-
den; mutlak ve gercegin ta kendisi olan dharma-kaya, kendisini bodhi-
satvalara gosteren, dharmay1 aciklayan ve mutluluga sebep olan sambho-
ga-kaya, gergek olmayan, zaman zaman ete kemige biirlinerek Budanin
diinyaya indigi nirmana-kayadir. Yogacaracilar Buda anlayisina yeni bir
bicim vererek svabhavika-kaya (6z beden)’y1 ortaya koymuslardir. Buna
gore diger ili¢ bedenin 6zinill svabhavika-kaya olusturmaktadir. (Conze,
2005) Svabhava kelimesi kendi 6zii anlamina gelir ve svabhavika-kaya
Buda’nin gercek 6ziinii ifade eder. Svabhavika-kaya tamamen kosulsuz
olmalidir, ¢iinkli baz1 metinlerde bu kavram su sekilde anlatilmistir: tim
Tathagatalarda ortaktir, tim dharmalar igerir, bosluga benzer, kesin bir
isareti yoktur, sebepsizdir ve ne bir beden ne de bir akildir. (Wood, 1994)
Sonrasinda svabhavika-kayaya getirilen yorumlarla onun, Buda zihninin
fonksiyonlar1 ve gii¢lerini iceren dogaiistii Buda bilgeliklerinin dayanagi
oldugu soylenebilir. (Wood, 1994)

Ana hatlariyla, Mahayana Budizmi 6zellikle toplumun i¢ dinamik-
leriyle birlikte cografyanin genislemesinin de etkisiyle ortaya ¢ikmistir.
Farkli inanglarin Mahayana’nin i¢ine girmede herhangi bir engelle kar-
silasmadig1 da gorlilmektedir. Nitekim Theravada Budizmi’ndeki gibi
kat1 vinaya kurallar1 yoktu. Mahayana gelistikge farkli kollara ayrildi ve
diisiince farkliliklar1 da belirginlesti. ilk donem anlayisinda biiyiik bir de-
gisim meydana geldi. Eskiden beri var olan inanglarin biiytik bir kism1 do-
niisti, farklilagti. Theravada Budizmi eski halini koruma giidiisiiyle yeni-
liklere kapali bir hal alirken, Mahayana pek ¢ok yenilige kap1 aralad. i1k
donemde var olmayan inanclar 6gretiye girdi. Mahayanayla birlikte Bu-
dalik ve bodhisatvalik kavramlar1 iizerinde duruldu. Biiyiik olasilikla ilk
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donemde olmadigi kadar ¢ok insana 6greti ulastirildi. Bu gelismeler Buda
anlayigina da yenilikler kazandirdi. Buda’nin lokattara oldugu diisiincesi-
nin yania yenileri eklendi. Her seyin Budadan ortaya ¢iktig1 anlayisiyla
birlikte gok Budalari, yer Budalar1 gibi kavramlarin varlig1 gozlendi. Bu-
dalarin sayilar1 ve mahiyetleri artti. Tarihsel Buda bu Budalar arasinda
adeta kayboldu. Tri-kaya yani li¢ beden 6gretisi gelistirildi. Bu 6gretiyle
birlikte tarihsel Buda aslinda hayali bir varliga doniistii. Ciinkd hem artan
Budalar hem de #ri-kayayla birlikte dikkatler tamamiyla mitolojik Buda
lizerine yogunlagmis oldu. Sakyamuni sadece kisa bir siire diinyada 6gre-
tiyi anlatmigti, gegmisin Budalar ve gelecegin Budasi da artik vardi.

5. Tantra Budizmi

Modern bilim adamlar1 arasinda genelde kabul edilen goriis, Tantrik
Budizm’in MS. 7. asirda ortaya ¢iktigidir. Fakat Hint aragtirmacilarindan
bazilar1 Budist ezoterizmin dogus tarihini Asanga zamanina kadar geriye
gotliirmiislerdir. Bazi Budist alimler, Tantra ve Tantrik fikirlerin gizli do-
gasinin Mahayana 0gretmeni Nagarjuna’'nin yasadigi doneme kadar go-
tiriilebilecegini soylerler ve onlarin yaklagik {i¢ asir boyunca 6gretiyi sir
olarak gurulardan aldiklarini iddia etmislerdir. Ayrica, MS 7. yiizy1l 6nce-
sine ait pek ¢ok Tantra ve yari-Tantra metni vardir. Bu sebeplerden &tiirii
Tantra Budizmi’nin baglangict Mahayana’nin baglangiciyla iliskilendiril-
mistir. Ayrica Mahayana ile Tantra arasinda bir fark gormeyen gruplar
mevcuttur. (Baruah, 2000) Tantraya ezoterik Budizm denildigi gibi elmas
tasit anlamina gelen Vajrayana ismi de kullanilmaktadir. (Conze, 2005)

Mahayana’ya bagli oldugu diisiiniilmesine ragmen, Tantra’y1 Maha-
yana’dan ayiran pek ¢ok yon bulunmaktadir. Amag yine Buda olmaktir an-
cak asirlar beklemeden bagka bir bedene de ihtiya¢ olmadan bu bedende,
hemen ve hizli gerceklesecek sekilde Buda olmak miimkiindiir. Ideal er-
mis tipi artik “arhat” ya da “bodhisatva” degil “sidha”dir yani olaganiistii
giigleri ele ge¢irmis olan bir biiyliciidiir. Bir bakima bodhisatvanin mucize
gosteren haline verilen isimdir. Mahayana’da sutralar ve diger metinler
belirli anlama ve kavrama yetenegine sahip herkese acikt1 fakat Tantra’da
herkese acgik olmayan genis bir literatiiriin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Tantra metinleri seckin birkag¢ kisinin anlayabilecegi, herkes anlamasin
diye anlasilmaz ve gizemli bir dille yazilmis olan gizli belgelerdi. Bunla-
r1 6grenmek isteyen kisi bir erginlik téreninden gegmelidir. Bu metinler
dogrudan anlagilamazdi, bu yiizden mutlaka bir gurunun yardimi gere-
kirdi. Bir 6greticiye duyulan ihtiyac artik her zamankinden daha fazladir.
Ayrica, Tantra metinlerinin yazarlar1 yazilarin1 Buda Sakyamuni’ye degil
¢ok eski ¢caglarin mitolojik bir Budasina dayandirirlar. (Conze, 2005) Bu
metinlerin ilahi oldugunu diislinerek diger kutsal yazilarla ayni diizeyde
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tutmuslardir. (Arvon, 2006) Bu ylizden metinlerin korunmasina énem ve-
rilmis ve glinlimiize kadar ulastirilmistir.

Tantrayla birlikte Budizm’e biiyii geleneginden 6geler girerek onceki
Budizm’i degistirmis ve donistiirmiistiir. Mantralar, mudralar ve man-
dalalar dine sokulmustur. (Conze, 2005) Mutlaga ulasabilmek i¢in alcak
sesle telaffuz edilmesi yeterli olan kutsal hecelere biiyiik 6nem verilmis-
tir. (Arvon, 2006) Bunlara mantra denilmekteydi. Tantra Budizm’inin ana
karakteristik 6zelligi mantralarin kullanimidir. (Baruah, 2000)

Tantra’yla diinyay1 ve evreni teorik olarak agiklamaktan ziyade do-
gaiistii olaylar1 gerceklestirmek icin biiylisel yontemler 6gretildi. (Arvon,
2006) Bu dogaiistii giiclerin kaniti derin meditasyondur. Sidha bu bilgileri
yapmis oldugu meditasyon sonucunda elde ettigi i¢ bilgiye dayandiriyor-
du. (Conze, 2005)

Tantrizmin 6nemli bir kavrami da mandaladir. Kelime anlami daire-
dir. Fakat Tantrizmde teknik olarak Hint mistisizmin en ince kavramlarin-
dan birine isaret eder. Burada, mandala varligin idealize edilmis suretini,
mistik bir daireyi, biiytilii bir diyagrami veya ilahi bir kiireyi belirtir. (Ba-
ruah, 2000) Mandalalar evrensel ve Tanrisal giicleri mitolojik bir varlik
veya Tanr1 bigiminde kisilestirerek simgelerler. Bu gizemli ve mitolojik
giicler ya diislerde yasatildiklar1 gibi simgelenir ya da bunlarla ilgili harf-
lere ve hecelere yer verilerek ifade edilirler. Bu simgeler dogru okununca
insanin derinliklerindeki korkulari, kaygilar1 ve diirtiileri gosterebilme
ozelligine sahipti. Bunlar araciligiyla evrenin gizli giigleri seziliyordu.
Mandalalar canli bir siire¢ olarak evrenin de semboliidiir. Evrenin tek bir
temel ilkeden tiiredigini ve bir eksen etrafinda dondiigiinii ifade ediyor-
du. Biiyiik evrenle kiiciik evren birbirine es oldugundan biiyiik evren her
insanda kiiciik evren olarak yineleniyordu. Kisinin bedeni ve zihni aydin-
lanma cabasiin bir sonucu olarak mandalaya doniisiiyordu. Mandalalar
denge, uyum ve ince bir sanat anlayisiyla ortaya konulmuslardir. (Conze,
2005)

Tantra’yla Budizm’e giren ve ilk donem Budizm’ini biitlintiyle de-
gistiren en dnemli unsur saktacilik (tanrigalar kiiltii) olmustur. Budist mi-
toloji her birine eril partnerin eslik ettigi sayisiz saktiyle zenginlesmistir.
(Arvon, 2006) Genel Tantrik Budizm prensiplerinin ana fikri ¢ok popii-
ler ve iyi bilinen Tantra metinlerinden biri olan Mahanirvana Tantra’dan
alinabilir. Metne gore, tiim varliklarin i¢ dinamik kaynagi saktidir. Tiim
yasamin bir kadinin rahminden ortaya ¢iktigina inanilmis; bu yiizden ni-
hai yaratici prensip olarak anne kabul edilmistir. Bu yiizden bu mezhep
her kadin1 Evrensel ya da Ilahi Anne’nin tecessiimii, enkarnasyonu olarak
goriir. (Baruah, 2000) Tantra’da yaganan gelismelerle birlikte Buda ve bo-
dhisatvalara disi esler eklenmistir. (Conze, 2005)
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Tantrik Budizm’de Nirvana mahasukha olarak tanimlanmistir. Bu su
anlama gelmektedir: Nihai ger¢ek tiim mutluluk formlar arasinda iistiin
neselilik olan Biiylik Kutluluk’un dogasidir. Mahasukha son gercekligin
ana dogasidir. Mahasukha akil ve varligin ikil olmayan bilesimidir. Ma-
hasukha tim Tathagatalar’in aklidir ve dogas1 geregi kendi kendine bili-
nebilir. (Baruah, 2000)

Budizm’in Tantra yorumuyla birlikte olaganiistiiliikler, sihirli s6zler
Budizm’e dahil olmustur. Biiytiisel etki olusturduguna inanilan mantrala-
rin, mudralarin ve mandalalarin 6nemi artmistir. Bunlarin yani sira, bii-
yiik ve ¢esitli panteonlar Tantrik Budizm de 6nem kazanmistir. Tantra’yla
birlikte Budizm ilk halinden, 6ziinden bir hayli uzaklasmistir ve her Tan-
riya eslik eden bir Tanriga fikri veya inanct Budizm’e girmistir.

Sonuc¢

Buda tarihte yasamis bir kisi iken mitolojik bir varliga donlismiistiir.
Bu doniisiimde 6zellikle tarihsel siirecte yasanan olaylarin etkisi olmus-
tur. Budizm’in gelismesi, yayilmas1 ve Maurya imparatorlugunun devlet
dini haline gelmesiyle Buda giderek artan sekilde bir beserden ¢ok doga-
istii varliga doniismeye baslamistir.

Tanrilagtirma siirecine etki eden sebepler arasinda ¢esitli i¢ ve dis ne-
denler s6z konusudur. Budizm’in kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan
nedenlerden biri Budizm’in en az i¢ine dogdugu Hinduizm kadar bagdas-
tirmact bir yapiya sahip olmasidir. Tarihsel siiregte Budizm’in yayildigi
ve genisledigi cografyalardaki farkli unsurlari igine almada oldukga baga-
ril1 oldugu goriilmektedir. Bunun diginda Budizm’in diger i¢ dinamikleri
de bu degisime kapi aralamistir. Buda’nin metafizik konularla ilgili net
bir agiklamada bulunmamasi ne vardir ne yoktur demesi buna 6rnektir.
Ayrica, Buda daha hayattayken yaziya gecirilen ve korunan herhangi bir
metin olmadig i¢in ilk anda dinin dogmatik unsurlari olusmamistir. Bu
durum cografi ve tarihsel degisimlere daha ¢cabuk uyum saglayan bir ya-
piya sebep olmus ve farkli goriislerin 6gretiye girisine kapi aralamistir.

Buda’nin 6liimiiniin tizerinden zaman gegtikce, Buda’y1 gérmiis kisi-
ler azaldikga hatta tiikendikge dikkatler tarihsel sahsiyetten uzaklasmaistir.
Artik insan olmasindan ziyade ne kadar yiice ve ulu oldugu 6nemli hale
gelmistir. Ayni zamanda insan dogasinin dnem verdigi seyleri yiiceltme
egilimi Buda’nin mitolojik bir varliga donlismesinde etkili olmustur.
Buda’nin mitolojik bir varlik haline gelmesi Buda’ya eklenen sifatlarla
devam etmistir. Mahayana Budizmi’yle birlikte cok sayida Buda anlayi-
s1 gelismistir. Yeryiizi Budalari, gokyiizii Budalar1 inanc1 Budizm’e gir-
mistir. Budizm’e ve Buda anlayisina son seklini veren ise sakta anlayisi
olmustur. Bu anlayisla birlikte artik disil Tanrilar da Buda panteonuna
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eklenmistir. Buda’nin mitolojik bir varlik haline gelme siireci Buda’ya ek-
lenen yeni sifatlar ve 6zelliklerle birlikte giiniimiize kadar devam etmistir.
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GIRIS

2005-2006 dgretim yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
biinyesinde acilan lahiyat Lisans Tamamlama Programi (ILITAM) giinii-
miizde 17 Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenci kabul etmektedir. Ilk ac1ldig1 giin-
den bu zamana kadar 30 binin iistiinde kisi bu béliimden mezun olmustur
(Glimriik¢tioglu ve Geng, 2020:645).

Mezun ettigi 6grenci sayis1 ve kontenjanlar1 dikkate alindiginda ILI-
TAM boliimlerinin verdikleri egitimin niteligi tartisilir hale gelmistir. Ya-
pilan aragtirmalarda (Kaymakcan vd., 2013; Altas 2016; Arslan ve Kork-
maz 2019; Koyl 2013; Karateke 2020) bu bdliimiin niteligine yonelik
ciddi elestiriler getirilmekte ve kapatilmasi gerektigine yonelik oneriler
sunulmaktadir. Yapilan bu arastirmalar ILITAM programiin geneli iize-
rinden bir goriis sunmaya calisirken bu programda islenen dersler iizerine
ise ¢ok az galigma (Geng ve Ayhan 2021) mevcuttur. Caligmalardaki bu
eksiklik orgiin egitim ile uzaktan egitim arasindaki nitelik farkini ortaya
koymay1 engellemekte bdylece ILITAM programlarinin niteligi ve niceli-
g1 hakkinda saglikli yorum yapilmasini zorlagtirmaktadir.

Bu baglamda arastirmamiz Islam Tarihi dersi 6zelinde yapilmustir.
Bilindigi iizere ILITAM programinda islam Tarihi I dersi 6. yariyilda ve
Islam Tarihi II dersi 7. yariyilda yer almaktadir. Yapilan bu ¢alismada
ILITAM 6grencilerinin Islam Tarihi birikimi, Islam Tarihi derslerine olan
ilgileri ve bu derslerinden beklentileri arastirilmistir. Elde edilen veriler
analiz edilerek ILITAM miifredatindaki islam Tarihi derslerine yonelik
Oneriler sunulmustur.

2. YONTEM

ILITAM béliimii 6grencilerinin Islam Tarihi dersine yonelik ilgi ve
beklentileri hakkinda bilgi vermeyi amaglayan bu arastirma nicel desen
iizerine kurgulanmis ve betimsel aragtirma yontemlerinden tarama modeli
uygulanmustir. Aragtirmaya, Sakarya ve Kocaeli Universitelerinde okuyan
seckisiz 6rnekleme yontemiyle secilen 255 6grencinden olusmaktadir.

Veri toplama araci olarak islam Tarihi derslerindeki Universitelerin
belirlemis oldugu kazanimlar dikkate alinarak anket formu gelistirilerek
43 soru sorulmustur. Ankette yer alan sorulara giivenilirlik analizi olarak
Cronbach’s Alpha testi uygulanmistir. Bu testin sonucunda ¢alismanin
giivenilirlik katsayis1 0,67 olarak bulunmus ve anketin giivenilir oldugu
gorilmiistiir.
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3. BULGULAR

3.1. ILITAM Béliimii Ogrencilerinin Islam Tarihi Dersi
Beklentilerine Yonelik Bulgular

Tablo 1. Islam tarihi dersinde sikilirim

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 113 443
Katilmiyorum 92 36,1
Kararsizim 19 7,5
Katiltyorum 19 7,5
Kesinlikle Katilryorum 12 4,7
Toplam 255 100

ILITAM béliimii 6grencilerine “Islam Tarihi derslerinden sikilip s1-
kilmadiklar1” sorulmus 6grencilerin cevabr %44,31 “kesinlikle katilmi-
yorum”, %36,1°1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 7,5°1 “kararsizim”,
% 7,5’1 “katiliyorum”, %4,7°Si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu so-
nuglara gore dgrencilerin %80,3 i Islam Tarihi dersinden sikilmadiklarini
belirtmistir.

Tablo 2. Islam Tarihi Derslerinde edindigim bilgilerin mezun olduktan
sonra igime yarayacagini diisiinmiiyorum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 141 55,3
Katilmiyorum 60 23,5
Kararsizim 9 35
Katiltyorum 13 5,1
Kesinlikle Katiliyorum 32 12,5
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi derslerinde edindikleri bilgilerin mezun ol-
duktan sonra isine yarayip yaramayacagi” sorulmus 6grencilerin %55,3’1
“kesinlikle katilmiyorum”, %23,5’1 “katilmiyorum” cevabini verirken, %
3,5’1 “kararsizim”, % 5,1’1 “katiliyorum”, % 12,5’1 “kesinlikle katiliyo-
rum” demistir. Bu sonuclara gére 6grencilerin %78,8’i Islam Tarihi ders-
lerinin mezun olduktan sonra islerine yarayacagini belirtmistir.
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Tablo 3. Islam Tarihi Derslerinin haftalik programdaki ders saati

arttirtlmalidrr.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmryorum 9 3,5
Katilmiyorum 25 9,8
Kararsizim 79 31
Katiltyorum 91 35,7
Kesinlikle Katiliyorum 51 20
Toplam 255 100

“Islam Tarihi dersinin haftalik programdaki saatinin arttirilip arttiril-
mamas1” 6grencilere sorulmus 6grencilerin % 3,5’1 “kesinlikle katilmi-
yorum”, % 9,8’1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 31’1 “kararsizim”,
% 35,7°s1 “katiliyorum”, % 20’si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore 6grencilerin % 55,7’si Islam Tarihi derslerinin ders saatle-
rinin arttirilmasini istemistir.

Tablo 4. Gelecekteki meslek hayatimda Islam Tarihi bilgisi 6nemlidir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 6 2.4
Katilmiyorum 10 3,9
Kararsizim 8 3,1
Katiliyorum 82 32,2
Kesinlikle Katiliyorum 149 58,4
Toplam 255 100

Ogrencilere “gelecekteki meslek hayatlarinda Islam Tarihi bilgisinin
onemli olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 2,4’ “kesinlikle katilmi-
yorum”, % 3,9’u “katilmiyorum” cevabini verirken, % 3,1°1 “kararsizim”,
% 32,2’s1 “katiliyorum”, % 58,4’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore 6grencilerin % 90,6’s1 Islam Tarihi bilgisinin gelecekteki
meslek hayatlarinda 6nemli oldugunu belirtmistir.

Tablo 5. Islam tarihi derslerine sadece sinavda basarili olmak icin

calisirim.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 118 46,3
Katilmiyorum 100 39,2
Kararsizim 14 55
Katiliyorum 17 6,7
Kesinlikle Katiliyorum 6 2,4

Toplam 255 100
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ILITAM Béliimiinde okuyan &grencilere “Islam Tarihi derslerine
sadece smavda basarili olmak i¢in caligip ¢aligmadiklart” sorulmus 6g-
rencilerin %46,3’1 “kesinlikle katilmiyorum”, % 39,2’si “katilmiyorum”
cevabimi verirken, % 5,5’1 “kararsizim”, % 6,7’si “katiliyorum”, % 2,4’
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore dgrencilerin %85,5°1
Islam Tarihi derslerine sadece sinavda basarili olmak icin calismadiklarini
belirtmistir.

Tt T T ] —

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 138 54,1
Katilmiyorum 96 37,6
Kararsizim 11 43
Katiltyorum 6 2,4
Kesinlikle Katiliyorum 4 1,6
Toplam 255 100

“Islam Tarihi bilgisinin giinliik hayatlarinda ise yarayip yaramadig1”
ogrencilere sorulmusg 6grencilerin % 54,1°1 “kesinlikle katilmiyorum”, %
37,6’s1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 4,31 “kararsizim”, % 2,4’1
“katiliyorum”, % 1,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gore dgrencilerin % 91,7’si Islam Tarihi bilgisinin giinliik hayatlarinda
gerekli oldugunu ifade etmiglerdir.

Tablo 7. Orgiin Ilahiyat egitim égrencilerine gore Islam Tarihi on lisans
bilgilerimin yeterli oldugunu diistintiyorum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 35 13,7
Katilmiyorum 99 38,8
Kararsizim 59 23,1
Katiltyorum 45 17,6
Kesinlikle Katiliyorum 17 6,7
Toplam 255 100

“Orgiin Ilahiyat egitim dgrencilerine gore Islam Tarihi birikimlerinin
yeterli olup olmadig1” ILITAM béliimii 6grencilerine sorulmus dgrenci-
lerin % 13,7’si “kesinlikle katilmiyorum”, % 38,8’1 “katilmiyorum” ceva-
bini verirken, % 23,1°1 “kararsizim”, % 17,6’s1 “katiliyorum”, %
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6,7’si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore kararsizlarla
beraber 6grencilerin %75,6°1 Orgiin egitim 6grencilerine gore Islam Tari-
hi birikimlerini yeterli gormemektedir.

3.2. ILITAM Béliimii Ogrencilerinin Islam Tarihi ve Siyer
Dersi Birikimlerine Yonelik Bulgular

Tablo 8. Islam Tarihi ile ilgili kavramlart biliyorum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 5 2
Katilmiyorum 16 6,3
Kararsizim 60 23,5
Katiliyorum 138 54,1
Kesinlikle Katiliyorum 36 14,1
Toplam 255 100

“Islam Tarihi ile ilgili kavramlar1 bilip bilmedikleri” dgrencilere so-
rulmus dgrencilerin % 2’si “kesinlikle katilmiyorum”, % 6,31 “katilmi-
yorum” cevabini verirken, % 23,51 “kararsizim”, % 54,1’1 “katiliyorum”,
% 14,1°1 “kesinlikle katiltyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin
% 68,2’si Islam Tarihi ile ilgili kavramlar1 bildiklerini ifade etmislerdir.

Tablo 9. Islam Tarihi kavramimin ne ifade ettigini aciklayabilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 2 0,8
Katilmiyorum 6 2,4
Kararsizim 32 12,5
Katiliyorum 158 62
Kesinlikle Katiliyorum 57 22,4
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi kavraminin ne ifade ettigini agiklayip agik-
layamayacaklar1” sorulmus, 6grencilerin %0,8’1 “kesinlikle katilmiyo-
rum”, %2,4’1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 12,5’1 “kararsizim”,
% 62’si “katiliyorum”, % 22,4’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore dgrencilerin % 84,4’i Islam Tarihi kavraminin ne ifade
ettigini agiklayabildiklerini belirtmistir.
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Tablo 10. Islam Tarihi derslerinde tarih bilgimin azhigi nedeniyle

zorlantyorum.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 25 9,8
Katilmiyorum 97 38
Kararsizim 40 15,7
Katiliyorum 77 30,2
Kesinlikle Katiliyorum 16 6,3
Toplam 255 100

“Islam Tarihi Derslerinde tarih bilgilerinin azlig1 nedeniyle zorlanip
zorlanmadiklar1” &grencilere sorulmus, 6grencilerin % 9,81 “kesinlik-
le katilmiyorum”, % 38’1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 15,7’si
“kararsizim”, % 30,2’si “katiliyorum”, % 6,31 “kesinlikle katiliyorum”
demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin %36,5’1 tarih bilgilerinin az ol-
masindan dolay1 Islam Tarihi Derslerinde zorlandiklarini ifade etmistir.

Tablo 11. Ddért Halife donemi ve donemin kiiltiir ve medeniyetini

anlatabilirim.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 2 0,8
Katilmiyorum 22 8,6
Kararsizim 68 26,7
Katiliyorum 126 49,4
Kesinlikle Katiliyorum 37 14,5
Toplam 255 100

Ogrencilere “Dért Halife dénemini, dénemin kiiltiir ve medeni-
yetini anlatip anlatamayacaklar1” sorulmus, 6grencilerin %0,8’1 “ke-
sinlikle katilmiyorum”, %8,6’s1 “katilmiyorum” cevabini verirken,
%26,7’s1 “kararsizim”, %49,4’i “’katiliyorum”, %14,5°1 “kesinlikle
katiliyorum™ demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin %63,9’u dort
halife donemini, donemin kiiltiir ve medeniyetini anlatabilecegini
ifade etmistir.
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Tablo 12. Siyer alaninda Islam éncesi Arap tarihinin yerini ve 6nemini

biliyorum.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 6 2,4
Katilmiyorum 12 4,7
Kararsizim 31 12,2
Katiliyorum 151 59,2
Kesinlikle Katiliyorum 55 21,6
Toplam 255 100

Ogrencilere “Siyer alaninda Islam 6ncesi Arap tarihinin yerini ve
onemini bilip bilmedigi” sorulmus, 6grencilerin %2,4’1 “kesinlikle katil-
miyorum”, %4,7’si “katilmiyorum” cevabini verirken, %12,2’si “kararsi-
zim”, %59,2’si “katiliyorum”, %21,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demis-
tir. Bu sonuglara gore dgrencilerin %80,8’i siyer alaninda Islam &ncesi
Arap tarihinin yerini ve dnemini bildigini ifade etmistir.

Tablo 13. Hz. Peygamberin Arap Yarimadasinda gercgeklestirdigi teblig
faaliyetlerinin neticeleri hakkinda fikirler iiretebilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,4
Katilmiyorum 9 3,5
Kararsizim 27 10,6
Katiltyorum 153 60
Kesinlikle Katiliyorum 65 25,5
Toplam 255 100

“Hz. Peygamberin Arap Yarimadasinda ger¢eklestirdigi teblig faali-
yetlerinin neticeleri hakkinda fikirler iretebilip liretemeyecekleri” 6gren-
cilere sorulmus, 6grencilerin %0,4’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %3,5’1
“katilmryorum” cevabini verirken, %10,6’s1 “kararsizim”, %60°1 “kati-
ltyorum”, %25,5°1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore
ogrencilerin % 85,5’1 Hz. Peygamberin Arap Yarimadasinda gerceklestir-
digi teblig faaliyetlerinin neticeleri hakkinda fikirler iiretebilecegini dile
getirmistir.
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Tablo 14. Hz. Peygamber donemi hakkindaki ¢cagdas yaklasimlar: bilimsel
yontemlerle elestirebilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 8 3,1
Katilmiyorum 40 15,7
Kararsizim 108 42,4
Katiliyorum 79 31
Kesinlikle Katiliyorum 20 7,8
Toplam 255 100

Ogrencilere “Hz. Peygamber dénemi hakkinda ¢agdas yaklasimlari
bilimsel yontemlerle elestirip elestiremeyecekleri” sorulmus, 6grencile-
rin %3,1°1 “kesinlikle katilmiyorum”, %15,7’si “katilmiyorum” cevabini
verirken, %42,4°1 “kararsizim”, %31°1 “katiliyorum”, %7,8’1 “kesinlikle
katiltyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin %38,8’1 Hz. Pey-
gamber donemi hakkinda ¢agdas yaklasimlari bilimsel yontemlerle elesti-
rebileceklerini ifade etmislerdir.

Tablo 15. Islam Oncesi Arabistan ve Araplarda Dini, Sosyo-Kiiltiirel Hayat
ve Cahiliye hakkinda bilgi sahibiyim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,4
Katilmiyorum 7 2,7
Kararsizim 26 10,2
Katiliyorum 150 58,8
Kesinlikle Katiliyorum 71 27,8
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam &ncesi Arabistan ve Araplarda dini, sosyo-kiiltii-
rel hayat ve cahiliye hakkinda bilgi sahibi olup olmadiklar1” sorulmus,
ogrencilerin %0,4’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %2,7’si “katilmiyorum”
cevabii verirken, %10,2°si “kararsizim”, %58,8’1 “katiliyorum”, %27,8’1
“kesinlikle katilryorum” demistir. Bu sonuglara gére 6grencilerin %86,6’s1
Islam dncesi Arabistan ve Araplarda dini, sosyo-kiiltiirel hayat ve cahiliye
hakkinda bilgi sahibi olduklarini dile getirmistir.



Tablo 16. Hicret ve Sonuglart hakkinda yorum yapabilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 0 0
Katilmiyorum 7 2,7
Kararsizim 18 7,1
Katiliyorum 153 60
Kesinlikle Katiliyorum 77 30,2
Toplam 255 100

“Hicret ve sonuglar1 hakkinda yorum yapip yapamadiklar1” dgren-
cilere sorulmus, dgrencilerin %2,7’si “katilmiyorum” cevabini verirken
%7,1’1 “kararsizim”, %60°1 “katiliyorum”, %30,2’si “kesinlikle katiliyo-
rum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin %90,2’si hicret ve sonugla-
r1 hakkinda yorum yapabilecegini dile getirmistir.

Tablo 17. Islam tarihindeki farkly goriis ve mezheplerin ortaya ¢ikis
nedenlerini aciklayabilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,4
Katilmiyorum 8 3,1
Kararsizim 36 14,1
Katiliyorum 155 60,8
Kesinlikle Katiliyorum 55 21,6
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam tarihindeki farkli goriis ve mezheplerin
ortaya ¢ikis nedenlerini agiklayip aciklayamayacaklar1” sorulmus
ogrencilerin %0,4’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %3,1°1 “katilmi-
yorum” cevabini verirken %14,1°1 “kararsizim”, %60,8’1 “katili-
yorum”, %21,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gore dgrencilerin %82,4’ii Islam tarihindeki farkli goriis ve mez-
heplerin ortaya ¢ikis nedenlerini acgiklayabileceklerini ifade etmis-
lerdir.
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Tablo 18. Islam tarihi dersinde hangi kaynaklardan yararlanabilecegimi

biliyorum.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 3 1,2
Katilmiyorum 19 7,5
Kararsizim 66 25,9
Katiliyorum 128 50,2
Kesinlikle Katiliyorum 39 15,3
Toplam 255 100

“Islam Tarihi dersinde hangi kaynaklardan yararlanabilecegini bilip
bilmedikleri” 6grencilere sorulmus, dgrencilerin %1,2’si “kesinlikle ka-
tilmiyorum”, %7,5°1 “katilmiyorum” cevabini verirken %25,9’u “kararsi-
zim”, %50,2’si “katiliyorum”, %15,3°1i “kesinlikle katiliyorum” demistir.
Bu sonuglara gore dgrencilerin %65,5°1 Islam Tarihi dersinde hangi kay-
naklardan yararlanabilecegini bildigini dile getirmislerdir.

Tablo 19. Hz. Muhammed’in peygamberlik donemindeki faaliyetlerini temel
kaynaklardan dogru tespit edebilecegimi biliyorum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,4
Katilmiyorum 4 1,6
Kararsizim 42 16,5
Katiliyorum 156 61,2
Kesinlikle Katiliyorum 52 20,4
Toplam 255 100

Ogrencilere “Hz. Muhammed’in peygamberlik dénemindeki faali-
yetlerini temel kaynaklardan dogru tespit etmeyi bilip bilmedikleri” so-
rulmus, 6grencilerin %0,4’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %1,6’s1 “katilmi-
yorum” cevabini verirken %16,5°1 “kararsizim”, %61,2’si “katiliyorum”,
%20,4’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore dgrencile-
rin %81,6’s1 Hz, Muhammed’in peygamberlik déneminde ki faaliyetlerini
temel kaynaklardan dogru tespit etmeyi bildigini ifade etmistir.
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Tablo 20. Islam Tarihi ve Siyer dersleri ile alakali klasik ve modern
kaynaklar: tanirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmryorum 3 1,2
Katilmiyorum 39 15,3
Kararsizim 107 42
Katiliyorum 79 31
Kesinlikle Katiliyorum 27 10,6
Toplam 255 100

“Islam Tarihi ve Siyer dersleri ile alakal1 klasik ve modern kaynaklari
taniyip tanimadiklar1” 6grencilere sorulmus, 6grencilerin %1,2’si “kesin-
likle katilmiyorum”, %15,3’i “katilmiyorum” cevabini verirken %42’si
“kararsizim”, %3 1’1 “katiliyorum”, %10,6’s1 “kesinlikle katilryorum” de-
mistir. Bu sonuglara gore kararsizlarla birlikte 6grencilerin %58,5’i Islam
Tarihi ve Siyer dersleri ile alakali klasik ve modern kaynaklar1 tanimadik-
larin1 ifade etmistir.

3.3. ILITAM Béliimii Ogrencilerinin Islam Tarihi Dersinin
Diger Islami ilimleri Anlamaya Katkisina Yonelik Bulgular

Tablo 21. Islam tarihi derslerinde edindigim birikim Siyer-i Nebi
kapsaminda karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi sagliyor.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmryorum 3 1,2
Katilmiyorum 6 2,4
Kararsizim 19 7.5
Katiliyorum 147 57,6
Kesinlikle Katiliyorum 80 31,4
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi derslerinde edindikleri birikimin Siyer-i
Nebi kapsaminda karsilastiklar1 sorulara daha rahat cevap vermelerini
saglayip saglamadiklar1” sorulmus, dgrencilerin %1,2’si “kesinlikle ka-
tilmiyorum”, %2,4’1 “katilmiyorum” cevabini verirken %7,5’1 “kararsi-
zim”, %57,6°s1 “katiltyorum”, %31,4°1 “kesinlikle katiltyorum” demistir.
Bu sonuglara gore dgrencilerin %89u Islam Tarihi derslerinde edindikleri
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birikimin Siyer-i Nebi kapsaminda karsilastiklar1 sorulara daha rahat ce-

vap vermelerini sagladiklarini ifade etmistir.

Tablo 22. Islam Tarihi Derslerinde edindigim birikim, Islam mezhepleri
kapsaminda karsilagtigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,4
Katilmiyorum 8 3,1
Kararsizim 28 11
Katiltyorum 158 62
Kesinlikle Katiltyyorum 60 23,5
Toplam 255 100

“Islam Tarihi derslerinde edindikleri birikimin, Islam Mezhepleri
kapsaminda karsilastigi sorulara daha rahat cevap vermelerini saglayip
saglamadiklar1” Ogrencilere sorulmus, 6grencilerin %0,4’1 “kesinlikle
katilmiyorum”, %3,1°1 “katilmiyorum” cevabini verirken %11°i “karar-
sizim”, %62’si “katiliyorum”, %23,5°1 “kesinlikle katiliyorum” demistir.
Bu sonuglara gore dgrencilerin %85,5’i islam Tarihi derslerinde edindik-
leri birikimin, Islam Mezhepleri kapsaminda karsilastiklar1 sorulara daha
rahat cevap vermelerini sagladiklarin dile getirmislerdir.

Tablo 23. Islam tarihi derslerinde edindigim birikim, Dinler Tarihi
kapsaminda karsilagtigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 3 1,2
Katilmiyorum 10 3.9
Kararsizim 52 20,4
Katiltyorum 140 54,9
Kesinlikle Katiliyyorum 50 19,6
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi derslerinde edindikleri birikimin, Dinler
Tarihi kapsaminda karsilagtig1 sorulara daha rahat cevap vermelerini sag-
lay1p saglamadiklar1” sorulmus, 6grencilerin %1,2’si “kesinlikle katilmi-
yorum”, %3,9’u “katilmiyorum” cevabini1 verirken %20,4’1 “kararsizim”,
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%54,9’u “katiliyorum”, %19,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gdre dgrencilerin %74,5’i islam Tarihi derslerinde edindikleri
birikimin, Dinler Tarihi kapsaminda karsilagtiklar1 sorulara daha rahat ce-
vap vermelerini sagladiklarini ifade etmislerdir.

Tablo 24. Islam tarihi derslerinde edindigim birikim Islam Hukuku
kapsaminda karsilagtigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 4 1,6
Katilmiyorum 12 4,7
Kararsizim 46 18
Katiliyorum 151 59,2
Kesinlikle Katiliyorum 42 16,5
Toplam 255 100

“Islam Tarihi derslerinde edindikleri birikimin, islam Hukuku kapsa-
minda karsilagtig1 sorulara daha rahat cevap vermelerini saglayip sagla-
madiklar1” 6grencilere sorulmus, 6grencilerin %1,6’s1 “kesinlikle katilmi-
yorum”, %4,7’si “katilmiyorum” cevabini verirken %18’1 “kararsizim”,
%59,2’si “katiltyorum”, %16,5’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore dgrencilerin %75,7’si Islam Tarihi derslerinde edindikleri
birikimin, Islam Hukuku kapsaminda karsilastiklar1 sorulara daha rahat
cevap vermelerini sagladiklarini dile getirmislerdir.

Tablo 25. Islam tarihi derslerinde edindigim birikim kelam kapsaminda
karsilastigim sorulara daha rahat cevap vermemi saglar.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmryorum 3 1,2
Katilmiyorum 10 3,9
Kararsizim 49 19,2
Katiliyorum 143 56,1
Kesinlikle Katiliyorum 50 19,6
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi derslerinde edindikleri birikimin, Kelam
kapsaminda karsilastig1 sorulara daha rahat cevap vermelerini saglayip
saglamadiklar1” sorulmus ogrencilerin %1,2’si “kesinlikle katilmiyo-
rum”, %3,9’u “katilmiyorum” cevabini verirken %19,2°si “kararsizim”,
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%56,1’1 “katiliyorum”, %19,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore dgrencilerin %75,7’si Islam Tarihi derslerindeki edindik-
leri birikimin, Kelam kapsaminda karsilastiklar: sorulara daha rahat cevap

vermelerini sagladiklarini ifade etmislerdir.

3.4. ILITAM Béliimii Ogrencilerinin Islam Tarihi Dersinin
Icerigi ve Kendi Hayatlarina Etkilerine Yonelik Bulgular

Tablo 26. Tiirk Islam tarihi hakkinda bilgim yeterlidir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 11 4,3
Katilmiyorum 89 34,9
Kararsizim 100 39,2
Katiliyorum 39 15,3
Kesinlikle Katiliyorum 16 6,3
Toplam 255 100

Ogrencilere “Tiirk Islam Tarihi hakkinda bilgilerinin yeterli olup
olmadig1” sorulmus, O6grencilerin %4,3’0i “kesinlikle katilmiyorum”,
%34,9’u  “katilmiyorum” cevabimi verirken %39,2’si “kararsizim”,
%15,3’1 “katiliyorum”, %6,3’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu so-
nuglara gore karasizlarla birlikte 6grencilerin %78,4’ii Tiirk Islam Tarihi
hakkinda bilgilerinin yeterli olmadigini ifade etmislerdir.

Tablo 27. Peygamberlerin hitap ettigi toplumu taniyabilmek icin Islam
Tarihi dersinin rehberligine ihtiya¢ duydugumuzu diistiniiyorum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 6 2.4
Katilmryorum 3 1,2
Kararsizim 12 47
Katiliyorum 117 45,9
Kesinlikle Katiliyorum 117 459
Toplam 255 100
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“Peygamberlerin hitap ettigi toplumu taniyabilmek igin Islam Tarihi
dersinin rehberligine ihtiya¢ duyup duymadiklarini” 6grencilere sorduk,
ogrencilerin %2,4’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %1,2’si “katilmiyorum”
cevabimi verirken %4,7’si “kararsizim”, %45,9’u “katiliyorum”, %45,9’u
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére 6grencilerin %91,8’1
peygamberlerin hitap ettigi toplumu taniyabilmek i¢in Islam Tarihi dersi-
nin rehberligine ihtiya¢ duyduklarmi dile getirmislerdir.

Tablo 28. Islam Tarihi ile ilgili -ders kitabi haricinde- Tiirkge bir eser

okudum.
N Yiizde

Kesinlikle Katilmiyorum 13 5,1
Katilmiyorum 47 18,4
Kararsizim 21 8,2
Katiliyorum 109 42,7
Kesinlikle Katiliyorum 65 25,5
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi ile ilgili —ders kitab: haricinde- Tiirkce bir
eser okuyup okumadiklari” sorulmus, 6grencilerin %5,1°1 “kesinlikle ka-
tilmiyorum”, %18,4’1 “katilmiyorum”, cevabini verirken %38,2’si “karar-
sizim”, %42,7’si “katiliyorum”, %25,5°1 “kesinlikle katiliyorum” demis-
tir. Bu sonuglara gére dgrencilerin %68,2’si Islam Tarihi ile ilgili —ders
kitab1 haricinde- Tiirkce bir eser okuduklarini ifade etmislerdir.

Tablo 29. Islam tarihi ile ilgili Arap¢a bir eser okudum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 79 31
Katilmiyorum 137 53,7
Kararsizim 15 59
Katiliyorum 15 5,9
Kesinlikle Katiliyorum 9 3,5

Toplam 255 100
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“Islam Tarihi ile alakali Arapga bir eser okuyup okumadiklar1” gren-
cilere sorulmus, 6grencilerin %31°1 “kesinlikle katilmiyorum”, %53,7’si
“katilmiyorum” cevabini verirken %5,9’u “kararsizim”, %5,9’u “katili-
yorum”, %3,5°1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6g-
rencilerin %84,7’si Islam Tarihi ile alakali Arapga bir eser okumadiklarini
dile getirmislerdir.

Tablo 30. lahiyat egitimi almus biri olarak, bir topluluga konusma
yaparken Islam Tarihi ile ilgili bir konuyu metne bagh kalmadan

anlatabilirim.
N Yiizde

Kesinlikle Katilmiyorum 7 2,7

Katilmiyorum 33 12,9
Kararsizim 72 28,2
Katiliyorum 104 40,8
Kesinlikle Katiliyorum 39 15,3
Toplam 255 100

Ogrencilere “Ilahiyat egitimi almis biri olarak, bir topluluga konusma
yaparken Islam Tarihi ile ilgili bir konuyu metne baglh kalmadan anlatip
anlatamayacaklar1” sorulmus, 6grencilerin %2,7’si “kesinlikle katilmiyo-
rum”, %12,9’u “katilmiyorum” cevabini verirken %28,2’si “kararsizim”,
%40,8’1 “katiliyorum”, %15,3’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu so-
nuglara gore dgrencilerin %56,1°1 Ilahiyat egitimi almis biri olarak, bir
topluluga konusma yaparken islam Tarihi ile ilgili bir konuyu metne bagh
kalmadan anlatabileceklerini ifade etmislerdir.

Tablo 31. Ilahiyat egitimim sirasinda Islam Tarihi ile ilgili edindigimiz
bilgiler ve okudugumuz kaynaklar yeterlidir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 16 6,3
Katilmryorum 93 36,5
Kararsizim 83 32,5
Katiliyorum 44 17,3
Kesinlikle Katiliyorum 19 7,5

Toplam 255 100
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“Ilahiyat egitimleri sirasinda Islam Tarihi ile ilgili edindikleri bilgiler
ve okuduklar kaynaklarin yeterli olup olmadig1” 6grencilere sorulmus,
ogrencilerin %6,3’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %36,5’1 “katilmiyorum”
cevabimi verirken %32,5’1 “kararsizim”, %17,3’10 “katiliyorum”, %7,5’1
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore kararsizlarla birlikte
ogrencilerin %75,3’i Ilahiyat egitimleri sirasinda Islam Tarihi ile ilgili
edindikleri bilgiler ve okuduklar1 kaynaklarin yeterli olmadigim dile ge-
tirmiglerdir.

Tablo 32. Diizenli ¢alisan bir égrenci olmama ve diger derslerde zorluk
yasamamama ragmen Islam Tarihi derslerinde zorlaniyorum.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 48 18,8
Katilmiyorum 110 43,1
Kararsizim 38 14,9
Katiltyorum 40 15,7
Kesinlikle Katiliyorum 19 7,5
Toplam 255 100

Ogrencilere “Diizenli ¢alisan bir dgrenci olmamalar1 ve diger ders-
lerde zorluk yagamamalarina ragmen Islam Tarihi dersinde zorlanip
zorlanmadiklar1” sorulmus Ogrencilerin %18,8’1 “kesinlikle katilmiyo-
rum” %43,1°1 “katilmiyorum” cevabini verirken %14,9’u “kararsizim”,
%15,7’si “katiltyorum”, %7,5°1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu so-
nuglara gore 6grencilerin %61,9’u diizenli ¢alisan bir 6grenci olmamalari
ve derslerde zorluk yasamamalaria ragmen Islam Tarihi dersinde zorlan-
madiklarini ifade etmislerdir.

3.5. ILITAM Béliimii Ogrencilerinin Medya ve Islam Tarihi
Mliskisine Yonelik Bulgular

Tablo 33. Sosyal medyada diizenli olarak (her Cuma, dnemli giin ve
gecelerde vb.) Islam tarihi konulu bir paylasim yaparim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 67 26,3
Katilmiyorum 116 45,5
Kararsizim 45 17,6
Katiltyorum 20 7,8
Kesinlikle Katiliyorum 7 2,7

Toplam 255 100
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“Sosyal medyada diizenli olarak (her cuma, 6nemli giin ve geceler-
de vb.) Islam Tarihi konulu bir paylasim yapip yapmadiklar1” grenci-
lere sorulmus, 6grencilerin %26,3’1 “kesinlikle katilmiyorum”, %45,5’1
“katilmiyorum”, cevabini verirken %17,6’s1 “kararsizim”, %7,8’1 “kati-
ltiyorum”, %2,7°si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore
ogrencilerin %71,8’1 sosyal medyada diizenli olarak (her cuma, 6dnemli
giin ve gecelerde vb.) Islam Tarihi konulu bir paylasim yapmadiklarini
dile getirmislerdir.

Tablo 34. Sosyal medyada Islam Tarihi konulu paylasimlarin gercek ve
giivenilir kaynaklardan elde edilip edilmedigini arastiririm.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 10 3,9
Katilmiyorum 23 9
Kararsizim 43 16,9
Katiltyorum 129 50,6
Kesinlikle Katiliyorum 50 19,6
Toplam 255 100

Ogrencilere “Sosyal medyada islam Tarihi konulu paylasimlarin ger-
cek ve giivenilir kaynaklardan elde edildigini arastirip arastirmadiklar1”
sorulmus, 6grencilerin %3,9’u “kesinlikle katilmiyorum”, %9°u “katilmi-
yorum” cevabini verirken %16,9’u “kararsizim”, %50,6’s1 “katiliyorum”,
%19,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencile-
rin %70,2’si sosyal medyada Islam Tarihi konulu paylasimlarin gergek ve
giivenilir kaynaklardan elde edildigini aragtirdiklarini ifade etmislerdir.

Tablo 35. Basin yayin organlarindaki Islam Tarihi konulu yayin ve
programlari ilgiyle takip ederim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 7 2,7
Katilmiyorum 51 20
Kararsizim 72 28,2
Katiliyorum 103 40,4
Kesinlikle Katiliyorum 22 8,6
Toplam 255 100

“Basin yayin organlarindaki islam Tarihi konulu yayim ve program-
lan ilgiyle takip edip etmedikleri” 6grencilere sorulmus, 6grencilerin
%2,7’si “kesinlikle katilmiyorum”, %20’si “katilmiyorum” cevabini ve-
rirken %28,2’s1 “kararsizim”, %40,4’1 “katiliyorum”, %8,6’s1 “kesinlikle
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katiltyorum” demistir. Bu sonuglara gdre kararsizlarla birlikte 6grenci-
lerin %50,9’u basin yayin organlarindaki Islam Tarihi konulu yaym ve
programlar takip etmediklerini dile getirmislerdir.

3.6. ILITAM Béliimii Ogrencilerinin Islam Tarihi Dersinin
Islenisi, Kullanilan Yontem ve Materyallere Tutumlarma
Yonelik Bulgular

Tablo 36. Islam tarihi derslerini ekrandan dinlemekten sikilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 46 18
Katilmryorum 114 44,7
Kararsizim 39 15,3
Katiltyorum 41 16,1
Kesinlikle Katiliyorum 15 5,9
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi dersini ekrandan dinlediklerinde sikilip
sikilmadiklar1” sorulmus, 6grencilerin %18’1 “kesinlikle katilmiyorum”,
%44,7’si “katilmiyorum”, cevabini verirken % 15,3’ “kararsizim”,
%16,1’1 “katiliyorum”, %5,9’u “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu so-
nuglara gore 6grencilerin 62,7’si Islam Tarihi dersini ekrandan dinlerken
sikilmadiklarini ifade etmistir.

Tablo 37. Yiiz yiize egitimin ILITAM programindan daha verimli oldugunu

diistintiriim.
N Yiizde

Kesinlikle Katilmiyorum 44 17,3
Katilmryorum 48 18,8
Kararsizim 52 20,4
Katiltyorum 60 23,5
Kesinlikle Katiliyorum 51 20

Toplam 255 100

“Yiiz yiize egitimin ILITAM programindan daha verimli olduguna dair
diislinceleri” 6grencilere sorulmus, 6grencilerin %17,3’1 “kesinlikle katil-
miyorum”, %18,8’1 “katilmiyorum” cevabii verirken %20,4’i “kararsi-
zim”, %23,5°1 “katiltyorum”, %20°si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore kararsizlarla birlikte 6grencilerin %56,5’1 yliz ylize egitimin
ILITAM programindan daha verimli olmadigini dile getirmislerdir.
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Tablo 38. Islam tarihi dersinde sematik anlatim daha akilda kalici

olmaktadr.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 1 0,4
Katilmiyorum 6 2,4
Kararsizim 20 7,8
Katiliyorum 117 45,9
Kesinlikle Katiliyorum 111 43,5
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi dersinde sematik anlatimin daha akil-
da kalic1 olup olmadig1” sorulmus, 6grencilerin %0,4’i “kesinlikle
katilmiyorum”, %2,4°1 “katilmiyorum” cevabini verirken %7,8’1
“kararsizim”, %45,9°u “katiliyorum”, %43,5°1 “kesinlikle katiliyo-
rum” demistir. Bu sonuglara gore dgrencilerin %89,4’ii Islam Ta-
rihi dersinde sematik anlatimin daha akilda kalict oldugunu ifade
etmistir.

Tablo 39. Islam tarihi dersinde kullanilan gorseller, haritalandirma dersi
daha iyi anlamama yardimct olur.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 0 0
Katilmiyorum 4 1,6
Kararsizim 8 3,1
Katiltyorum 114 44,7
Kesinlikle Katiliyorum 129 50,6
Toplam 255 100

“Islam Tarihi dersinde kullanilan gérsellerin, haritalandirmanin der-
sin daha iyi anlasilmasina yardimci olup olmadig1” 6grencilere sorulmus,
ogrencilerin hicbiri “kesinlikle katilmiyorum” cevabini isaretlememis,
%1,6°s1 “katilmiyorum”, %3,1°1 “kararsizim” cevabini verirken, %44,7’si
“katiliyorum”, %50,6’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gbre dgrencilerin %95,3’ii islam Tarihi dersinde kullanilan gérsellerin,
haritalandirmanin dersin daha iyi anlasilmasina yardimei oldugunu dile
getirmistir.
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Tablo 40. Islam tarihi dersinde diiz anlatim (formal) yontemi yeterlidir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmryorum 72 28,2
Katilmiyorum 126 49,4
Kararsizim 36 14,1
Katiliyorum 15 5,9
Kesinlikle Katiliyorum 6 2,4
Toplam 255 100

Ogrencilere “Islam Tarihi dersinde diiz anlatim (formal) y&nteminin
yeterli olup olmadig1” sorulmus, dgrencilerin %28,2°si “kesinlikle ka-
tilmiyorum”, %49,4’1 “katilmiyorum” cevabini verirken %14,1°1 “karar-
sizim”, %5,9’u “katiliyorum”, %2,4’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir.
Bu sonuglara gore dgrencilerin %77,6’s1 Islam Tarihi dersinde diiz anla-
tim (formal) yonteminin yeterli olmadigini ifade etmistir.

Tablo 41. Siret-i Ibn Hisam ‘in islam tarihi 6nemli kaynaklarindan
oldugunu bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 13 5,1
Katilmiyorum 43 16,9
Kararsizim 93 36,5
Katiliyorum 77 30,2
Kesinlikle Katiliyorum 29 11,4
Toplam 255 100

“Siret-i Ibn Hisam’1n Islam Tarihinin 6nemli kaynaklarmdan oldugu-
nu bilip bilmedikleri” 6grencilere sorulmus, 6grencilerin %5,1°1 “kesin-
likle katilmiyorum”, %16,9’u “katilmiyorum” cevabini verirken %36,5°1
“kararsizim”, %30,2’si “katiliyorum”, %11,4’i “kesinlikle katiliyorum”
demistir. Bu sonuglara gore kararsizlarla birlikte 6grencilerin %58,5°1 Si-
ret-i Ibn Hisam’in Islam Tarihinin 6nemli kaynaklarindan oldugunu bil-
medigini dile getirmistir.
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Tablo 42. Taberi’inin Tarih er-Rusiil ve’l Muluk ve’l Hulafa sinin Islam
tarihi igin temel kaynaklardan oldugunu bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 12 4,7
Katilmiyorum 44 17,3
Kararsizim 81 31,8
Katiliyorum 93 36,5
Kesinlikle Katiliyorum 25 9,8
Toplam 255 100

Ogrencilere “Taberi’nin Tarih er-Rusiil ve’l Muluk ve’l Hulafa’sinin
Islam Tarihi icin temel kaynaklardan biri oldugunu bilip bilmedigi” so-
rulmus, 6grencilerin %4,7’si “kesinlikle katilmiyorum”, %17,31 “katil-
miyorum” cevabini verirken %31,8’1 “kararsizim”, 36,5’1 “katiliyorum”,
%9,8’1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore kararsizlarla
beraber 6grencilerin %53,8’1 Taberi’nin Tarih er-Rusiil ve’l Muluk ve’l
Hulafa’smin Islam Tarihi igin temel kaynaklardan biri oldugunu bilmedi-
gini ifade etmistir.

Tablo 43. Islam Tarihi dersinde kullanilan materyallerin yeterli oldugunu

diigiiniiyorum.
N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 25 9,8
Katilmiyorum 83 32,5
Kararsizim 92 36,1
Katiltyorum 43 16,9
Kesinlikle Katiliyorum 12 4,7
Toplam 255 100

b

“Islam Tarihi dersinde kullanilan materyallerin yeterli olup olmadigr’
hakkindaki diisiinceleri 6grencilere sorulmus, 6grencilerin %9,8’1 “kesin-
likle katilmiyorum”, %32,5°1 “katilmiyorum” cevabini verirken %36,1°1
“kararsizim”, %16,9’u “katiliyorum”, %4,7’si “kesinlikle katiliyorum”
demistir. Bu sonuglara gére dgrencilerin %78,4°ii Islam Tarihi dersinde
kullanilan materyallerin yeterli olmadigini dile getirmistir.
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Sonuc¢

ILITAM béliimii dgrencilerinin Islam Tarihi dersi beklentileri-
ne yonelik tutumlarinin incelendigi bu ¢alismada 6grencilerin;

Islam Tarihi derslerinde sikilmadiklar1 ve bu derslerde edindik-
leri bilgileri mezun olduktan sonra da kullanabileceklerini ve hatta
gelecekteki meslek hayatlarinda bu bilgilerin gerekli olugunu dii-
stindiikleri goriilmiistiir. Dersin haftalik programdaki ders saatinin
arttirilmasi talebi yine bu ¢alisma sonucunda 6grencilerden alinan
doniitler arasindadir. Aym zamanda &grencilerin Islam Tarihi der-
sine sadece sinavda basarili olmak i¢in ¢alismadiklari, bu bilgileri

giindelik hayatlarinda da kullanabilecekleri sonucu ortaya ¢ikmustir.

ILITAM béliimii 6grencilerinin Islam Tarihi ve Siyer Dersi biri-
kimlerine dair tutumlarinin incelendigi boliimde 6grencilerin;

Islam Tarihi ile ilgili kavramlar1 bilip bunlarin ne ifade ettikleri-
ni agiklayabilecekleri, Dort Halife donemi hakkinda bilgi sahibi ol-
duklari, hicret ve sonuglar1 hakkinda yorum yapabilecekleri, Islam
Tarihi dersinde hangi kaynaklar1 kullanmalar1 gerektigini bildikleri,
bu dersle alakali klasik ve modern kaynaklari tanidiklar1 ve bu ders-
te tarih bilgilerinin azlig1 nedeniyle zorlanmadiklar1 sonuclar elde

edilmistir.

ILITAM béliimii 6grencilerinin Islam Tarihi dersinin diger Is-
lami ilimleri anlamaya katkisina yonelik bulgulara bakildiginda 6g-
rencilerin;

Islam Tarihi dersinde edindikleri birikimlerin Siyer-i Nebi, Is-

lam Mezhepleri, Dinler Tarihi, Islam Hukuku ve Kelam alanlari
kapsaminda karsilagtiklar1 sorulara daha rahat cevap vermelerini

sagladiklar1 sonucu elde edilmistir.

ILITAM béliimii 8grencilerinin Islam Tarihi dersinin igerigi ve
kendi hayatlarina etkilerine yonelik bulgularin bulundugu boliime
bakildiginda 6grencilerin;

Islam Tarihi ile ilgili Arapga bir eser okumadiklari ve lahiyat
egitimleri sirasinda Islam Tarihi ile ilgili edindikleri bilgiler ve
okuduklar1 kaynaklar1 yetersiz bulduklar1 bununla birlikte dersin
rehberligine ihtiya¢ duymakla birlikte, dersle ilgili ders kitab1 hari-
cinde Tiirkge bir eser okuduklari, {lahiyat egitimi almis biri olarak
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bir topluluga konusma yaparken Islam Tarihi ile ilgili bir konuyu
metne bagl kalmadan anlatabilecekleri gibi veriler elde edilmistir

ILITAM béliimii grencilerinin medya ve Islam Tarihi iliskisi-
ne yonelik bulgular1 incelendiginde 6grencilerin;

Sosyal medyada diizenli olarak islam Tarihi ile alakali paylasim
yapmadiklar1 ancak basin yayin organlarindaki Islam Tarihi konulu
yayin ve programlari ilgiyle takip edip sosyal medyada Islam Tarihi
konulu paylasimlarin ger¢ek ve giivenilir kaynaklardan elde edilip
edilmedigini arastirdiklar: tespit edilmistir.

ILITAM béliimii 6grencilerinin islam Tarihi dersinin islenisi,
kullanilan yontem ve materyallere tutumlarina yonelik bulgular bo-
liimiine bakildiginda 6grencilerin;

Islam tarihi derslerini ekrandan dinlemekten sikildiklarini, sematik
anlatimin daha akilda kalic1 oldugunu ve derste kullanilan gorsellerin ha-
ritalandirmanin dersin anlasilmasina daha fazla fayda verdigini ayni za-
manda 6grencilerin Siret-i Ibn Hisam ve Tarih er-Rusiil ve’l Muluk ve’l
Hulafa’nin Islam tarihi i¢in temel kaynaklardan oldugunu bildikleri ancak
yiiz yiize egitimin ILITAM programindan daha verimli oldugunu, islam
Tarihi dersinde diiz (formal) anlatimin ve derste kullanilan materyallerin
yeterli olmadigimi diistindiikleri tespit edilmistir.

Bu baglamda ILITAM programinda Islam Tarihi dersinde egitimin
niteligini arttirabilmek i¢in sunlar yapilabilir;

Ogrencilerin ders sirasinda 6gretim eleman ile iletisimini daha gok
arttiracak teknolojik yenilikler tasarlanabilir.

ILITAM boliimii 6grencilerin 6gretim elemani ile yiiz yiize egitim
etkinlik sayis1 arttirilabilir.

Islam tarihi dersinde uzaktan egitime uygun yeni materyaller gelisti-
rilebilir.
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Tanri’nin var olduguna ve onun varligina iligkin birgok delil diisiiniir-
ler tarafindan ortaya koyulmustur. Felsefe tarihine baktigimizda da hem
filozoflar tarafindan hem de teologlar tarafindan Tanr1’nin varligim kanit-
lama baglaminda ciddi bir ¢alisma gosterildigi dikkat ¢eker.

Tanri’nin varligini kanitlamaya yonelik ileri siiriilen delillerin arka
planinda bazi sebeplerin olabilecegi goriilmektedir. Nitekim bir drnegini
Gazali ve Descartes’te gordiigiimiiz iizere, Tanr1’ya inanmanin dogustan
geldigini sOyleyen filozoflar bile Tanr1’nin var oldugunu kanitlamak i¢in
deliller ortaya koymuslardir. (Aydin, 2012.) Bu ciimleden olarak, gelenek-
sel Islam diisiincesine bakildiginda Tanr1’y1 anlama ve Tanr1’nin varhigin
kanitlama baglaminda dikkate deger diisiinceler ileri siiren 6nemli bir dii-
siiniir, kuskusuz, Mevlana’dir.

Mevlana’nin; Tann anlayis1 dikkate alindiginda, Tanri’nin agkin ve
ickin olmak tizere iki kutuplu olduguna isaret ettigi goriiliir. Mevlana’ya
gore, Tanri, oncelikle mutlak askindir, ancak evrene miidahalesiyle ise
ickin konumundadir.

Bilindigi iizere, Tanri’nin iki kutuplu oldugu goriisii 15181nda 6nce-
likle, Tanri’nin agkin olan ydniiniin degismez, baska bir deyisle 6zii ba-
kimidan bagimsiz olan yonii iizerinde durulur. Tanr1 Askin olan yoniiyle
ilk, mutlak ve degismezdir. Tanr1’nin igkin boyutundan s6z edilirken ise
degisen, evrenin i¢inde bulunan, bagka bir deyisle olusan dogasina dikkat
cekilir. Bu durumda, Tanri, evren ve i¢indekilerle olan iligkisi nedeniyle
ickin bir 6zellige sahiptir. Burada sdylediklerimiz; iki ayr1 kutup seklinde
goziiken birbiri ile farkli ve celisen iki kutuptan bahsediliyormus gibi an-
lasilsa da aslinda Tanr1 bu iki kutbun birbirini igermesi ile birlikte bir ve
aynidir. (Yasa, 2005)

Dogrusu, askinlik ve i¢kinligin Tanr1’y1 tanima ve tanimlama konu-
sunda ¢eliskiye neden oldugu ileri siirtilebilir. Ancak anilan iki kavramin,
Tanr1 algis1 baglaminda ii¢ temel noktaya ilettigi goriiliir. Bu climleden
olarak; askinlik ve igkinlik:

i. Askinlik ve ickinlik birbirini tamamlayan 6zde kavramlardir.

ii. Askinlik, Tanri’nin evren ve i¢indekilerden {istiin oldugunu goste-
Tir.

iii. ickinlik, Tanri’nin evren ve icindekilerle olan anlamli iliskisine
isaret eder.

Mevlana’nin, genel anlatimi1 i¢inde, dngoérdiigii Tanr1’nin agkin ve ig-
kin boyutuna yonelik, destekleyici diizeyde, M. Rodriguez’in diislincele-
rine atif yapilabilir. Nitekim Rodrizguez’e gore:
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Tanri’nin dile getirilen diger bir 6zelligi Tanr1’nin igkin (zaman, uzay
ve bilgi olarak sinirlt olmasi) seklinde betimlenir. S6zii edilen bu igkin
olus, askin olusa karsit bir anlam igerir. Dogrusu, anilan iki nitelik Tan-
r1’y1 belirlemede garip yollar olarak goriiliir. Ancak, bu gariplik, iki nite-
ligin bir birin karsit olmas1 nedeniyle degil, Tanr1 kavramina daha kapali
hale getirmesi nedeniyledir. (Rodrizguez, 2013)

Oyle anlasiliyor ki, askinlik ve ickinlik kavramlar1 Tanr1’da biitiinles-
mekte ve bu haliyle, Tanri’nin anlasilmasinda énemli bir rol {istlenmek-
tedirler. Buna gore, panenteistik bir ¢ikarimla, Tanri’nin ¢ift kutuplu bir
yapiya sahip oldugu rahatlikla ifade edilebilir. (Yasa, 2005)

Gelinen asamada, Mevlana’nin diisiinceleri 1518inda, panenteistik
uluhiyet anlayiginin daha iyi anlasilmasi agisindan, dncelikle askin kavra-
min1 tartismak gerekmektedir.

i. Tanr’min Askin Yonii ve A priori Giizellik

Kavramsal diizeyde, askinlik ile anlatmak istenilen temel bir diislince
sudur: Varlig1 asan, fizigin 6tesinde bulunan, kisaca metafizik olana isa-
ret eden diizey. (Hangerlioglu, 2006) Askin olan varlik ise, bu anlamda,
evrenin diginda mutlak, her seye sahip olan, tanimlanamayacak kadar iis-
tiin bir varlik olarak algilanmak durumundadir. Su halde, yapilan tanima
gore, agskin yone sahip tek bir varlik vardir, o da Tanri’dir. Bu demektir
ki, Tanr1 agkin yoniiyle evrendeki 6zneleri asan onlarin bilincinin diginda
bir varliktir. Bagka bir deyigle Tanri, evren i¢inde bulunan tiim varliklarin
bilinglerinin disinda ya da iistiinde bir varliga sahiptir. Askinlik Tanr1’ya
yiicelik kazandirir. (Balanuye,2008) Dahasi, Tanri’nin bizim bilincimiz
disinda oldugunu sdylerken O’nun ayni zamanda sonsuz ve bir seye ihti-
yac1 olmayan bir varlik oldugunu da sdylemis olmaktayiz. Askin olan var-
lik hi¢bir sinir1 olmayan ve var olusu da bir seye bagli olmayan varliktir.
Nitekim bir rnegi Ibn Arabi’de goriildiigii iizere, askinlik, ayn1 zamanda
bir tiir bagiml1 olmama halidir. ibn Arabi, boylece, Tanr1’y1 askinlik bag-
laminda da her tiirlii sinirin 6tesinde, bagimsiz ve sinirsiz olarak betimler.
(Yasa, 2007)

Gergi, insan, Tanr1’nin agkin yoniinii algilamada giicliik ¢eker. Ancak
unutmamak gerekir ki, agkin yoniiyle Tanri, klasik teizmin Tanr1 anlayi-
sina benzemektedir. Tanri, bu yoniiyle, insanin iizerinde diislindiigii tim
fiziksel kurallarin disinda, her seyi yaratan ve her seye diizen veren var-
liktir.

Tanr’nin agkin yoniine, yukaridaki sekilde, kisaca temas ettikten
sonra, simdi s6zii Mevlana’nin rubailerine' 6zel atifla a priori giizellige,
baska bir deyisle dogrudan Tanr1 ile baglantili olan giizellige getirmek is-

1 Rubailerin terciimelerinde farkli kaynaklardan faydalanildi.
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tiyoruz. Dogrusu biz, a priori giizelligi, konun anlagilmasi agisindan “Gti-
zel Tann” ve “Tanrisal Giizellik” seklinde ikiye ayirmanin dogru olacagi
kanisindayiz.

i. Giizel Tann

Oyle anlagiliyor ki, iginde yasadigimiz evrene bakildiginda, bu ev-
rende diizenin ve uyumun sonucunda ortaya ¢ikan giizelligin farkina var-
mak gerekir. Giizel olan evren ve i¢inde olan insanlarin olusturmus oldu-
gu giizellik, insani, giizel olan bir yaraticiya dogru gotiirmektedir. Nasil
ki evrende bulunan uyum ve diizen, insan1 evren hakkinda diisiinmeye
iletiyorsa, benzer sekilde insanin kendisinde goriilen uyum ve diizen de
insanin yine insan hakkinda diisiinmesi gerektigine kapi aralamaktadir.
Belki de insan yasadigi bu deneyim, bagka bir deyisle giizelligin tecriibe-
siyle Tanr1’ya ulasmaktadir. (Kog, 2009) Gergekten de insan tanrisal olant
kimi zaman dogruluk, iyilik ve giizellik degerlerini dikkate alarak tani-
maya calisabilir. (Berdyaev,2012) Tanr1’y1 tanimaya calisirken insanin en
cok deneyimledigi deger belki de giizelliktir. A¢ik konusmak gerekirse,
insan, gilizel olan1 goriip ona duydugu hayranlikla tanrisal olan1 tanimaya
calisabilir.

Dogrusu, sorgulayan insan, bir tiir merak i¢inde kendini bulabi-
lir. Tanr1 hakkinda diisiiniirken, yaratilmis olan kimi giizellik 6rnekleri
onun bu merakini gidermeye yardime1 olabilir. Insan, bu anlamda, Tanr1
ile giizellikler arasinda bir bag kurabilir ve buradan hareketle Tanr1’ya
ulagsmaya c¢alisabilir. Bu durum, diigiinen insan i¢in, yalnizca gérme ya
da kalple anlama degil, ayn1 zamanda giizelligin icindeki dogrular1 kar-
silastirarak onun arkasindaki gercegi fark edenler i¢in anlasilabilecek bir
seydir. (Simsek,2014) Daha acik ifade etmek gerekirse; merak i¢cinde olan
insandan, yaratilmig olan biitiin giizelliklerin arkasindaki asil ve gercek
olan gilizelin mutlak glizel olan Tanr1’nin oldugunu ve hepsinin Tanri’dan
dolay1 giizel oldugunu insanin kesfetmesi beklenir.

Gelinen bu asamada, Tanr1’y1 mutlak giizel olarak tanimlarken ev-
rende bulunan tiim giizelliklerin kendisine baglh oldugunu ve bu giizelli-
gin artma, eksilme, sonlu gibi sifatlardan uzak oldugunu séylemek duru-
mundayiz. Giizel olan Tanr1’nin essiz giizelligi dogumsuz ve 6liimsiizdiir.
(Yasa, 2015) Tanri, bu 6zelliklerinden dolay1 mutlak giizeldir ve bu giizel-
liginden tiim yarattiklarina da vermistir. Nedeni, cogu zaman dile getiril-
digi tizere, taninmak istemesidir.

Dogrusu, Mevlana da Tanr1’nin giizelliginin evrene yansidigi gercegi-
ne gli¢lii bir vurgu yapmaktadir. Nitekim, dyle goriilityor ki, Mevlana’nin
goriisleri 151¢1nda Tanr1’nin giizelliginin evrene yansimasi, onun su tiirden
rubailerinde acikg¢a goriilebilir. Mevlana, iki ayri rubaide, sdyle der:
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O yiicelik, o giizellik, diinyayr aydinlatryor

O gizli yiiz, nes’eye giin kesilmis... (Rubailer, 2009)

O 'nun giizelligiyle aydin evren

Gorecek goziin yok ise ne yapayim ben... (Rubailer, 2010)

Yukaridaki rubaiden de anlasilacagi iizere, Mevlana’ya gore, a priori
giizellik evrene yansimistir. Dahasi; yine Mevlana’ya gore, “diinyayi ay-
dinlatma”, “aydin evren” gibi ifadelerden de anlasilacagi iizere, a priori
giizelligin, bir yandan evren ve i¢indekileri aydinlattigi, 6te yandan evren

ve icindekilere sirayet ettigi anlasilmaktadir.

Dogrusu, evren, kendisine yanstyan giizellik ile yasanabilir bir ko-
numa gelmistir. Bu durum ayni zamanda evrende, diizensizligin degil,
uyum ve giizelligin goriiniir oldugu gercegini dikkatlere sunar. Konuya
bu acidan bakildiginda, Pythagoras’in (570-496 B.C.) yapmis oldugu,
evreni bir kozmos “giizel diizen” olarak isimlendirdi ve diinyanin yapisi
iliskileri yoluyla meydana farkli 6gelerin birlikte uyum ve ahenkten geldi-
gini a¢iklamigtir. (Fideler, 2014) icerikli tanim, Mevlana’nin vurgulamak
istedigi goriise bir yandan yakin, dte yandan ilgili goriisii aciklayic1 go-
rinmektedir. Gergekten de evrende goriilen giizelliklerin O’nun cemali-
nin bir yansimasi oldugu anlayis1 Mevlana diislincesinde énemli bir yere
sahiptir. (Kog, 2009)

Mevlana’ya gore, mutlak giizel olan yalnizca Tanr1’dir. Kendine 6zgii
bir giizellik olan Tanr1’nin giizelli§inden, evren ve igindekiler, dereceleri-
ne gore pay alirlar. Bu agidan bakildiginda evrende bulunan biitiin varlik-
lar Tanr1’nin giizelliginden bir parca almis durumdadirlar. (Yakat, 2012)
flgili baglama iliskin Mevlana’nin rubailerinden 6rnek verilecek olursa,
asagidaki ifade aciklayict goriilebilir:

A giines gibi tek olan, gel; senin yiiziin olmadik¢a bag-bahge de sap-
saridir; dallar, topraklar da; gel. Diinya sensiz tozdur, topraktir, gel.
(Rubailer, 50)

Dogrusu, Mevlana, yukaridaki rubaisinde “senin yiiziin” derken
Tanr’nin kendisinden s6z eder. Tanri’nin giizelliginden payini almayan
bagim, bahgenin giizel olmadigini, “sapsar1” diyerek eksik oldugunu an-
latmaya calisir. A¢ik konusmak gerekirse, yukaridaki tiirden bir rubai, ev-
rendeki varliklarin Tanri’nin giizelliginden pay aldikca giizel oldugunu,
O’nun giizelliginin olmadig1 zaman eksik olacagini anlatma konusunda
giizel bir 6rnek olusturur.

Gelinen asamada, Mevlana diisiincesinde, a priori giizelligin evrene
yansimasina 0rnek olacak daha baska rubailere de atif yapilabilir. Mevla-
na sOyle der:
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Alemde asla senden daha hog bir sevgili,

Yahut senin yiiziinii gormekten daha giizel bir temasa yoktur (Ruba-
iler,2012)

Sende bir giizellik var ki, biiyiisii cihani sarmistir. (Rubailer, 2012)
Ey yiizii giizelligiyle ruh aynast olan sevgili (Rubailer, 2013)

Mevlana, yukaridaki tiirden ifadelerinden de anlasilacagi iizere, gii-
zelligi a priori olarak ele almig gériinmektedir. Diigiiniiriimiiz burada ilahi
giizellikten hareketle evrene ve evrenin giizelliklerine ulagmistir. Buna
gore su ana dek dile getirdigimiz diigiincelerine bakilacak olursa, Mev-
lana;

i. Tanrr’ya, ilahi giizelligi mutlak giizellik olarak gérmek suretiyle,

“hos bir sevgili” diye hitap eder.

ii. Ilahi giizellikten daha hos olan bir giizelligin olamayacagina dik-
kat ¢eker.

iii. Evren ve i¢indekilerin giizelliklerini temasa ederek, ilahi giizelligi
diistinmenin olanagina igaret eder.

iv. varligin giizel olmasi yoniiyle, evrenin Tanr1’siz, Tanr1’nin da ev-
rensiz olamayacagina vurgu yapar. (Yasa, 2013)

Sonugta, Mevlana diisiincesinde, Tanr1 essiz giizellikle nitelenen bir
varlik olarak karsimiza ¢ikar. Giizel olan varligin1 6ncelikle Tanr1’da bu-
lur. Mevlana, bu nedenle, rubailerinde giizel olan Tanri’ya ¢ok sik yer
verir. Yine bu climleden olarak, Mevlana, rubailerinde, Tanr1’nin askin bir
giizellige ve bu agkin giizellikle evreni aydinlattigi ve evrene yansidigini,
evrende bulunanlarin ilahi giizellikten pay aldiklarini net olarak ortaya
koyar.

ii. Tanrisal Giizel isimler

Giizellik kaniti, giizel kavramlardan yararlanilarak, olusturulmaya
caligilan bir 6z tasir. (Yasa, 2014) Bu nedenle, Mevlana’nin, rubailerinde
Tanr1’dan bahsederken, giizel nitelemelerde bulunmus olmasi, yalnizca
tanrisal gilizel isimler agisindan degil, ayn1 zamanda giizellik kanitina kat-
k1 saglama baglaminda da son derece dnemlidir.

Mevlana, Tanr1’y1 6ncelikle, tek, giizel, hos olan gibi niteliklere 6zel
atifla anlamaya ve anlatmaya c¢aligir. Dogrusu, Mevlana’nin asagidaki ru-
baileri, tanrisal giizel isimlere 6rnek olarak verilebilir:

A biitiin diinya giizelliklerinin hasretini ¢ektikleri giizel, senin o giizel
VizUn...
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Sevgili naziktir, sucu bu... Giizeldir, hostur, sucu bu...

Sevgili, bahanedir zati, sevilen Tanri’dir; kim onu iki sanirsa gavur-
dur, ¢ifittir (Rubailer, 2009)

Mevlana’nin “sen” diye hitap ettigi Yiice varlik Tanri’dir. Mevlana,
Oyle anlasiliyor ki, yukaridaki tiirden rubailer i¢cinde gegen “giizel yiiziin”,

“hostur”, “iki sanirsa gavurdur” nitelemeleriyle, Tanri’nin mutlak bir ve
giizel oldugunu anlatma ¢abasi i¢indedir.

Giizellik tanrisal bir nitelik olarak da degerlendirilebilir. Bu durumda,
ilahi olan, Eflatun’un da dedigi gibi, giizel, bilgi, iyi olan ve bu deger-
lere benzer daha ne varsa kendinde bulunan seydir. (Eflatun, 1990)

Mevlana’nin tanrisal giizel isimler baglaminda dile getirdigi diisiin-
celerin, dnemli bir Islam diisiiniirii olan Ciyli’nin tanrisal nitelikler ile il-
gili ¢oziimlemelerine olduk¢a benzedigi ayrica dikkate deger bir husustur.
Nitekim, Ciyli,

i. Tek Olan, Benzersiz Olan Hakikat gibi, Tanri’nin Kendisi Olarak
aldig,

ii. Ulu, Yiice gibi, Tanri’nin her tiirlii Ustiinliik’iin kaynagi olarak
goriilen,

iii. Yaratan, Iyilik Sahibi, Sonsuz Varlik gibi, Tanr1’nin her tiir Yetkin-
lik olarak kabul ettigi,

iv. Suret Veren, Her Seyin Kaynagi gibi, Tanri’nin her tiirli Giizellik
olarak icerdigi, seklinde dort maddeli ele alinabilecek nitelikler-
den bahsetmistir. (Yasa, 2013)

Dahasi Ciyli’nin tanrisal niteliklerle ilgili ¢6ziimlemelerine iliskin
benzer diisiinceleri bir diger Islam filozofu olan Ibn-i Sina’da da gérmek
miimkiin gdziikmektedir. Nitekim, Ibn Sina da Tanri’y1 tanimlarken su
sekilde anlatir:

i. Birolan, Higbir seyin O’nun mertebesinden bulunamayacag gibi,
ii. Zorunlu varlik olmasi, O’nun tek ve ¢ogalmamasi gibi,

iii. 11k ilke olan, Her seyi var eden cevher olmasi, (ibn Sina, 2005)
Seklinde maddeler halinde nitelemelerden bahsetmistir.

Ibn Sina’da Tanri’y1 farkli ve 6zel nitelikler ile betimleyerek Tan-
r’nin ylice ve her seyi var eden olarak anlattigini gérmekteyiz. O’nun
mertebesinde hicbir varlik olamayacagina gore en giizel olma 6zelligini
de Tanr kendisinde tagimaktadir. Béylece Tanr1’nin en yetkin olarak bii-
tiin glizel ve ylice sifatlara sahip oldugunu soyleyebiliriz.
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Mevlana’ nin, Ciyli’nin ve Ibn Sina’nin goriisleri birlikte dikkate alin-
diginda, {i¢ diisliniiriin de Tanr1’nin bir, yetkin ve giizel olusu baglamla-
rinda ortak diislinceye sahip olduklar goriiliir. Bu baglamda ii¢ diisiiniiriin
de, Tanrr’y1 anlamaya ve anlatmaya calisirlarken, Tanri’nin hem varlik
hem de 6z agisindan, a priori giizellikler sahip biricik varlik olusuna ge-
reken Onemi verirler.

ii. Tanr’’min i¢kin Yonii ve A Posteriori Giizellik

Daha 6ncede bir nedenle ifade ettigimiz gibi Tanr1 agkin ve igkin ol-
mak tizere iki kutupludur. Tanr1’nin ickin boyutundan bahsederken dnce-
ligimiz Tanr1’nin bize kendini gosterdigi ve bize kendini anlattig1 yoniinii
vurgulamak olmalidir. Bu durumda, daha ¢ik bir bi¢imde ifade dilecek
olursa, Tanr1’nin, ickin ydniiyle kendine 6zgii nitelikleri yaratmis olduk-
larina yansitarak kendi hakkinda bilgi verdigi ileri stirtilebilir.

Kavramsal diizeyde, i¢ckinlikle anlatilmak istenen temel bir diisiince
sudur: Varligin i¢inde bulunan yani herhangi bir varligin yapisina karis-
mis olani dile getirendir. (Hangerlioglu, 2006) Tanr1 aslinda i¢kin yoniiyle
evrenle yakin bir iliski i¢indedir. Daha a¢ik konusmak gerekirse, Tanri,
sevgisi ve inayeti ile yaratmis oldugu tiim varliklarla birliktedir. Bu du-
rumda, evrende olan her sey Tanr1 ile birlikte evrenin disina tagarken ayni
zamanda evrenin disinda olan her sey de Tanri ile birlikte evrenin i¢inde
yer almaktadir. (Aydin, 1986) Konuyu biraz daha agacak olursak soyle
denilebilir: Tanri, 6zii geregi, askin boyutuyla diger varliklardan ayrilsa
da ickinligi nedeniyle, 6teki tiim varliklarla iligki i¢indedir. Dogrusu Tan-
r1, her iki yonden de diger varliklardan ayrilir, ancak ayn1 zamanda biitiin
varliklar1 da kusatir. (Aydin, 1986) Biitiin bu soylediklerimizi tecriibe ede-
bilecegimiz yer kuskusuz evrenin kendisi ve i¢indeki diger varliklardir.
Tanr1’nin ickin yonii boylece bir sekilde tecriibe konusu edilebilir. Bu tec-
riibe de bize Tanr1’nin anilan yoniiyle evrenin her yerinde yarattiklarryla
iliski icinde oldugu konusunda bir diislince sunabilir.

Sonugta, biz dyle geliyor ki, anilan tanrisal boyut s6z konusu oldu-
gunda evreni ve igindekiler Tanr1 merkezli olarak biitiin i¢inde anlasila-
bilir. Konu giizellik kavrami 6zelinde diisiiniilecek olursa, evrenin sahip
oldugu giizelligin daha bir anlam kazanacagi rahatlikla goriilebilir. Nite-
kim, yine bu baglamda, Tanr1’nin ickin boyutuyla birlikte tiim evrene hem
sevgisini hem de giizelligini yansittig1 gercegi animsanabilir.

Mevlana diisiincesinde a posteriori giizellik ile evren ve insanda go-
riilen glizellikleri kastetmekteyiz. Bu tiir giizellikler, ickinlikle de nitele-
nebilmektedir. Mevlana, rubailerinde de Tanr1’nin ickin yoniiyle evrende
oldugunu ve kendi giizelligini ve kendi 6zelliklerinden evrene verdigini
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anlattig1 diislinceleri gorebiliyoruz. Buna 6rnek olarak su iki rubaiyi gos-
terebiliriz:

Biitiintiyle evren O 'nun nitelikleriyle biiyiiliidiir (Rubailer,2010)
Tiim cihamin vuruldugu giizellik, senin giizelligin (Rubailer,2010)

Oyle anlasiliyor ki; Mevlana bu iki rubai ile Tanr1’nin igkin olan y&-
niine dikkat ¢ekmeye c¢aligmistir. Biitiin evrenin O’nun nitelikleriyle “bii-
yiili” olarak tanimlamasi evreni tamamiyla Tanri’nin kendisinden etki-
lenerek olusturdugu diisiincesini anlatmaya calistiginit gérmekteyiz. Ayni
zamanda “senin giizelligin” diye ifade edilerek yine Tanri’ya gonderme
yapilmis ve insanlarin bu evrene vurgun olmasinin Tanri’nin giizelligin-
den dolay1 kaynaklandig1 diisiincesinin anlatilmaya calisildigimi gérmek-
teyiz. Mevlana her iki rubai ile bizlere bu evrenin kendisinin bir deger
tasimadigini ancak Tanr’nin vermis oldugu giizellik ile anlam kazanmis
oldugu fikrini anlattigin1 agikca gérmekteyiz.

Dogrusu biz, ¢alisma alanimizin sinirlari i¢inde, a posteriori glizelligi
“Giizel Evren” ve “Giizel Evrende Giizellik Ornekleri” seklinde ikiye ay1-
rarak tartigmanin ve bir sonuca varmanin daha dogru ve anlasilir olacagi
kanisindayiz.

Simdi sozii, oncelikle giizel evren konusuna getirmek istiyoruz.

i. Giizel Evren

Tanri’nin kendini insanlara gosterdigi belki de tek yer evrendir. Ev-
renin kendisi basta olmak tizere i¢inde bulunan yaratilmis olan her sey
ile birlikte Tanri’nin varligina en iyi delildir. Evren, Tanri’nin kusursuz
olarak insa ettigi eseri gibidir. Bu miikemmel ve giizel olan eser Tanr1’dan
izler tasimaktadir. En 6nemli ve en dikkat ¢eken izin de evrenin muazzam
bir giizellige sahip olmasidir. Oyle ki bu giizellik de sorgulayan her insani
diisiindiirtmektedir.

Nitekim dinsel bir inanca bagli olmayan insan bile evrenin giizelligi
karsisinda bunun bir yapicist oldugu ve bu giizelligin rastgele siradan bir
giizellik olmadig1 diisiincesine rahatlikla ulasabilir. (Yasa, 2015) Ciinkii
evrenin i¢inde bulundugu giizellik insanda hayranlik duygusu biraktigi
gibi insani1 diistinmeye ve bu giizelligin kaynagini sorgulatmaya gotiirecek
sekildedir. Evren parcalariyla giizel oldugu gibi biitiin olarak da uyum ve
diizeniyle insanlar1 sasirtmaktadir. Ote yandan, bir deger olarak giizellik,
evren ve icindekileri daha duygusal bakisla kavramamiza olanak saglar.
(Berdyaev, 2012) Bu haliyle giizellik, ayn1 zamanda, evrene bakisimizi
degistirir ve onu daha yakindan tanimaya bizi iter.
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Dahasi evrenin estetik ve etik agisindan bir deger tasidigi diigiincesin-
deyiz. Estetik a¢isindan tagidig1 deger onun giizelligine, etik agisindan ise
bu giizelliginden dolay1 korunmas1 gerektigi fikrine ulasabiliriz. (Yasa,
2015) Giizelliginden dolay1 degerli olan ve korunmay1 hak eden evren-
den bahsediyorsak eger bu evrenin giizelliginin kendiliginden olustugunu
diistinemeyiz. Gilizel olana yani evrene bu kadar sistematik bir giizellik
veren bir yaratict olmak zorundadir. Bu giizelligin siradan bir giizellik
yerine ilahi bir giizelligin tecellisi oldugunu diisiinmek yanlis bir ¢ikarim
olmayacaktir.

Mevlana’nin, Tanr1 ve evren konusuna yonelik rubailerinde dile ge-
tirdigi diislinceler dikkate alindiginda, Tanri1 ile evrenin biitlinliik icinde
ele alindig1 dikkat ¢geker. Giizel evren algisi, bu noktada kendini ele verir.
Nitekim Mevlana’ya gore, biraz sonra da ayrintili bir bigimde tartisacagi-
miz iizere, evrenin Tanr1 ile birlikte anilmasi, evrenin gilizel olusunun en
temel gerekcelerinden biridir. Bagka bir deyisle, Mevlana’ya gore, giizel
olan Tanri, kendi giizelligiyle a posteriori olarak evreni de giizellestirmis-
tir.

Buna ilave olarak diyebiliriz ki; Mevlana mutlak giizel olarak Tan-
r1’y1 anlattiktan sonra evrendeki ve esyadaki gordiigiimiiz tim giizellikle-
rin ardinda o ilahi giizelligin oldugunu vurgulamaktadir. Esyada bulunan
tiim giizellik mutlak giizel olan Tanr1’nin ona tecelli ettigi kadardir. Onlar
bu giizellikten pay aldig1 nispette giizel olarak goriiniirler. (Yakit, 1997)
Tanr kendi giizelliginden esyaya verdigi kadar o giizelligi insan temasa
edebilir. Giizel olan evren de biitliin olarak giizel Tanri’nin ona verdigi
giizellik kadar giizel gériinmektedir.

Mevlana’nin rubailerinde, giizel olan Tanri’ya onem verildigi gibi,
tanrisal giizelligin a posteriori olarak yansidig1 giizel evrene de gerek yer
ve deger verildigi goriiliir. Evrendeki giizellik, goriinen haliyle, bi¢cimsel-
dir. Bu baglamda evren, tanrisal giizellige sahip, baska bir deyisle, tanrisal
giizelligin yansima alnindan baska bir sey degildir. (Kog,2009) Bu anlam-
da, tiim giizelliklere sahip, giizeller Giizeli Tanr1’nin giizelligiyle evrene
yansimasi sonucu, evren ve i¢indekiler de giizel bir goriiniime, iyi bir de-
gere ve estetik bir obje haline gelmistir. Dogrusu, anilan giizelligi temasa
edebilmek i¢in evreni, Tanri ile birlikte bir biitiin olarak gérmek gerekir.

Oyle anlasiliyor ki, Mevlana evreni, Tanr1’yla birlikte gérmenin ev-
rendeki gilizelligi ve uyumu daha iyi anlayabilecegimizi vurgulamaktadir.
Bu tiirden bir ¢ikarimi, Mevlana’nin asagidaki u rubaisinde gérmek ola-
sidir. Soyle der:

Asiklik mezhebine uyar mi?

Sensiz, Sen’le bakalim diinyaya. (Rubailer, 2010)
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Evrene bakildiginda yalniz evreni gérmek Tanri’y1 bu evrende gore-
memenin ask mezhebine uymayacagini sdyleyen Mevlana, giizelligiyle
bu evrene yansimis olan Tanri’nin da evrende goriilebilecegine dikkat ¢e-
ker. Eger evrenin ve i¢indekiler tanrisal giizelligin bir parcasi ise, gergek-
te bu durum, evrendeki ve kendindeki giizellikleri gorebilen insan i¢in
Tanr1’ya giden bir yola isaret eder. Dogrusu, Mevlana da bu gergegi al-
gilayamamanin ask mezhebinde dogru kabul edilemeyecegini bir sekilde
anlatmaya ¢alismistir.

Mevlana’nin rubailerinde, eger giizelligin soyut olarak Tanr1’ya ilis-
tirilmesi eger teolojik ve tecriibi agidan bir deger tastyorsa, giizelligi belli
bir agidan somut olarak, Tanr1’yla bir biitiin olusturan evrende gérmek de
insana estetik bir haza kazandirir. Nitekim, bu anlamda biz, Mevlana’ya
gore bir “glizellik evren”inde yasamaktayiz. (Yasa,2010) Mevlana’nin bu
diisiincesi baglaminda,

Giizellik evrenindeki sensin sultan
byi diyarda sensin bildik burhan (Rubailer, 2010)

icerikli bir ifade 6rnek olarak anilabilir. Acik konusmak gerekirse,
Mevlana’nin iizerinde durdugumuz bu gbriisii, Ibn Arabi’nin giizel evren
anlayisiyla olabildigince biiyiik benzerlikler tasimaktadir. Nitekim Ibn
Arabi’ye gore de;

Tanri; var olan, baskasi degil, yalnizca kendi oldugundan, evreni,
kendini bilmekle, bilir. Dolayisiyla evrenin kendi suretinde olmasi gerekir.
Tanri evreni belirleyince, evren, Tanri 'min yansidigi yer oldu. Tanri da ev-
rende yalnizca kendi giizelligini gordii; giizelligi sevdi. Evren, giizel olam
seven, giizel olan Tanri’min giizelligidir. (Yasa,2015)

Ote yandan, yine, Mevlana giizelligin evrenin her yerinde oldugunu
anlatmak i¢in baska bir rubaisinde soyle der:

Giizelligin biitiin diinyayr kapladi, herkes, o giizellige alindi-gitti.
(Rubailer,2009)

Mevléna bu rubaisiyle de a priori olan giizelligin tiim evreni kapla-
digim1 ve bunu temasa eden herkesin O’nun giizelligine hayran olacagimi
anlatmaya ¢aligir. Dogrusu, mutlak giizellik kendini her varlikta goster-
mistir. Evrene bakildiginda bu giizellik her varlikta temasa edilebilir. In-
san her seyde bir giizellik arayacaktir. (Yakit, 2012) Buna gore,

1. Glizelligin ve tiirlii giizel varliklarin farkina varan,
ii. Giizel bir evrende yasadiginin bilincini yakalayan,

iii. Kendindeki giizellikleri goren
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bir varlik olarak insanin, her tiir glizelligin sahibinin tanr1 oldugunu, ve
giizelliklerden hareketle de Tanri’nin varligina ulasilabilecegini derinle-
mesine ve ayrintili diisiinmesi gerekir.

ii. Giizel Evrende Giizellik Ornekleri

Evreni kendisine konu edinen filozof ve teologlarin eserlerinde muh-
tesem daglardan, gezegenlerin diizenli hareketlerinden, giinesin diinyaya
olan uzakliginin oranindan, ovalarm ormanlarin gérkemli giizelliginden
akarsu ve nehirlerin muhtesem goriintiisiinden gokytiziindeki yildizlarin
insanlar Uistiindeki etkisi gibi bircok 6rnekler gormekteyiz. Evren ile ilgili
anlatilan bu betimlemeler evrenin biitiin olarak kendi giizelligi disinda
evreni olusturan biitiin parcalarin da giizel olduguna dikkat ¢ekistir.

Evren ile ilgili bu betimlemeler yapilirken evrenin kendisinde bu-
lunan giizellige dikkat c¢ekildigi gibi 6te yandan biitiin bu gilizelliklerin
ardinda bu giizellikleri evrende var edene de dikkat ¢cekilmek istenmistir.
Ciinkii evren ve onu olusturan tiim pargalar estetik deger tasiyan obje gi-
bidir. Ve bu estetik objenin de yapicisi yalnizca Tanr1 olabilir.

O halde estetik bir obje olarak tanimladigimiz giizel evrenin i¢inde
bulunan giizel 6rnekleri de Tanr1’ya giden yollar olarak tanimlayabiliriz.
Giizel evrenin kendisinde bulunan giizellik Tanr1’nin tecellisi oldugu gibi
icinde yasayan biitiin canlilarin da giizelligi O’ nun eseridir.

Evren i¢indeki giizellikleri Tanri’nin eseri olarak goren insan, esyada
gordiigii giizellikten etkilenir. Bu giizellik, insan1 kendinden alir ve bu
giizelligin bagka alemden geldigini insana disiindiirtiir. Evrende bulunan
giizellik, ardinda bulunan hak olan giizellige insan1 yoneltir. Boylece gii-
zel sanatlarin insan {izerinde hassas bir etkisi bulunmasinin sebebi gii-
zel sanatin arkasindaki hak olan giizelligin olmasidir. Evren ve i¢indeki
giizellik 6rnekleri ardindaki gergek giizellikten dolay1 insan1 biiyiiler ve
kendine ¢eker. (Can,1987)

Evren i¢inde giizelliklere konun daha iyi anlagilmasi bakimindan Ci-
cero’nun evren i¢in yapmis oldugu betimleme 6rnek verilebilir.

Bizim gezegen dedigimiz yildizlar da diinyanin ¢evresini ayni yoriin-
gelerde dolaswrlar; ayni bicimde dogup batarlar, bazen hizli bazen
yavas hareket ederler, cogunlukla da sabit dururlar. Bundan daha
olaganiistii ve daha giizel bir manzara olamaz. (Cicero, 2012)

Yildizlarin ayni yoriingede olmasini ayni diizen i¢inde dogup bat-
masin1 ve hareketlerindeki uyumdan bahseden Cicero bunlarin hepsinin
hayret verici sekilde giizel oldugunu soyleyerek insanlarin bunlara dik-
katlerini cekmeye ¢alismistir. Evreni olusturan bu yildizlar evren i¢indeki
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hem uyuma hem de giizel olan estetik objelere 6rnektir. Evren, bu giizel
olan estetik objeler ile biitiin olarak giizelligini ortaya koymaktadir.

Cicero’nun evrenin i¢inde bulunan hayvanlarla ilgili betimlemelerine
baktigimizda da biitiin hayvanlarin hem birbirinden tiir olarak farkli ol-
dugunu hem de farkli giizel yaratilislarda oldugunu gérmekteyiz. Cicero
der ki:

Bazi hayvanlar yiyeceklerini yiiriiyerek, bazilari siiriinerek, bazilar
yiizerek yaklasir; kimisi yemegini agzimi agarak disleriyle kapar, ki-
misi pengeleriyle kapar, kimisi de kivvrimli gagasiyla yakalar... (Ci-
cero, 2012)

Diistiniirimiiz burada da hayvanlarin farkli 6zelliklerle yaratildigim
sOylerken onlarin hepsinin giizel olan dzelliklerine de dikkat ¢ekmistir.
Aslinda tiim bu 6rneklerden sunu anliyoruz ki; evrenin iginde yaratilan
giizelliklerin hepsi Tanri’nin onlara kendi giizelliginin yansittig1 kadar
bizlere giizel goriinmektedir. O giizelligin arkasindaki gergegi gordiigii-
miiz an anlam kazanarak bizlere giizel goriinmektedir.

Evren icinde yasayan giizel olan diger bir varlik olarak insan1 6rnek
verebiliriz. Insan evrenin belki de en kusursuz ve en muazzam giizellige
sahip olan en giizele 6rnektir. Tanr1’nin giizelliginin evrene ve igindekile-
re yansidigini sdylemistik. Tanri’nin giizelliginin yansimis oldugu varlik-
lardan biri de siiphesiz ki insanin yiizl ve kendisidir.

Insanda bulunan giizellik de Tanr1’y1 tanima ve O’na ulasma da bir
yol olacaktir. Mecnun’un, Leyla’nin yiiziinde goérmiis oldugu giizellik
Tanr1’nin sifatlariin, giizelliginin bir ifadesidir. Leyla artitk Mecnun igin
siradan bir insan olmaktan ¢ikarak Tanri’ya ulasacak bir yol olmustur.
O’nun yiizlinde gérmiis oldugu giizellik aslinda Leyla’ya ait degildir. Tan-
11 kendi giizelligiyle Leyla’nin yiiziine ve bedenine yansimistir. O’nun
yiizli artik Tanri’nin giizelliginin kanit1 haline gelmistir. Mecnun bu gii-
zellige asik olur ama bu giizelligin kaynagi olan ilkesine bu giizelligi ve-
ren mutlak giizellige yonelir. (Tasdelen, 2007)

Evren ve i¢indekiler tasidiklar1 giizellikler ile Tanri’ya giden yolu
olusturmaktadirlar. Tanri, biitiin olarak evreni gilizel yaratilista yarattigi
gibi evren icinde de gilizel drnekler vermis ki insanlar diisiinebilsin ve
kendisini taniyabilsin istemistir.

Evreni bir biitiin olarak giizel diye adlandiran Mevlana, ayn1 zamanda
evrenin i¢inde bulunan varliklarin da tek tek giizelliklere sahip oldugunu
aciklamaya calismistir. Bagka bir deyisle, Mevlana, evrenin i¢inde yasa-
yan her varligin kendine 6zgii bir giizellige sahip oldugu gercegini rubai-
lerinde acikga dile getirmektedir.
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Mevléna, Tanr1’y1 ve Tanri’nin giizelligini anlatirken evrendeki ve
dogadaki giizelliklere dikkat ¢eker. Dogadan ve dogal giizelliklerden, gii-
zel ornekler segerek bunu yapmaya calisir. Mevlana’dan anilan baglama
iliskin pek ¢ok alint1 yapilabilir. Asagidaki ifadeler, 6rnek olacak 6zde
gorliinmektedir. Mevlana sdyle der:

Stinbiilde, senin azarni ozleyig yoktu,

Giizellik diinyasinda senin sag¢larimin parlakligi yoktu onda (Ruba-
iler,2009)

Kavugsma ¢caginda giizel yiizii, sanki benim giilen giiliimdiir. (Rubai-

ler,2012)

Mevlana, oyle anlasiliyor ki, Tanri’nin giizel olusunu anlatirken, ev-
rende yer alan giizelliklerden olabildigince yararlanmaktadir. Dogrusu,
Mevlana, giizel evrenden giizel 6rnekleri secerken genelde giizel olan ve
giizelligi ¢agristiran, sézgelimi, giil, bag, bahge, siinbiil gibi kavramlara
Ozel atiflar yapar ve analojiler olusturur. Asagidaki igerikte bir rubai, bu
baglamda anilabilir:

Bag da giil de biilbiil de sema da giizel de;
Tiimii bunlarin bahane, amaglanan O. (Rubailer, 2010)

Agikga anlagilacagi lizere, Mevlana, yukaridaki igerikte bir rubaiyle,
giizel evrenin iginde olan giizelliklere dikkat ¢ekmis, her seyin giizel ol-
dugunu ifade etmis ve tim bunlarin Tanr1’dan kaynaklandigini anlatmaya
calismistir. Dahasi; Mevlana’nin, evrendeki varliklarin gilizelliklerine dik-
kat ¢ekerken, ayn1 zamanda giizel yaratmaya ve giizel yaratiga da gereken
onemi verdigi goriiliir. Nitekim, bir rubaisinde sdyle der:

Bizi yaratan ne giizel, ne tatl yaratmis.
Bizi kuru cesetler gibi degil, canlt kilmis. (Rubailer,2012)

Goriildigii izere, glizeli anlatmada, yalnizca evren ve igindekiler gii-
zel degil, ayn1 zamanda giizel olarak da yaratilmiglardir.

Sonugta, 0yle anlasiliyor ki, Mevlana’nin rubaileri estetik agidan ir-
delendiginde, giizel olarak var edilmis evrende, giizelligi anlatmada
yeterince agiklayici goriilen gilizellik 6rneklerine de rastlamaktayiz.
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Giris

Son donem Amasya ulemasindan Ahmed Emri Yetkin (1887-1974),
elsine-i selasede siir sOyleme kabiliyetini haiz bir sair olarak sadece ya-
sadig1 sehir olan Amasya’da degil, devrin 6nde gelen ilim ve entelektiiel
cevrelerinde temeyyiiz etmis bir sahsiyettir.! Dénemin alim ve entelektii-
elleri ile sik1 miinasebeti ve onlarla mektuplasmasi, kaleme aldig1 nazire,
tazmin, tastir, Arap ve Fars edebiyatindan yapti§i manzum terciimeleri
onun, kiiltiir cevrelerinde hakli sohretini kuvvetlendirmistir. Tiirkce siirle-
ri yani sira Farsca ve Arapga siir soyleyen Ahmed Emri, Arap ve Fars ede-
biyatinin seckin trlinlerinden Tiirkgeye manzum terciimeler de armagan
etmistir. Arapga kaleme alinan manzume, dua veya miinacat gibi eserlerin
hem Tiirk¢e hem de Farsca manzum terciimelerini kaleme almistir. Ayni
zamanda bir nazire gairi olan miiellif, Tahiriilmevlevi (6. 1951), Ahmed
Remzi Akyiirek (6. 1944), Adanali Ziya (6. 1932) ve Ayash Es’ad Muhlis
Pasa (6. 1850) gibi sairlerin siirlerine nazire yazmis, Feridun Nafiz Uz-
luk’un (6. 1974) “Ya Rab ne ¢abuk gelmededir devr-i hazani” misraini
tazmin etmistir (Cavusoglu, 2021: 150-165).

Ahmed Emri Yetkin’in siirleri Islam ve Kur’an merkezlidir. Aruz
veznini ve divan siirinin mazmun ve metaforlarini ustalikla kullanan sair,
aldig1 egitim ve tuttugu yol geregi misralarinda, ilmi gelenegin saglam
koklerine tutunmaya ¢alisir. Gegmisin kadim ve degismez degerlerini ve
anlayisini yasadigi donemin misralarina ustaca yerlestiren sair, gelenegin
izini takip ederek dini-tasavvufi kavramlari kendi iisliibuyla yeniden ses-
lendirir. Bu anlayis1 onun didaktik bir siir lisliibu benimsemesinin 6niinii
acmustir. Siirlerinde kullandig1 kelime ve kavramlar, Islam inang ve kiil-
tiirlinlin muhkem esas ve degerlerinin edebi ve sanatkarane bir bigime
dontismiis halidir denilebilir.

Ahmed Emri Yetkin’in siirleri, didaktik tisliibun hikmetli ve egitici
s0z sOyleme amacina matuf olsa da, siirin san‘at ve estetik yonii de ih-
mal edilmemistir. Baz1 nazirelerini anlam, konu, sekil, vezin ve iislibu
degismeksizin birkac¢ kez hatta bes farkli sekilde yeniden yazabilen Ah-
med Emri, bu tiir siirlerinde benzer kavramlar birbirinin yerine alternatif
olarak kullanma becerisini gostermistir.> Ahmed Emri Yetkin’in kaleme
aldig1 manzumeleri, dini ve ahlaki esaslar1 isledigi gibi ideal insanin ni-
teliklerini de ele alir. Diinyanin gegiciligi, degismez temel degerlerin ha-
tirlatilmasi, ilmin 6nemi, hayatin hikmet ve gayesi, genc¢ligin degeri ve
buna benzer kisi ve toplumu ilgilendiren temel degerler onun siirlerinin
ana konularini olusturur.

1 Ahmed Emri Yetkin’in hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in (bk. Cavusoglu,2018: 492-
507; Ulker, 2003: 505-506).
2 Ahmed Emri Yetkin’in tazmin ve nazireleri i¢in (bk. Cavusoglu, 2021: 145-165).
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Miinacat Terciimeleri ve Tahlili

[Imi kisiligi ve sairligi ile dénemin ulemas1 arasinda taniir bir sima
olan Ahmed Emri Yetkin’in telifat1 arasinda Arapca dud, ve miinacatlardan
Tiirkce ve Farsgaya manzum cevirileri bulundugu gibi, Arapca ve Farsca
bir manzumenin Tiirk¢ce ve Farsca manzum terciimeleri de bulunmaktadir.
Bunlardan biri de Ibn Arabi’nin (6. 1240) miinacatinin Tiirk¢e ve Farsca
manzum ¢evirileridir. Miiellifin siirleri arasinda bulunan bu miinacat ter-
climeleri daha once Latinize edilip yayimlanmamistir. Ahmed Emri Yet-
kin, Ibn Arabi’nin hayatin faniligi ve insanin Allah’in kudret ve azameti
karsisinda caresiz kalisi ile Allah’tan bagislanma ve magfiret iimidini dile
getiren miinacatinin iki manzume ile Tiirkge, iic manzume ile de Farsca
terclimesini yapmistir. Ahmed Emri’nin manzum miinacat terciimeleri, el
yazmasi siir defterlerinde bulunmayip, miistakil birer kiise kagit iizerine
Osmanl Tiirkgesi ile nazmedilmistir. Aragtirmalarimiz esnasinda fotog-
rafladigimiz manzumeler, Amasya Belediyesi Kiiltiir Merkezi’nde siyah
beyaz fotograf baskisi ilizerinde muhafaza edilmektedir. Farsga miinacat
terclimeleriden birinin son tarafinda, “Ahmed Emri Amasi, 1385 sek-
linde, manzum terciimenin 1385/1965 tarihinde tamamlandig1 bilgisi
verilmistir. Diger manzumelerde herhangi bir tarih verilmemistir. Farsca
manzum terciimelerin ikisinin sonuna: “Nazim-1 in terceme Ahmed Emri
Amasi” seklinde bir notla manzumelerin Ahmed Emri Yetkin tarafindan
kaleme alindigini belirten bir ciimle eklenmistir. Birbirinden farkli iki
Tiirkce manzum terclimenin sonuna ise, temme/temmet kaydini gosteren
bir remiz olan “mim” harfinden hemen sonra gelecek sekilde; “Nazimi:
Amasyali Ahmed Emri Yetkin” climleleri eklenmistir.

fbn Arabi’nin miinacatinin® Tiirkge terciimelerinden ilki aruzun

“mefa‘iliin/mefa‘ilin/fe‘aliin”; digeri ise “‘fa’ilatiin/fai’latiin/fa’iliin”
vezniyle nazmedilmistir. Farsga miinacat terciimelerinden ilk ikisi aru-
zun “fa’ilatin/fai’latin/fa’iliin” vezniyle, tg¢iinciisii ise “fe’uliin/fe’Gliin/
fe™0liin/fe’Gl” vezniyle yazilmistir. Miinacatta ayet ve hadislerden iktibas
ve telmihler bulundugu gibi, manzumenin konusunun miinacat olmasinin
etkisiyle de esmé-i hiisnadan Allah'in en giizel isimleri de yer alir. Tiirkge
miinacatlardan ilki on bes, digeri ise on alt1 beyittir. Fars¢a miinacatla-
rin ii¢li de on yedi beyitten miitesekkildir. Tiirk¢e ve Fars¢a miinacatlarin
tamam1 mesnevi nazim sekliyle yazilmigtir. Miinacat manzumeleri dini
kavramlar etrafinda sekillenmistir. Konusu geregi esma-i hiisna, ayet ve
hadis iktibaslariyla oriilen manzumeler, sade bir dille kaleme alinmistir.
Miinacatlarda tasavvufil kavramlara deginilmemistir.

3 Ahmed Emri Yetkin, Ibn Arabi’nin miinacat metnini yaptizi manzum terciimelerde verme-
mistir. Manzum terciimelerinin bas tarafina yalnizca “Seyh-i ekberin miinacatinin manzum
tercemesi” notunu diismekle yetinmistir.
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Ahmed Emri Yetkin’in, Ibn Arabi’nin bir dua ve miinacatina dayana-
rak Tiirk¢e ve Farscaya nazmen terciime ettigi bes miinacatindan ilk baga
aldig1 Tiirk¢e miinacatinin kisaca tahlili su sekildedir:

Sair, diinyadan ayrilma anin1 niteleyen rihlet ve zeval kavramlariyla
muhkemlestirdigi ilk beytin devaminda; mukadder olan 6liimiin yaklag-
t1g1 sirada 6limi karsilayan fanilerin ah u efganlarinin alindan akan ecel
terine karistigini ifade ederek manzumesine giris yapmustir. Birinci be-
yitte, gecici diinyaliklarin zevalini, hilalin {i¢ giinliik kisa bir siirede sekil
degistirerek yeni bir evreye biirlinmesi 6rnegi ile agiklayan sair, diinyanin
faniligini i¢ kafiye yaptig1 zeval ve hilal kavramlari ile tasvir etmistir:

Yanasdikda zeval-i miilk i devlet
Goriindiikde hilal-i an-1 rihlet

Oliimiin esigindeki faninin etrafinda toplanip aglamaya baslayan
dost ve arkadaslarin iiziintiilerine tabibin timitsizligi eklenir ve fani alem-
den rihletin hakikati iyice belirir. Iste boyle bir caresizlik aninda imanin
verdigi imitle Allah’in sonsuz rahmetine siginilir. Miinacatlarda siklik-
la tekrarlanan ve adetd bu tiiriin 6zel bir kavrami haline gelen “meded”
kavrami, Allah’tan baskasindan medet ve yardim ummayip yalnizca O’na
siginma ve O’nun yardimini dilemek seklinde agiklanir (Kogin, 2011:21).
Edebiyattaki tanimi ile birlikte diisiiniildiiginde miinacat kavrama; iltica,
yalvarma, yakarma, dua ve niyaz kelimeleriyle yakin bir bag kurar.* Sair,
bu misralarinda Allah’1n “er-Rahim” ismini 6liimiin esigindeki bir faninin
hatirina getirmesi gereken ilk kavramlardan biri olduguna isaret etmistir.
Ayni misrada “imdad ve ihsan” kavramlariyla 6liim ve onun sikintilariin
bertaraf edilmesi timidi, rahmet tecellisiyle iliskilendirilmistir. Artik 6lii-
mi tadan insanoglu, kabre konulur ve yakinlar1 defin igleminin ardindan
onu kabrinde ameliyle basbasa birakir. “Olen kimseyi (kabre kadar) ii¢
sey takip eder: Aile efradi, mali ve ameli. Bunlardan ikisi geri doner, biri
ise kendisiyle basbasa kalir. Aile efradi ve mall geri doner, ameli (vaptigi
isler) kendisiyle birlikte kalir”® hadis-i serifine telmihte bulunarak bu ger-
cegi hatirlatan sair, kabirde diinyada isledigi fiilleriyle basbasa kalacagi
anda Allah’in yardim ve nusretini bekler. Hatta bu durumda, yardimin
sadece Allah’tan gelebilecegini ikrar eder.

Oliimden sonra yeme, icme ve diger nimetlerden mahrum kalan insa-
nin, hayatiyetini devam ettiren her tiirli giizellik ve nimetlerle bagi kesi-
lir. Iste bu anda mahser giiniinde kurulan mizan ile diinyada yapip ettikleri

4 Bir tiir olarak miinacat kavrami hakkinda (bk. Kogin, 201: 86-98; Macit, 2006: 563-565;
Sener-Yildiz, Tiirk

2010:154-159; Giin qr, 2012:152-157. )
5, “u;u.:}s‘d\.n éA_).a A;\j‘_g.u}u\_u\c;).ﬁsmjdh\}‘dﬁ\ M)un_u.d\@ﬁg
M”(Buhan Rikak 42; Miislim, Ziihd 5).



[lahiyat Alaninda Uluslararas1 Arastirmalar +105

kendisine sorulan insana ancak Allah yardim edebilir. Allah’in yardimi
ise, af ve magfiretiyle miimkiin olur. Kabre konulup diinyada isledigi is-
lerle bagbasa kalan sair, bu demde mahzun olmamay1 timit etmektedir:

Bizi eyle 1ahi lutfa makriin
Bizi ya Rab o demde itme mahzlin

beytindeki “mahz(n” ifadesi, “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku
yoktur, onlar iiziintii de ¢ekmeyecekler.” (Ylnus Suresi, 10/62) ve “Siip-
hesiz, iman edenler; yahudilerden, hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de
Allah’a ve dhiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin rableri katin-
da miikdfatlar vardir. Onlar i¢in herhangi bir korku yoktur,; onlar iiziintii
de ¢ekmeyecekler.” (Bakara Stresi, 2/62) ayetlerinde isaret edildigi gibi,
iman edip salih amel isleyenlerin mahzun olmayacaklar1 mijdesine tel-
mihte bulunarak kullanilmistir. Sair, bir sonraki beyitte, kisinin Sliimiin-
den hemen sonra diinyada yasayanlarca unutulacagi, bir yandan da toprak
altinda kiyameti bekleyen bedenin zamanla ¢iirlimeye yiiz tutacagi haki-
katini hatirlatir. Belli bir zaman gectikten sonra da kabirlerin yeri belirsiz-
lesecegi gibi vefat eden kisinin adi da tamamen unutulacaktir. Bu gerge-
gin bilincinde olan sair, Allah’in kerem ve rahmetine sigmarak daimi elem
ve kederlerden kurtulmay1 umut etmektedir:

Ba‘id itme bizi ya Rab keremden
Halas eyle bizi hiizn i elemden

Mabhser giinii mizan sahnesini misralarina tasiyyan Ahmed Emri, “O
giin biitiin sirlar ortaya dokiilecek.” (Tarik Siresi, 86/10) ayetinden ikti-
bas yaparak diinyada islenen gizli agik biitiin fiillerin ortaya serilecegini
hatirlatir. O demde sasmayan [1ahi mizan kurulur ve insanlar Allah’1n yiice
divaninda hesaba gekilir. Sairin, bir 6nceki beyitte Kur’an-1 Kerim’den
iktibasla aldig1 “serd’ir” ve yine ayni beyit igerisinde benzer anlamda kul-
landig1 “zama’ir” kavramlari, meydana ¢ikma ve goriinme anlamlarina
gelen “zuhlr” kavramiyla zitlik igerisinde kullanilmistir. Yine bir sonraki
beyitte “hiiveyda” ve “belirme” kelimeleri bir 6nceki beyitteki “serd’ir”
ve zama’ir” kavramlariyla zitlik olusturmustur. Burada hem gizlenen fiil-
lerin asikar hale gelmesi, hem de Allah’in yargilayicilik bakimindan kud-

reti anlatilmak istenmistir:

Aciklandikda enva‘-1 serdir
Zuhtir itdikde bi’l-cltimle zama’ir

Hiiveyda oldugi demde mevazin
Belirdikde makamin-i devavin

Sair, miinacatinin sonuna dogru, hesap giliniinde Allah’in sasmayan
mizanindan “el-Mennéan” ism-i serifi ile yine Allah’in rahmet ve magfi-
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retine siginir. Bu beytinde de Allah’in liituf ve ihsan sahibi oldugunu ha-
tirlayarak manevi rahatlik ve huzurdan emin olmaya caligir. Varligi kendi
zatiyla kaim olan Allah’m “el-Kayylm” ve yine biitiin varliklarin hayat
kaynagi ve hakiki hayat sahibi anlamindaki “el-Hayy” esmas1 mucibince
Allah’tan bagkasindan “meded” beklenemeyecegi hakikatini tekrarlayan
sair, liituf ve keremi sonsuz olan Allah’tan bir rahmet esintisi beklemek-
tedir. Son beytinde, Allah’a tam bir teslimiyetle yonelen sair, cennete ka-
vusmay1 arzu eder. Miinacatin son misrainda “Allah’a karsi saygisizliktan
sakinanlar mutlaka cennet bahgelerinde ve pinar baslarinda olacaklar.
Esenlikle, giivenle girin oraya! (denecek).” (Hicr Suresi, 15/45-46) ayeti-
ne telmih yoluyla isaret edilmistir:

O demde rahmet it ey Rabb-i mennan
Bizi eyle karin-i lutf u ihsan

Meded senden bize ey Hayy ii Kayylim
Bizi lutf u keremden itme mahrim

Senin dergahina kildik dehalet
Bizi it vasil-1 bab-1 selamet

Metin

Seyh-i ekberin miinacat-1 serifesinin manzum tercemesi

Mefa‘ilin/mefa‘iliin/fe‘Gliin

1. Yanasdikda zeval-i miilk i devlet
Goriindiikde hilal-i an-1 rihlet

2. Cebin lizre ‘arak oldukda cari
Cogaldikda figan u dh u zari

3. Biikaya basladikda yar-1 gam-har
Tabibin ye’si oldukda be-didar

4. Bizi rahmetle ya Rab eyle dil-sad
Bu demde it bize ihsan u imdad

5. Beden zir-i tiiraba kondig1 an
Birakdikda civar-1 kabri yaran

6. Na‘im oldukda za’il igsbu tenden
Kesildikde nesim-i hos bedenden

7. Bizi eyle 11ahi lutfa makriin

Bizi ya Rab o demde itme mahzin
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8. Unutdukda bizi efrad-1 insan
Ciriitdiikde bu cismi hak {i ezman
9. Olinca kabrimiz diinyada ma‘dim
Olinca ndmimiz nisyana mahkim
10.Ba‘id itme bizi ya Rab keremden
Halas eyle bizi hiizn i elemden
11.Ac¢iklandikda enva‘-1 serd ir’
Zuhr itdikde bi’l-ciimle zama’ir
12.Hiiveyda oldugi demde mevazin
Belirdikde makamin-i devavin
13.0 demde rahmet it ey Rabb-i mennan
Bizi eyle karin-i lutf u ihsan
14.Meded senden bize ey Hayy i Kayylim
Bizi lutf u keremden itme mahrim
15.Senin dergahina kildik dehalet
Bizi it vasil-1 bab-1 selamet
Seyh-i Ekber’in miinacat-1 serifesine diger manzum
terceme
Fa’ilatiin/fai’latiin/fa’iliin
1. Terleyince bu cebin ii ruhsar
Ahimiz oldig1 demde bisyar
2. Girye-riz oldig1 dem ¢esm-i habib
Bizden timidini kesdikde tabib
3. It bizi rahmet ii liitfunla be-kAm
Ey Hudavend-i latif ii min’am
4. Oldig1 demde beden zir-i tiirab
Terk idince bizi climle ahbab
5. Bizden ayrildigi dem nan u na‘im

Birakinca bizi diinyada nesim

6 <@ ndl A59" “O giin biitiin sirlar ortaya dokiilecek...” (Tarik Saresi, 86/10).
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6. It bizi nd’il-i lutf u ihsan
Ey Hudavend-i kerim ii mennan
7. Anmayinca bizi diinyada dehen
Ciirtiyince biitiin ecza-y1 beden
8. Kabrimiz oldig1 dem zir i zeber
Unudinca bizi efrad-1 beser
9. Rahmetinle bizi eyle dil-sad
Bize eyle o zamanda imdad
10.Asikar oldig1 dem raz-1 derin
Zahir oldikda hafaya-y1 sii’in
11.C1kdig1 demde zuhtira defter
Hasr olundukda mevazin-i beser
12.1t bizi lutf u keremle sadan
Serm-sar eyleme ‘inde’l-ihvan
13.Dileriz lutfun1 ey Rabb-i Kadir
[tme ya Rab bizi ‘ukbada hakir
14.Rahmet eyle bize ey Rabb-i Kerim
Iki ‘dlemde bizi eyle besim
15.Son nefesde bizi itme mahzin
O zaman lutfunla eyle makriin
16.Semt-i uhraya yoneldikde revan
It bizi na’il-i lutf u ihsan
Terceme-i miinacat-1 Seyh-i ekber kuddise sirruhii be-
zeban-1 Farisi
Fa’ilatiin/fai’latin/fa iliin
1. Ez-tu hahem rahmet ey Rabbi’l-felak
Der-cebinim ¢iin sod peyda ‘arak
2. An zaman based zebanem nale-zen
An zaman girye dii cesmem yar-i men

3. Na-limidi-i tabib-i rlzigar
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An zaman based muhnik asikar

4. Rbh-1 men an dem pered ez-asiyan
Nale hized an zaméan ez-hanman

5. Ciin seved mesken be-men zir-i zemin
Ez-tu rahmet hdhem ey Rabb-i Mu‘in

6. Der dem-i ti rub'-1 ahbabem revan
Der-zemin based garib ii na-tevan

7. An dem ey hadi-i sehrah-1 yakin
Basem ez-lutf-1 celilet miista‘in

8. Ez-na‘im i ez-nesim-i in cihan
Cism i canem dir based an zaman

9. Ciin sevem bi-ndm-1 der-bezm-i enam
Y4 [1ahi 4n zaman kon sad-kam

10.Ciin seved kasr-1 beden mahv i harab
Ciin seved in cism-i remim’ tiirab

11.An zaman ey Muhyi-i ‘azm-i remim®
Rih-1 men 4zad kon ez-hiizn {i bim

12.Ciin seved ez-dideha kabrem nihan
Lutf u rahmet kon be-men ey Miiste‘an

13.Ciin seved raz-1 deriinem asikar
Hahem ez-tu magfiret ey Kirdkar

14.Ciin seved divan u mizanem bedid
Ez-tu rahmet-hahem ey Rabb-i Mecid

15.Men selamet hahem ez-tu ey Rahim

Der dem-i rihlet’ 0w =

16.Ba-selamet ger reved ez-ten pervaz

An revan based!® i

7 “5—“\) IZx) eLLHJ‘ g_e-' (e Ja FHE g;“‘-‘j Sis A G a3 “Kendi yaratilisini unutup
bize 6rnek getirmeye kalkigiyor ve ‘Su ¢iiriimiis kemiklere kim can verecekmis?’ diyor.” (Yasin
Stiresi, 36/78).

8 ikinci tef’ilede “Muhyi” vezin geregi “Muhyi” seklinde okunmalidir.

9 Ikinci misranin bir kismi yazinin silinmis olmasi sebebiyle okunamamistir.

10 Tkinci misranin bir kism1 yazinin silinmis olmas1 sebebiyle okunamamuistir.
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17.1n niyaz Emri-i nalan be-han

Ba-kemal-i istiyak ey yar-1 can

Terceme-i Miinacét-1 Seyh-i Ekber kuddise sirruhii be-zeban-1 Farisi

Fa’ilatin/fai’latiin/fa iliin

L.

Hahem ez-tu rahmet ey Rabb-i mu‘in

Ciin ‘arak zahir seved ender-cebin

. Men sevem bi-sek be-an dem nale-zen

Girye hized ez-cebinem an zemen

. An zaman bagsed tabibem na-iimid

Ez-tedavi dest-i i based ba‘id

. Hahem ez-t(i rahmet ey can aferin

Ciin seved cismem be-héak-i in zemin

. An zaman based veda“ yar u car

Based an dem ¢esm-i isan esk-bar

. An zaman basem [lahi men garib

Ravza kon kabrem be-an dilem (bi)-mucib'!
Hahem ez-tu rahmet ey Rabb-i endm

Ciin sevem mensi be-nezd-i has u am

An zaman based beden bi-sek remim

Ez-tu rahmet hdhem an dem ey Rahim

Miinderis based be-an dem kabr-i men
Miintavi based be-an dem zikr-i men

10.Hahem ez-t(i rahmet ey hallak-1 can

Ciin seved mizan u divanem ‘ayan

11.An zamén based hiiveyda her ‘amel

An zaman zahir seved bi-sek halel

12.Merhamet hdhem zi-tG ey zii’l-Celal

Ciin seved rihem karin-i intikal

13.Men selamet hahem ey Rabb-i rahim

A5y

11 Vezin geregi son tefiledeki “bi” 6n eki okunmamalidir.
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An zaman ez-keyd-i iblis-i racim
14.Hahem ez-ti ey Hudavend-i mihin

Lutf u rahmet der-zaméan-1 va-pesin
15.Men sevem bi-sekk ii siibhe kdm-bin

Ger sevem ba-‘afv u gufranet karin
16.°Afv u gufran-1 tu-rd hahisgerem

Ey Hudavend 1 latif i zi’l-kerem
17.Hahed Emri ey Rahim i Miiste‘an

Ez-tu rahmet der firdk-1 ten zi-can

Terceme-i Miinacat-1 Seyh-i Ekber kuddise sirruhii
Fe’uliin / fe’uliin / fe uliin / fe il
1. Be-hahim rahmet zi-tu ey Mu‘in
Ci based hiiveyda ‘arak der-cebin
2. Zeban nale ared ¢ii ney an zaman
Serapa seved cism ii can na-tevan
3. Be-gired dii ¢cesm-i habib-i hazin
Seved ah u nale ez-0 miistebin
4. Tabib-i miidavi seved na-iimid
Ki daned tedavi ne-based miifid
5. Resed ¢iin be-ma an dem-i vapesin
Revan-ra revan kon be-sehd-i yakin
6. Seved an zaman inkita‘ nefes
Be-merci‘ pered murg-1 can ez-kafes
7. Dil-i ma be-hahed halas u aman
Zi tesvis-1 div-i racim an zaméan
8. Be-hahim rahmet zi-tu ey ilah
Ci based beden zir-i hak-i siyah
9. Veda‘-1 ahibba ¢ii based tamam

[1ahi be-kon rih-1 ma sad-kam
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10.Ne-yayed be-ma ni‘met-i in cihan
Ne-based nesim-i latifes vezan
11.Cii mensi seved nam-1 ma der beser
Hudaya be-rahmet be-ma kon nazar
12.C1 based ten-i ma turdb u gubar
Be-méa merhamet kon eya Kirdkar
13.Cii medfen seved miinderis der-cihan
Be-rahmet be-kon rith-1 ma sadduman
14.Be-hahim rahmet zi-tl ey Huda
Serd’ir ¢li based hiiveyda zi-ma
15.Cii divan i mizan seved asikar
Be-nezd-i hala’ik me-kon sermsar
16.Be-kon sadman kalb-i ma 4n zaman
Eya kadir u nasir u razdan
17.Kerem kon be-ma ey cihan-aferin

Be-céh en-nebiyyii’l-kerimi’l-emin

Sonuc¢

Son donem Amasya ulemasindan Ahmed Emri Yetkin, ilmi ve edebi
kisiligi ile XX. asrin taninmig simalarindandir. Nazire, tazmin ve manzum
terciimede mahir olan Ahmed Emri, Ibn Arabi’nin miinacatini ikisi Tiirk-
¢e, licii de Farsca olmak {izere bes farkli manzume ile terciime etmistir.
Siirlerinde dini konulari igsleyen sairin miinacati, dini tevhidlerde oldugu
gibi tasavvufl kavramlar1 zikretmeksizin yalnizca Kur’an ve hadis kay-
nakli bir muhtevaya sahiptir. Tevhid ve miinacatlarda siklikla kullanilan
Allah’1n en giizel isim ve sifatlart Ahmed Emri’nin miindcat terciimelerin-
de de yer bulmustur. Sair, klasik miinacatlarda karsilasilan kavramlara yer
verdigi gibi, iktibas ve telmihlere de bagvurmustur. Ahmed Emri Yetkin,
ayni konuda benzer kavram ve remizleri kullanarak siir yazabilme istida-
dina sahip bir sair oldugunu miinacat terciimelerinde de gostermistir. Kla-
sik miinacatlarda yer alan niyaz, iltica, yakaris, istigfar muhtevali kelime
ve kavramlar, Ahmed Emri’nin miinacatlarinda sairin kendine has {islibu
ile manzumelere yerlestirilmistir. Sair, miinacatinda; diinyada son demle-
rini yasayan kiginin ebedi aleme yolculugunu tasvir ederek 6liim anindaki
insanin i¢inde bulundugu yalnizlik ve garesizligini yansitmistir. Miina-
catlarin basta gelen telif sebeplerinden biri olan Allah’tan af ve magfiret
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beklentisi ve bagiglanma umudu sairin misralarinda islenen temel konu-
lardandir. Ahmed Emri’nin miinacat terciimeleri, Allah’a nasil niyazda
bulunulmas: ve hangi kelime ve kavramlarla iltica edilmesi gerektigine
dair dini-edebl muhtevali giizel bir 6rnektir.
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Giris

Insanlar farkli kabiliyet ve 6zellikte yaratilmistir. insan ihtiyaglarini
karsilayabilmek icin diger insanlara muhtactir. Kisinin ihtiyag¢larini kar-
silayabilmesi mesru akidlerle miimkiindiir. Farkli miibadelelerle insanlar
birbirlerinin yasamlarini siirdiirmelerine katkida bulunur. Insanin yasa-
minda ihtiyaci olan yiyecek, igecek, ulagim egitim vb. zartiri olan her sey
diger insanlarin yardimiyla gergeklesir. Gergek ve tiizel kisilerle yapilan
akidler yasamin devami anlaminda zorunludur. Insanin hayati, yasami se-
killendiren sozlesmelerle doludur. Dolayisiyla insan hayati yapilan s6z-
lesmelerle sekillenmektedir. Kurulan bu akidler isimli ve isimsiz kisim-
lara ayrilmakta ve isimsiz olan akidlere sdzlesme adi verilmektedir. Her
akdin veya s6zlesmenin bir amaci bulunmaktadir. Akdin gayesi insanin
gereksinimlerinin karsilanmasi, bir yararin elde edilmesi, faydali olmayan
bir seyin izale edilmesi seklindedir.

Bu ¢ergevede akidler, insan hayatinin vazgegilmez bir geregidir. Ciin-
kii insanlar, ihtiyaglarint hukukun mesru kildig1 sekilde karsilayamazsa
toplum bundan olumsuz etkilenir ve yasam zorlasir. Bu anlamda sozles-
melerin mesru olaniyla ihtiyaglarin karsilanmasi hukuki bir zorunluluk
haline gelir. Yani insan ihtiyaglar1 karsilanirken kurulan akitlerin gegerli
olmasi temel 6l¢iittiir. Hukuki agidan sonug dogurmayan akidler gegersiz-
dir. islam hukukunda bir akdin kurulmasi1 ve neticelerinin ortaya ¢ikmasi
kanun tarafindan belirlenmistir. Sahih bir akdin meydana gelmesi ve yii-
riirliikk kazanmasi insan ve toplum hayatinda olduk¢a dnemi haizdir. Yii-
rlirliige girmeyen akidler her ne kadar hukuka uygun yapilmis olsa da as-
kidadir. Yani mevkaftur. Is1am hukuku mesru gordiigii akidlerin yiiriirliik
kazanmasi, mevkifluktan ¢ikip islerlik kazanmasi igin ser‘i engeller sebe-
biyle velayet ve vasilik gibi uygulamalara yonelik hiikiimler vaz® etmis-
tir. IslAm hukukunda bir akdin yiiriirliige girmesi ve sonu¢ dogurmasi o
akdin gecerli oldugunu yani hiikiimsiiz olmadigin1 gosterir. Ayrica gelisen
cesitli olaylarla insan hayati siirekli karmagik hale geldiginden yapilan
her tiirli akdin gegerli olarak sonu¢ dogurmasi hayati kolaylastiracaktir.
Yapilan akidlerin bu fonksiyonu hukuka uygun olmakla geceklesir. islam
hukukuna gore yapilan islemler bagkalarinin haklarini zayii etmemelidir.
Sartlarina gore kurulan bir akitte bagkasinin hakk: varsa o akid nafiz ol-
maz, mevkiftur. Cilinkii akdin nefazi bagkalarmin hakkinin korunmasini
ve zarar vermemeyi gerektirir. Bu haklarin korunmasinda yetkilendirme
veya birinden bir mefsedeti kaldirma s6z konusudur. Islam hukukunun
ozellikle tizerinde durdugu konulardan biri, bagkalarina ait olan haklarin
zayi edilmemesi temel ilkesidir. Bir akdin dncesinde ve sonrasinda ol-
mak lizere tiim asamalarinda sinirsiz akdi hiirriyetten bahsedilemeyecegi
asikardir. Bu hiirriyet baskalara zarar vermemekle sinirlidir. islam hu-
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kuku, akidlerle hak ve sorumluluklar yiiklerken taraflara ve tiglincii sahis-
lara zarar verilmemesini zorunlu kilmistir.

Akidlerin karsilikli rizaya dayali olarak yapilmasi, agik ve seffaf ol-
mast, hile ve bilinmezlikten uzak olmasi temel ilkedir. Bu ¢ercevede ya-
pilan sézlesmelerin islerlik kazanmasi bir¢ok maslahati barindirmaktadir.
Ciinkii islerlik kazanmayan sézlesmeler, bir nevi yok hilkkmiindedir. Yapi-
lan akdi bu duruma sokan bir¢ok neden bulunmaktadir. Yani akdin isler-
ligini yiiriirliige konulmasini engelleyen durumlar séz konusudur. Y{iriir-
liige girmeyen akdin mevkaf olmasina ask: teorisi denilmektedir.! Burada
akdin unsurlari, sihhat sartlarindaki eksikliklerden degil nefdzinin askida
olmasi yani yiiriirliigiine etki eden durumlar {izerinde durulmustur. Zaten
akdin kurulusu ve sithhatindeki olumsuzluklar akdi yerine gore fasid ve
batil yapabilmektedir. Akidlerde bazi durumlar vardir ki akdi iglevsiz hale
getirir. Bunlarin bilinmesi giiniimiiz iktisddi ve sosyal hayat acisindan
olduk¢a dnemlidir. Ayrica akidlere sonu¢ baglanmamasi, haklarin zayi’
edilmemesi i¢in hukuki bir yaptirimdir.

1. Gegerlilik Baglaminda Akid

Akid kelime olarak bag, diigiim, bir seyin iki ucunu bir araya getir-
mek anlamlarmdadir.? Islam hukuk literatiiriinde ise akdi yapanlarin bir
konuyu iltizam ve teahhiid etmeleridir ve ayn1 zamanda icap ve kabuliin
aralarindaki bagdan olusmakta,’ temlik ve temelliik icermektedir.* Bu ta-
nima gore bir tasarrufun akid haline gelebilmesi i¢in taraflarin mal {izerin-
de icap ve kabulii gerceklestirmeleri gerekir.® Satim, rehin, vedia ve nikdh
akidleri gibi insan hayatinda vazgecilmez bir¢ok tasarruf; taraflar, mahal,
icap ve kabulle sahih akid haline gelir. Akidlerde aslolan mubahliktir.®
Burada akid denildiginde taraflarin mal ya da mahal konusunda s6zlesme-
de bulunmalar1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla akdin meydana gelmesi yani
akdin kurulabilmesi i¢in gerekli olan unsurlarindan taraflar, icab ve kabul,

1 Subhi b. Muhammed el-Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-imme [i’l-miicebati ve’l-ukiidi
fi’s-Seriati’l-Islamiyye (Beyrut: Daru’l-Tlmi 1i’I-Melayin, 1983), 1/65.

2 Isfahani Ragib, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur an (Istanbul: Kahraman Yaymlari, 1986), 510.

3 Eb Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 2003), 2/4; Esad b. Abdullah Ibn
Muhammed Musa b. Imréan el-Umrani el-Umrani, el-Beydn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
2002), 5/7; Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-Tasi Gazzali, el-Veciz fi fikhi mezhebi’l-imdam es-Sdfii (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2016), 137; Abdiirrezzak Senhiiri, Mesddiru’l-hak fi'l-fikhi’l-Islami dirdseten muka-
reneten bi’l-fikhi’l-garbi (Beyrut: Daru Thyai’tiirasi’l-Arabi, 1954), 1/57; Orhan Ceker, Islim
Hukukunda Akidler (Konya: Damla Matbaasi, 1999), 3.

4 Muvaffakuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi el-Hanbeli
Ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 5/218.

5 Semsiiddin Serahsi, el-Mebsiid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 13/24; Ebd Muhammed (Ebii’s-
Send) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Mlisa b. Ahmed el-Ayni Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hida-
ye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2012), 8/4.

6 Ebl Abdillsth Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil imam Safii, e/-Um (Kahire: Daru’l-Ha-
dis, 2008), 3/336.
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mahallin mevcut ve helal olmas1,” akdin in’ikat sartlarmi olusturmakta-
dir.® Onemli olan bunun kurulmasindan sonra akdin sonug¢ dogurmasidur.
Ciinkii sonucu ortaya ¢ikmayan akid, bagkalarinin hakki bulunmasi sebe-
biyle yiiriirliige girmemis demektir.

Akid kurulduktan sonra tamamlanmasi i¢in gereken sart, eger bas-
kasinin hakki varsa hak sahibi tarafindan ona/akde icazet verilmesidir.
Bunun i¢in de akdin fiili olarak gecerli olmasi ve sonu¢ dogurmasi 6nem-
lidir. Islam, baz1 durumlarda akidlerin kurulmasina ragmen sonug dogur-
mayacagini veya istenilen sonucun meydana gelebilmesi i¢in yetkili olan
kisinin bu akdi yiirtirliige koymasini gerekli kilmistir. Akdin mevkaf hale
gelmesi veya yiriirliige girmemesi baskalarin haklarini barindirmaktan
kaynaklanabilmektedir. Bu anlamda akdin kurulmas1 ve sonu¢ dogurmasi
insanlarin ihtiyaglarini karsilamaktadir.” Akdin kurulmasindan yiiriirlige
girmesine kadar in‘ikat sartlari, sithhat sartlari, lizum ve nefaz sartlarinin
bulunmas: tam olarak akdi sahih hale getirir.!® Akdin kurucu unsurlarin-
daki eksiklik, akdi batil hale getirirken vasiflarindaki eksiklik ise fasid
yapar. Sonug olarak gecerlilik bakimindan akidler sahih, batil ve fasid
olmak iizere iice ayrilmaktadir.'!

2. Akdin Kurulmasi ve Yiiriirliige Girmesi

Her yapilan akid kurulmus olmaz. Her kurulan akid ise yiirtirliige gir-
mis olmaz. Bu konuda Islam hukukculari farkli gerekgelere binden gesitli
goriisler serdetmislerdir. Hanefilere gore akid kurulduktan sonra bir akdin
sonu¢ dogurmasi in‘ikat, sthhat, nefaz ve liizum sartlarinin bulunmasina
baglidir. Akdin gecerliliginde belirttigimiz gibi in‘ikatta olan eksiklikler
akdin butlanini, sithhatindeki eksiklik akdin fesadini, iigiincli asama olan
nefazdaki eksiklik akdin mevkaf olmasini yani iglerlik kazanmadan bagl
kalmasini ifade eder.'? Akid gerekli sihhat sartlarina sahipse hukuki varlik
kazanir. Ugiincii tarafin hakkina taalluk eden bir durum varsa ilgili kisinin
onayini aldiktan sonra yiiriirliige girer ve hukuki anlamda ortaya ¢ikar-
masi gereken sonug ne ise onu dogurur. Bu konuda Malikiler, Hanefllerle
benzer diisiinmektedirler. Safiiler ve Hanbeliler akdin islerlik kazanma-

7 Serahsi, el-Mebsiid, 12/108-109.

8 Muhammed b. Ahmed. Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdye-
tii’l-muktesid (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997), 3/228; Muhammed b. Muhammed el-Hatib
Sirbini, Mugni’-muhtdc ila ma rifeti medni elfdzi’l-Minhac (Dimask: Daru’l-Feyha’, 2009),
2/486; Ebu’l-berekat Abdullah b. Ahmed b.Mahmud Ibn Nuceym, el-Bahru r-réik serhu ken-
zi’d-dakdik (Mektebetii Residiyye, ts.), 5/432; Abdulgani el-Guneymi el-Meydani, el-Liibdb fi
Serhi’l-kitab (Istanbul: Dersaadet Kitabevi, ts.), 2/3-6.

9 Muhammed Besir es-Sakafe, el-Fikhu’[-Maliki fi sevbihi’l-cedid (Dimask, 2007), 1/195.

10 Abdurrahman Ceziri, Kitdbii'l-fikh ale’l-mezdhibi’l-erbea (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiy-
ye, 1990), 2/150-151.

11 Serahsi, el-Mebsiid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 13/2.

12 H. Yunus Apaydin, “Icazet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/401.
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masini, mevk@f olmasini kabul etmemekle birlikte 6liim hastalig1 gibi ko-
nularda yakin degerlendirme yapmaktadirlar.'®

Hanefilere gore akdin yiiriirliige girmesinin iki sart1 bulunmaktadir:
Birinci sart; ilgili tarafin hukuki yetkisinin olmasi1 yani temyiz donemin-
deki kisinin velisinin akde 6nceden icazet vermis olmasi; ikinci sart ise,
baskalarinmn hakkinin bulunmamasidir.'* Birinci sart olan icazet, kendi-
si vasitastyla yaptig1 akdin islerlik kazandig1 ser‘i veya hukuki yetkiyi
aciklar.!> Gayr-i miimeyyiz gibi ehliyetli olmayanlarin tasarruflarmin veli
iznine bagli olmasi1 onlarin yararinadir. Bu grupta olanlarin zarar gérme-
mesi i¢in sahsin velileri, onlarin aleyhine olan akidlerin yiiriirliige girme-
sine miisaade etmez. IcAzet, baz1 Hanefi hukukculara gore akdin kurulus
(in‘ikat) sartlarindandir. Yani akid yapildig1 esnada akdi yapan ¢ocuk ise
akde islerlik kazandirma yetkisine sahip olan velisinin bulunmasi gere-
kir.!®

Islam hukukuna gore haklari mensei Sari¢ Tealadir. Kisilerin hak sa-
hibi olmasi onlara belirli yetki ve aidiyetler saglayabilecegi gibi bu hakla-
rin Allah’1n istedigi ser‘i 6l¢iilere gore kullanilma sorumlulugu da bulun-
maktadir. Mesela, veli sahip oldugu velayet hakkini kétiiye kullanamaz.
Veli, nikah akdinde yetkilerini agarak akdin yiiriirlige girmesine engel
olamaz. Akidlerde baskalarinin hakki ser‘i kurallara uymayla kayitlidir.!”
Hatta sunu belirtmeliyiz ki isldim hukukunda hakkin kétiiye kullanilmasi
hukuk diizenince himaye edilmemektedir. Normal yetki ¢ergevesinde ve-
linin icazetine bagli olan nikéh akdinde, icazet olmadig1 siirece bu akid
mevkiftur. Nafaka borcunu dogurmaz. Yani hukuki yetkisi olmayan kisi
akidlere islerlik kazandiramaz. Ayrica akde islerlik kazandiracak kisilerin
ehliyetli ve yetkili olmasi da gerekir.

Islam hukuku, akidlerin yiiriirliige girmesinde taraflarin ve iigiincii
kisilerin haklarimi korumay1 hedeflemektedir. Hatta hak sahibi olanlarin
yetkilerini kotiiye kullanarak baskalarina zarar vermelerini engellemek
i¢in yasaklar getirmis ve tedbirler almistir. Islam taraflar i¢in akdi aski-
da birakarak, {igiincii kisilerin belirlenen sinirlari agsmasi halinde onlari
hukuken himaye etmeyerek'® ve onlara herhangi bir sekilde ortaya ¢ikan

13 TIbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 4/106-107; Sirbini, Mugni’-muh-
tac ild ma'rifeti medni elfdzi’l-Minhdc, 2/517-518; Ekmeluddin Muhammed b. Muhammed
b. Mahmid el-Hanefi el-Baberti, el-Indye Serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-TImiyye,
2007), 2/697-700; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihu (Dimask: Daru’l-Fikr, 1989),
4/168-170.

14 Hamdi Déondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Iimihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993),
130.

15 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (Istanbul: Ensar, 2016), 602.

16 Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-amme, 1/74-75.

17 Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1997), 15/146.

18 Hukuki himaye teorisi, Islim hukukgularina aittir. Objektif ve iyi niyetle bagdasmayan
tasarruflarin Islam hukuku tarafindan kabul edilmeyecegi varsa olumsuz bir sonucu bunun
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zarar1 giderme sorumlulugu yiikleyerek yaptirim hiikiimleri vaz® etmistir.
Mesela; fuzlli “bi-gayr-i izn-i ser‘1 diger bir kimsenin hakkinda tasarruf
eden kisidir.”! Bu kisinin yaptig1 tasarruflarla ilgili olarak su neticelere
varmak miimkiindiir:

1. Baskas1 adina islem yapmaya yetkisi yoktur.
2. Yetkisini agmig olabilir.
3. Yetkisi bittigi halde yaptig1 isleme devam ediyor olabilir.

Bu ii¢ durumda da yapilan tasarruflarin yiiriirliige girmesi vekalet ve-
ren kisinin sorumlulugundadir. Eger vekalet vermisse vekalet hiikiimleri,
vekalet vermemisse ve buna ragmen miivekkil adina tasarruflar gercekles-
tirmigse aski ve yiirtirliik hiikkiimleri giindeme gelmektedir.

ikinci sart ise; tigiincii kisilerin haklarina zarar verilmemesidir.2’ Hak
kavrami hukukun tanidigi yetki anlamini igermektedir. Kullanilan yetki
baskalarina zarar veriyorsa zararin giderilmesi esastir. Islam hukukunda
ticiincii kisilerin haklar1 korundugu gibi hukuki tasarrufta bulunan taraf-
larin zarara ugramamalari i¢cin duruma bagli olarak akdin iglerligine ki-
sitlama getirilmektedir. Bagkasinin hakkina taalluk etmeyen veya zarar
vermeyen akidler yiiriirliik kazanir. “Cevdz-1 ser T damdna miindfidir™"
kaidesi geregi tazmin yiikiimliiliiglinlin ortaya ¢ikmasi i¢in hukukun mii-
saade etmedigi bir durumla zarar ortaya ¢ikmasi gerekir. Uciincii kisile-
re verilen zarar, hukukun yetki verdigi bir alan igerisinde ise sorumluluk
s0z konusu degildir. Akdin yiiriirliikk kazanmasi i¢in baskalarinin hakkinin
veya liglincii kisinin sahip oldugu hakkin hukukun disina ¢ikilarak uygu-
lanmamasi ve bu sebeple taraflara zarar verilmemesi esastir. Akid yaparak
taraflar, amaclarina uygun fayda elde ederler. Taraflar veya bagkalari i¢in
zarar s0z konusu ise akid yapma siirecinde veya sonunda bunun gide-
rilmesi amaglanir. Bu anlamda akde islerlik kazandirmak taraflara fayda
saglayabilecegi gibi sartlarina uygun degilse akdi fasid ve batil yapabil-
mektedir.

Borg¢ akidlerinin islerlik kazanmasi alacaklilarin icazetine baghdir.
Soyle ki, bor¢ zimmetle alakalidir. Bor¢lu malinda diledigi gibi tasarrufta
bulunabilir. Ancak bu tasarruf, alacaklilarin alacagina karsilik olan kismin
disinda gecerlidir. Bor¢lunun hibe, vakif vb. yaptig1 akidlerde alacakli-

sorumlulugu sahibine verilecegi anlayisi bulunmaktadir. Mekke’den Medine’ye hicret eden
Miisliimanlarla Medineli Miislimanlarin yaptigi mudhdt anlasmasina gére Medineli aileler
Mekke’li bir muhacir ailesini yanina alacak, kazanglari bir olacak hatta birbirine mirasg1 olabi-
leceklerdi. Muhammed Hamidullah, Zsldm Peygamberi(istanbul: Trfan Yayimcilik, 1991), 181.
19 Ahmed Cevdet Pasa, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye), sad. Ali Himmet
Berki (Istanbul: Hikmet Yaynlari, 1990), md. 122.

20 H. Yunus Apaydin, “Islam Hukukunda Mevkaf Akidler (Baglh Akid Teorisi)”, Ercives Uni-
versitesi [lahivat Falkiiltesi Dergisi 6 (1989), 178.

21 Ahmed Cevdet Pasa, A¢iklamali Mecelle, md. 91.
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nin hakki varsa bu durum icézete, dolayisiyla kurulan akdin islerligine
izin vermesiyle miimkiindiir. Diger akidlerde oldugu gibi rehin akdinde
de rehin verenle rehin alan arasinda akdin islerlik kazandirilmasindan do-
lay1 karsilikli zararin olmamasi esastir. Taraflardan birinin digerinin akid
mahalli {izerindeki®* tasarrufuna icazet vermesi zararin ortaya ¢ikmama-
sina baghdir. Ayrica icazete bagli olan akidlerde akdin islerlik kazanmasi,
mesela kira akdinde bir kimse kiraya verdigi malim siiresi bitmeden sat-
mak isterse kiracisinin icazetini alarak bir bagkasina satabilir. Bu konuda
Safiilere gore icazet gerekli degildir.??

Yapilan akidlerde yiiriirliige koyma hakk: olan {igiincii tarafin, bu
hakkini siiresiz elinde bulundurmas1 hukuki istikrara zarar verebilmek-
tedir. lgili hak sahibi bu durumu degerlendirebilecek bir siireye sahip
olduktan sonra kararmi vermelidir. IcAzet ve izne bagl olan akidlerin yii-
rurliige girme siiresi elbette sonsuz degildir. Hanefilere gore icazet icin
belirli bir siire bulunmamaktadir. Ancak icazetin sahih olmasi i¢in taraf-
larin ve akid mahallinin mevcut olmasi gerekeceginden bu siirenin makul
diizeyde olmasi gerekir.

Miimeyyiz ¢ocugun, sefihin ve fuzilinin yaptiklar1 karsilikli borg
yiikleyen akidlere, icAzetle islerlik kazandirilamaz. Islerlik ilkten kurulan
akid tizerinde gergeklestirilir. Yani iglerlik, akdin ilk kurulusu degil kuru-
lan bir akitte sonradan olan bir konudur. Mesela 6nceden yapilmamis olan
nikah akdi islerlik kazandirma hakki olan kisilerin icazetiyle kurulamaz.
Hukuki islemin gergeklestigi konu mevcut degilse akdin iglerliginden s6z
edilemez. Hukuki muamelelerin yiriirliige girme imkani varsa askida bi-
rakilmaz.>*

Yapilan akdin islerlik kazanmasi i¢in vekalet ve niyabete elverisli ol-
masi1 gerekir. Akde islerlik kazandiracak kisinin de ehliyetli olmasi ve o
anda taraflarin ve akid mahallinin mevcut olmasi gerekir.”> Mesela mal
sahiplerinden birinin 6lmesi durumunda varislerinin o akde izin vermesi;
evlenecek taraflardan birinin 6lmesi halinde velinin akde islerlik kazan-
dirmasi s6z konusu olamaz.

22 Akid mahalliyle ilgili sartlar i¢in bk., Gazzali, el-Veciz fi fikhi mezhebi’l-imdm eg-Safii, 137;
EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili
el-Makdisi Ibn Kudame, el-Mukni ‘ f7 fikhi Imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2005), 1/626-631; Ceziri, Kitabii'l-fikh ale’l-mezdhibi’l-erbea, 2/150.

23 es-Sirazi, el-Miihezzeb, 2/417.

24  Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mansir b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani Kadihan,
Serhu’z-Ziyadat li’l-Imam Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybdni (Pakistan: Idare-
tii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, 2000), 3/948.

25 el-Baberti, el-Indye Serhu’I-Hiddye , 2/697-699.
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3. Akdin Yiiriirliige Girmesinde izin ve Icazet

Akidlerin yiiriirliige girip sonu¢ dogurmasi akid taraflarinin gergek-
lestirmek istedigi amaclardandir. Bu amacin ger¢eklesmesi duruma gore
izin ve icAzete bagli olabilmektedir. izin ve icAzet kavramlar1 akdin yii-
riirliige girmesinde taraflarin disinda gerceklesmektedir. Ozellikle zararin
ortaya ¢ikma ihtimalinde bu kavramlar giindeme gelmektedir. Oncelikle
bu fikhi istilahlarin anlamlarina bakacak olursak ti¢iincii kisilerin hakla-
riyla ilgili oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Izin, hukuki bir muamelenin yapilmasi veya bir hakkin kullandiril-
mast salahiyeti anlamimdadir.?® islam hukuku literatiiriinde kisitlilik halini
sona erdirmek, tasarrufta bulunmay1 yasaklayan durumu ortadan kaldir-
mak demektir.?’ Heniiz yapilmayan bir akde izin verilmesi gelecege do-
niiktiir. izin, cevaz ve ibdha, af ve helal terimleriyle iliskilidir.2® izin, baz1
yerlerde engelleme ve yasaklama kavramlarinin bazi yerlerde ise haram
ve vacip kavramlarinin ziddi olarak kullanilmistir. iznin tasarruf yapilin-
caya kadar siiresi bulunmaktadir. Yani izin verilen hukuki bir islemde ka-
bul gergeklesmeden verilen izin geri alinabilir. Bu durum t¢iincii tarafin
verdigi izinden vazgegmesiyle ilgilidir. Satilan bir malda baska bir kim-
senin hakki varsa malin satis1 hak sahibinin iznine bagldir. izin verdik-
ten sonra akid islerlik kazanir. “Baskasmin miilkiinde tasarruf batildir.”*’
kaidesi geregince baskasinin mali vb. seyleri izinsiz kullanilamaz. Bunun
istisnas1 mal sahibinin izin vermesi ve velayettir. Sahibinin izni olmadan
velayeti altinda bulunan kimselerin mallar1 hakkinda tasarruf miimkiin-
diir. >

Icazet, kelime olarak caiz kilma, onaylama, uygulama gibi anlamlara
gelmektedir. Islam hukukunda ise bir hukuki islemin fiili olarak islerlik
kazanmasi veya baglayict hale gelmesi i¢in hakki s6z konusu olan kisi-
nin rizasmin ve onayinin bildirilmesi demektir.?! Iiczet temelinde yenilik
doguran bir hak konumundadir. Icazet gegmise doniiktiir. icazetle yapilan
akid tamamlanmig demektir. Mesela kizin velisinin nikah akdi sirasinda
susmast izin, akdin yapilmasindan sonra ise icazettir.

“Bey*-i fuziilide, mal sahibi veya vekili veya velisi veya vasisi icazet

verir ise nafiz vermez ise miinfesih olur. Fakat icazette bayi’ ve miisteri
ve miiciz ve mebi’ kaim olmak sarttir. Bunlardan birisi helak olsa icazet

26 Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, 15; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 278.
27 Alib. Muhammed Ciircani, et-Ta ‘rifit (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 37.

28 Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-amme, 1/57.

29 Ahmed Cevdet Pasa, A¢tklamali Mecelle, md. 95.

30 Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-amme, 1/59.

31 Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-dmme, 1/65; Apaydin, “Icazet”, 21/401.
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caiz olmaz.”* Icazetin gegerli olabilmesi i¢in taraflarin, akid mahallinin
ve miicizin yani hak sahibinin bulunmas: gerekir.*?

Icazet verme hakki olan bir kimse bu hakkini sézlii ya da fiili olarak
yerine getirebilir. Icazetle islerlik kazandirma yetkisinin sdzlii veya ka-
palt olarak kullanilmas1 da miimkiindiir. Hanefllere gore bey* akidlerinde
siikiit, icazet yerine gecmez. Siikit riza sayildig1 yerlerde icazet yerine
gecer. Velisi tarafindan yapilan akde kizin susmast izin, akitten sonra sus-
mas1 ise icazettir.** Mevkaf nikah, nikah-1 gayri nafiz kavramiyla ifade
edilir. Nikah akdine icazet verme hakki oldugu halde bunun verilmemesi
nikah akdini mevkaf hale getirir ve bu akid gayr-i nafizdir.

4. Nifiz ve Mevkiaf Akid Iliskisi

Kelime olarak “niifuz etmek, delmek, isleyip 6te gegmek, bir seyin
caiz ve tamamlanmis olmasi, bir fiilin {izerine ser‘i sonuglarinin terettiip
etmesi” manalarinda olan nefaz, istilahi olarak, akdin yiiriirliige girme-
si ve tam olarak viicut bulmus, sonuglarint dogurmus akid anlamina ge-
lir. 3 Karsit1 akd-i mevkaftur.>® “Bey*i mevkaf, gayrin hakk: taalluk eden
bey‘dir.”37 Akitte, in‘ikat mukabili butlan, sithhatin mukabili fesad, nefaz
mukabili mevkafluk, kavramlariyla ifade edilmektedir.’® islam hukuku
temel kaynaklarinda akdin yiiriirliige girmesi i¢in in’kat sart1 olan unsur-
larmin, sihhatiyle ilgili sartlarinin eksiksiz bulunmasina ilave olarak, is-
lerlik sartlarina sahip olmasi gerektigi agiklanmaktadir. Akdin yiirtirliik
sartlari, kisilerin haklarinin zayi olmamasi ve korunmasi i¢in gerekli olan
kisitlamalardir. Bu vasiflara sahip olmayan akidler, yapildigi zaman isler-
lik kazanmaz, ¢iinkii akidde hakki olan kisinin icazet vermesine baglhdir.
S6z konusu sahsin yapilan akid vesilesiyle zarar gérmesi de miimkiindjir.
Icazet vermesi durumunda akid yapildig1 zamandan baslamak iizere hii-
kiimlerini ortaya ¢ikarir.

Nefaz, akdin hiikiim ve sonuglarinin, akdin mahallinde hilkkmen ve fi-
ilen meydana gelmesinde herhangi bir engelin bulunmamasidir.>® “Bey*‘in
nafiz olmasi i¢in bayi‘, mebi‘e malik yahut mal sahibinin vekili ya velisi
ya vasisi olmal1 ve gayrin hakki olmamas da sarttir.”*° kaidesi bu durumu

32 Ahmed Cevdet Pasa, A¢iklamali Mecelle, md. 378.

33 Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-Gmme, 1/74-75.

34 Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-dmme, 2/313.

35 Apaydin, “Islam Hukukunda Mevkaf Akidler (Bagh Akid Teorisi)”, 177.

36 el-Mevsiatii’l-fikhiyye, “el-Bey‘u’l-mevkaf” (Kuveyt: Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Isla-
miyye, 2012), 9/237; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 450; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret
ve Iktisat lTmihali, 129-130.

37 Ahmed Cevdet Pasa, A¢iklamali Mecelle, md. 111, 368.

38 Apaydin, “Islam Hukukunda Mevkif Akidler (Baglh Akid Teorisi)”, 182.

39 Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, 8/55; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiy-
yii’l-dm (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1967), 1/419; Apaydin, “Islim Hukukunda Mevkaf Akidler
(Bagli Akid Teorisi)”, 117.

40 Ahmed Cevdet Pasa, A¢tklamalt Mecelle, md. 365.
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gostermektedir. Akdin hiikiim ve sonucu akid mahallinde gerceklesme-
mesi yani islerlik kazanamamasi akdi beklemede birakir.

Akdin mevkaf olmasi bir miieyyide tliriidiir. Cocuklar, ehliyetli ol-
mayanlar, sefihler, hak sahibi olarak ii¢ilincii kisiler ve hatta akdin taraflar1
acisindan bu miieyyidenin meydana gelmesinin s6z konusu kisilere fayda
sagladigi ifade edilmektedir.*!

Yapilan akidlerde hedeflenen, akdin yiirirliige girerek sonug¢ do-
gurmasi ve sahih olmasidir. Sayet akidlerde sahih olmasimi veya akdin
normal seyrini veya hedefledigi sonucun ortaya ¢ikmasini engelleyen bir
neden varsa akdin yiiriirliigii miimkiin olmaz. Tabi ki akdi bagl kilan ve
askida birakan neden daha ¢ok baskalarmin hakkinin bulunmasidir. Islam
hukuku normal sartlarda yapilan akidlere sinirlama getirmemektedir. Is-
1am hukukgular1 bu konuyu akid serbestisi bagligi altinda ele alirlar. Ak-
din mevkaf olmasi bir yoniiyle miieyyide olmakta bir yoniiyle de haklarin
muhafazasi anlamina gelmektedir. Akdin mevkif hale gelmesi yani akdin
askida kalmasi demek; taraflarin akidle gerceklestirmek istedigi hedefi
elde edememesi anlamindadir. Ciinkii taraflar, akidlerini serbest olarak
yapma yetkileri olmakla birlikte baskalarina zarar vermemek zorundadir.
Sayet haklari olmadigi halde akid yapilmigsa hukuken sonug¢ elde ede-
mezler. Burada bagkalarina verilen bir zararin varligi s6z konusudur. Ya-
pilan akid bagkasina bagli bir durumla ilgiliyse onun akde izin veya icazet
vermesine baglidir. Taraflarin akidlerinin sonu¢ dogurmamasi yani askida
kalmasi, onlar i¢in bir yaptirim, hakk: olanlarin da hakkinin korunmasi
demektir. Bu durumda akdin nefaz ve mevkif iligkisinde nefadzin mukabili
mevkafluk olarak ifade edilmektedir.*> Mesela, rehinde haklarin korun-
mast durumu s6z konusu oldugundan merhun igin “Bir mal1 andan istifasi
miimkiin olan bir hak mukabilinde mahbus ve mevkaf kilmakdir™*? sek-
linde ifade edilir. Rahinin iradesinin devre dig1 kalmasi ii¢lincii sahislarin
haklarimin korunmasina matuftur.

Islam, haklarin korunmasina énem vermis bunun igin hiikiimsiizliik
teorisini glindeme getirmistir. Baskalarimin izin ve icazet verme hakkina
bagl olarak akid yapmak, gerekli izin ve icazet alinmadiginda yapilan
tasarruf sozli ya da fiili hiikkiimsiizliik ifade eder. Bu durum akitteki ek-
siklige bagli olarak fesad ve butlan olarak ifade edilir.

41 Apaydimn, “Islam Hukukunda Mevkaf Akidler (Bagh Akid Teorisi)”, 196.

42 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Manstr b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani Kadihan,
Fetdvi Kadihan (Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 3/60. Apaydin, “islam Hukukunda
Mevkaf Akidler (Baglh Akid Teorisi)”, 182.

43 Ahmed Cevdet Pasa, A¢tklamalt Mecelle, md. 701.
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5. Mevkif (Yiiriirlige Girmeyen) Akidlerin Cesitleri

Akidlerin askida kalmasi yani mevkifluk hali farkl sekillerde olabil-
mektedir. Akidlerin mevkiafluk hali temelde ehliyetsizlige, baskalarin
hakkinin bulunmasina ve velayet noksanligina dayanmaktadir. Bunlara
bagli olarak bu sayinin otuz sekize kadar ¢ikarildigi** ve Islam hukukunda
farkli bagliklarda ele alindig1 goriilmektedir. Ancak bu degerlendirmeler
nafiz olmama konusunda degil, in‘ikat, sthhat ve lizumun mevkaf olma-
styla alakalidir.

5.1 ikrah Altinda Bulunma

Kelime olarak istememek, riza gdstermemek anlaminda kerh kelime-
sinden tiireyen ikrah, kisiyi korkutarak, istegi disinda bir fiili zorla yap-
tirmaktir.*> Riza olmadigindan akid sahih olmamaktadir.*® ikrah ehliyet
konusuyla iligkili olmakla birlikte iradeyi sakatlayan sebepler arasinda ele
almir. Sadece akdin yiiriirliige girmesi agisindan ikrah altinda bulunan bir
kisinin muamelatla ilgili konularda fakihlerin goriislerine baktigimizda
genel olarak akid, fasid olmakla birlikte sonrasinda miikrehe bagli oldugu
goriiliir. Hanefilere gore feshi kabil olmayan nikéh, bosama, kdle aza-
d1 gibi akidler ikrah altinda yapilsa dahi gegerlidir. Ikrah altinda yapilan
satim, kiralama vb. akidlerde ise akid fasid hale gelirken ikrah ortadan
kalktiktan sonra miikreh yani zorlanan kimsenin akdi yiiriirlige koyma-
da muhayyerlik hakk: vardir.’ ister onay verir akid yiiriirliige girer ister
onay vermez akid yiiriirlige girmez ve akid batil olur.*® imam Eba Hani-
fe, (61. 150/767) imam Ebd Yusuf (61. 182/798) ve Imam Muhammed’in
(1. 189/805) goriisleri ziddina Imam Ziifer’e (61. 158/775) gore miikrehin
yaptig1 akidler mevkaftur.* Teslimle miilkiyet aliciya gectiginden miik-
reh ikrahtan sonra onay verirse akid yiirtirliige girer ve miilkiyet aktari-
mu gergeklesir.>® Diger miictehitlere gore ise ikrah altinda yapilan akidler
mevkiftur, yiiriirliige girmez. Imam Malik’e (81. 179/795) gére ikrah al-
tinda yapilan akidler baglayici degildir. imam Safii’ye (61. 204/820) gore

44 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1991), 2/275;
el-Mevsuatii’l-fikhiyye, “el-Bey’u’l-mevkif”, 9/239.

45 Esad b. Abdullah Tbn Muhammed Musa b. Imréan el-Umrani el-Umrani, el-Beydn (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 5/7; Ali Bardakoglu, “Ikrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/30; Berki, A¢iklamali Mecelle, md. 948.

46 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili
el-Makdisi ibn Kudame, el-Kdfi (Hicr li’t-tibaati ve’n-nesri ve’t-tevzi® ve’l-i‘lan, 1997); Vehbe
Zuhayli, el-Fikhu’l-Hanbeli el-miiyesser (Dimask: Daru’l-Kalem, 2015), 2/229.

47 Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi Ibnii’s-saati,
Mecma ‘w’l-bahreyn ve miilteka n-neyyireyn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2005), 788.

48 Abdullah b. Mahmud b. Mevdad el-Mevsili, Kitabii’l-ihtiyar lita lili’I-muhtar (Beyrut: Da-
ru’l-Ma’rife, 2010), 2/126-127.

49 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 3/275; ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-am, 1/372; Kara-
man, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/155.

50 Ahmed Cevdet Pasa, A¢tklamali Mecelle, md. 1006-1007; Bardakoglu, “Ikrah”, 22/36.
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ise akid batildir.’! Cumhur fakihlere gére miikrehin tasarruflarmin bir ge-
cerliligi ve hukuki anlami bulunmamaktadir; talaki, satim muameleleri
ve farkli sozlii uygulamalar hiikiim meydana getirmez. 1917 tarihinde
¢ikarilan ve Osmanli Devletinde uygulanan Hukiik-1 Aile Kararnamesi’n-
de ifade edildigine gore ikrah altinda yapilan nikah akdi de yiiriirlige gir-
mez.>

5.2 Yapilan Akidde Baskasinin Hakkinin Bulunmasi
(Hakku’t-taalluk)

Bagkasmin hakkinin korunmasina yonelik hiikiimlere baktigimizda
iiglincii sahis kisilerin haklar1 anlasilir. Bunlarin haklarinin korunmasi ko-
nusu da Is1dAm hukukgularini iizerinde durdugu énemli konulardandir.

Taraflarin disinda baskalarinin hakkina taalluk edenler; akid mahalli-
nin baskasinin miilkii olmas1 seklinde olabilir. Oliim hastaliginda olan bir
kimsenin malinin {i¢te birinden fazlasini bagislamasinda varislerin hakki
bulunmaktadir. Miimeyyiz kii¢iigiin, sefihin tasarruf yetkisi olmadigindan
yaptig1 akidlerde bagkasinin hakki s6z konusudur. Bagkalariin alacagi
tiim mal1 kapsiyorsa bu malda tasarruf miimkiin degildir. Hakim tasar-
ruftan menedebilir. Burada alacaklilarin hakki hakku t-taalluk kapsamin-
dadir. Bu durumlarda yapilan akidler, mevkaf olmaktadir. > Akid mevzuu
bagkasina ait olmasi halinde yetkisiz kisinin tasarrufu baskasinin hakkini
icermektedir.’*

Esya iizerindeki bu yetkileri nitelik ve giiciine gore farkli dereceler-
dedir. “Milk”, “hukuk” ve “ibaha” seklinde ele alan Hanbeli hukukcu Ibn
Receb (6l. 795/1393), hukuk vasifli haklar1 da bes kisimda degerlendirir.
Bunlardan biri hakku t-taalluk 'tur.>> Bor¢lunun mali iizerinde alacaklinin
hakkinin bulunmasi durumudur.

Borg¢ karsiligi rehin olarak verilen bir malin, mal sahibi tarafindan
baskasina satilmasinda®® veya kiraya verilen bir evin daha sonra satilma-
sinda rehin alanla kiracinin tasarruf hakki bulunmaktadir. Kiracinin ve
kendisine rehin birakilan kimsenin yapilan satim akidlerine icizet verme-
leri halinde akid yiirtirliige girmektedir. Aksi halde akid yiiriirliige girmez,
mevkif olarak isimlendirilir. En azindan kiracinin 6dedigi miktar kadar o

51 Sirbini, Mugni’-muhtdc ila ma rifeti medni elfazi’l-Minhac, 2/497; Karaman, Mukayeseli
Islam Hukuku, 2/156; Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-Gmme, 2/451.

52 Osmanli HAK. md. 57, 105.

53 ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-am, 1/425-426.

54 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/278.

55 Halit Calis, “Islam Borglar Hukukunda Akid Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar1”, Dini
Arastirmalar 7/19 (2004), 281-282.

56 el-Mevsuatii’l-fikhiyye, “el-Bey‘u’l-mevkaf”, 9/241.
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evden yararlanma hakki bulunmaktadir.’” Akdin feshedilmesi agisindan
rehin alanla kiract arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir.

5.3 Kiiciiklerin Yaptig1 Akidler

Genel olarak miimeyyiz kii¢iik denildiginde yedi yasla ergenlik yas1
arasinda bulunanlar kastedilir. Miimeyyiz kiigiiklerin tasarruflar1 kendi-
sine sirf zararliysa velisinin icazetine gerek kalmaksizin gegersizdir. Bu
tiir tasarruflar miimeyyiz kiigiigiin malinda eksiltme meydana getirir. M-
meyyiz kii¢cliglin kanuni temsilcisinin kiiglik namina tasarrufta bulunmasi
sahih degildir. Miimeyyiz kiigiigiin sirf lehine olan tasarruflari ise gegerli-
dir. Ciinkti bu ¢esit tasarruflar kii¢iigiin mal varliginda artisa vesile olmak-
tadir. Hibe, vasiyet bu tasarruflarin basinda gelir. Lehine ve aleyhine ihti-
malli olan miimeyyiz kii¢iigiin tasarruflar1 askida yani mevkaf demektir.*®
Yiiriirliige girmeyen ve herhangi bir sonu¢ dogurmayan bu hukuki tasar-
rufun yiiriirlige girmesi velisinin icAzetine baghdir.>® Ciinkii yiiriirliige
girmesi akdin miimeyyiz kiicliglin zararina olmamasina baghdir. Velisi
onun adma hareket edip zarara ugramasini 6nleyerek icazet vermektedir.
Kiigiiklerin yaptiklar akidlerde temel yaklagim kendilerinin zarar gérme-
meleridir. Zararin ortaya ¢ikmasi durumunda siireci devam eden hukuki
islem askida kalmakta ve bu zararin kanuni temsilci tarafindan giderilme-
si gerektigi ifade edilmektedir.* Mesela; malin1 yonetemeyen yetimin ka-
nuni temsilcisi olan vasi onun yararina gayr-i menkul alabilirken, yetimin
zaruri ihtiyact olmaksizin malinin satilmas1 dogru bulunmamistir.®!

5.4 Mahcur Sefihin Yaptig1 Akidler

Sefeh ergenlik ¢agina ulastigi halde temyiz giicline sahip olmasina
ragmen kisitlilik altina girmeyi gerektirecek kadar 6l¢iisiiz mali harcama-
larda bulunma durumudur. Hacr engelleme anlamindadir.%? Islam hukuku
literatiiriinde ise kisinin tasarruflarinin hukuki gecerliliginin engellenme-
si demektir. Hakim sefihin tasarruflarina, malin1 korumak igin siirlama
getirebilir. Mahcur sefih, kendisine zarar veya kar olma ihtimali olan bir
tasarrufta, bulundugunda bu bir akid ise mevkiftur. Miimeyyiz kiigiikler-

57 Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Iimihali, 133.

58 Cezirl, Kitabii’l-fikh ale’l-mezahibi’l-erbea, 2/325.

59 Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili
el-Makdis? Tbn Kudame, el-Mukni ‘ fi fikhi Imam Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tl-
miyye, 2005), 1/623; Esad b. Abdullah Ibn Muhammed Musa b. Imran el-Umrani el-Umrani,
el-Beydin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 5/7;Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b.
Mansir b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani Kadihan, Fetdvd Kadihdan (Liibnan: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 2009), 3/60; ez-Zerka, el-Medhalii’I-fikhiyyii’l-dm, 1/421; Abdiilkerim Zeydan,
el-Veciz fi usili’l-fikh (Istanbul: Dersaadet Kitabevi, ts.), 97-98.

60 Serahsi, el-Mebsiid, 25/22.

61 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi I-Kebir (Beyrut: Daru Thyai’tiira-
si’l-Arabi, 2009), 6/325.

62 Abdulgani el-Guneymi el-Meydani, el-Liibdb fi Serhi’l-kitdb (Istanbul: Dersaadet Kitabevi,
ts.), 2/66.
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de oldugu gibi yiiriirliige girmesi vasisine baglidir. Bu akid mahcur sefihe
yararliysa nafiz olur yoksa askida kalir.®* Sefeh kisiden ehliyeti kaldir-
mamaktadir. Ancak sefih mali tasarruflarinda normal akl-1 selime ayki-
11 olarak harcama yapmas1 sebebiyle tasarruflar1 durdurulur yani askida
birakilir. Bu uygulamada sefihin hem kendisinin hem de sorumlu oldugu
kisilerin haklarin1 koruma, magduriyetleri engelleme anlayiginin bulun-
dugu diisiiniilmektedir.** Dolayisiyla akidlerin askida kalmasi haklarin
zayi* edilmemesi ve zararin giderilmesine yonelik bir durumdur.®> Ayni
sekilde bulig ve riisd yasindan 6nce kendisine malinin teslim edilmemesi
onun yararinadir.®® Safiiler bu durumu Nisa Stiresi’nin 6. ayetiyle delil-
lendirmislerdir.®’

5.50liim Hastahg

Oliim hastalig1 maraz-1 mevt demek olup fikih literatiiriinde hasta-
liktan sonra araya saglik girmeden 6liimle sonuglanan hastaliktir.® Oliim
hastalig1 sebebiyle normal zamanlarda yapamayacagi hukuki islemleri ya-
pabilme ihtimalinden dolay1, varislerin ve alacaklilarin haklar a¢isindan
eda ehliyetinin kisitlanmasi iizerinde durulmustur.®® Oliim hastaliginda
olan bir kimsenin terekesini bir baskasina satmasi, hibe etmesi ve vasiyet-
te bulunmasi ancak malinin tigte biri i¢in gegerlidir. Bu miktardan fazla
bir kistim i¢in nafiz olmaz. Ciinkii varislerin hakki bulunmaktadir.”® Va-
risler bu 6liim hastaliginda olan kimselerin tasarruflarina icazet vermedigi
stirece bu tasarruflar yiiriirliige girmez. Marazu’l-mevtte yapilan akidle-
rin islerlik kazanmas1 varislere ve alacaklilara bagli oldugundan bu tiir
akidler varislerin gecerli kildig1 akidlerdir. Ciinkii bu durumda olan kisi
yaptig1 akidle varislerine zarar verebilir. Varisler arasinda kiskanglik, kin
ve diismanlik meydana getirebilir. Ayrica baskalarinin haklari1 s6z konusu
olabilir. Oliimciil hastaliktaki bir kimse ayn1 sekilde malinin {igte birinden
fazlasinda, varisler icizet vermedikce vasiyette de bulunamaz.”' Zahirile-

63 ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-am, 1/421-422; H. Yunus Apaydin, “Hacir”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/513.

64 Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-Gmme, 2/381; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/115.
65 Serahsi, el-Mebsid, 25/28-29.

66 Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-dmme, 2/372.

67 es-Sirdzi, el-Miihezzeb, 2/210. Bkz. “Evlenme cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin;
eger onlarm gerekli fikri olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz mallarini kendilerine
verin, bilyliyecekler de mallarini alacaklar diye o mallari israf ile ve kisa siirede yiyip tiiket-
meyin. Zengin olan (velisi) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin.
Mallarin1 kendilerine verdiginiz zaman sahit bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.”
en-Nisa 4/6.

68 Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-amme , 2/390.

69 Ali Bakkal, “Maraz-1 mevt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/39.

70 Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-dmme, 1/66.

71 Serahsi, el-Mebsid, 12/102.
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re gore varisler boyle bir akde gegerlilik verse bile bu akid yine de sonug
dogurmaz.”> Malinn iigte birlik kismindan fazlasim vasiyet edemez.”?

Oliim hastaliginda olan kimsenin satis1 ancak alacaklilarin icazetiyle
gecerli olur. Ciinkii satt1g1 seyde alacaklilarin hakki bulunmaktadir. Oliim
hastas1 olan kimsenin malini1 diisiik bir fiyata kiraya verebilmesinin caiz
olmasinin sebebi Hanefilere gére menfaatin mal sayilmamasidir.”* Yine
6lim hastaliginda olan bir kimsenin varislerinden birine malin1 satmasi
halinde de yapilan akit mevkiftur ve diger varislerin icAzetine baglidir.”

5.6 Miirtedin Tasarruflar:

Sozlikte donmek, geri ¢evirmek, reddetmek anlamlarina gelen ridde
ve irtidad, dnce miisliiman olmus bir sahsin kendi istegiyle Isldam dinin-
den ayrilmasi demektir.”® irtidad eden yani islam dininden ayrilan erkek
ise miirted, kadin ise miirtedde kavramiyla ifade edilir. Miirted, Islam hu-
kukuna gore 6li hiikmiinde oldugundan durumu netlesene kadar yaptigi
tasarruflar yiiriirlige girmez. Yani mevkaf hitkmiindedir.”” imam Ebd Yu-
suf ve Imam Muhammed aksi goriis belirtmislerdir.”® Malikiler, Hanbeli-
ler ve cogunluk Hanefilere gore miirtedin tasarruflar1 nafiz degildir yani
mevkuftur.”® Miirted 6rnegin bir satim akdi yaptiginda yiiriirliige girmez.
Yiirtirliige girmesi tovbe etmesine bagli olup, tdvbe ettiginde yaptigr mali
muamele yiiriirliige girerek gegerlilik kazanir.3’ Sayet miirted olarak vefat
ederse yaptig1r hukuki islem batildir. Safiiler ise miirtedin geciktirilmesi
imkan dahilinde olan vasiyet seklindeki tasarruflarinin mevkif oldugunu,
hibe, bey* seklinde olan uygulamalarmin batil oldugunu belirtmislerdir.®!
Imam Muhammed miirtedin tasarruflarin1 marazu’l-mevt durumunda olan
kimselerin muamelelerine kiyas ederken, Imam EbG Ydsuf ise irtidad
eden kimsenin tasarruflarinin yiirirliige girebilecegini agiklamistir.3?

72 Ebl Muhammed Ali Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Muhalla (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-[lmiy-
ye, 2003), 7/168; Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-dmme, 2/391.

73 ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-dm, 1/423; Suat Erdem, “Islam Miras Hukukunda Terike
Uzerindeki Haklar Kapsaminda Vasiyet ve Goz Hakki”, International Social Sciences Studies
Journal 8/96 (2022), 1060.

74 Bakkal, “Maraz-1 mevt”, 28/40.

75 Ahmed Cevdet Pasa, A¢ciklamali Mecelle, md. 393; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,
2/283.

76 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 3/231.

77 Kadihan, Fetdva Kadihdn, 3/60.

78 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 3/310.

79 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, 3/236; es-Sakafe, el-Fikhu’l-Maliki fi sevbihi’l-cedid, 5/195.
80 Ebli Muhammed Fahruddin Osméan b. Ali b. Mihcen b. Ylnus es-Sifi el-Baril ez-Zeylai,
Tebyinii’l-hakdik serhu kenzi’dekaik (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2010), 4/175.

81 Bkz. ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’[-Gm, 1/423-424.

82 irfan Ince, “Ridde”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/90.
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5.7 Fuzili’nin Tasarruflari

Sozliikte “gereksiz ve manasiz iglerle ugragan” “kendini ilgilendir-
meyen islerle ilgilenen kisi” anlamlarina gelir. Dini literatiirde ise fuzdli,
hukuki yetkisi olmayan bir kimsenin bagkasinin malinda tasarrufta bu-
lunmasi anlamina gelmektedir.®® Mecelle’de “Bi- gayr-i izn-i ser i diger
bir kimsenin hakkinda tasarruf eden kimsedir.”®* seklinde tanimlanmustur.
Yani temsil ve vekalet gibi bir yetkisi bulunmadigi halde baskalarinin isi-
ne karisan kisidir. Hanefi hukukculara gore fuzlinin tasarruflar1 hukuki
olarak gecerli ancak yetki eksikligi oldugundan mevkaf olarak kabul edi-
lir. Yetkili kisi bu eksikligi tamamlayarak yapilan hukuki isleme icazet
verirse akid yiiriirliige girer ve sonu¢ dogurur.®> Sonradan verilen icazet
onceden verilmis vekalet olarak kabul edilmistir.®® “Jcdzet-i lahika veka-
let-i sabika hiikmiindedir.”®’ Burada 6nemli bir husus ise fuzilinin yaptig1
satim akdinin akabinde icdzet verilirse satimla icazet arasinda meydana
gelen artiglar miisteriye aittir.

Fuzilinin yaptig1 akidler, miivekkilin islerlik kazandirmasi icazetine
bagli olan akidlerdir. Miivekkilin yararina olan akidler gegerli olup zarari-
na olanlar ise miivekkilin icAzetine baglhdir. Imam Safii’ye gore fuzilinin
yaptig1 akidlerin tamami gegersizdir.®® Zaruret halinde akdin yapilmas:
gerekiyorsa bu durumda miivekkilin icazetiyle gegerlidir. Fuzilinin akdi
gecerli olmakla birlikte, islerlik agisindan Hanefi ve Malikiler basta ol-
mak tizere ¢ogunluk Islam hukukgularma gore® mevkaftur.”° islam hu-
kukgulari, fuzilinin tasarrufiart i¢in Hz. Peygamber’in, sahabeden Hakim
b. Hizam’a bir dinar vererek kurbanlik olarak bir koyun satin almasini,
Hakim b. Hizam’1n da verilen dinarla iki koyun satin aldigini, birisini bir
dinara satip Hz. Peygamber’e geldiginde yaninda bir koyun ve verilen
dinarla dénmesini, Hz. Peygamber’in onun ticaretinin iyi olmasi igin Al-
lah’a dua etmesini delil kabul ederler.”! Fuzilinin tasarruflarinin gegerli
ve nafiz oldugunu kabul eden alimler icazet verecek kisinin onun yaninda
bulunmasini sart kosarlar. Alici satic1 ve akid mahallinin bulunmasi sart-

83 ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’I-am, 1/424; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmi-
hali, 130; Besir Goziibenli, “Fuzili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/239.

84 Ahmed Cevdet Pasa, A¢iklamali Mecelle, md. 112.

85 Ibn Nuceym, el-Bahru'r-rdik serhu kenzi’d-dakdik, 6/245; Zuhayli, el-Fikhu’I-Hanbeli
el-miiyesser, 2/232.

86 el-Baberti, el-Indye Serhu’l-Hiddye, 2/699; ez-Zerka, el-Medhalii’I-fikhiyyii’I-dm, 1/427,
Mahmesani, en-Nazariyyetii’l-dmme , 1/65.

87 Ahmed Cevdet Pasa, A¢iklamali Mecelle, md. 1453.

88 es-Sirazi, el-Miihezzeb, 2/271; Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii -muktesid, 3/229;
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/278; Zuhayli, el-Fikhu’l-Hanbeli el-miiyesser, 2/232.
89 Tbnii’s-saatl, Mecma ‘u’l-bahreyn ve miilteka n-neyyireyn, 278-29; Serahsi, el-Mebsiid,
12/38-39.

90 fbn Nuceym, el-Bahru r-rdik serhu kenzi’d-dakdik, 5/245.

91 Buhari, “Menakib”, 28; Ebl David, “Biiy(*”, 27; Tirmizi, “Biiy(‘”, 34; Ibn Mace, “Sadakat”, 7.
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tir.”? Fuzili burada miilkii olmadig1 halde tasarrufta bulunmaktadir. Bu
durum onun yetkisiz oldugu anlamina gelmekte ve bir miieyyide olarak
akid yurlrliige girmemektedir. Ciinkii miivekkilin hakkinin bulunmasi,
akdin yiiriirlige girmesine engel teskil etmektedir. Séfiilere gore miilk ve
velayet, satim akdinin kurulus sartlarindan sayildigindan fuzilinin satim
akdinin gegersiz ve batil oldugunu savunmuslardir.”?

5.8 Akdin Suf‘a Sebebiyle Mevkiif Olmasi

Suf‘a, kelime olarak bir seyi bir seye eklemek demektir. Fikih lite-
ratlirlinde ise ortaklardan birinin {igiincii kisiye sattig1 akarin aym fiyata
ortaklardan birinin éncelikli olarak satin alma hakkidir.** “Hz. Peygam-
ber ortaklar arasinda paylasilmamis her tasinmaz malda suf‘a hakkinin
bulunduguna hiikmetmistir™> Sayet ortaklar tasinmazi paylasmislarsa o
zaman sufa hakki s6z konusu olmaz. Ortak olunan aynin veya taginmaza
komsu olanlarin tasinmazi satin almak istemeleri halinde malik, baska-
styla akid yapamaz yapsa dahi gegerlilik kazanmaz. Bu konu Islam huku-
kunda kitabu s-suf‘a bashginda ele almmistir.®® Islam’in komsu hakkina
verdigi dnemi burada da gérmek miimkiindiir. Ciinkii akdin gecerlilik ka-
zanmamasinin sebebi komsu hakkinin bulunmasi ve ona zarar verilme-
sidir.”” Tasinmaz ortak malin baskalarina satilmasi, ortaklara veya yakin
komsgulara zarar vereceginden bu zarari 6nlemek i¢in suf‘a mesru kilin-
rms‘ur.98

Suf*a’ya bagh olarak ortaya ¢ikan hak, yani gayr-i menkul komsu-
lugundaki komsu hakki yargi karartyla ispat edildiginde sefi® miisteri
olan kimsenin bey‘ ve hibesini mahkeme karariyla gecersiz hale getirebi-
lir.” Sefi* satis islemini duyduktan sonra derhal hakkini talep etmeyi tehir
ederse suf‘a hakkina sahip olamaz.'” {slam hukukunda ortaklik ve kom-
suluk haklarinin zayi olmasi halinde, zarar1 ortaya c¢ikaran yapilan akitse
bu akid mevkaf hale gelmektedir. Suf‘a’da dncelik hakki ortagin veya

92 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Manstir b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani Kadihan, Fetdva
Kadihdn (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 3/56; Ahmed Cevdet Pasa, A¢iklamali Mecelle,
md. 378.

93 es-Siradzi, el-Miihezzeb, 2/265; Sirbini, Mugni -muhtdc ila ma rifeti medni elfdzi’I-Minhdc,
2/517-518; Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza Ibn Sihabuddin Remli,
Nihdyetii’l-Muhtéc il Serhi’l-Minhdc fi’l-Fikh ald Mezhebi’l-Imam es-Safii (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’1-Tlmiyye, 2003), 3/402-403; Zuhayli, el- Fikhu’I-Islami ve edilletiihu, 4/168-169.
94 Serahsi, el-Mebsiid, 14/90; es-Sirazi, el-Miihezzeb, 2/344; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid, 4/47; el-Meydani, el-Liibdb fi Serhi’l-kitab, 2/106.

95 Buhari, “Biiyt‘“ 97.

96 Serahsi, el-Mebsiid, 14/90; es-Sirazi, el-Miihezzeb, 2/344; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid, 4/47; el-Meydani, el-Liibdb fi Serhi’l-kitab, 2/106.

97 es-Sirazi, el-Miihezzeb, 2/344.

98 Buhari, “Biiya‘“, 97.

99 Serahsi, el-Mebsiid, 14/119; Ibrahim Kafi Donmez, “Siif‘a”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/248.

100 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/78.
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komsunun oldugundan, yapilan akdin mevkaf hale gelmesi bir miieyyide
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

5.9 Mevkif Akid Cesitlerinin Degerlendirilmesi

Akidlerin askida kalmasi yani mevkiflugu Islam hukukgular: tara-
findan tartistlmus farkli goriislerle degerlendirilmistir. Ikrah altinda yapi-
lan tasarruflarin, hakku’t-taalluk, eksik veya eda ehliyeti bulunmayanlar,
marazu’l-mevt halinde olanlar, miirted ve yetkisiz kimselerin yaptiklari
tasarruflarin herhangi bir tarafa zarar1 olmasi halinde engellendigini, akid
siirecinin olusumunu durdurdugunu ve bu durumun da Islam hukukun-
da akdin askida kalmasi anlaminda mevkif kavramiyla ifade edildigini
gormekteyiz. Akdin islerlik kazanamamasi her bakimdan olabilecegi gibi
bazi yonlerden de olabilir. Akdin askida olmasiyla korunmak istenen hak
ile islerlik kazanmasi arasinda nasil bir ¢atismanin ortaya konulacagi
onemlidir. Bu ikisi arasinda ¢atisma varsa akid islerlik kazanmaz. Akde
islerlik kazandirilmamasinin sebebi; ehliyet eksikligi, bagskasinin hakki-
nin bulunmasi, temsil yetkisinin olmamasi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Miimeyyiz ¢ocuk; ma‘tuh ve kisitli sefih gibi eksik ehliyetlilerin,
bey‘i, kdra ve zarara olasilifi olan hukuki islemleri, ehliyetin tam ol-
mamasi yiiziinden; fuzilinin tasarruflar1 velayet noksanlig1 sebebiyle;
merhlinun ya da me‘curun tigiincii sahsa satisinin yapilmasi ise tiglincii
sahsm hakkiin bulunmasi sebebiyle mevkaftur.'’! Ayrica taraflardan bi-
rinin veya ii¢iincii kisinin muhayyerlik hakkinin bulunmasi akdin islerlik
kazanmasina engeldir. Yine kefaet ve mehr-i misil sartlarinin yerine geti-
rilmemesinde velinin itiraz hakki yani muhayyerlik hakki bulunmaktadir.
Muhayyerlik bulunan akidler islerlik kazanmaya baglamis olup, muhay-
yerligin sona ermesiyle néfiz ve baglayici hale gelir.!?

Akdin mevkaf olmasi, islerlik kazanamamasi tigilincii tarafin hakki-
nin bulunmasi ve veldyet noksanligi sebebiyle oldugundan bu kesimler,
yapilan tasarruftan maddi ve manevi zarara ugramaktadirlar. Zarar, bag-
kalarinin aleyhine ve iradelerinin hilafina ortaya ¢ikan durumdur.!®® Bu
zararin sorumluluk yiikleyebilmesi i¢in fiille zarar arasinda illiyet baginin
bulunmas: sarttir. Sayet illiyet bagi kurulamiyorsa s6z konusu zarara bagli
sorumluluktan s6z edilemez. illiyet bagi, yapilan bir davranisla ortaya ¢1-
kan zarar arasinda sebep-sonug iligkisi bakimindan bir irtibatin kurulma-
sidir.'% Yapilan akidle mesela, kiigiiklerin, tigiincii taraflarin, kisaca hak
sahiplerinin zarar1 yapilan akdi igsleme bagl olarak meydana gelmektedir.

101 Tbnii’s-saati, Mecma ‘u’l-bahreyn ve miilteka n-neyyireyn, 292; Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami
ve edilletiihu, 4/167-170.

102 Kadihan, Fetdvd Kadihdn, 3/61.

103 Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, 435-436.

104 Yusuf Sen, Isldm Hukikunda Tehlike Sorumlulugu ve Uygulama Alanlart (Selguk Univer-
sitesi, Basilmamig Doktora Tezi, 2007), 38.
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Hayatta tiim olaylar ve tasarruflar sebep sonug igerisinde cereyan eder.
“...kim bunlari yaparsa karsiligi olan cezayr bulur.”'% ifadesi illiyet ba-
ginin bulundugunu gostermektedir.

6. Akdin Islerlik Kazanmasimin Hiikmii

Yiiriirliige giren akid nafiz kavramiyla ifade edilir.'®® Askida olan
akde, islerlik kazandirildiktan sonra yetkili taraflar arasinda yapilmis gibi
hiikiim dogurur. Akde icizet verme hakki olan ve bu hakkini kullanan,
yapilan isleme 6nceden izin veya tevkil vermis gibi degerlendirilir.'%” Is-
lerlik kazanmasi1 onay verilmesiyle akdin kurulmasindan itibaren gegerli
olur. Onaylanmamasi durumunda akid hi¢ yapilmamis hiikmiindedir. is-
lerlik kazanmayan akidler batil ve fasid akidler gibi hiikkiim dogurmaz.
Akdi yapanlar i¢in uhrevi ve diinyevi bir sorumluluk ortaya ¢ikarmaz.
Akdi feshetme sorumlulugu meydana getirmez. Islerlik kazanmayan akid
siirekli veya gegici olarak sahih akdin fonksiyonunu yiiklenmez. Islerlik
kazanan akid, baskalarimin izin vermesine gerek kalmadan yapildig1 an-
dan itibaren hiikiimleri yani akdin sonuglar1 belirli hale gelir.!%

Islerlik kazanan akid 6rnegin nikah sozlesmesi, kar1 koca olmayi
mesru kilar ve nafaka sorumlulugunu kocaya yiikler. Aksi durumda bu
iliski haram olur ve kocaya nafaka sorumlulugu yiliklemez. Ayni sekilde
aligveris akidlerinde de akdin yiiriirliige girmesi durumunda satict seme-
ne, miisteri ise mala hak sahibi olur. Islerlik kazanan akidde miilkiyet ali-
ciya gegmis olur.'®’

7. Islerlik Kazanmayan Akdin Durumu

Islerlik kazanmayan, sonu¢ dogurmayan akid, tevakkuf, vakf, adem-i
nefdz ve mevkiif kavramlariyla ifade edilir.!' Ilgili kisinin tek tarafli ola-
rak icdzet vermemesi durumunda, veldyet noksanligi veya tgilincii kisi
hakki ihlalinin ortaya ¢ikmasinda akid hiikiimsiiz olur. Aslinda bu sekilde
yapilan bir akdin sonu¢ dogurmamasi bir miieyyidedir. Islam, haklarin
korunmasini belirli miieyyidelerle bir diger ifadeyle yaptirimlarla destek-
lemistir. Yani yapilan hukuki islemin mevkaf hiikkmiinii almasi bir yap-
tirrm olmaktadir. Akdin in‘ikat, sihhat, merhalesinden gectikten sonra
mevkif hale gelmesi ve hiikiimsiiz olmas1 haklarin korunmak istenmesi
sebebiyledir.

105 el-Furkan 25/68.

106 Nafiz’in karsit anlami i¢in bkz. el-Mevsatii’l-fikhiyye, “el-Bey’u’l-mevkif” (Kuveyt:
Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’i-Islamiyye, 2012), 9/237; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri,
450; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, 129-130.

107 Ahmed Cevdet Pasa, Aciklamali Mecelle, md. 1452, 1453.

108 Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Ilmihali, 76.

109 ibn Nuceym, el-Bahru r-rdik serhu kenzi'd-dakdik, 6/245.

110 ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhyyyii’l-adm, 1/419.
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Hanefi ve Malikiler akdin islerlik kazanmama yani mevkif olma-
sin1 bagkalarina zarar vermeme hassasiyetine baglamaktadirlar. Dolayi-
styla yiirtirliige girmeyen akid, sonu¢ dogurmadigindan hi¢ yapilmamis
olarak kabul edilmektedir. Icazet verilinceye kadar batil hiikmiindedir,
sonu¢ dogurmaz.'!! Veli veya vasi icazet verdiginde akid, sahih olarak
nafiz hale gelir hukuki sonuc dogurur. Islerlik kazanmayan mevkif akdi
batil ve fasid akidlerden ayiran en 6nemli 6zellik, bu akdin icazetle sonug
dogurma vasfina haiz olmasidir.''?> Mevkaf akdin icazet verilerek islerlik
kazanmasi i¢in saticinin ve miisterinin sag olmasi, mebi‘in mevcut olmasi
gerekir.!'

Miimeyyiz kii¢liglin, fuzilinin, sefihin, varislerin borgla ilgili, 6liim
hastasinin tasarruflari islerlie konulmasi gereken tasarruflardir. Miikre-
hin tasarruflar1 yine bu kapsamdadir. Yiiriirliige konulmadiginda amaci
gerceklesmis olmamaktadir. Bu ¢esit akidlerin yiiriirlige konulmasi ilgili
hak sahibinin hakkini kétiiye kullanmadan'!'* icazetiyle miimkiindiir.

Sonuc¢

Insan ihtiyaglar1 her gegen giin artmakta ve buna bagli olarak akidler
karmasik bir hale gelmektedir. Insan hayatinda akid yapilmayan bir giin
yoktur. Insanin ihtiyaglarmin yerine getirilmesi ancak gecerli akidlerle
miimkiin olabilmektedir. Allah’n her insan1 farkli kabiliyet ve beceriler-
le yaratmasiin hikmetlerinden biri diger insanlarin ihtiyaglarinin karsi-
lanmasidir. Isldm hukukunda bir akdin kurulmasi igin genel olarak ira-
de beyani, ehliyet ve konu yani mahalin bulunmas1 ve akdi merhalelerin
gerceklesmesi gerekir. In‘ikat liizum ve nefizla ilgili sartlarin bulunmasi
durumunda akit yiiriirliige girerek amacini gerceklestirir.

Akid ge¢cmise ve gelecege yonelik olabilir. Eger gegmiste yapilan bir
akitse ve bagkasimin hakkina taalluk ediyorsa ilgili sahsin icazet verme-
siyle akid yiiriirlige girerken, icazet vermemesi halinde herhangi bir so-
nu¢ dogurmaz. Sayet gelecekte yapilmasi planlanan bir tasarrufsa bu da
ilgili hak sahibinin izniyle gergeklesir. Dolayisiyla icazet gegmise izin ise
gelecege yonelik olarak kullanilan kavramlardir.

Akdin taraflarinin, tasarruflarin1 gerceklestirebilmesi icin miitekav-
vim bir mal iizerinde gerekli sartlar1 tasiyarak akdin sonu¢ dogurmasi
durumunda bu akde ndfiz, herhangi bir sebebe bagl olarak yiiriirliige gir-
meyen akde de mevkiif veya yiiriirliige girmeyen, hiikiimsiiz, “askida olan
akid” denilmektedir. Akdin askida olmasini ortaya cikaran bircok sebep

111 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/306.

112 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/277.

113 el-Mevsuatii’l-fikhiyye, “el-Bey‘u’l-mevkaf”, 9/240.

114 Saffet Kose, Islam Hukikunda Haklan Koétiiye Kullanilmast (Istanbul: Marmara Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay, 1997), 83-87.
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bulunmaktadir. Bu sebeplerin gergeklesmesi halinde sonug¢ doguracak
olan akid tevakkuf etmekte ve hiikiimsiiz hale gelmektedir. Bu sebeple-
rin basinda hakku t-taalluk, ehliyetsizlik, veldyet noksanlig, ikrah, sefih,
miirted, fuzili ve suf*a hakk: gelmektedir.

Hak hukuken korunan bir menfaat oldugundan her ne sebeple olur-
sa olsun ihlali halinde belirli yaptirimlar bulunmaktadir. Akid, bir hakkin
elde edilmesini veya bir miilkiyetin devralinmasini gerektirirken baska-
larmin haklarini yok etmemelidir. Insanin miilk edinme, miilkiyet hakk1
korunmus ve mukaddestir. Is]am hukukunun gegerli tiim hiikiimlerinde
kullarin menfaati sz konusu oldugundan akidlerde de Islam toplumu-
nun maslahatt gozetilmistir. Ask: teorisi yani akidlerin yiiriirliige girme-
mesi haklarin korunmasi amaciyla ortaya konulmustur. Esasinda mevkiif
akid hiikiimsiizliik 6zelligiyle bir miieyyidedir. Cilinkii izin veya icazetle
yiirtirliige sokulmayan bir akid gecersiz olmaktadir. Yapilan akde bagh
olarak sozlesmelerin yiiriirliige girmemesi; fuzilinin tasarruflarinda mal
sahibinin, rehin s6zlesmelerinde rehin verilen kimsenin, icare akdinde ki-
racinin, nikah akdinde evlenecek kizin, ehliyet ve yetki noksanlig1 olan-
larin haklarinin hukuken korunmak istenmesi sebebiyledir. Bu kimselerin
haklarmin korunmasi, akidlerin yapilmasiyla in‘ikat ve sihhat sartlariin
gerceklesmesiyle yiiriirliige girmesi arasindaki siire¢ hiikiimlerinin tevak-
kuf etmesi ya da askida kalmasiyla gergeklesir. Bu hiikiimlerin yiirtirliige
girmesi ya da girmemesi haklarin korunmasina baglhdir. Yiriirliige girme-
yen akid yiirtirliige girene kadar hiikiimleri askida kalmaktadir. Mevkif-
luk taraflara ayn1 zamanda bir yaptirimdir. Icazet verildiginde hiikiimleri
ortaya cikar ve sonu¢ dogurur. Sayet icazet verilmemisse akid yapilmamis
gibi degerlendirilir ve hiikiimsiizdiir. Islom bor¢lar hukukunun temelini
olusturan akidlerin yiirlirliige girmemesi yaptirim ve zarar olgusuyla ilgili
oldugu diisiiniilmektedir. Her sahis hakkini kotiiye kullanmadan ve baska-
larina zarar vermeden akid yapabilir. Sartlarina uygun yapilan akid, bas-
kalarina zarar olmadig siirece yiiriirliige girerek amacini gerceklestirir.
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1. GIRIS

Ozii bakimidan marifetullah ve mahiyeti bakimindan seriat olan ta-
savvuf, Miisliimanin enfiisi/i¢sel yolculugunun sistemlestirilmis bi¢imi-
dir. Cok sayida tarikat ve yine onlarin yiizlerce subesi ile temsil edilen bu
nefis terbiyesi sistemi asirladir toplum ve birey hayatinin irfani/kiiltiirel
ve ruhsal/ahlaki cephesini tahkim etmistir. Tasavvuf, kurulusundan beri
tasavvurundan eylemine her alanda Osmanli toplum ve bireyinin hayatina
sinmis bir olgudur.

Tasavvuf; insani, zamani, mekani ve hayati bir biitiin olarak anlam-
landirma gabalariyla iliskili olarak bir disiplin, bir diisiince sistemi veya
bir yasam bicimi olarak gériiliip goriilmedigi; Ilmi, edebi, felsefi ve peda-
gojik yonlerden oldugu kadar ekonomik, psikolojik ve hatta sanatsal yon-
lerden de Islam kiiltiiriiniin cok énemli ve zengin bir unsurudur. Tasavvuf
bu noktada; Pozitivist yasam ve egitim anlayisina ve yukarida belirtilen
bilim dallarina sunulan alternatif yontemler acisindan tekrar bakarsaniz,
insan merkezli bir yasam goriisii anlaminda biiyiik i¢goriiler sunacaktir.
Bunun i¢in 6ncelikle genis bir yelpazeye sahip olan tasavvuf kiiltiiriiniin
bilinmesi, mutasavviflarin eserlerinin, goriislerinin ve hayatlarinin tespit
edilmesi gerekmektedir. Tekkeler, Osmanli toplumunda tasavvufun ve
giindelik dini hayatin en 6nemli merkezlerinden biridir. Bu mekanlarin
her biri belli bir mezhebin tasavvufi diisiincesine gore kurulmus ve bu
fikirlere gore topluma hizmet etmistir. Buralarda gergeklestirilen irsad
faaliyetleri, insanlar1 “iyi islere” ulastirmakla kalmamig, ayni zamanda
onlarin diinya ve ahiret diisiincelerini sekillendirerek ylice bir amag etra-
finda toplanmalarina da vesile olmustur. Tarikat seyhleri, yani Postnigin-
ler bu karmasik faaliyetlerin merkezindeydi (Unal, 2016, 115; Kocabiyik,
2020, 110-142).

Islam tarihinde, bazi tasavvufi hareketlerin tarihi siire¢ icinde intisar
ettikleri cografyaya hakim olan yonetimlerden ilgi ve tesvik gormeleri
himaye edilmeleri bir vakiadir. Tahtta bulunan sultanin ilgi duydugu ve
hatta intisab ettigi tarikata destek verdigi bilinmekle birlikte, bu husus-
ta daha ¢ok siyasi ve sosyal miilahaza/gerekgeler rol oynamistir (Askar,
1999, s. 535). Islam dininde tekke kavrami maneviyati, medrese ise maddi
unsurlari temsil eder. Bu yiizden medrese okul, tekkeler ise okul degildir.
Bu yiizden tekkelerde pozitif bilimler yoktur, medreselerde vardir. Tiirk-
ler arasinda tekkenin ilk 6rnegi X—XI. ylizyillan arasinda Tiirkistan’da
verilmistir. Bu tekkeler eski Tiirk dini kiiltlerini de barindirmis ve mili
edebiyat geleneginin temellerini atmistir. Tekkeler sosyal ve siyasi degi-
sim cergevesinde degisiklige ugramistir. Tarihi bilgi, gelecek kusaklara
yaz1 ile kayit aliirsa ulagabilir. Murad-1 Buhari, yasadigi donemin sosyal
ve siyasi, maddi ve manevi her gesit sikintisina ragmen, halka tasavvu-
fun bozulmamis aslinin ne oldugunu anlatmay1 gérev addetmis; yasadigi
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toplumda aidiyeti pekistiren unsurlardan biri olan tasavvufi tarikatlarin
kendi zamanina kadar yaptig1 seyri kaleme almis ve doneminin maarifine
ve okurun hizmetine sunmustur. Bir tarikat seyhi her kesimden insanin
hosgoriisiine mazhar olmus ve bu sayede toplumun tasavvuf algisini da
etkilemistir (Unal, 2016, 116)

Islam medeniyetinin nemli bir miiessesesi olan tekkeler, erken do-
nemlerden itibaren sehirlerin islamlasmasi, dini hayatin genis halk kitle-
leri tarafindan yaganmasi, ihtiyag sahiplerinin barinmasi, fakirlerin doyu-
rulmasi, insanlara mesleki ve ahlaki terbiyenin kazandirilmasi gibi bir¢ok
fonksiyon icra etmislerdir. Osmanl topraklarinda genis halk kitleleri ta-
rafindan benimsenen ve hemen her mahallede faaliyet gosteren bu miies-
sesenin, Cumhuriyet doneminde kapatilmasina kargin medeniyetimiz ve
kiiltiirimiiz iizerinde derin tesirleri oldugu inkér edilemez bir gercektir.
Bu tesirin biitiin yonleriyle ortaya ¢ikarilmasi ve daha iyi anlasilabilme-
si ancak tekkelerde hizmet etmis seyhlerin ve hizmetlerinin bilinmesi ile
mimkiindiir (Yilmaz, 2000, 238-239; Kocabiyik, 2021,108-124). Nefis
terbiyesi i¢in bir miirsid-i kamile baglanmak gayesiyle bugiine kadar bir-
cok tasavvufi tarikat kurulmustur. Kurulan bu tarikatlar icinde yasanan
usul ve metot farklilig1 sebebiyle bazi sube ve kollara ayrilmis, bagka bir
adla yeni bir tarikat olusturulmustur.

Bu tarikatlardan biri de Naksibendi tarikatidir. Naksibendi tarikati,
Osmanli Devleti’nde varligimi siirdiiren biiytlik tarikatlardan biridir. Os-
manli Imparatorlugu’nda tarikatlar olduk¢a yaygindir ve bu tarikatlar ok
sayida subelere ayrilmistir. Osmanli toplumu iizerinde etkili olan cami,
medrese ve tekke U¢liisiinde tekkeler oldukca 6nemlidir. Devletin hemen
hemen her yerinde farkli tarikatlarin tekkelerine rastlamak miimkiindiir.
Bu tasavvufi yollardan birisi olan Naksibendiligin Istanbul’daki ilk izleri-
ne Fatih doneminin sonlarina dogru rastlanmaktadir. 1483°te kaleme ali-
nan Otman Baba Vilayetnamesi’nde, Aksaray’da kurulan bir Naksi tekke-
sinden soz edilmektedir (Isin, 1994, 6/32). Naksibendi tarikatinin niifuzu
on yedinci yiizyildan itibaren giderek artmakta ve Istanbul, bu tarikat i¢in
merkez olma yolunda biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Istanbul’da Molla
[lahi ile baslayan ve daha sonra Emir Buharinin gayretleriyle biiyiik bir
ilgi goren Naksibendilik, kisa bir siire i¢erisinde Anadolu diginda Aksehir,
Kastamonu, Isparta, Bolu, Bursa gibi énemli sehirlerde yayilmistir (On-
gdren, 2000, 143; Unal-Yilmaz, 2014, 1536-1537).

2. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Tasavvufi anlays, Islami diisiince geleneginin dnemli bilgi sistemle-
rinden biridir. Bu sistem, ilk dénemlerde ziihd, daha sonra tasavvuf ekol-
leri ve V/X. Yiizyildan itibaren de tarikatlarla temsil edilmistir. Tasavvufi
diisiincenin, bu miiesseselesmis doneminin temsilcilerinden biri olan Mii-
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ceddidilik, Miisliiman toplumu bircok yonden etkilemistir. Ozellikle, Mii-
ceddidilik’in fikri, kiiltiirel ve siyasal tesirleri; biitliin bunlara bagl olarak
meydana gelen yenilenme ve degisim kayda degerdir. Bu ¢alismamiz, s6z
konusu hareketin Onemli temsilcilerinden 17. yiizyilin sonlari ile 18. yiiz-
yilin ilk ¢eyreginde yasamis Naksibendi Tarikat’inin Miiceddidiye kolunu
Anadolu’ya ve Istanbul’a getirmis olan Murad-1 Buhari’nin sohbetlerini
halifeleri tarafindan kayda gegirilerek glinlimiize kadar ulagmasi saglan-
mis Mesmi’at adl1 eserinin alanla ilglenenlere ve ilim alemine daha iyi
tanitilmasi amaclanmistir.

3. MUCEDDIDILIK

Miiceddidiyye, Muhammed Baki Billah’in en 6nemli halifelerinden
biri olan Ahmed Fartiki Sirhindi’nin diistinceleri ¢ergevesinde, Naksben-
dilik icinde gelisen tasavvufi bir ekoldiir. Miiceddidiyye ismi, Sirhin-
di’nin Muceddid-i Eilf-i Sani/Ikinci Bin Y1lin Yenileyicisi {invanina atfen
olusturulmustur (Simsek, 2004, 53).

Zaman zaman toplumu, Kur’an ve Siinnet dogrultusunda yonlendiren,
kaybolmaya yiiz tutmus Islami degerleri yeniden giindeme getirip, onlarin
canlandirilmasina onciiliik eden sahislara verilen unvandir. Tecdid ise, bu
dogrultudaki anlayis ve fikirlerin ortaya konmasidir. Tecdid ve miiceddid
fikri, “Allah, her yiiz yil baginda bu timmete dinini tecdid edecek biri-
ni gonderecektir” hadisine dayandirilmaktadir (Ertiirk, 1997, 125-126).
Naksibendi Tarikati’nin Imam-1 Rabbani’den Semseddin Mazhar’a kadar
olan silsilesine Naksibendiyye-i Miiceddidiye denilmistir (Eraydin, 2001,
128). Miiceddidilik, Naksiligin bir kolu olarak 17. asirda ortaya ¢ikmus,
Hint alt kitasinda Ahmed Faruki Sirhind1 (6.1034/ 1624) onciiliigiinde ge-
ligtirilmis bir harekettir. Miiceddidilik, 17. asirda Miisliimanlarin yasadig:
bolgelerde yayilmistir. Bu yayilma siirecinde, muhakkak Ahmed Fartki
Sirhindi’nin oglu Masum Sirhind1 ( 6. 1079/ 1668)’nin ¢ok biiyiik etkisi
olmustur. Muhammed Masum, babasindan devraldigi tasavvufi gelenegi
devam ettirmek igin bazi halifelerini Miisliimanlarin yasadig1 cesitli Islam
iilkelerine gondermistir. Gergeklestirdigi bu faaliyetler kapsaminda, Ah-
med Ciiryani (6. 1119/1707)’yi Mekke’ye, Murad-1 Buhari’yi de Sam’a
gondermistir (Simsek, 2002, 213-227; Tas, 2015, 1). Miiceddidiyye’nin
Anadolu’ya ulasmasi iki yoldan olmustur. Bunlardan ilki, XI/XVII. yiiz-
yilin son ¢eyreginde Sam’dan Istanbul’a gelen Murad-1 Buhari vasitasty-
la; digeri de Ahmed-i Ciiryani’nin, Mekke’de egitip Anadolu’ya gonder-
digi halifelerinin faaliyetleri olmustur (Muslu, 2003, 233). Miiceddidilik,
halkin yani1 sira seyhu’l-islam, vezir ve pasalardan seyhlere, medrese
alimlerine kadar toplumun hemen her kesiminden insanlar iizerinde etkili
olmustur. Seyhu’l-islam Seyyid Feyzullah Efendi, La’lizdde Abdualbaki,
Seyh Mehmed Emin Tokadi, Seyhulislam Veliyyiiddin Efendi, Eb Said
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Hadim1 ona intisab eden 6nemli sahsiyetlerdir (Giindiiz, 1989, 61). Tari-
katin tarihi siirecinde, biiylik pirlerin dnciiligiinii yaptig1 ¢esitli kollarla
temsil edildigi bilinmektedir. Iste bu kollardan biri de, XI/XVII. yiizyilin
meshur sufi énderi Ahmed Faruki Sirhindi’ye (0.1034/1624) nispet edi-
len Miiceddidilik’tir. Miiceddidiyye ismi, Sirhindi’nin Miiceddid-i Elf-i
Sani/ikinci Bin Yilin Yenileyicisi unvanina atfen olusturulmustur (Sim-
sek, 2004, 19).

4. MURAD-I BUHARI

Calismamiza konu olan Muhammed Masum’un halifelerinden ve
Naksiligin Miiceddidiye kolunun dnemli temsilcilerinden biri olan Murad
Buhari, On yedinci ylizyil sonu ile on sekizinci yiizyilin ilk ¢eyreginde
yasamig, Istanbul’da medfun bulunan en biiyiik {i¢ evliyadan birisi ola-
rak kabul edilmektedir. Seyyid Murdd-1 Buhéari olarak meshur olup asil
adi Muhammed Murad bin Ali bin David Hiiseyni Ozbeki Buhari Kes-
miri’dir. Babasinin dogdugu yere nisbetle Buhari lakabiyla anilmaktadir.
“Muradi” lakabiyla da taninan Murdd-1 Buhéri’den tekkenin haziresin-
deki mezar taglarinda ve Osmanli Arsivi’ndeki vesikalarda “Buhari” ve
“Naksibendi” diye bahsedilmektedir. “Buhari” nisbesi ise bir karisikliktan
dolay1 ortaya ¢ikmis olup bazi kaynaklarda rastlanmaktadir. Bu karisikli-
ga Eylip il¢esinin Kara Siileyman Subasi Mahallesi’nde bulunan Buhéari
Tiirbesi sebep olmustur. Halbuki Seyh Muhammed Murad-1 Buhari Tek-
kesi Eyiip’iin Nisanci Mabhallesi’nde bulunmaktadir (Galitekin, 2003,
2/958). Kaynaklarda dogum yeri olarak Kesmir, Kabil ve Buhara isimleri
gecmektedir. Fakat kaynaklari ¢ogunlugunun ortak goriisii Hindistan ile
Pakistan sinirlar1 arasinda kalan bir bolge olan Kesmir’dir. Hakkinda bil-
gi veren biitiin kaynaklarda dogum tarihi de itilaflidir. 1050-1055/1640-
1645 yillar1 arasinda dogdugu sanilmaktadir. Ailesi hakkinda bilgi ¢ok
azdir, sadece babasinin ve oglunun ad1 gegmektedir. Murad-1 Buhari’nin
babas1 Semerkand beldesinin Nakibii’l-esrafi (seyyid ve seriflerin isle-
riyle ilgilenen makam) Seyyid Ali’nin ogludur. Muhammed Bahaeddin
(6.1169/1755) ise hem oglu hem de halifesidir (Ayvan-sarayi, 1281/1865,
1/292).

Ug yasinda gecirdigi fel¢ yiiziinden yiiriiyemeyen Murad-1 Buhari,
tahsilini bolgedeki alimlerden ders alarak tamamlamis daha sonra ilim
ogrenmek i¢in Hindistan’a gitmistir. Burada Imam-1 Rabbani’nin oglu ve
halifesi Hice Muhammed Ma‘stim ile tanismis ve ona intisap etmis ve ilmi
konularda kendini yetistirip seyr u siilikunu (tasavvuf ve tarikata giren
kimsenin manevi makamlarin1 tamamlayincaya kadar gegirdigi safahata
verilen isim) tamamladiktan sonra hac vazifesini eda etmek icn Mekke’ye
gitmistir. Hac farizasindan sonra ii¢ yil Hicaz bolgesinde kalmis, ardin-
dan da bagdat ve Isfahan’a ugrayarak memleketine donmiistiir. Tiim bu
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seyahatleri sirasinda tanistig1 alim ve seyhlerle dostluk kurmustur. Din ve
fen konularinda olgunlasarak hadis ve tefsir konularinda gerekli egitimi
almus, akli ve nakli ilimleri 6grenmis ve otuz yedi yasinda iken 1092/1681
yilinda Istanbul’a gitmistir. Eyiip semtinde bes y1l kaldiktan sonra tekrar
Sam’a gitmis ve 1120/1708 yilinda ikinci defa Istanbul’a gelmistir. Sul-
tan Selim Cami yakininda Bigakli Efendi menzilinde ikamet ettigi sirada
herkesin sevgisini kazanmistir. Bu durum Corlulu Ali Paga’nin hosuna
gitmemis, Ali Pasa, Kaptan-1 Derya Ibrahim Pasa’ya seyhin hacca gitmek
istedigini ve bunun i¢in hazirlik yapilmasim emrederek Donanma-y1 Hii-
mayun ile Alanya’ya ulasildig1 zaman sahile ¢ikarilip oradan Konya ve
Kiitahya iizerinden Bursa’ya gotiiriilerek burada ikamete memur edilmis
ve 1129/1717 yilinda iiciincii defa Istanbul’a giderek Eyiip Sultan civa-
rinda Hiiseyin Efendi-zadde Bahgesi’nde, sonrasinda Reisii’l-Etibba Nuh
Efendi Yalisi’nda kalmis ve 12 Rebiii’l-ahir Pazartesi aksami 1132/1720
tarihinde vefat etmistir. Kimi kaynaklarda 6liim tarihi farkli olarak veril-
migstir. Ertesi giin Eyiip Cami’sinde kilinan cenaze namazinin ardindan
tekkesinin dershanesine defnedilmistir. (Simsek, 2002, 185-187; Muslu,
2003, 234-236; Y1ldiz, 2017, 11-12). Murad-1 Buhari’nin kabr-i serifi, Is-
tanbul’da, Eylip-Nigsanc1i Mustafa Pasa Mahallesindeki cadde izerindedir.
Tiirbenin girisinde peygamber efendimizin cami ve mescit bina etmenin
faziletlerini bildiren 1272 tarihli ve Riisdi hatli hadis-i serifleri yazilidur.
Tiirbenin sag tarafinda Seyhii’l-islam Minkari-zade Yahya Efendi’nin da-
madi Mustafa Efendi tarafindan insa ettirilen medrese, sol tarafinda tekke
haziresi, arka tarafinda mescit, mesnevi-hane, Seyhiilislam Veliyyiiddin
Efendi Tiirbesi ve sadirvan avlusu vardir. Tiirbenin kapisi, tiirbeye bitisik
olarak 1272/1855 yilinda yaptirilan mescidin iginde kalmigtir (Simsek,
2006,31/185-187). Murad Buhari’nin vefatindan kisa bir zaman sonra Is-
tanbul’da onun adiyla bir Naksi Tekkesi kurulmustur. Béylece Istanbul,
Naksibendiyye-Miiceddidiyye kolunun merkezi haline gelmistir. Muradi
Tekkesi uzun bir siire Istanbul’un en énemli ilim ve tasavvuf merkezlerin-
den biri olmustur (Unal, 2013, 15-30).

4.1. Muhammed Murad-1 Buhari’nin Hayat Kronolojisi
1050/1640 : Dogumu

1053/1643 : (yaklasik) Cocuk felci gecirmesi ve ayaklariin
sakatlanmas1

1073/1663 : (yaklasik) Hindistan’a gelisi ve Miiceddidiyye’ye
intisab1

1074/1664 : (yaklasik) Birinci hacci

1074-1077/1664-1667 : Hicaz bdlgesinde ikameti
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1078/1668: Ikinci hacc1
1080/1669 : Sam’a yerlesmesi
1092/1681 : istanbul’a davet edilisi ve Istanbul’a gelisi

1092-1097/1681-1685: Istanbul’da ikameti (birinci ikameti bes yil
siirdii)

1097/1685: Ugiincii hacct

1098/1686: Sam’a doniisi

1120/1708 : Ikinci defa istanbul’a gelisi
1123/1711 : (yaklagik) Bursa’ya gidisi
1123-1130/1711-1717 : Bursa’da mecburi ikameti
1130/1717 : Ugiincii defa Istanbul’a gelisi

1132/1720: istanbul’da vefati ve Murad-1 Tekkesi’nin haziresine def-
ni (Simsek, 2004, 119).

4.2. Halifeleri

4.2.1. Karababa-zade Ibrahim Bursevi Efendi: Murad-1 Buhari’nin
halifelerinin en 6nemlilerinden biridir. Bursalidir ve Bursa’da nesr-i feyz
itdi. 1135°de irtihaline mebni Zeyniler civarinda hak-i rahmete tevdi olun-
du. Seyhinin emriyle yazdig: siilik-i Naks-bendiyye’ye dair eserinden
baska usul-i zikre miiteallik telifati vardir. Cok geng yaslarda Bursa’da
Murad-1 Buhari ile tanisip ona intisap etmistir. Seyhinin sohbetlerinde
tuttugu notlari risaleler haline getirmistir. Karababa-zade Ibrahim Efendi
1135/1722 yilinda vefat etmistir (Vassaf, 11/56) Tabib-zide Muhammed
Siikrl Efendi, Seyyid Muhammed Murad-1 Buhari’nin hocalarini yazdik-
tan sonra, halifelerini de vefat tarihleriyle birlikte kayda gecirmistir.

4.2.2. Gelibolulu Mustafa Efendi: Gelibolulu Mustafa b. Ibrahim er-
Rumi en-Naksbendi el-Hanefi, Sirri Ali’den sonra Murad-1 Buhari Tekke-
si’nin seyhligini yapan Mustafa Efendi 1176/1762 tarihinde vefat etmistir
(Simsek, 2004, 152).

4.2.3. Seyh Ali Kilisi: Asil ad1 Ali b. Hiiseyin el-Kilisi er-Rumi el-Ha-
nefi en-Naksbendi’dir. Kilisli olup kirk yil Murad-1 Buhari’ye hizmet
etmistir. Buhari’nin seyahatlerin birgoguna katilmigtir. Murad-1 Buhari
vefat ettikten sonra seyhinin tekkesinde halife olarak vazifeye devam et-
mistir. Ali Efendi 1147/1734 tarihinde dar-1 bekaya irtihal etmis efendi-
sinin yanina defnedilmistir (Ozcan, 1989, 198; Simsek, 2004, 140-141).

4.2.4. Muhammed Bahdiiddin el-Murddi: Murad-1 Buhari’nin
1094/1682 yilinda Istanbul’da dogan ogludur. Temel Islami egitimini ba-
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basindan almistir. Daha sonra Abdurrahim el-Kabili (1135/1722), Abdur-
rahman ed-Dimegki ve Abdulgani en-Nablusi (1144/1731) gibi alimlerden
dersler alarak egitimini tamamlamistir. Arapca, Farsca ve Tiirk¢ceyi ¢ok
iyi bilen, tasavvufa da babasinin vasitasiyla girmistir. Sam’da bulunan
Berraniyye Tekkesi’ne seyh olarak vazifeye tayin edilmistir. Bahaiiddin
Muradi, 1169/1755°de Sam’da dlmiistiir (Simsek, 2004, 133-135).

Bunlardan baska; Ehl-i Siinnet alimlerinden Bayramiyye Tarikati’nin
Melamiyye kolu silsilesinden Semeratii’l-Fu’ad, Cevheretii’l-Bidaye,
Serh-i Mesnevi gibi kitaplar1 olan Seyyid Sar1 Abdulldh Efendi, Sar1 Ab-
dullah Efendi’nin torunu La’li-zade Seyyid Abdiilbaki Efendi de halifeleri
arasinda yer almaktadir (Simsek, 2004, 140-155).

4.3. Eserleri
Aragtirmalar sonucunda tespit edilebilen eserleri sunlardir:

4.3.1. Cémiu’l-Miifredati’l-Kur’éniyye Tefsiri: Arapga, Farsca ve Tiirkce
yazilan; tertibi ve tanzimiyle esi benzeri olmayan bir tasniftir. Birinci kis-
minda, Mushaf sirasina gore ve sureleri de yazilarak ayet-i kerimelerin
tamaminin son kelimeleri ve sonra da ilk kelimeleri yazilmis; sonraki ki-
simda Arap Alfabesi’ndeki harflerin sirasina gore ayet-i kerimelerin ilk
kelimeleri yazilmistir (Unal-Y1lmaz, 2014, 1543).

4.3.2. Mektibdt ve Melfuzdat: Murad-1 Buhari Hazretlerinin evlat-
larina, bazi halifelerine, talebelerine ve bazi devlet biiyliklerine yazdigi
Arapca mektuplardan olusmaktadir. Niishasi Istanbul’da, Bayezid Kiitiip-
hanesi’nde, Veliyyiiddin Efendi Kismi, 1838 Numarada kayith 90 varak-
lik niishadir (Unal-Yilmaz, 2014, 1544)

4.3.3. Risdle-i Naksibendiyye. Seyyid Muhammed Murad-1
Buhari’nin halifelerinden Karababa-zade Ibrahim-i Burusevi tarafindan
hocasimin emirleriyle veya isaretleriyle hazirlanan ve Riséle-i Naksiben-
diyye olarak anilan risalesidir (Unal-Yilmaz, 2014, 1545).

4.3.4. Liibsii’l-Hirkati’l-Kadiriyye: Arapga bir risale olup Kadiriye tari-
kat1 hakkindaki eserde Seyh efendinin Hz. Ali’ye kadar uzanan silsilesi
yer almaktadir.

4.3.5. Mendkib ve Takrirét-1t Muhammed Murad-1 Buhdri: Tiirkce bir eser
olup Bursa’daki sohbetlerinde tutulan notlarin toplanip bir araya getiril-
mesiyle olusturulmus eseridir. Hiiseyin Ladik tarafindan kaleme alinan
notlar, Mehmed Mekki Efendi tarafindan temize ¢ektirilerek istinsah edil-
mistir. Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tekkeler-Murad Kisminda 256
numarada kayith 67 varaklik niishadir (Uyan, 1983, 1565; Unal, 2013 s.
30-58).
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4.3.6. Mesmiigt: Miridleri tarafindan sohbetlerinin halifeleri tarafin-
dan bir araya getirilerek olusturulan bir eserdir.

4.3.7. Hatm-i Hdcegdn: Tarikatta toplu yapilan hatm-i hacegan zik-
rini tarif ettigi Farsca bir

risaledir. ki varak olan bu risale Milli Kiitiiphane, nr. 6047/3, 13a-b
yer almaktadir. (Cakir, 2019,491).

5. MESMUAT VE OZETi

Seyyid Muhammed Murad-1 Buhari Hazretleri, miibarek sohbet-
lerini, halifelerinden Karababa-zide Ibrahim-i Buriisevi Efendi ve diger
bazi halifelerine yazmasini emretmis ve onlarda Buhari’nin sohbetleri
esnasinda bunlar1 yazarak “Mesm(’at” ve “Sohbet-name” isimlerini ver-
dikleri risaleler meydana getirmislerdir. Bunlarin en mufassal olani, bii-
yiik bir kismin1 Karababa-zade Ibrahim Efendi’nin, bir kismi Vasif
Efendi’nin ve bir kismim1 da Kagid¢r Muhammed Efendi kaleme aldigi
ve “Mesmi’a-tiin Min Hazreti’s-Seyh Muradi’n-Naks-bendi Ve Mektii-
batihi” ismiyle adlandirdiklar risdle meydana getirilmistir. Bu riséle Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi, Veliyyliddin Efendi Kismi, 1780 numarada ka-
yithdir. Bu yazmanin Karababa-zide Ibrahim-i Bursevi’nin kaleme aldig:
kismu latinize ederek metin kisminda verdik. Bundan baska, bunun noksan
niishalar1 olmak iizere ve “Sohbet-nime” ismiyle kayitli, Istanbul Bii-
yiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, Osmén Ergin Tiirk¢e Yazmalari,
No: 964/2°de kayith risdle de bu konu hakkindadir. Seyyid Muhammed
Murad-1 Buhari Hazretlerinin sohbetlerini ayn1 anda birden ¢ok halifesi
veya talebesi yaziya gecirdigi i¢in farkli niishalarda ayni sohbetlerden
derlenen kayitlarin varligindan bahsedebiliriz.

Karababa-zade [brahim-i Buriisevi’nin kaleme aldig1 Sohbet-name’de
mezkur kisi sunlar sylemektedir:

“Emma ba’d: Fe-kéle’l-fakiru Ibrahimi’l-Burtisevi: Lemma kiin-
ti ahzaru fi suhbeti seyhind ve mevlanad Eg-Seyh Muhammed Mura-
dii’n-Naks-bendiyyi’l-Buhari. Fe-kale haze’l-fakiru: ‘Uktiib md hasale
min hazihi's-suhbete. Fe-inne-hii miistemiliin bi’l-imaniyydti ‘ala vec-
hi’l-icmali ve’l-ihtisari.” Fe-ketebtli hazihi’l-miicerradii’l-imtisali li- em-
ri-hi’g-serifi bi-kaderi fehmi-na bi-beraketi suhbeti’s-serifeti. La bi-kade-
ri takriri-hi ve eda’i-hi. Fe-innehli gayru miimkinin 11. Ve mine’l-ma’limi
enne: ‘M4 1a yedruk kiille- hi, 14 yetruk kiille-hd.”

Ya’ni “Bundan sonra, Allahii Te’ald’nin kiymetsiz kulu olan Bursa-
I1 Ibrahim derim ki: Efendimiz ve seyhimiz Seyh Muhammed Murad-1
Buhari-i Naksi Hazretlerinin miibarek sohbetlerinde bulundugum zaman
bu fakire buyurdular ki: ‘Bu sohbetden hasil olanm1 yaz. Muhakkak o
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sohbetler, iman1 ve itikadi meseleleri icmalen ve ihtisdran istimal eder.’
Ben de hemen, serefli emrlerine uyarak, bu miibarek sohbetleri, feh-
mim ve idrakim kadar yazdim. Onu hakkiyla yazmak miimkiin degildir.
Ancak, bir seyin tamami ele gegmezse de hepsi de terk olunmaz.”

Seyyid Muhammed Murad-1 Buhari Hazretleri, bu sohbetlerinde soy-
leuyurmuslardir:

“Amelde mezheb imamimiz imadm-1 A’zam Ebd Hanife ‘rahmetul-
1ahi aleyh” Hazretleri buyurmusdur ki: Bir kimse dag basinda biylylip
peygamber geldigini ve Allahii Te’ala’nin dinine davet etdigini asla isit-
mese, kendi akli ile Allahii Te’ala’nin vahdaniyyetini ya’nl zatinda,
sifatlarinda ve ef’alinde mahliikuna benzemeyip benzetilemeyecegini, var
ve bir oldugunu anlamasa ve Vacibii’l-Viicid olan Allahii Te’ala’nin
var ve bir oldugunu isbat etmese mahserde, hesab giiniinde mes’il olur.”

“Allahii Te’ala’nin siibiti ve selbi sifatlar1 vardir. Allahi Te’ala’nin
siibliti sifatlarini, mahlikatinin idrak etmeleri muhaldir. Anlayisa gelen
her seyden Allahii Te’ala miinezzehdir ve O degildir. Selbi sifatlarii id-
rak etmek elbet de miimkiindiir. Te’ayyiinii vardir. Te’ayylinii olan nes-
neye miimkin denir.”

“Vakti ganimet bilmelidir. Vaktin afetlerinden biri; fisk, flicar, sirk,
kiifr gibi biitliin ayiplarin ve kabahatlerin toplami olan hevadir. Biri de
kisiyi asli maksadi olan Allahii Te’ala’ya kullukdan uzaklastiran oyun
ve oyuncak seylerdir. Bir digeri, abesdir. Digeri, faidesi olan ancak asli
maksattan alikoyan fuzildur. Seytan, mii’mine giindh isletmekde basa-
rili olamazsa, bu fuzll yolundan harekete geger.”

“Ameller U¢ ¢esitdir: Biri, insanin isteyerek yapdigi islerdir. Biri,
istemedigi halde yapdigi isler. Biri de, istedigi halde yapamadig islerdir.
Bu, soyle bir misalle anlatilir: Bir kimse carsidan ekmek almak istese
biitiin kuvvetleri ve hasseleri ile bu ige tesebbiis eder. Ayag ile yiiriir,
g0zii ile goriir, kulagi ile isitir, akli ile bilir. Hasili, biitiin a’zalar1 ve has-
seleri ile hareket eder. Bunun neticesi yemektir. Yemek ise tabii bir istir.
Yemekte, hayvanlar ile miistereklik vardir. O halde layik midir ki, yemek
ve icmek i¢in bu kadar ehemmiyyet verip de asil maksada isteyerek ve
severek tam bir yonelisle, biitiin giicii ve kuvvetiyle ihtimam, gayret ve
cehd olunmasin. Bu diinyada, insana bitmeyen bir vakit (dmiir) verilme-
mistir. Insan icin bir ecel (belli bir 6miir) vardir. Bu ecel (6miir) de
herkese nasip degildir. Zira bulGg cagina kadar olan zaman saymadilar.
Bir kimse bul(ig ¢cagina erse, mazi gegmistir. Artik ona higbir stretle ula-
silamaz. Istikbalin ise gelecegi ma’lim degildir. Yarina kavusacaginizi
kim kat’? olarak sdyleyebilir? O halde hayat, icinde bulundugumuz andir.
Vakit; bu vaktdir, dem, bu demdir.”
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“Bir kimse otuz y1l ibaddet edip, ibadetlerinin hi¢birinin kabul olun-
madigim miisdhede etdi. O kimse dedi ki: Kabil olmas1 benim istegim
degildir. Bana lazim olan kullukvazifesini yerine getirmek ve emre itd’at
etmekdir. Ha kabil olsun, ha kabiil olmasin. Sonra, ilhAm-1 Rabbani ile
kabtl oldugunu anladi.”

“Insana akil ve his verildi. Bu ikisi, birbirine ziddir. Bunlarin ara-
sinda bir hakim gereklidir. Ser’-i Serif, bu ikisi arasinda hakimdir. Bu
sebeple yalniz bunlar yeterli degildir, peygamberlige iman etmek gere-
kir. Kaderiyye firkast yalniz hisse tabi’ oldular. Cebriyye firkasi, yalniz
akla tabi’ oldular. Aklin, Allahii Te’ala’y1 isbata mecali yoktur. Bilir ki
elbetde bir Sani’ ve Micid vardir. Yani, yokdan var eden bir yaratici var-
dir. Ama akil bunun ta’rifinde aciz ve yetersizdir. Felsefeciler, akla uyup
Seri’ate uymadilar ve dalalete diistiiler. Akil, kat’1 olarak yetersiz oldu-
gundan, Allahii Te’ala, kullarina merhamet ederek peygamberler “aleyhi-
miis-selam” gonderdi. Adem aleyhisselam, diinyaya niibiivvet ile geldi.
Peygambere uymaktan, niibiivvete iman etmekten baska, hi¢bir insan i¢in
basgka yol ve ¢are yoktur.”

“Ehl-i Siinnet alimleri ‘rahmetullahi te’ala aleyhim” ittifdkla buyur-
muslardir ki, bir sokagin iizerinde zalimlerin oturdugu bindlar ve bu
bindlarin da sokaga sarkan kemerleri olsa, bunlarin altindan gegilmez ve
baska yol aranir. ZarQret olursa da bu kemerlerin golgesinden gecerken
asla rahatlamak niyeti kast etmeden gegilir.”

“Peygamberler ve evliyanin ‘kuddise sirruhum’ hepsi bu dert ve
bela diinyasinda derecelerine gore mesakkatler gektiler. insin hem kamil
olmak yani yiiksek derecelere erismek ve feyizlere kavusmak ister ve
hem de mesakkat ¢cekmeyi istemez. Bu, hem altin olayim hem de atese
girmeyeyim demek gibidir.”

“Allahii Te’ala, insani kalp ve kalipdan yaratmistir. Bedenin ve
kalbin kemale ermesi, Peygamber efendimizde son bulmustur. Ummeti-
ne ise bu kemalatdan, O’na tabi’ olduklar1 kadar ulasmistir. Rastilullah’a
vasita olmadan kemalat gelmez. Allahii Te’ala’nin adeti boyledir. Es-
hab-1 Kiram bu kemalat: Rastilullah’dan almistir. Tabi’in ise onlar vasi-
tastyla almislardir. Bazilar1 da daha ¢ok vasita ile almislardir. O halde
herkesin zahiri ve batinl kemalati, ancak Rastlullah vasitasiyladir.

Biitiin bu kemalata kavugmanin yolu, Allahii Te’4la’ya muhabbet-
dir. Bu muhabbetin ele gecmesi ise Rasiliine tabi’ olmakladir. Nite-
kim, Allahii Te’ala Kur’an-1 Kerim’de, Al-i ‘imréan Stiresi’nin 31. Ayet-i
Kerimesi’nde, me’alen; “Ey sevgili Peygamberim! Onlara de ki: Eger
Allahii Te’ala’y1 seviyorsaniz ve Allahii Te’ala’nin da sizi sevmesini is-
tiyorsaniz, bana tabi’ olunuz. Allahii Te’ala, bana tabi’ olanlar1 sever.”
buyuruyor. O halde bu kemalata, olgunluklara kavugmak i¢in Rastilullah’a
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tabi” olmaktan baska yol yoktur. ittiba> da yani tabi’ olmak da iki kisimdur.
Biri zéhiren, digeri batinen tabi’ olmaktir. Zahiren tabi’ olmak, Ehl-i Siin-
net alimlerinin yazdiklari bilgilere uymak ile olur. Alimler Rasilullah’in
emirlerini, sdzlerini ve islerini noksansiz ve ilavesiz aynen yazmislar ve
zapt etmiglerdir. Bunlar, on iki ana ‘ilmle bildirilmistir. Batinen tabi’ ol-
mak ise, Rastilullah’in begendigi isleri yapmak, hallerde ve ahlakda tabi’
olmaktir. Bunlarin bir kismini Ehl-i Siinnet alimleri bildirmislerdir. Lakin,
tamamini beyan etmeye kelimeler ve ibareler kafi degildir. Bunda da
Ehl-i Siinnet itikadindan kil ucu kadar dahi ayrilmayan tesavvuf biiyiik-
leri, mesdyih-1 kirdm hazretleri vazifelidirler. Ehl-i Siinnet itikddindan

A A9

ayrilan kimselere, miiteseyyihlere uymak, intiséb etmek asla ca’iz olmaz.”

“Hace Abdiilhdlik-1 Gucdiivani Hazretleri sOyle buyurmuslardir:
‘Mescidlere devam et. Mescidler mekanin olsun. Ancak, imam ve miiez-
zin olmak i¢in, imamlik ve miiezzinlik yapmakta 6ne atilmak i¢in degil!”

“Muhabbet kisb1 degil, vehbidir. Her kime muhabbet verilirse, bir
daha geri almazlar. Allahii Te’ala’nin veli kullarinin tamami, Ehl-i Siinnet
Ve’l-Cema’at itikddindadirlar. Ne Cebriyye, ne Mu’tezile ne sair firkalar-
dan asla evliya ¢ikmamuistir.

“Kul ile Rabbi arasinda olan muamele, heniiz siitten yeni kesilmis
mastm bir ¢ocuk ile annesi arasinda olan muamele gibi olmalidir. Mastim
cocuk annesini kaybetmis, oturmus aglar. Annemi isterim der. Annenin
ismi nedir ogul dediklerinde, bilmem der. Yine, annemi isterim diye
aglar. Annenin evi nerededir dediklerinde, bilmem der. Yine annemi
isterim, diye aglar. Iste bu sekildeki ¢ocugu herkes korur, yardime1 olur.”

“Allahii Te’ala, insanin yiiregine rith aleminden bir goniil yani kalp
yerlestirmistir. Bu gonliin; bilmek, tanimak, istemek, sevmek gibi husi-
siyetleri vardir. Mesela bu goniile birbirine zit iki seyin sevgisi sigmaz.
Bu goniile; kendisini yaratani bilmek, O’nu sevmek, rizasina kavusmayi
arzu etmek, Allahii Te’ala’nin rizasia kavusmanin yolu olan Rastlullah’a
her bakimdan tabi’ olmak, O’ndan bagka her seyden aladkay1 kesmek, bu
gecici diinyada kalp huziru iginde vakti Allahii Te’dla’ya ibadetle ge-
cirmek ve Allahii Te’ala’nin rizdsina muvafik sekilde konusmak layikdir.
Boyle bir goniile sahip olmayan bir kimse, insan suretinde bir mahliktur.
Boyle bir se’adetden mahriim olan kimse, kat’i olarak hastadir. Bunun
ilac1 ise, gafietden uyanip pisman olmak, afv ve magfiret etmesi i¢in Alla-
hii Te’ala’ya yalvarmak, kabuliinii, tevfikini ve yardimini istemek, Allahii
Te’ala’nin ve kullarin haklarini 6demek, hak sahiplerini razi etmektir.
Eger o anda bu haklar1 6demek giiciine sahip degilse, bunlar1 giicii yettigi
zaman O0demeye kat’i karar vermeli, slinnet-i seniyyeye uyup, islerinde
azimetlere [nefse zor gelen seylere] sarilmali, bid’at ve ruhsatlardan sa-
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kinmali, her isinde ve her hélinde Rasil-i Ekreme ve O’nun Eshéb-1
Kiramina tabi’ olmalidir.”

Seyyid Muhammed Murad-1 Buhari Hazretlerinin Bursa’da, Temen-
na Mabhallesi’nde, Mentes Bagcesi’nde ikametleri zamanlarinda hizmet-
lerinde ve sohbetlerinde bulunmakla sereflenenen Ladikli Hiiseyn Efendi
tarafindan tarfhleriyle beraber yazilan mesma’at1 ve siintthati, Muhammed
Mekki Efendi tarafindan bir araya getirilerek 8 Cemazi’l-Evvel 1195°de
[2 Mayis 1781] “Menakib-1 Hazret-i Seyh Muhammed Murad ‘Kuddise
Sirruhu’l- ‘Ali” ismiyle istinsah edilmistir. 43b sahifesine kadarki kismda
Ladiki Hiiseyn Efendi’nin, miibarek hocasi Seyyid Muhammed Murad-1
Buhari Hazretlerinin 1126 Senesi Receb-i Serifi ile ayn1 senenin Rama-
zan-1 Serifi arasindaki [1714 Senesi Temmiiz-Eylal Aylar1] sohbetlerini
ve bazi menkabelerini yazmaktadir. Bu risalenin en temiz ve istifade-
li niishast Siileyméaniye Kiitiibhanesi, Tekkeler-Murad Kismi’nda 256
Numara’da kayidli 67 varaklik niishadir. Bu niisahadan bazi kismlari
giinimiiz diliyle asagida teberriiken ve teyemmiinen aktardik:

“Sam-1 Serif alimlerinden ve o beldenin a’yanindan ve esrafindan
Bekri-zade Halil Efendi Istanbul’da ilim tahsili yapip kad: olmustu. Haz-
ret-i Eb Bekr’in neslinden oldugu i¢in Bekri-zdde denmekle meshir
olan bu zat sdyle nakletmisdir: “Seyh Murdd Efendi Hazretleri, Istan-
bul’da Hazret-i Eyylb-i Ensari’nin tiirbesi civarindaikamet ederdi. Der-
gahinda bereketli sohbetleriyle insanlara feyz sagardi. Ben de devaml
ziyaretine gider, sohbetini dinlemekle sereflenirdim. Her varisimda benim
Hazret-i Ebl Bekr soyundan olmam hasebiyle iltifat ve ikramda bulu-
nurdu.

“Allahii Te’ala’y1, peygamber efendimiz Muhammed aleyhissela-
mi1 ve Ehl-i Siinnet itikadindan kamil ve miikemmil miirsidleri sevmek,
atayidir. Yanl Allahi Te’ala’nin vergisidir. Bu sevgiye sebep olan
seylere dahi yapigsmak Alldhii Te’ala’nin tevfiki ve lutfudur. Kalbin tas-
viyesine, nefsin tezkiyesine cehd etmek de Allahii Te’ala’nin tevfiki ve
lutfu iledir. Du’a etmek dahi boyledir.”

“Sah-1 Naksibend Hazretlerinin yolunda olanlar, her hallerinde ve
her sozlerinde ve her islerinde yani i’tikadlarinda ve amellerinde As-
hab-1 Kiram efendilerimizin yolunda kamil manada olurlar. Bu yolda
ziyadelik ve noksanlik yoktur.”

“Belalarin def’i ve hayrli islerin ag¢ilmasi igin ehl-i siinnet alimlerinin
bildirdikleri baz1 ayet-i kerimeleri, ba’z1 hadis-i serifleri ve ba’z1 du’alar
okumak elbette caizdir. Yildizlarin tesirlerine inanmak, ne kadr ¢ok mes-
hur ve maliim kimseler bildirmis olsalar da, cdiz degildir ve itikad1 bozar.
Tasavvufa dair yazilan her kitap okunmaz. Ehl-i Siinnet alimlerinin ve
kamil ve miikemmil seyhlerin liitfen, zevken ve vicdanen yazdiklart ki-



154 + Mehmet UNAL

taplar1 miitalaa etmek, okumak caizdir. Ancak, herkesin de harci ve had-
di degildir. Zira hali kile getirmek ne kadar zorsa, Ser’-i Serif’e muhalif
gibi gorlinen ve te’vile muhtac sozler anlagilamayip kitabin yazarina
su’-i zanda bulunmak tehlikesi ve miilhid ve zindik olmak korkusu vardir.
Ehl-i Siinnet I’tikAd1’nda olmayan sahte seyhlere, bid’at ehline uymaktan,
bunlar1 alim ve seyh tanimaktan ¢ok sakinmalidir.”

“Kesf olsun, riiyd olsun, bunlar yakin ifade etmez. Bunlar Ehl-i
Stinnet alimlerinin bildirdiklerine uygun ise ne a’la; degil ise zaten kiy-
meti yoktur.”

“Evliyalardan Ser’-i Serif’e aykir1 gibi anlasilabilecek nice soz-
ler sadir olur. Ekserisi sekr ve agk halinde sdylemislerdir ve soézlerinde
Ser’an mazirdurlar. Bunlar, velayet yolundan gidenlerdir. Bu soézlerin
sahibleri kemale varamamislar yani sahv mertebesine ulagmamislardir.
Zira kemal makami, Ashab-1 Kirdm efendilerimizin halleri ve hareket-
leri lizre olmaktir. En yiliksek makamlara kavusmus bir velinin dahi asla
ulasamayacagi sohbet ve sahabilik serefine, peygamber efendimizin
mibarek sohbetlerinde bulunmak serefine Ashab-1 Kiram efendilerimiz
kavustuklar1 ve bu sebeple sahabilik serefine ulagdiklari igin onlarda
bu haller yani sekr, ask serhoslugu, hayret halleri yoktur. Naksibendiyye
yolunda olanlar Hazret-i Siddik-i Ekber Ebt Bekr’in niibiivvet yolunda
olduklarindan ve bu yol da Ashab-1 Kiram efendilerimizin bi-1a ziyade
ve-1a noksan yolu oldugundan, bunlarda ser’an mazur olan bu serhosluk,
hayret halleri olmaz. Olsa da ¢ok nadirdir. Veldyet yolunun en sonunda
elde edilebilen en yiiksek makamlara, niibiivvet yolunda olanlar, daha
yolun basinda kavusurlar. Nihayetin bidayete derc edilmesi budur. Bu
yolda olanlarin itikadlari, her halleri ve her hareketleri Ehl-i Stinnet alim-
lerinin bildirdigi dosdogru itikdda ve amellere uygundur.”

“Peygamber efendimizin Ser’-i Serif’i yani Islamiyyeti, sohbet ve
an’ane ile mezhep imamlarimiz ve diger ehl-i siinnet alimlerinin bildirme-
leriyle, yazmalariyla ulagti. Batinen de sohbet ve muhabbet yoluyla en
yiiksek mertebeleri ve faziletleri ha’iz kalblerden kalblere akitilarak yani
silsile-i aliyye yoluyla ulasti. Muhammed aleyhisselamin seri’atine
yani Islamiyyete kamil manada uyarak ve silsile-i aliyye biiyiiklerine
veya bunlardan mutlak icazetli kdmil ve miikemmil velilere uyarak ve
bunlarn her seyden ¢ok severek ¢ok yiiksek zevklere, cok yiiksek makam-
lara ulagmaya ¢aligmalidir.”

“Sah-1 Naksibend Hazretlerinin ‘kuddise sirruh’ yolunda kalbi zikr
muteberdir. Asl olan budur. Zira kalbin vaz’i, zikr tzredir. Lisan ter-
cemandir ve lisdn ile dahi zikr olunsa, ihfa yani gizlemek muteberdir.
Zira, hem azimetdir ve hem de hulisa yani ihlasa yakindir ve halk
arasinda halvetde olmalidir. Yani, halk arasinda Hakk ile olmalidir. Halk
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arasinda bulununca, kalbini Allahii Te’ala’dan gafil koymamaktir. Kal-
bi zikr ehli olmasa da tekelliif ile yani zorlayarak Allahii Te’ala’dan
gafil olmamaya ¢ok c¢aligmalidir. Biitiin azélariyla boyle davranmaya
cok ugragmalidir. itikatta ehl-i hak, yani Ehl-i Siinnet Ve’l- Cema’at
itikad1 {lizere bulunup, bilinmesi zarri olan fikih bilgilerini 6grene-
rek onlara uygun amel etmelidir. Kalbinde Allahii Te’ala’nin rizasindan
baska bir sey bulunmamasi i¢in, dogruluk ve ihlasta kemal sahibi kimse-
ler ile konugmali, onlarin sohbetinde bulunmali, dilde ve goniilde daima
Allahii Te’ala’yr anmali, bunda asla gevseklik gdstermemelidir. Allahii
Te’ala’dan baska her seyi unutmalidir. Allahii Te’ala’dan bagkasi hatira
geldikge istigfar okumali, ma-sivadan kurtarmasi i¢in Allahii Te’4la’ya
yalvarmalidir. Bu sekilde kalp huzuruna kavusmaya g¢aligmali, zorlama
ile de olsa ma-sivay1 [Allah’dan bagka her seyi] unutmaya gayret etme-
lidir. Zahirde halk ile, batinda Hak ile bulunmali, boylece goniilde
Alldhii Te’ald’nin rizasindan bagkasi kalmamali, masivdyr tamamen
unutmali, nefsi de benlik davasindan kurtarip, kalb huzuru ve rahatlig
ile kulluga dair biitiin vazifeleri yapmalidir. Boylece Allahii Te’ala’nin
lituf ve ihsam ile fani-fillah ve baki-billdh olunur ve Alldhi Te’ala’nin
pek cok feyz ve marifetlerine kavusulur. Bu mertebeye erigebilmek igin,
nefy ve isbat1 kendisinde bulunduran Kelime-i Tayyibe’yi yani “La ilahe
illallah Muhammediin RastGlullah” ¢ok sdylemelidir. Manasi; hak olan
mabld yalmz Alldhii Te’ala’nin zat-1 pakidir. O’nun rizadsindan bagka
hakiki bir maksid yoktur. Muhammed aleyhisselam, Allahii Te’ala’nin
rastliidiir. O’na tabi’ olmak vAcibdir. [Farz-1 ‘ayn manasinda] Iste bu
Kelime-i Tayyibe ile bahsedilen sa’adete kavusulur.”

“Her halde Ser’-i Serif’e ya’ni Islamiyyete uymalidir. Biitiin pey-
gamberler ‘ala nebiyyina ve aleyhisselam’ ve biitiin veliler Seri’at ile mii-
kelleftirler ve me’miirdurlar. Yakin derecesine varanlardan teklif yani
Serf’at’in teklifi kalkar sozii tam bir sapkinlik ve ilhaddir; kiifiirdiir.
Teklif medar: olan akl za’il olmadikc¢a, Ser’-i Serif’e tabi’ olmaktan baska
care ve yol yoktur.” (Buhari, 1780, vr. 1-25).

6. METIN

[1b] HAZiHI MESMU’ATU MiN HAZRETI’S-
SEYYIDi’S- SEYH MURADI’N-NAKS-BENDIiYYi’L-
BUHARI “KUDDISE SiRRUH”

Buyurdular ki: “Nefs-i natika”y1 muhakkikiin ma’na-y1 lugavisinden
kat’-1 nazar, “ene” dimege miiste’idd olan seydir ki, “alem-i halk”dandir,
didiler. “Leta’if-1 ‘anasir’dan miirckkeb olmusdur. “Anasir-1 erbe’a” ile
nefs-i natika, bes oldu. Pes, bu bes mukabili ‘4lem-i emrden bes letdyif-i
‘ulviyye vardir ki, nefs-i natika ile ‘alaka-i timmeleri vardir. Ve letayif-i
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‘ulviyye, ma fevka’l-‘ars’dandir. Kezalik, letayif-i slifliyye ma tahte’l-‘ar-
sdandir. Her ¢end nefs-i natikanin enaniyyetinde 1srar ve ‘inadi vardir ve
kendii kendin mevciidin iz’an ve isbatda muztarrdir. Isbatdan ma-verasin
bilmez ve kendinden idrak idemez. Letayif-i ‘ulviyye ki, kalb ve riih ve
sirr ve hafa ve ahfadir; bunlar ile nefs beyninde nisbet-i te’agsuk virildi
ki, o letayif-i ‘ulviyye nefs-i natikaya ‘asik oldular. Amma ciinki ‘asik,
ma’sika maglib olagelmisdir; anlar nefs-i natikanin makhiri oldugi i’ti-
bariyla o nefse, emmare didiler. Her ¢end ki nefs, da’va-y1 enaniyyetde
letayif-i ‘ulviyyeye galib ola, sahibi esfeldedir. Pes, kendi kendinin ma-
cidiyle beyninde olan nisbetin ve te’allukin idrak idemez. Aningiin da’vet
gonderdiler ve niibiivvete ihtiyac oldu. Pes, ser’de vacibii’l-viicid’1 ef’al
ve sifat ile bildirdiler. Ef’al, ahir-i meratib-i viiciddur. Sifat dahi iki
nev’dir: Biri, siibGtidir ve biri, selbidir. Stib(ti, hergiz bizim fehmimize
girmez. Eger fehme bir sey geliirse, O Te’4ala, andan miinezzehdir. Sifat-1
selbiyye elbet de miidrik ve methiimdur. Pes, ser’-i serife [2a] kemal-i it-
tiba’la, da’vete uyub bir kdmile mehabbet ile miicdhede ve siilik etdikde,
letayif-i ‘ulviyye galib, nefs-i natika maglab olur.

Buyurdular ki: Sifatullah, meraya-y1 zatdir. Ve sifat, iki nev’dir: Biri,
siibiitidir ve biri selbidir. Siiblti olan, bir vechle bizim fehmimize girmez.
Eger fehme bir sey geliirse, O Te’ala, andan miinezzehdir. Amma selbi
olani fehm idebilitiriiz. Zira te’ayyiini vardir. Her te’ayyiini olan nesneye,
miimkin dirler. Pes, sifat-1 selbiyyeye bu ‘dlem diriz, [diye buyurdular.]

Buyurdular ki: insan bu nes’ede ddem olmak is degildir. Adem ol-
dukdan sonra ‘alem olub getmek gerekdir. Buyurdular ki: Vakti ganimet
bilmek gerek. O vaktin afetlerini bu vechle beyan buyurdular ki, vaktin
afetlerinin biri, hevadir. Heva, mecme’-i cemi’-i me’ayib ve kabayihdir.
Fisk ve sirk ve kiifr ve bunlar emsali. Biri dahi, lehv i la’ibdir. Lehv ve
la’ib, sol sey’dir ki, kisiyi maksiiddan men’ ider. Talib, ana istigal se-
bebiyle makstddan girii kalur. Pes, makstd-1 aslinin gayri her ise lehv
i la’ib diniir. Biri dahi, ‘abesdir ki, makstddan alikomaz; l1akin fa’idesi
yokdur. Ve ‘abese istigal, talibi lehv ve la’ibe gotiiriir. Biri dahi, fuztldur.
Fuzll ana dirler ki, islemesinde fa’ide vardir; lakin makstiddan miisgildir.
Seytan, mii’mine hi¢ vechle zafer ve ruhsat bulmasa, bu fuzil ilka ider.
Mesela, bir hayri sevk ider ki, maks(id-1 asliden talibi iggal ider. Nige
kimesneler ‘uliim-i zéhire tahsil edip, biz bildik, min ba’d gayra ta’lim
ideriz, dirler. Gayra ta’lim mesgalesiyle makstddan kalurlar. Bu fuzil,
kisiyi ‘abese eyler.

Buyurdular ki: ‘Ilm, ikiye miinkasemdir. Biri, i’tikAda miite’allikdir.
Biri, a’male miite’allikdir. Mesela, 1’tikdda miite’allik olan, Allahii te’ala-
y1, sifat-1 siibltiyye ve selbiyyesiyle miittesif bilmekdir. Ve a’mal, ii¢
kismdir: Biri ki, insan ister ve ider ve biri dahi, istemez amma ider ve biri
dahi, ister, idemez. [Bir temsil buyurdular ki] Bir kimesne bazardan ek-
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mek [2b] almak murad eylese, cemi’-i fu’ad havassiyle surd’ ider. Mesela,
ayagiyla yiirlir ve kulagiyla isidir; ‘akliyla bilir. Hasili, a’za ve cevarihiyle
ve havassiyle ‘azimet ider. Bunun neticesi, ekldir. Ekl ise, fi’l-i tabi’atdir.
Eklde behayim ile istirak vardir. O cihetden ekl i siirb insanin kat1 algak
isidir. Ya layik midir ki ekl i slirbe bu nev’a miitimm ile ikdam olunub da
maksid-1 asli talebinde isteye isteye tevecciih-i timm ile cemi’-i havass
i kuva ile sa’y ii ihtimam ve cehd-i timm olunmaya ve bu nes’ede vakt-i
evvelinden insana ahirine varinca virilmemisdir. Belki her insan i¢iin bir
ecl vardir. Bu ecl dahi herbirine miiyesser degildir. Zira, buligdan evvel
olani vakti saymadilar. Bir kimesne hadd-i buliiga irise, mazi ge¢cmisdir.
Ana hi¢ bir vechle irisilmez. Miistakbelin ise gelecegi ma’ltim degildir
kim, cezm idebilir ki, yarin geliir. Pes, vakt-i nefesdir.

Buyurdular ki: Bir kimesne otuz yil ‘ibadet edip miisdhedesi boyle
oldu ki, senin etdigin ‘ibadetden hic birin kabil etmedik. Ol kimesne didi
ki, kabiil benim matlebim degildir. Bana 1dzim olan, ‘ibadetdir. Hah kabil
olsun hah kabil olmasun. Ba’deh, kabil etdik, kabil etdik, didiler. Fakir,
iic dort gice mukaddem gordigim vaki’a ki, sag canibden bir aydinlik zahir
olup biitlin ‘dlem ates olub icinde kaldigim nakl eyleyiip bu miindsebetle
buyurdular ki: Letayif-i ‘ulviyyenin mahalli sadrdir ki, kalb, sol memenin
altindadir ve rth, sag canibdedir, karaciger tarafinda. Amma yine sadrda-
dir. Surr, kalbe yakindir ve ahfa vasatlarinda miyéne-i sadrdadir. Nefs-i
natika ki, letayif-i halkiyyedendir, dimagdadir. Ve letayif-i ‘ulviyye ki,
emriyyedir; herbirinin letdyif-i halkiyyeden biriyle nisbeti vardir. Mesela,
rihun ‘unsur-1 nara nisbeti vardir. Hafa’nin hevaya, ahfa’nin maya, sirrin
tiiraba. Ve kalb, nefs mukabilidir. Kalb, letayif-i ‘ulviyye ile nige bes ise,
nefs dahi letdyif-i halkiyye, ‘anasir [3a] ile besdir, diye buyurdular. Bun-
dan mukaddem birgiin dahi dyle takrir buyurdular ki: Bu letayif-i ‘ulviy-
ye, nefs-i natikaya ‘asiklardir. Her ¢end ‘asik maglibdur, kacan kimesne
ser’-1 serif’e kemal-i ittiba’ ve siilik eyleye; riih, ‘ulvi tarafina ¢ekiip nefs,
‘alem-i halkdan oldugi iciin hilafete cezb edip salike tereddiid hasil olur.
Miicahede ile riihaniyyet galebe ider.

Buyurdular ki: insana hiss ve ‘akl verdiler. Bu ikisi, birbirine mii-
tezaddirlar. Bunlarin beyninde bir hakim gerekdir. Pes, ser’-i serif, bu iki-
si miyaninda hakimdir. Aningiin yalniz anlar ile maslahat olmayup, isbat-1
niiblivvete ihtiyac oldu. Ve Kaderiyye ve Cebriyye tahkikinde buyurdular
ki: Kaderiyye, yalniz hisse tabi’ oldu. Cebriyye, yalniz ‘akla tabi’ oldu.
‘Akl, mevcidin isbatdan mecali yokdur. Bilir ki, elbet de bir sani’ ve mi-
cid vardir. Amma ta’rifinde kasir ve ‘acizdir. Yine bundan mukaddem bir
riz-1 firlizda buyurmuslar idi ki: Hukema ‘akla uyup Ser’a iltifat etmedi-
ler, dalalete diisdiler. Nazar olunsa, vaz’ etdikleri biraz istilahdir. Anlara
teb’iyyetden hasil, 1stilahdan gayri degildir. Miitekellimin, geldiler; ‘akl
ile ser’i cem’ edip ikisini tatbik ideriz, didiler. Gliya bu hile ile ‘akla tabi’
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olanlar1 1slah sadedinde oldular. Anlar dahi biraz istilah vaz’ etdiler ki, hi¢
bize yakin ifdde itmez. Mesela vacib ve miimkin dirler; hades ve kidem
dirler. Bu 1stilahdan bir emr-i zevki hasil degildir. Kezalik, s6fiyye dahi
bir mikdar 1stilah vaz’ etdiler. Ve hades-i zat i sifat ve su’{n i berzah didi-
ler. Bu mecmii’un kalile fehm edelim, dirsen; netice birdz istildha miintehi
olur. Sofiyye, dirlerse ki, bu didigimiz yalmz kél degildir, belki haldir; biz
diriz ki, ya biz hal ile teklif olunmadik. Pes, isbat-1 vacibde ‘akl, muztarr
degildir. Lakin ta’rifinde ‘4cizdir. Aningiin da’vet ider nebi gonderildi.
[3b] Ve bu lutf-1 1ahi, insan bu nes’eye gelmezden evvel zuhdr etdi ki,
Hazret-i Adem aleyhisselam diinyaya niibiivvet ile geldi.

Buyurdular ki: Letayif-i ‘ulviyyenin ‘ulvi, ‘uluvv-i hissi degildir.
Belki ‘uluvv-i kurbidir. Kurb dahi kurb-i hissi degildir. Belki kurb-i
‘irfanidir. Buyurdular ki: Asl-1 asil, mehabbet ve miitdbe’atdir. Mehab-
betsiz miitabe’at ‘asir ve belki bi-fa’idedir. Kemalat-1 {1ahiyye’yi ayat ve
ehadis’den alup, kaleme getiiriip yazdilar. Ser’de reh-i rasiti beyan etdiler.
Ve o kemalatin insanda birer niimizeci vardir. Mesela, ‘ilm ve iradet ve
sem’ ve basar gibi. Kezalik, kemalat-1 [1ahiyye’den olan mehabbetin en-
miizeci, insdnda halk olunmusdur. Ve bu mehabbet de kudret ve iradete
tabi’dir. Ve iradet, fitrat hasebiyle herkesde vardir. Ancak miite’addid nes-
nelere te’alluk hasebiyle za’if olmusdur. Kacan salik irddetin bi’l-kiilliyye
O Te’ala’nin mehabbetine hasr ider, ana ol zeman miirid dinmek layik
olur. Ve kemalat-1 {lahiyye’den olan mehabbet, f’iliyyet ve mef’liyyet
i’tibarryla da olur. Ba’zisina ikisin birden virir, ba’zisina yalniz birin virir.
Ve cem’-i kemalat-1 [1ahiyye, ‘ibarete alinup beyan olundi ki, illa kemal-i
mehabbet, kalbden kalbe nakl olundi. Tariki, “Kul in kiintiim tiithibblne’l-
lahe fe’ttebi’ni...” (Kur’an-1 Kerim, 3/31). Ayet-i Kerimesi’nde oldug
gibi miitabe’at ile hasil olur. Ve mehabbet, miitdbe’at ile iradeti bi’l-kiil-
liyye o canibe sarf etmege muhtacdir ki, insanda olan mehabbet-i kemali,
kemalat-1 {1ahiyye’den mehabbete vasil olub ikisi bir ola.

Buyurdular ki: Gah gah ben dirim ki; salike ii¢ nesne lazim: Danig
U hahis ve gisis. Ve kelimat-1 latifeyi ‘acib i garib tahkik buyurdular. Ve
Buyurdular ki: ‘Akl, alet-i teklifdir, dediklerinin ma’nés1 budur ki, ‘akl
yalniz micidin isbat idebilir. Kemaliyle idrak ve kiinhiiyle iz’an edip va-
sil olamaz. Pes, aningiin [4a] ta’lim i ta’rife muhtacdir. Ve ta’rif, ser’ile
olur; akl-1 sari’den varid olan ahkami iz’an igiindiir. Pes, ‘akl, alet-i teklif
olmasi, o ta’rifi iz’an ile miikellefdir. Zira, sol sey’ ki tim{ir-1 gaybiyyeden
oldug1 hasebiyle vicdanimizda bulmadik, aninla teklif olunmadik. Olursa,
hark-1 ‘adetdir; mahz-1 fazl u ihsandir.

Buyurdular ki: Peygamberimiz sallallahii ‘aleyhi ve sellem hazretle-
rinin minberleri, divardan mefsil idi. Arasindan bir koyun gececek kadar
ve mecmi’1 li¢ derece idi. Ben dahi Ebi Eyyab’da bir Cum’a vaz’ edip
minberin 0ylece yaptirdim. Ve buyurdular ki: ‘Ulema bunun iizerine it-
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tifak etdiler ki, bir sokagin iizerinde zaleme binasiyla kemer olsa, anin
altindan miirdr itmeyiib gayri yoldan getmek gerek. Eger yol yogise, ol
kemerin g6lgesinden teravvuh kasd itmeyiib miirGr kasd etmek gerekdir.

Buyurdular ki: Makstd, miite’ayyen gerekdir. Kacan makstd mii-
te’ayyen olmaz, kisi hayran ve ser-gerdan kalur. Fakir, eva’ilde bunun
iizerine diisdiim ki, bu te’ayyiini fehme bir tarik ola. Ahir, boyle ta’bir
idebildim ki, sun’-1 kemal, Sani’a dalldir. Her kemalde bir hiisn vardir.
Hiisn ise, cilve ister. Cilve, kesret iktiza ider. Kesretde izdiham vardir.
[zdihAmda ihtilaf olur. Pes, bu ihtilafi ref’a da’vete ve ta’lime muhtic
olduk. Ve ol hiisne mehabbet 1azimdir. Iste bu mehabbet kat1 az bulunur.
Her mii’min, mii’min oldug: haysiyyetle elbet de makstid-1 aslinin hiis-
niine mehabbet vardir. Ancak, yalniz aninla olmaz. Belki kemal-i mehab-
bet tahsili ile olur. Kemal-i mehabbeti ise, kisb, gayet-i miiskildir. Meger
yine ol tarafdan ‘atd ideler. Ancak su kadar var ki, menasik-i ser’iyye
ile tahrik etmek gerekdir. Menasik- i ser’iyye de ikiye miinhasirdir: Ya
zikrdir, ya fikrdir. Kagan tahlis-1 vechu’llah [4b] hasil olur. Pes, o zeman
cemi’-1 evsaf u harekat hah kavlen hah fi’len zikr olur. Dahi tahlis olma-
mis ise, fikrdir. Buyurdular ki: Eva’il-i halde ¢ok ciist i ct etdi ki, ‘abd
ne dimekdir, bilmem. ‘Ulema-y1 lugat, “abd”e iki ma’na yazdilar: Biri,
memlikiyyet ve biri, ita’at. Memlikiyyet, biribirimiz beyninde olur. Pes,
fark budur ki, her malikiyyet ki miistehilii’z-zeval ola, miilikiyyet dahi
mistehili’z-zevaldir. Malikiyyeti miimkinii’z-zeval olan memlikiyyetin
zevali dahi miimkindir. Ve bu memlikiyyet ne makiile memlikiyyetdir
ki, stimn ile alinub satilmak miimkin olur; miilk midir yok, degildir. Belki
yokdan var etmek cihetiyledir. Pes, bir sey’in kendii zat1, yokdan halk olu-
na; bu darda anin bir sey’i olur mu? Pes, bu varlig1 kaldirup memlikiyyeti
74’1l olmadig1 hasebiyle ile’l-ebed ‘ale’d-devam ‘abdiyyetine ve memlii-
kiyyetine lazim olan ‘ibadet ile k&’im olmak gerekdir. Devam-1 zikrde bu
esgal geldi ki, ya bu teklif-i ma 1a yiitakdir; zira bi-1a fasila ‘ale’d-devam
‘ibadet miimkin degildir. Kisi, ma yekimii bi-hisine istigdl dahi ol vakt
‘ibadetden sayilur. Ve bu istigal, ‘ulemaya “Ve ma halaktii’l-cinne ve’l-in-
se...” )Kuran-1 Kerim 51/56). Ayet-i kerimesi tefsirinde dahi vaki® oldu
ki, insdnin ma veda’a le-hlsi ‘ibadet ise ya, ¢ok kimesne ‘ibadet itmezler.
Buyurdular ki: Maksiid, gayet-i ‘alidir. Insan her ne kadar himmet iderse,
yine algak ve kasirdir. Pes, heman ‘abde 1dzim olan ‘ivaz miilahaza itme-
yilip gene ma veda’a le-hil olan ‘ibadete sa’y etmek gerekdir. Her ne ‘ata
olunursa, mahz-1 fazl u ihsandir.

Buyurdular ki: Mehabbet mehabbet idiigiimiiz, irdadetden ‘ibaret-
dir. Ciimle, anin me’ali ‘ilm ve irddete miintehi olur. Fitrat hasebiyle bu
‘ilm ve irddetde herkes miisavidir. Amma te’addiid-i miite’allik cihetin-
den za’if olmusdur. Salike miirid [5a] dinmesinin ashi budur ki, irddetin
bi’l-kiilliyye canib-i makstid-1 asliye hasr edip, muradi bir olur ve him-
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meti da’ima anin iizerine olur. Ve bu himmetin temamin1 Server-i Ka’inat
“aleyhi efdaliis-salevat” Hazretlerine verdiler ki, ‘alameti hiizn-i da’imi-
dir. Ve bu iradet, insana virildi ki, sahib-i letdyif-i ‘ulviyye ve siifliyye ve
havass-i a’za vii cevarihdir. Bunlar1 climle ol iradetin sarfina alet verdiler.
Hergiz mela’ike-i kiramin kurbleri insan kurbi gibi degildir. Zira bunda
izafet kendiiyedir ki, “Ve nefehtii fi-hi min rihi” (Kur’an-1 Kerim, 38/72)
diir. Ve bu meclis-i feyz-eserde “Zikr-i Ismii’z-Z4at” ve “Nefy ii Isbat”dan
fazla gice ve giindiizde bes bin ‘aded lisdnla hufyeten “Nefy ii isbat” dahi
ta’yin buyurdular. Miinasebet-i havéass bahsi idi.

Buyurdular ki: “Hubbibe ileyye min diinya- kiimii’s-selase: En-nisa’i,
ve’t-tibli ve kurratii ‘ayni fi’s- salati”. Hadis-i Serifi’nde, ‘ulema beyninde
cok s6z oldu ki, salis, zikr olunmamisdir. Zira salat, diinyadan degildir.
Hele andan kat’-1 nazar, “nisd” buyuruldi. Anda havassin dordinin hissesi
var: Sami’a ve basira ve zdyika ve lamise.. Andan sonra “tib” zikr olund1
ki, sammenin hissesi de vardir. Havass-i hamsenin biitiin hisseleri temam
oldu. Pes, her sey’in istifazasi, cemal-i hakikidendir. O cemalin hiisniiniin
birer cilvesi muhakkakdir. Kacan vesa’it tayy olunup her seyde ol cilveyi
miisahede itdiikde, ol telezziiz, zahir telezziiz gibi degildir.

Buyurdular ki: Kagan salikde sebat ve rusih hasil olsa, andan son-
ra be’s yokdur. Belki nafi’dir. Zird bu havass, revabit-1 afakdir. Kagan
havass, makstd-1 asli tarafina dondi, rucli’ etdi; cemi’-i afak ile tekarrub
hasil etdi; pes, afakin [5b] her biriyle bir giine tekarrub olunmak miim-
kindir. Asl bu nes’eye gelmekden maksid dahi odur. Zira yalniz ‘akl u
hiss ile isbat-1 rublibiyyetde kafiyane ve bu ‘aclibe kalib1 virmeden mak-
stida vasil Imak igiindiir. Ve bu neg’e geldikden sonra ‘ilm ii iradet ‘atd
olundi. Ve havass Ui kuvanin climlesi asl-i bisatat tizredir. Ya’ni birden iki
sey sigmaz. Pes, bunlari muharrik olan irddetdir. Kagan iradet miiteferrik
olur, esya miite’addidiin bi-hi olur, za’if olur. Ve eger ol murad olan esya
Hakk’m merzasi ve Hakk i¢iin olmazsa herbiri miistekillen maksad olmus
olur. Maddeleri basit oldugindan 6tiiri ikisi birden murad olmak miimkin
degildir. Miimkin olsa, sirk 1azim geliir. Olmadigi i¢lin miistekill her biri
ma’bid olmus olur.

Buyurdular ki: Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim. “La uksimii bi... fi
kebed” (Kur’an-1 Kerim, 90/1-4) ayet-i kerime[ler|sinde bu kadar kasem
ve te’kid ile insanin mesakkatde halk olmas1 beyan olundi. Ba’z-1 ‘ulema
“f1”, “lam” ma’nasinadir, demislerdir; “kebed” dimek olur. Amma “fi”
eblagdir ve “halk” ile ta’bir olund1 ki “halekna” buyuruldi. “Halk”a elbet
de bir gayet olur. Ve mesakkatin gayeti ne vaktdir, Hadis-i Serif’de vak1’
oldu ki “Rahatii’l-mii’'mini ‘inde lika’i Rabbi-hi”. Pes, sol insan ki bu
dar-1 mihende cemi’-i ma-sivadan halés olup makstda vasil oldu, mesak-
kat gayet buldi. Ya’ni her ne mesakkat geliirse, O Te’ala’dan bilir, sabr
ider. Ve buyurdular ki: Elem, elem gerek. Lezzet, lezzet gerek. Lakin r1za,
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ikisine de miisavi gerek. Elem, elem olmamak dahi sekrdir; kemal degil-
dir. Kemal-i sahvde olan ise, elemi lezzetden fark ider. Buyurdular ki:
Enbiya ve evliya ciimle bu dar-1 mihnetde mesakkat ile gegdiler. El-em-
selii fe’l-emselii. Ve Buyurdular ki: Insin hem kdmil olmak ister, hem
mesakkat ¢cekmegi ister[mez.]. [6a] Bu, heman hem altun olayim, hem
atese girmeyim dimek gibidir. Buyurdular ki: “Inne’l-insane le-fi husrin”
(Kur’an-1 Kerim, 103/2). Tahkiki nicedir? “Husr”, “remc” mukabilidir.
Ve gerek “husr” ve gerek “remc” re’s-i mala muhtacdir ki, tesavvur oluna.
Pes, insanin sa’ir-i mahlikatdan temayiizi ‘aklile ve kelbiledir. Zira cism
oldugi haysiyyetle cemadat ile miisarikdir. Nemas1 cihetiyle cemadatdan
miimtaz[dir.] Nebatat ile miisarikdir. Hiss ve hareket cihetiyle nebatatdan
miimtaz[dir.] Hayvan ile miisarikdir. Beseriyyet ile hayvandan miimtaz|-
dir.] Nesnas ile miisarikdir. Kalb ile climleden miimtazdir. Ve ‘akl ki,
kalb ana mazher ve insan, kalb ve ‘akl ile cem1’-i miikevvenatdan ‘alidir.
Nefs-i natika ile olan te’alluki ki, te’agsuk tarikiyledir; an1 esfelde komus-
dur. Pes, da’vet geldi ki, ol ni’am-1 celile-i I1ahiyye ana sarf olunup iman
getiirmekle ve ‘amel-i salih ile nefse galebe edip kalbi canib-i makstida
dondiirmekle tahsil-i “remc” olunup “husr’den halas ola. Fakir, “Inne’11a-
he tis’ate ve tis’ine esma’. Men ahsa-ha, dehale’l-cennete”. Hadis-1 Seri-
fi'ndeki “ahsd”y1 su’al etdigim miinasebetiyle buyurdular ki: Hakikat-i
“ahsa”, o ta’rifler ile “tehalluk”dur. Ve buyurdular ki: Bu makamin tahkiki
hergiz nihayet bulmaz ve evrak ve eyyam i leyale sigmaz. Lakin li-ec-
li’t-tefthim, birinde icmal edelim, diye buyurdular ki: Ciinki “ism” bahsi
oldu, “Ve’zkiiri’sme Rabbike ve tebettel...” (Kur’an-1 Kerim, 73/8). Zik-
rin ma’nasi, ‘ilm-i bi’l-mezkirdur. Mezklirda miimkin olmak var, vacib
olmak var. Eger vacibin mezkir olmasi cevazinda kil ii kal ¢ok, ma nahnii
fihden haric. Mezkir, miimkin olursa, ma- ‘adasi mensi olur. Zira ‘ilm,
bisatat {izredir. Iki sey sigmaz. Pes, ma-‘adas1 mensi olur. Amma miihteh-
lek olmaz, bi-hilafi zikri’l-vacib. Vacibde hem mensi ve hem miistehlek
olur. Ism-i sani’ ile masnd’ beyninde bir nisbet vardir ki, masnd’ aninla
ka’imdir. Ef’al ve Sifat-1 [6b] bari, ki vardir; bi-hasebi’l-meratibi rabita-
dir. Cem1’-i mevcidatin bir feyz-1 hass1 ve bir miibteda’-i hass1 vardir ki,
kendi ile sani’ beyninde olan nisbetidir. ism, o nisbetdendir. “Ve ‘alleme
Ademe’l-esma’e kiille-ha” (Kur’an-1 Kerim, 2/31). Ayet-i Kerimesi’nin
ma’na-y1 latifi dahi zahir olur. Pes, kagan Ism-i Rabb mezkir olur, “tebet-
tdl” hasil olur ki, ma-‘ada mensi ve miistehlek olur, dimekdir. Ve Nazm-1
Kerim’de makti’un ‘an-hii zikr olunmadi, ‘ala tariki’l-istihlak mensidir
ve masdar ile te’kid olundi. ‘Ulema bunda ittifak etdiler ki, bu ayet-i keri-
mede “tebtil”, “tebettiil”” ma’nédsinadir. Sevabik ve levahikda fevasil-1 ayat
“ma” ile oldugindan, “tebtilen” buyuruldi. Zira, her fi’l kendiiyle te’kid
olunsa anda hakikat ma’nés1 murad-1 mecaz, ca’iz degildir. Amma her fi’l
kendi masdarmin gayrl masdar ile te’kid olunsa, anda hem hakikat, hem
mecaz murdd olunmak muhtemeldir. Pes, bunda “tebtil” muraddir ve bu
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tekelliifiin vechi budur ki, cemi’-1 nusis ve ehadisde “tebettiil”, “ihlas” ile
mu’abber ve miifesserdir. “Thlas”da ise mecaz olmaz. Elbet de hakikatdir
ve bir vechi budur ki, ¢linki zikr, istihlaki miistelzimdir, istihlakde mecaz
nice maksiddur, diye tahkik buyurdular. Bu tahkik, kaleme getiiriip yaz-
digim gibi zann olunmaya. Heman ba’is-i tezekkiir olsun diye yazdim. Ve
illa bu bahsi Hazret-i Seyh’in tahkiklar1 bir vechle ta’bire sigmaz.

Fakir, “mahiyyet, gayr-i mec’ledir.” dediklerinin tahkiksiz su’al et-
digim miindsebetiyle buyurdular ki: Bu mukaddeme, sey’in ta’rifinden
anlanur. Sey, bi-i’tibar, iki kisma miinkasemdir. Biri, bi-ma’na fa’ildir. Ve
biri, bi-ma’na mef’tldiir. Ve “Eyyii sey’in ekberu sehadeten...” (Kur’an-1
Kerim, 6/19). Ayet-i Kerimesi’nde “Sa’i” ma’nasinadir. SA’ir-i esya ki,
ma-sivadir; mesy’ ma’nasimadir. Bu dahi iki kismdir. Biri, ‘ilmullahdadir
ki, te’yyiini yokdur; haric-i da’ire-i imkandir.

“.. Li-sey’in iza eradna-hii en nekdle...” (Kur’an-1 Kerim,16/40).
Ayet-i Kerimesi’nde vak1’ olan sey’, bu ma’ndyadir. Pes, bu sey’in ma-
hiyyeti mec’tle degildir dirler ki, hergiz kadim mahall-i [7a] hadis ol-
maz, dirler. Ve bir kismi dahi mevcidatdir. Ve buyurdular ki: Hukema, O
Te’ala’ya sifat isbat etmediler. Nitekim, Mezheb-i Mu’tezile bunun {ize-
rinedir. Fakat, Mu’tezile’den nizam, ki ‘ilm isbat etmisdir ve nizdm’in
mezhebi budur ki, ‘dlem, a’rdz-1 miictemi’adir, der. Bu cihetden mat’Gn
olmusdur ki, ‘araz, cevhersiz nice kd’im olur? Ve buyurdular ki: ‘Aklin
idrakine nazar ile ‘acib cevelan etmisdir. Lakin hakikate vakif olamayup
ol a’raz ne ile kd’im olduguna vasil olamamigdir. Ol a’raz, vacib ile ka’im
oldugina gore dahi kadim, mahall-i hadis olmaz m1 diye i’raz etmislerdir;
amma mahalliyyet 1azim gelmez. Mesela ayinede daglar ve 4sman miin’a-
kis olub gériniir. Ayine ikisinde de mahalldir, dimek olmaz.

Ve buyurdular ki: Kemal-i [1ahiyye, ezelidir ve ebedidir. Ve anda mazi
ve miistakbel yokdur. Zeman ve mekan, miimkinata goredir. Ve kemalat-1
[lahiyye miitekasire ve miitedaddedir. Bu ‘alemde o kemalatin zuhdri
zeman ve mekana muhtacdir ki, ‘ale’l-ihtilaf zuhdr itmelidir. ‘Alem-i im-
kana gore def’aten zuhiir1 miimkin degildir. “Ve li-zalike haleka-hiim”
(Kur’an-1 Kerim, 11/119). Ayet-i Kerimesi’nde ihtilafi tevcihde “4ciz ol-
musdur. Amma bu ma’naya olsa zahirdir. Kemalat-1 {lahiyye’de zemén
olmadigina fakir bir misal iderim ki, bir diraht ki bih ve sék ve sah ve ev-
rak ve ezhar ve esmar ve behar ve hazdn cem1’-i eczésiyla birden ma’lim
olmak miimkindir.

Ve buyurdular ki: Kalb, mahall-i ‘ilmdir; zii’l-vecheyndir. Heman bi-
re-i tesebbiih olunmusdur ki bir biri tagradan su ile doldurmak da ve ta su
¢ikinca kazmak da miimkindir. Ancak tasradan doldurmakda afet ¢okdur.
Miite’affin olmak ihtimali vardir. Ve kokmak var, yahid mevzi’i miisa’id
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olmayup igine su icras1 miimkin olmamak var ve yagmur yagmamak ih-
timali var ve yagup i¢ine gitmemek ihtimali var.

[7b] Buyurdular ki: Seyban ndm miitekaddiminden bir kimesne
var idi. Ummi idi. Lakin, sahib-i hal idi. Dahi o zeman tasavvuf nam1 yok
idi. O, sof1 idi. Imam-1 Safi’f ‘asrinda idi. Birgiin Imam-1 Ahmed, imam-1
Safi’1 ile oturup sohbet ederlerken, gordiler ki geliir. Imam-1 Ahmed didi
ki: “Eger sunun hali ‘ilme mukarin olsa ne kamil olur idi. Ben buni ‘ilme
tergib iderdim.” didi. Imam-1 Safi’1 didi ki: “itme, pesiman olursun.” Sey-
ban bunlarin yanina geliip selam viriip oturdi. Imam-1 Ahmed, Imam-1
Safi’?’nin sézin 1sgd itmeyiip Seyban’a didi ki: “Bir kimse bir vakt nema-
zin unutmus. Bilmez ki kanki vaktdir. Nice itsiin?” didi. Seyban, biraz
murakabe edip bas kaldirup: “Bu senin s6ziin ani iktiza ider ki ol kimesne
Hakk’1 unutmus, Hakk’dan gafil olmus. Bizim ‘indimizde Hakk’dan ga-
fil olana hadd ururuz.” imam-1 Ahmed bu sdzden kendiden gecdi. Vafir
zeman bi-his oldu. Ba’dehi ifikate geldi. imam-1 Safi’i: “Ben sana di-
medim mi, nadim olursun.” didi. Pes, sol kimesnenin ki “ustl” elindedir,
“fur’” anin yaninda bir sey’ degildir. Heman asl-1 asil Hace Ahrar “kud-
dise sirruhi” buyurdigidur: “Bize iki sey’ verdiler. Ugiinciisin taleb itme-
ziz. Devam-1 huzir, kemal-i mitabe’at ki, kemal-1 miitdbe’at, Imandan
ve devam-1 huzir Islam’dan ‘ibaretdir. Batmen iman, zahiren Islam ikisi
bir yere geldikde ser’de ihsan ta’bir olundi. Ve devam-1 huzr, istihlakdir.
Zira ‘ubldiyyetin mukabili, rublibiyyetdir. Pes, ‘abdin ne mikdar1 vardir
ki rublibiyyete mukabil dura. ‘Abdiyyet, hari ve zaridir. Da’ima tezel-
lil ve tezarru’da olmak gerek. Sofiyyenin istigrak dedikleri eger devam-1
huzir ve kemal-i miitabe’atden mu’attal ise, hasaretdir. Zira eger ceza
dirlerse, bu dar-1 ceza degildir. Dar-1 cezdda ceza, kemaliyle mev’addur.
Yok, eger istigrak bu ikisin [8a] ta’til itmezse, giizel; lakin tekellif ile
olmaz. Hemén yine o ikisinde durmak ister. Hace Hazretlerinin ii¢iinci ile
murédi, bu olmak gerek. Ve buyurdular ki: Huzlir da meratib iledir. Bir
huzir vardir ki, haric-1 da’ire-1 imkandir ve imkanda olan huzurun dahi
meratibi vardir. Ve rublibiyyetin dahl meratibi tiikenmez.

Buyurdular ki: Birka¢ def’a takrir eyledim ki, insan, sd’ir-i mevci-
datdan te’akkul ile miimtdz oldu. Bu ‘ilm dahi ibtidd kendine te’alluk
etmisdir. Ve bu ‘ilm ve irddet me’an vaki’ olmusdur ki, insan, kendini
bilir ve murad ider olmasini ister. Pes, ‘ilm iktiza ider ki yalnmz kendin
bilmekle iktifa itmeyiip belki aslin1 bilmege ragib ola. Aslin bilmek ibti-
dasin tefekkiir ider. Ebeveyni hatirina geliirse, Hazret-i Adem’e dek varir.
Dahi 6tesin bilmek istedikde, bilir ki, bir mdacidi vardir. Pes, ‘akl ancak
bu mertebeye kadirdir ki, micidin isbat ider. Amma ta’rife kadir olamaz.
Ve insan-1 ‘akil, ¢linki kendin bilmek murad ider; aslin bilmedik¢e kendin
nice bilir? Ve bir kimesne kendin bilmez, pes anin ne mikdar1 vardir ki
pes kendin bir sey’ olmadigini bildikden sonra ve ‘akl ile miicidin isbat
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etdikden sonra ta’rifde da’vete iktida ider. Bu da’vet ile halk bu ‘adleme
gelmezden mukaddem goénderildi ki, Hazret-i Adem “aleyhisselam” nii-
biivvet ile geldi.

Buyurdular ki: inzivd m1 kemaldir yohsa ihtilat mi? demislerdir ki,
ihtilat kemaldir; lakin rustih hasil olan kimesne i¢iin... Ve buyurdular ki:
Ol kimesnenin rustth1 yokdur, inziva anin ma lezimesindendir. Bu ‘alem,
‘alem-i terkibdir. Kalb ve kalib ile beyne’l-‘abd ve’r-rabb isbat-1 rublbiy-
yete kalb kafidir. Pes, bu kuva ve havass ki, anlar1 bu kalib hamildir; [8b]
afak ile enfiis beyninde rabitadir ki, afdki dahi kendine dondiiriip her bi-
riyle tekarrub hasil edip kemal kisb etmek i¢iindiir. Bir nefs ile terkib edip
rahmden gegiirdiler, cesed oldu. Bu cesedi, letdyif-i ‘ulviyye ile terkib et-
diler ki, biitiin afak ile te’alluk peyda olup afaki dahi ‘uliivve ¢ekiip adem
oldukdan sonra ‘4lem olup getmek icilindiir. Hazret-i Hace Ahrar “kuddise
sirruh®l” zira’at ile megsgil idiler. Evamir i¢iin miivekkel kimesneler ta’yin
etmisler idi. Birgiin Hiissdm1 ndm bir meczlb var idi. Geliip, ne bu, diyiip
Hace Hazretleri’ni te’allukdan men’ etdi. Hace Hazretleri, miibarek elle-
rini birbirine urup, eldedir, dilde degil, demegi kasd buyurdular. Mecziib,
elde de olmasun, elde de olmasun, diyiip gitti. Sonra, nakl olunur ki, ahir-i
marazlarinda Hace Hazretleri miibarek ellerini birbirine siirlip te’essiif ve
telehhiif ider gibi etdiklerinde, eshabindan bir kimesne, sebebinden su’al
ider. O meczibun so6zi keff ii destimi yakdi, diye buyurmuslar. Ba’de
ez-muhakkik soden-i sefer be-canib-i vetan.

Buyurdular ki: Sadakat {izre refik az bulunur. Gah géh dirmege asl-1
asil iki seydir: Sohbet ve kiitdur. Bu ikisi pak olmadikca, cemi’-i feza’il
bir sahsda cem’ olsa, almazlar. Ciimlenin mebanisi bu ikisidir. Cemi’-i
eslaf, bu ikisinin tathiri kaydia diigmiiglerdir. Miimkin olursa, sa’adet;
olmazsa, da’im isteyiip durmak gerekdir. K@it hustisunda eger 1ztirar vakr’
olursa, sedd-i ramak mertebesi cd’izdir. Amma ma bi-hi’l-1ztirar miite-
hakkik olmak gerek. Sohbetin sart1 ise, terk-i ‘ucbdur, sohbet-i batini ise
ittifakiyyatdandir. Pes, bu seylerde bize sadékat iizre kim refik olur, ki-
min bizimle igi vardir? Sohbetde ifade ve istifadeye 1ztirar olursa zartiret
mertebesine miisd’ade olur. Amma hele gayetii’l-gaye ihtiraz gerekdir.
Fakir, slinnet ve ‘azimet ma’nalarindan su’al [9a] etdigimde, buyurdular
ki: Siinnet, Rastlullah “sallallahii ‘aleyhi ve sellem” ve ashabindan “radi-
yallahii ‘anhiim” gelen nesnedir. “Azimet”’in ma’na-y1 mustaleh1 “ruhsat”
mukabilidir ki, “siinnet” mukabili “bid’at”dir. Bid’atden ba’zilarin ‘in-
de’z-zarire cd’iz gdrmiisler; ana ruhsat dirler. Amma ‘inde’t-tahkik, ‘azi-
met, her sey’i kemal {izre iglemege ya’ni mevzi’1 lizre islemekdir. Cem1’-i
Ahkam-1 Ser’iyye’nin mevzi’1 vardir ve bizim climle ahval ve akvalimiz,
mevzi’atdandir, miimhelatdan degildir. Bu ma’na, reza’il-i imtirda bile
boyledir. Fe-keyfe serayif-i iimar ki, bir kimse ¢arsiidan etmek almak
murad itse, cemi’-i kuva ve havass ile surti’a muhtacdir ki ol etmegi tahsil
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eyleye. Ve her mevzi’ olan, mefhimii’l-ma’néd gerekdir. Ve bu ma’nay1
fehme, enbiya ve evliya ve kiimmel bu kadar ‘uliimla hidmet idegelmisler.
Bu tahkika gore bir sey’ kalur ki, eger ol ma’nay1 mevzi’-1 ef’alden olursa
herkes fehm idebilir. Amma akvalden olursa, herkes i¢iin fehm, miiskildir.
Zira elsine, muhtelifedir. Cevab budur ki, lisdnm1 terceme miimkindir.
Lisan-1 mahsisa sart kilinmadi. Hasili, gerekdir ki, bende cemi’-i harekat
{i sekenat ve ef’al {i ahvalin mevz0’1 iizre kemaliyle istesiin. “Inne’s-salate
tenha ‘ani’l-fahsa’i ve’l-miinkeri” (Kur’an-1 Kerim, 29/45). “Salat”, nice
“fahsa”dan, “miinker”den men’ idebilir, mademki sart kilinan tahrimiyye
vaki’ olmaya? Tahrime ki, vaki’ oldu; fahsd’ ve miinker katinda kaldi.
Bendenin mevzi’1 ki, ‘ibadetdir; ‘ibadet, ‘abd ile Rabb beyninde nisbet-
dir. ‘Ibadetin sart1, tebettiil ve istihlakdir. Ya’ni bu kalib-1 ‘alem, kalib-1
stilvidir. Ya’ni kabilii’z-zevaldir. Pes, bende, yoklugun biliip kemal-i istih-
lak ile ‘ibadet i¢lin mevza’dur. Ve “kemal” ma’nésina “‘azimet”, ser’de
“ihsan” ile ta’bir olundi. Nitekim Hadis-i Cibril’de “ihsan” ta’rifinde “ke-
enne-ke tera-hii” buyuruldi. Bu tegbth, mer’iye gore degildir. Mer’1, sabit
ve miitehakkikdir. Bu tesbih, ra’lye goredir ki [9b] “en te’bilide’llahe” de-
nildi. ‘Ibadetde istihlak miitehakkik olunca, ‘abdden ne eser kalir ki “tera-
hii” dimek ca’iz ola! Pes, tesbihe ihtiyac lazim geldi.

Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim. “Haleka le-kiim ma fi’l-erd:...”
(Kur’an-1 Kerim, 2/29). “Mahlikun le-hi”, “ma fi-hima”dan gayri ve
‘alidir. Ve illa “mahlikun le-h(” ve “mahlikun bi-h1” miittehid olur. Pes,
o ‘illet, “tekvin-i ma fi-hima”y1 bu muhdesatdan tahlis ve “a’1a”’y1 “te-
karrubi” gerekdir. Be-her hayr-i asliye ruci’-1 kavasiri def’ ile, yohsa,
“ma fi-hima” ‘adadinda olup mu’riz, hitab-1 tesrifinden siiktt 1azim geliir.
El-‘iyazii bi’llah!

Buyurdular ki: ‘ibadet, ma-siva-y1 matliib olup lakin ba’zinin ‘ibadeti
teshir ve ba’zinin ihtiyari olmagla, menat-1 teklif-i ihtiyardir. “Enaviy-
yet” mukabildir. Bu kabiliyyet, hitab-1 ‘azim ve tesrifdir. Eger makam-1
hitabda durulsa, ba-husiis bu muhétab, teshiriyyatdan ‘anasirt dahi muhit
olmagla, “mecmu’a-i kiibra” olur. “Ve sehhara le-kiim ma fi’s-semavati..”
(Kur’an-1 Kerim, 45/13). Hitab-1 Celil’i bu ma’nay1 mu’lindir. Ve muhéta-
bin “ma fi’s-semavat”dan tecridi ile ve hitdb emrinde kiyamile melekdti
oldugi hiiveydadir. Zahir-i teb’iyyet, ‘anasir-1 hilaf mevza’idir ki, metbd’,
tabi’ olur. Ve yine asl-1 teshir-i iclal, hitab-1 taraf-1 bahirii’g-seref-i enadiy-
yetdendir ki, fazlina terakkub olunur. “Rabbi erini enzur ileyke” (Kur’an-1
Kerim, 7/143) irddet, ol tarafdan niydz olunur. “Len terani” (Kur’an-1
Kerim, 7/143) ile menfi olan muhatab tarafindan miicerred muhatabin
te’alluk kasdiyla olan rii’yetinden dyle olsa, “Len” menfl ebedidir ki, ‘ari-
ne dahi halel virmez. Zira matlib olan ol irddetdir ki, ol tarafdan ifaza olu-
nur. Menfi olan muhatabdan sirf-1 ihtiyar ile rii’yetdir. Zahirdir ki, yalniz
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“sirf-1ihtiyar” fi’lde kafi ve kafil degildir. ‘Akabinde virirler ki, tevfikdir;
gah virmezler. Allahii Veliyyii’t-tevfik.

Buyurdular ki: Tekarriibde asl-1 asil, mehabbetdir. Enbiya
‘aleyhimiisselamda bu ma’na [10a] cibillidir. Evliya ve keramet-i
evliyaya razi olanlarda tabi’idir. Ehl-i Siinnet, ciimle buna razilar-
dir. “Ahbebtii en u’rafe fe-halektii” (hadis-i Serif) buna delalet ider.
Muhalifin, tekarrub ve mehabbet {izre matbli’ olmamis olur. Pes, me-
habbet ziyade oldukea, tekarrub artar. incizab-1 tabi’i iizerine galib
olur. Zira tabi’at, kabil-i kasrdir. Kavasir ise, cokdur. Incizaba bir
sey’ ha’il olmaz. Ve incizab1 olanlara mukarenet, kavasiri tard ve
men’de akvadir. Pes, “Efdalii’l-kurGini karni. Stimme’llezine yeli-
nehiim” (Hadis-1 Serif) bu ma’nay1 mii’eyyiddir. Zeman, ba’id ol-
dukga, tiba’, maglib-1 kavasir olup tefrit hasebiyle mehabbet-i ifrata
muhtac olundi. Hatta riyazat-i sakka, siilike hacet oldu. Ve o mer-
tebe ifrat-1 mehabbetde miistagrak oldular ki, gayr-i muzmehil olup,
“vahdet-i viictid” meshiid oldu. Amma her gah ki ‘ilm, siithida galib
oldu; mukteza-y1 ‘ilmle ‘amel edip cadde-i seri’at-i mutahhera’ya
gidildi. Tekarrub-1 matliiba vustl olur siihid galebe edip mukteza-y1
‘ilm, ‘ameli terk iderse, zindeka ve ilhaddir.

Buyurdular ki: “Ve sehhara le-kiim ma fi’s- semavati...” (Kur’an-1
Kerim, 45/13). Bu teshir ve bu tesrif-i hitdb miilahaza olunmalidir. insana
bu keramet virilmisdir ki, hi¢ gayra virmediler. Zahir bu mukabelede bir
matlib vardir. O dahl mukarrardir ki, tekarrubdur ve mebde’-i Feyyaz’dan
asnabi- tekarrub vardir. Simdi su’al olunursa “Elestii bi-Rabbi- kiim?”
(Kur’an-1 Kerim, 7/172) hitab-1 miistetab1 mebde’dirler. Belki mebde’-i
asnayi dahi ezelidir. Zird “hemze-i istitham” takrirdir. Mahall-i hitdbda
muhatabin ma’rifet-i sdbikasi olmasa nice takrir ider? Pes, asnayi dahi ka-
dim oldu. Ve bu “miisehharat” alet-i tekarrub olub Ademe bu ma’na iize-
rine kryam matliibdur. Kur’an-1 ‘Azimii’s-san, cemi’-i kiitiib-i miinzeleyi
me’a’z-ziyade samil olup ins i cinn ve melek ve erd u sema ve sehl ii cibal
ve vuhis u tuylr ve kevakib i burlic ve sd’ir-i mevcldati “ratbin ve 1a
yabisin” (Kur’an-1 Kerim, 6/59) [10b] muhit oldugi menstisdur. Bu clim-
leden insan tekrim ve tesrif olunmusdur. Eger¢i miikerrem ba’zilar ise de,
hele yine beni-nev’-i beserdendir; bind’en ‘aleyh nev’-i beser miikerrem
diriz. Bu tesrif ki oldu; bed’ ii beka’ tefaddulidir, Rabb ve ‘abd beyninde.
Pes, ihtiyar i’ta olundi. Kalb ve kalib-1 ‘ubtidiyyet matliib oldu. Cénib-i
Rabb-i Kadim’de ‘abd-i hadisin ne meziyyeti olur ki bu tesrif ve tekrime
mukabil ola. Pes, bed’-i tezelliil ve beka’en ihtiyadcdan gayri ‘abdin nesi
vardir? Her ne ki virildi, bed’ ve beka ol tarafdan verdiler. Asbab-1 vesa’it
dahi bed’ ve beka’ ol tarafdandir. ‘Abd, gayri ne’yler? Gayra tesebbiis ne
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lazim? Esbab-1 vesa’itada tevecciih olunsa dahi ol tarafin esbab-1 vesad’i-
t1 oldugi haysiyyetle gerekdir. Pes, ‘abdin Cénib-i Rabb’e kalbde ebed-i
tezellill ve ihtiyaci tasmimi, asl-1 asil-i imandandir. Ve bed’en Ser’iyyata
ziill ve imtisali Islam olup beni-ddeme ihsin olunan kerimatin menat:
ancak bu ziill ve ihtiyac olmuldur. Fakr u fena ta’bir olunan bu ihtiyac,
ziildiir ki, hasil-1 “‘ubidiyyetdir.

Buyurdular ki: Kale ‘aleyhis-selam: “Hubbibe ileyye min diin-
ya-kiim..” (Hadis-i Serif). Nisa ki, havass-i zahireden mehasinine nazar
ve hiisn i hitab ve redd-i cevabini istima’ ve zayika ile hin-i iktizada takbil
i telsim ve lems ile a’zasinda olan halat mukarrardir samme haric ol-
magla. “Ve’t-tibii” havass-i zahire ba’de’t-tekmil miitelezzizat-i cismani-
den rlihaniyyetin irtikd-y1 sdnina buyurub “Ve kurratii ‘ayni fi’s-salati”
varid olmusdur. Galebe-i rithaniyyet-i miitelezzizat ile telezziiz-i cismani
hustliine isaret vardir. Ya’'ni esgal-i havassda olan telezziizatdan ehmal-i
havassda dahi ziyadedir. Pes, esgal-i havass ve ehmal-i havass, musah-
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hih-1 ‘atf-1 “kurratii ‘ayni” olmak gorinir.

Buyurdular ki: Bismi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim: “Ve ma iber-
ri’li nefsi...” (Kur’an-1 Kerim, 12/53). [11a] Enbiya’ “aleyhimiis-selam”
niifis-i zekiyye sahibleri ve her halde ma’simlar olduklar1 emr-i mukar-
rardir. Pes, Hazret-i Yisuf’un “aleyhisselam” bu kelami, hasman li-nef-
sihi buyurduklar1 “Ve inne’n-nefse le emmaratiin”’de mutlak nefsin cibil-
liyyetine igaret, zahirdir. Tafsil: Nefs, rihun te’alluk-1 ‘asikaneleri olup
rih-1 miicerred pak ve ‘ulvi ve muktezasi nezahet i inkiyad ve te’abbiid.
Nefs, merkeb-i istiksa-altide, sehevat ve siifli ve muktezasi huziizat-1 behi-
miyye ve endniyyet ve tekebbiir ve tecebbiir olup nefs, ma’siikina bind’en
emr-i rih, ‘asik-1 me’mirdur. Fi’l-hakika, rihun ba’z-1 istikmaline alet
nefs, vech-i te’agsukdur. Bina’en ‘aleyh, cibilliyyet-i nefs mukteziyyatina
ritha emr ve ittiba’ oldugina “inne’n-nefse le-emmaratiin” ile menstsdur.
Vallahii a’lem. Velakin ba’z-1 ervah-1 mukaddese, bi-fazlihi Stiibhaneht ve
Te’ala, evvel-i aferinesde ittiba’-1 nefs, hevadan miiberra ve mu’arra olup
niifislarn kendiilere tdbi’ ve mutme’inn olmagla beni-nev’leri beyninde
miikerrem oldular. Ve “emanet-i kiibra” teblig ve tefvizine mahall oldular.
Bi-fazlihi te’ala, ma’stmlardir. Pes, “Ve ma {iberri’ii nefsi” hasmen li-nef-
sihi olur. Allahii a’lem. Rihun bu kaliba kable’t-te’alluk inkisafi ve fi’li,
ittiba’1 olup, ba’de’t-te’alluk iki kuvvet dahi ibda’ olundi ki, “‘akl” ve
“irade” dirler. Bu kuvvetler dahi gah safi ve pak olup eshabi, mii’eyyediin
min kibeli’r-rahman olurlar, enbiya’-i ‘izam “aleyhimiisselam” gibi.. Gah
te’akkulde magsis olur. Mesela, nefs ve muktezatinin fendsini derk ide-
mez; enaniyyetde tabi’-i emmare bi’s-sti’i olup kalur. Gah irade-i magsus
olur. Mesela, nefsin ve mukteziyyatinin fenasini derk ider amma nefsi
munkad idemeyiip mukteza-y1 sehevat-i behimiyyeye tabi’ olup emmare-
de, ya levvamede kalur. Gah ‘akl ve irddetin herbiri magsis olup ve te’ad-
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diid-i esnaf-1 ‘1skdan nasi berazih-1 setta zuhtir-1 tezkiye [11b] ve terbiye
ve miicahede ve hidmet-i kibar ile bi-‘avni’llahi te’ala, nige sifa-yab olur.
Ve nigeler ikaz olunup miihda olurlar. “Zalike fadlu’llahi yii’ti-hi men
yesa’i” (Kur’an-1 Kerlm, 62/4) “Ma yetluku'n-nefs”den su’al olunup
cevab buyurdular ki: Gahice sey’, ziddiyla kesf ve ta’rif olur. Nefs, afakin
ziddidir. Ya’ni, kalb ve kalib, hayat ve nutk-1 cevher ve ‘araz ve havass ve
idrak ma yek(mii bi-hi’z-zat bu mezklratin gayriden her ne var ise nefs,
mecmii’dan miirekkeb olup kemali, mecmii’un kemaliyle; nokséani, her-
birinin noksaniyla o cihetden olur. Zeyd’e nisbet ‘Amr, afakdandir. Oyle
cemi’-i afakiyyat, tekmil-i nefs igiin climle miisehharatdandir. “Ve sehha-
ra le-kiim ma fi’s-semavati...” (Kur’an-1 Kerim, 45/13) Nass-1 Kerimi
bu ma’néy1 natikdir. Mesela hilkat-i seytan dahi ba’is-i tekmil-i nefs olur,
igva ve ilkdsina ‘adem-i inkiyad cihetiyle. Pes, cemi’-i afak belki enfiis,
alet-1 kurbdiir, ferag ve terki cihetiyle dinen bu ma’nay1 icmaldir.

Buyurdular ki: Zahir-i teklif, teklifin miitavi’idir. ‘Akl ki teklifi ka-
bl eyledi, devam-1 tekelliifdedir. Nass-1 Kerim: “Ve’biid Rabbe-ke hatta
ye’tiye-ke...” (Kur’an-1 Kerim, 15/99). ‘Aklin idraki ve kemali incizab1
haysiyyetden riya tehalliili olmaz, me’mdriyyeti cihetinden olur. Taraf-1
vacibeden her ne ki viriliir, tafdildir. Tekellif ve te’abbiid ‘akabinde hida-
yet va’d olunub gah ba’z-1 muhlislara evvel-i emrde ihsan olunub tekelliif
asan olur. Siitiir-i ser-mest-i sebiik-bar-berd ma’nasi ‘ibadet ki, tezelliil ve
iftikardir; fena ve beka-y1 s6fiyye bunda miindericedir. Gag tekelltifat-i
sakka ile olur; bu nes’e ki, rahm-i mader gibidir, cenin-misal giinden giine
1stikmal ve terakki vardir. Fenas1 ve izmihlal mertebesi ki, bu mahstsdur
ki, kezalik nes’e-i uhrada terakki ve istikmal olur. Ni’am-1 ma 1a yetenahi-i
Héhi’ye nisbetle ki, ol ma’kaldiir ve bu zahir, o batindir. Bu ‘ilm, hiss-i
faniye [12a] nisbetle; amma nes’e-i uhrada o mahsiis, bu ma’kil; o zahir,
bu batin olur. ‘Ilm ve hiss-i bakiye nisbet, hala bu muhaddesat ile “‘ulema,
eserden mii’essire istidlal ederler. Vacib-i Kadim’e hadis-i fani nice delil
olur? Zahir-i hudis ve fena-y1 mahsis ile devam ve beka-y1 ma’kali derk-
dir. Eger-¢i bu te’akkul-i fAn1 dahi kasirdir; yakin o neg’ededir. Zira kiya-
siin me’a’l- farikdir. Pes, Mu’tezili’nin “ru’yet”’de olan eskali ve nes’e-i
uhraya miite’allika eskal-i kesire ber-taraf olur. Kemal-i miitevekki’ ve
bi-nihayedir. ‘Akl-1 miikellef, taht-1 tekelliifden kable’I-mevt, ¢ikamaz.

Buyurdular ki: Kavli-ha Te’ala: “Ve ‘alleme Ademe’l-esma’e”
(Kur’an-1 Kerim, 2/31) “Esma”, “miisemmiyyat” ile tefsir olunup mii-
semmiyyat dahi vacib ve miimkin ve miimteni’a ve kadim ve hadis’e kavl
ve fi’le, lafz u ma’ndya, cevahir ve a’raza, ma’kile ve mahsise, hah-1
mazi ve hah-1 miistakbelde bu climleye samil iken “Secere”den men’ ve
ba’de’l-ekl mu’ahaze olundukda “Secere” ve andan men’ ve seytan vesve-
sesi ve ekl-i secere ve emr-i mu’ahaze ve sa’ir-i imQr-i mevkifun ‘aleyha
min ciimleti’l-miisemmiyyat olup Adem ‘aleyhisselamim ma’limlar1 iken
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istigfar ve i’tizar edip temam-i ‘ubidiyyetde sabit oldular. Hin-i mu’a-
hazede te’alluk-1 irade-i ezeliyye’ye haviale ile cevdp virmediler. Me’a
haza, takdir ve te’alluk-1 irdde dahi “miisemmiyyat”dan ma’lamdur. Zira,
da’va-y1 cebr, matlib-1 ‘ublidiyyet ve imtisalden huriicdur. Bu nes’ede ki
insan ‘ilm, kudret ve ihtiyardan terkib olunup ba’s-i rusiil ve inzal-i kii-
tiib ile mu’raz-1 hitdb-1 ma’badide vukd’lariyla tesrif olundilar. Bu hitabin
menati, ancak bu terkibdir. Bununla emre imtisal ve nevahiden ictindba
kabil oldular. Bu nes’ede matlib olani kable’t-terkib ve ba’de’l-inhilal is-
temediler. Miirte’isin ahz u i’tdda olan hareket-i ihtiyariyyesiyle ra’se ha-
reketini [12b] berdber dimek, te’anniid ve miikaberedir. Ahz u i’ta, fa’il’e
mensibdur. Eger-¢i fa’iliyyeti tecviz ise de, alet-i ma’kilesinden ise de
be-her hal aletin dahi ‘amelde medhali mukarrardir. S&’ir-i hayvanat ve
nebatatda bu terkib ve isti’dad yokdur. Her sey’e ne isti’dad ve ne vese’
verdilerse o, matlibdur. Mesela, secere-i tuffahdan, semeresi matlibdur.
Hilaf-1 tuffah istemediler. Eger-¢i isti’dadat, taraf-1 Feyyaz’dan i’ta olund1
amma ba’de’l-i’ta her nev’, belki her bir ferd, dahardan miimtaz ve mu’ay-
yen oldular. Cebr-i tahta temaytil, bu ‘ilm ve bu kudret ve ihtiyar i’ta-
sindan sonra insani1 behdyim ve cemadat ile tesviye olur. Belki dahi din
‘add etmekdir. Zird bunlardan dahi nige asar-1 matlibe vardir. Pes, menat-1
teklif, taraf-1 Feyyaz’dan bu nes’ede i’ta olunan bu terkib ve mevkiifun
‘aleyha olan iimir ve ahvaldir; havass ii kuvadan her ne var ise.. Vallahii
a’lemii bi-hakikati’l-hal.

Buyurdular ki: “Der-sine eger ‘1sk u gam ‘1sk ne-btidi / Ta in siihani
nazike giiftl ki slinidi.” Mehabbetin iki tarafi olup, Hakk Siibhanehi ve
Te’ala, mehabbet ve mahbibiyyet ile mevsif olmusdur. ‘Abde, evvel-i
emrde iman ile mehabbet verdiler. Imanin mu’teddiin bihi olmasi, mehab-
betledir. T4 ifratla mahabbet ile ‘ubldiyyetde s&’ir olup ‘adetulldh cari
oldug: iizre fazl-1 ilahiden mahbibiyyet hasil ideler. “iza tekarrabe’l-‘ab-
dii ileyye bi’n-nevafili, fe- ehbebtii-h{, kiintii...” hadisi bu ma’naya dela-
let ider. Mahbubiyyet-i kisbi iciin irdde ve ihtiyar viriliip ittikd matlib
oldu. “Yuhibbii-hiim” (Kur’an-1 Kerim, 5/54) ve “Vesika’llezine’ttekav”’
(Kur’an-1 Kerim, 39/73) ve “Yuhbibkiimu’llah” (Kur’an-1 Kerim, 3/31)
emsali ayat-i kerime delalet ider ki, ittika, mehabbetde ittika, asl-1 asil-
dir. ‘Ubudiyyet ve mehabbetde sd’ir olup ma-sivasi nazarda alet-i siilib
ve fani olmalidir. Mahabbet ve ‘ibadetde sirket-i hafiden ihtirdz gerekdir.
Ba’z1 kimesneler, Peygamber sallallahii ‘aleyhi ve selleme, “Allah’1 se-
veriz ve ihlasla ‘ibadet ideriz. Veldkin ‘ibadetimizi gayriler gordiginden
hazz ideriz.” dediklerinde, Rastl “aleyhisselam” tevakkuf ve siiktt [13a]
edip “Fe-men kane yercli lika’e Rabbi-hi...” (Kur’an-1 Kerim, 18/110)
ayet-i kerimesi nazil olmusdur. Sultdin Mahmiid, Hasen-i Meymene’ye bir
husis iciin gadab edip katl murad ider. Ayaz, furiht olunmasiygiin sevk
edip bir bazergan bin altina alur. Ba’dehl, sultdn miite’essir olup “Benim
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mahbibum almak dimekdir.” diyiip bazergan katl murad etdikde, Ayaz
“mahbiib1 alanin hali bu olunca satana [ne] 1azimdir?” diyiip ilzdm ider.
Ve’l-hasil, gayr, ancak alet-i tekarrub olmalidir, gayra tevecciih olunma-
malidir.

Buyurdular ki: Insan, kalb ve kalibdan miirekkeb olub kalibmin kiva-
mi ve kemali kuvvet-i halal iledir. Kalbin kemal-i kivami, sohbet-i salihin
iledir. Ensab, ciimle Hazret-i Adem’e miintehi olub ma-beyninde nice nice
hilaf-1 millet ve mezheb bulunsa be’s yokdur. Velakin i’tikdd ve a’mal
silsilesi Peygamber “sallallahii ‘aleyhi ve sellem” Hazretlerine miintehi
olur. Gerekdir ki ma-beynde hi¢ muhalif ve magslis kimesne bulunmaya.
Eger kem-yab ise de tecessiis ve ihtimam gerekdir. Magstis ve mechil ki-
mesneye iktidadan ihtirdz gerekdir. Eger mu’temediin ‘aleyh kimesne bu-
lunmasa, ihtimam iizre tevakkuf oluna. Zira bi’z-zat rih-1 Rastlullah’dan
“sallallahii ‘aleyhi ve sellem” istifiza miimkindir. “Itteku’llihe ve kiind
me’a’s-sadikin” (Kur’an-1 Kerim, 9/119) ayet- i kerimesi’nde emr-i vii-
clib goriniir. Zira sarif-i ibaha yokdur “itteku’llah” tizerine kiinQ” ‘atf-1
tefsir olur. Kiyam-1 “me’a’s-salihin” vacib olup hakikat, ittika etmekle
hasil olur. Bind’en ‘aleyh kivam ve kemal-i kalb, sohbet denildi. Kivam-1
bedende kuvvet ise 1a-biiddiir. Hattd enbiya “aleyhimiisselam” “Ya ey-
yihe’r-rusiilii kil mine’t-tayyibati” (Kur’an-1 Kerim, 23/51) ve “Ya
eyylihe’llezine ament kiilli min tayyibati” (Kur’an-1 Kerim, 2/172) 206
ayet-i kerimeleri dalldir. Kat-i haldlde ihtimadm olunmalidir. Fi zeméanina
zird’at yine climleden ehven goriniir. Hazret-i Zekeriyya “aleyhisselam”
neccarlik ederlerdi. Birgiin ba’z1 kimesneler kendiilerden miigkil halline
geliip [13b] hatinlarina su’al ederler. “Fiilan kimesneye neccarliga getdi.”
dedikde, hatin gayet-i cemile olmagla, bu dahi miigkil olur. Geliip ken-
diilerini bulub selam virirler. Selamlarin alup gayr-i hidmetlerinden su’al
itmezler. Bu dahi miiskil olup sabr ederler. Maslahatlar1 temam olicak,
hidmetlerinden su’al buyururlar. Gelen kimesneler ol miiskilat-1 ‘arizadan
su’al edip evvela hatin cemile olmasi “Biz timendyiz. Aninla me’miin
olmaliyuz.” dirler. Ve hidmetlerinden ‘adem-i su’al “iicretle isleyiip cd’iz
ki ba’is-i istigal olup kisbe siibhe ‘urlizundan hazerdir.” dirler. Ve ta’ama
‘adem-i teklif ca’iz ki killet-i eklden za’f ‘ariz olup hidmet-i lazimmede
noksan ile yine kisbe siibhe gele. Stibheleri “Zemanimiz pad-sahi zul-
me meyl etdi. Nice edelim?” dediklerinde, “sabr idin.” diye buyurmuslar.
Hazret-i Siileyman “aleyhisselam” bu kadar saltanat ile zenbil ile iktisab
ve te’ayyiis ederler idi. Pes, bu babda ziyade ihtimam gerekdir. Gerg¢i ha-
let-i zartiret-i mahmasada ibaha mukarrardir amma kifayet mertebedir.
Fazla miigkildir. Kat-1 halalde kiitiib-i mu’teberat tetebbu’ olunup kiitiib-i
malikiyye’de “ve mine’l-miistebihati fi haleti’l-1iztirari teclzii’s-sebe’i
ve’l-iddihari” mes’elesi bulunup “seb”, beynlerinde miittefikun ‘aleyh,
“iddihar” ihtilafi olup ba’z-1 fuzala-y1 malikiyye’den ruchani su’al olun-
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dukda “iddiharin cevazi rahihdir.” diylip cevap virdiler. Pes, kivam-1 be-
dende kat-1 haldle ihtimam ve kivdm-1 kemal-i kalbde sohbet-i sulehaya
ikdam ile ber-devam olunmalidir.

Buyurdular ki: Cemi’-i harekat i sekenat, ahz u i’ta te’abbiididir.
Ve ber-devam te’abbiid tizre durulmalidir. Her ne ki ol tarafdan verdiler,
fazlidir. Ve rizka tekeffiil dahi etdiler. ‘Arz-1 gii¢c kalkmalidir. Ya’'ni “La
havle ve 1a kuvvete illd bi’llah” diylip durmalidir. [14a] Ve yine kisb-i
halal emr olund1 ki, ‘acz ma’lim olub “La havle ve 1a kuvvete illa bi’l-
1ah” diytip giic kalka ki, hasil-1 “havl ve kuvvet” ancak ol tarafdan idigi
ma’lim olup ber-devam te’abbiide durmalidir.

Buyurdular ki: Bu denilen nes’ede ihsan olan ‘ibadet ki, climleden
biri, adab-1 ictihadiyyeden birini edadir; bir fazldir ki cennetde bulunmaz.
Pes, bu nes’e dinilen, mahz-1 diinya degildir. Belki bu i’tiyad ile matlibun
li-zatihidir. Z1ira, imtisal-i evamir ve ‘ubldiyyet serefi, ancak bunda hasil-
dir. Fukaha, kiyas-1 ictihadiyye ile me murlardir. Pes, kiyas, vahye miin-
tehidir. Miistehabatdan bir mes’clede ictihad, hezar miikasefe-i ecladan
‘alidir. Kibar-1 salikinden biri, def’-1 hatir i¢lin Kibar-1 Maliki’den birine
irsal olunup vardikda, ma’-i kalilden abdest alup miista’mel ma’ isti’mali,
varan kimesneye, Hanefi olmagla, kerth goriiniip bu da bir hatira oldukda,
bir istigrak zuhir edip, Seyh-i Maliki meydan-1 ‘arasatda saliki halas edip,
miskilini hall edip mahalline irsal ider. Bu mes’ele, ictihadiyye-i mali-
kiyye ile ‘amel, saliki bu kadar tesarruf ider. Pes, buna binéd’en ki, ba’z-1
fukaha, hakkin te’addiidini tecviz ederler. Ictihad ve kiyasin ‘ameliyle bu
kadar eser zuhir ve terettiip ider, miictehidin san ve fazileti ne mertebedir!
Intehe. ..

SONUC

Omriiniin ¢ogunu zorluk ve miicadele iginde geciren Murad-1
Buhari’nin hayati, eserleri ve halifeleri ile ilgili bilgiler yazma eser kii-
tiiphaneleri ve birinci derece kaynaklar taranarak gercek bilgiler ortaya ¢1-
karilmaya ¢aligilmistir. Tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen talibe ii¢ seyin
gerekliliginden bahsetmistir. Bunlarin; talep, ¢alismak ve ilim oldugunu
sOyleyen Murad-1 Buhari, “Kul ile Rabbi arasinda olan iligki, heniiz siitten
yeni kesilmis masum bir ¢ocuk ile annesi arasinda olan iligki gibi olma-
lidir” diyerek kulun Rabbine karsi daima itaatkar olmasini ister. Murad-1
Buhari, Allahii Teala’nin rizasina kavugmanin yolu olan Resulullah’a her
bakimdan tabi olmanin gerekliliginden bahseder. Ondan baska her seyden
alakay1 kesmek, bu ge¢ici dilnyada zamani Allahii Te‘alaya ibadetle gegir-
mek ve Allahii Te‘alanin rizasini kazanmak i¢in her seyiyle kendini O’na
vermek insanlarin yegane diisturu olmasini ister. Bu bakimdan bir tarikat
seyhinin yasayis tarzi ve miiritlerine verdigi nasihatler, neler yapip neler
yapmamak gerektigi hususunda verdigi izahatlar, dolayisiyla aragtirmaya
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deger bulunmus ve lizerinde etraflica arastirilmistir. Yine sohbetlerinde ne
gibi konulari isledigi, insanlara 6zellikle miiritlerine nasil &giitler verdigi-
nin ortaya ¢ikarilmasi agisindan tasavvuf alemi igin son derece 6nemlidir.

Murad-1 Buhari, biitiin eserlerini mensur olarak yazmistir. Eserlerini
hem Arapca, hem Tiirkce hem de Farsca kaleme almis olup ¢ok iyi de-
recede Arapca ve Farsca bilgisine sahiptir. Eserleri daha ¢ok tarikat sey-
hinin miiridlerine verdigi nasihatlerden olusmaktadir. Dili agir olup ¢ok
fazla Arapca ve Farsca kelimeler icermektedir. Biitiin eserlerinde tasavvuf
yolunun inceliklerinden, faziletlerinden ayet ve hadis o6rnekleriyle bahset-
mektedir. Her zaman kitap ve siinnete bagli kalmis ve kendisinin yetistir-
seyhinin, yasam felsefesi ve diisturlarini inceleme firsati bulup bunlari
alan ile ilgilenenlere aktarmaya calistik. Asir1 giden, seridtsiz bir tarikat
anlayisini savunanlara karsin, ehli slinnet tasavvuf anlayisinin nasil ola-
bilecegini ortaya koymaya ¢alismistir. Miiellifin diger eserleri iizerinde
de calismalar yapilarak ilim alemine kazandirilmasi alana olumlu katki
verecektir.
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