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2+ Ozkan Tekin

Giris

Hicret, temel hak ve Ozgiirlikklere yonelik bir tehdit karsisinda bir
beldeden baska bir beldeye gogii ifade eden dini, siyasi ve sosyolojik bir
kavramdir. Temel insan haklarindan olan inang¢ 6zgiirliigiiniin kisitlanmas1
halinde Kur’an ve Siinnetin inananlara ¢ikis i¢in nasil bir yol gosterdigi
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu arastirmada hicretin bir gereklilik olup
olmadig1, her cagda miiminlerin sartlar olustugunda hicretle yiikiimlii olup
olmayacaklari, hicretin itikadi bir yiikiimliilik mii yoksa kisinin iradesine
bagli ihtiyari bir eylem mi oldugu sorularina cevaplar aranacaktir. Arastir-
ma kapsamina giren sorular sdyle ifade edilebilir: Hicretin anlam gercevesi
nedir? Nicin hicret etmek gerekir? Inang¢ acisindan hicreti zorunlu kilan
sartlar nelerdir? Sartlar olustugu halde hicretten geri kalmak dinen uygun
mudur? Gerektigi halde hicret etmemenin ne gibi olumsuz sonuglar1 do-
gabilir? Hicretin itikadi boyutlar1 nasil agiklanabilir? Hicrete giicli yetme-
yenlerin nasil bir yol izlemesi gerekir? Peygamberlerin inanglar1 ugruna
kavimlerini terk etmesi hicret perspektifinden nasil yorumlanabilir?

1. Hicret Kavram ve Hicret Tiirleri

Sozliikte terk etmek, ayrilmak, ilgisini kesmek anlamina gelen Arapga
“hecr” masdarindan isim olan hicret, kisinin herhangi bir seyden bedenen,
lisanen veya kalben ayrilip uzaklagmasinin agtigi hicranin acis1 demektir.!
Bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de; “terk etmek’* “ayrilmak, yalniz birakmak,
irtibatt kesmek”,* “kotii ve pis seylerden kaginmak™ anlamlarinda kulla-
nilmigtir. Terim olarak hicret, sikint1 ve zorluklarina ragmen Allah i¢in kii-
fiir beldesinden ayrilip Islam diyarina go¢ etmek® anlamina gelir. Kur’an,
Mekke’den Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar anlaminda ‘Muhécir’ keli-
mesini kullanir.’ Hicretin 6nemine dikkat ¢ceken ayetler yaninda, Allah i¢in
hicret etmenin 6nemine dikkat ¢eken birgok hadis de mevcuttur.’

Carra de Vaux’a (1867-1953) gore hecere fiili, toplumunu terk etmek
ve gog etmeyi ifade eder yoksa kagmayi ifade etmez.® Miislimanlarin Me-

1 Ragb el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Daviadi (Dimask:
Darii’l-kalem, 1433), 833-834.

2 el Furkan 25/30.

3 en-Nisa 4/34; Meryem 9/46; el-Miizzemmil 73/10.

4 el-Middessir 74/5.

5 Bk. el-Bakara 2/218; Al-i imran 3/19.; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-
Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt (Beyrut: Daru’n-nefais, 1424), 340.

6 en-Nisa 4/100; et-Tevbe 9/100.

7 Al-i imran 3/195; en-Nisa 4/100; el-Enfal 8/74; et-Tevbe 9/19; en-Nahl 16/41; el- Hasr
59/8; Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. ismail. el-Cdmi us-sahih. thk. Muhibbuddin el-
Hatib (Kahire: el-Matbaatu’s-selefiyye, 1400), “Iman”, 41; Nesai, Ebi Abdurrahman Ahmed
b. Suayb en-Nesai. Siinenii 'n-Nesdi. thk. Raid Ibn Sabri Ebi A’lfe (Riyad: Daru’l hazare, 1436),
“Cihad”, 19; bk. Mustafa Aydin, “Ozel Bir Gé¢ Bigimi Olarak Hicret”, Sosyoloji Divani 6
(Temmuz-Aralik 2015), 103-114.

8 B. Carra De Vaux, “Hicret”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977);
Aydin, “Ozel Bir Gog Bigimi Olarak Hicret”, 103-114.
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dine’ye hicreti bir kagis degil, zalimlerce el konulan haklar1 geri almak i¢in
hazirlik yapmak, dinlerini daha iyi yasamak ve teblig siirecinin yeni bir
asamaya tasimak icin bir yer degistirmedir.’

Kur’an’da daha cok hicretin 6nemine ve hicret edenlere dikkat ¢ekil-
mistir.'® Hicreti konu alan hadislerde hicret kavramiyla genel olarak Me-
dine’ye go¢ kastedilmekteyse de kavram degisik baglamlarda giinah isle-
memek, kotii seyleri terk etmek ve yasaklardan kaginmak anlamlarinda da
kullanilmaktadir. Nitekim “Muhacir, Allah’in yasakladig1 glinahlar terk
eden kimsedir.”"" hadisinde bu ikincil anlamlardan birine deginilmektedir.

Hicret, sirf Allah i¢in inancit ugruna biitiin engellere kars1 ¢ikmak, fe-
dakarlik yapmak ve zahmetlere katlanmaktir. Hicret, kiginin imanini mu-
hafaza etmek i¢in her seyini terk edebilecegi ve her seyden vazgegebile-
cegi, ancak imanindan vazgegmeyecegi bir fedakarlik eylemidir.'* Birgok
ayette imandan sonra hicret ve cihat birlikte ele aliarak din ugrunda bu iki
fedakarlig1 yapan Miisliimanlar &viilmektedir: “Iman edip hicret edenlerin
ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihat eden kimselerin mertebele-
ri, Allah katinda daha tistiindiir. f5te onlar, kurtulusa eren kimselerdir.”"
“O ganimet mallari, hicret eden yoksullara aittir. Onlar Allah in liituf ve
rizasui arayarak, Allah’a ve Resiilii'ne yardim ettikleri igin yurtlarindan
ve mallarindan yoksun birakilmiglardir. Iste onlar imanlarinda sadik olan-
larn ta kendileridir.'*

Hicreti, maddi ve manevi iki farkl tasnife tabi tutmak miimkiindiir.
Manevi hicret; bireyin kendini ifrat ve tefritten arindirma c¢abasidir. Bu an-
lamdaki hicret ayn1 zamanda 6miir boyu yapilan bir cihattir.'”> Muhaciri
“Allah’in yasakladig: fiilleri terk eden kimse'® olarak tanimlayan hadise
gore hicret, haramlardan uzaklasmak ve helallerde sebat etmekle olusan zi-
hinsel bir arinma stirecidir. Nitekim Hz. Peygamber bir savastan donerken
“Kiiciik cihattan/savastan biiyiik cihada gidiyoruz. O da nefisle cihattir.”"
buyurmustur. Bunu teyit eden baska bir hadiste de “Hakiki miicahit, nefsi-

9 Ali Seriati, Her Hicret Bir Inkilaptir: ¢ev. Hasan Elmas (Ankara: ihtar Yayincilik, 2020), 16.
10 en-Nisa 4/100; et-Tevbe 9/100; el- Hasr 59/8; Ahmet Onkal, “Hicret”, TDV Isldim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17/458-462.

11 Buhari, “iméan”, 4. Bk. Onkal, “Hicret”, 17/458-462.

12 Ebu’l-Hasen Ali En-Nedvi, Rahmet Peygamberi. ¢ev. Abdiilkerim Ozaydim (Istanbul: iz
Yayinlari, 2016), 139.

13 et-Tevbe 9/20.; Bk. el-Bakara 2/218; Al-i imran 3/195; el- Enfal 8/72; ez-Ziimer 39/10;
en-Nahl 16/41, 110.

14 el- Hagr 59/8.

15 Ebu Mansur Maturidi, 7e’vilati’l-Kur’an, ¢ev. Bekir Topaloglu, S. Kemal Sandike¢i
(Istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 2/32.

16 Buhari, “Iman”, 4.

17 5SY) sleall ) j3a¥) slgall e lzay Ahmed b. Yasuf b. Abduddaim es-Semin el-Halebi,
Umdetu’l huffdz fi tefsiri esrdfi’l-elfdz, thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Std (Beyrut: Daru’l-
kitiibii’l-ilmiyye, 1996), 351, 651.
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ne karsi cihat acan kimsedir.”'® Cinkii “Nefis daima kotiiliigii ve fenalig
ister”"? Oyleyse “Her tiirlii giinahlardan ve pislikten armn.”® emri de bu
arinmaya ve bu miicadeleye isaret etmektedir. Siiphesiz Kur’an, insanda
potansiyel olarak bulunan takva ve iyilik tohumlarini gii¢lendirip kuvvet-
lendirmek ve insanin zihni ve manevi hastaliklarini tedavi ederek fiicur
gibi biitiin olumsuzluklardan armndirmay1 amaglamaktadir.?' Iste manevi
hicret, kafirlerin ahlaki olan kiifiirden, sirkten, nifaktan ve dalaletten uzak
durup; miiminlerin hasleti olan imana, ihlasa, adalete, istikamete ve hida-
yete sarilmaktir. “Hicret, fuhsiyatin agigini ve gizlisini terk etmek, namazi
kilmak ve zekati da hak sahiplerine vermektir. Bunlar: yerine getirirsen
sen muhdcirsin...”* hadisi de bu hicret seklini anlatmaktadir. Dolayistyla
Hz. Peygamber’in hicreti sadece bir sehirden bagka bir sehre intikal etmek
anlamina gelmemekte; fitrattan uzaklagmis insanligin hastalikli dokularimi
tedavi ederek inang temelinde, 6zgiir ve yeni bir insan inga etmek anlamina
gelmektedir.”

Maddi hicret ise fitne ve fesadin iktidar oldugu yerlerde zalimlerin
iktidarlarina son vermek veya kiifiir hakimiyetinde yagamamak ve miimin-
lerin emniyetini korumak i¢in yapilan bir goctiir.>* Hicret, Miisliimanlarin
canini kurtarmak i¢in degil, inancin1 yasamak i¢in kendilerine ayak basa-
cak bir yer bulmak, sonrasinda ise yeryliziinde zulmii kaldirip yerine ada-
leti ikame etmek amaciyla yapilir. Manevi hicret, kafirlerin kotii ahlakini,
maddi hicret ise kafirlerin zuliimle yonettikleri yerleri terk etmektir. Ozetle
hicret, sadece zuliimden kurtulmak anlaminda pasif bir eylem degil, ayni
zamanda haksizliga kars1 direnmek anlaminda aktif bir eylemdir.*

Tarih boyunca insanlar daha iyi bir yasami elde etme, dini inanglarini
daha rahat yasayabilme gibi siyasi, ahlaki, iktisadi ve ilmi nedenlerle gog
etmislerdir. Ozellikle sosyal, dini ve kiiltiirel hareketler go¢ neticesinde
kiiltiirlerin kaynagmasiyla gelisip serpilmis ve kiiltiirel etkilesmeyle de
bir dinamizm olusturmustur.?® Hatta tarihte kendisinden s6z ettiren biiyiik
uygarliklarin tamaminda goglerin etkisi vardir.?’ Islam’m ilk déneminde
yasanan hicret buna ¢ok iyi bir 6rnektir. Bu agidan hicret siradan bir gog
degil, dini hareketin yeniden yapilanma ve dinamizm kazanma yoludur.

18 Ebi isa Muhammed b. isa Tirmizi, el-Cdmiu I-kebir, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut:
Daru’l-garbi’l Islami, 1998), “Fedailu’l Cihad”, 2.

19 Ydasuf 12/53.

20 Middessir 74/5.

21 Sems, 91/7-10.

22 Ahmed b. Hanbel. Miisned. thk. Suayb el-Arnaut ve Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1416), 4/114.

23 Ali Seriati, Islam ve Sunifsal Yapi, ¢ev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 135.
24 Mehmet Siirmeli, “Hicret Kiyamete Kadar Bakidir”, Anadolu Genglik Dergisi, 225 (2018),
8-13.

25 Rasim Ozdenoéren, “Hicret”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risalet Yayinlari,
1990), 2/164.

26 Adnan Demircan, Allah i Elgisi ve Mesaji (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 33.

27 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, ¢ev. Ali Can (fstanbul: Diisiince Yayinlari, 1980), 50.
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Hicret sayesinde Miisliimanlar kii¢lik bir dini grup olmaktan ¢ikip siyasi,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bir toplum formasyonu kazanirlar ve kurum-
larin1 olustururlar.?®

Inang ugrunda yapilan hicret; sosyal, siyasal ve kiiltiirel gdgler kadar
eskidir. Kur’an’in haber verdigi gibi, peygamberler, bulunduklar1 yerde
dini vazifelerini hakkiyla yerine getiremedikleri zaman baska beldelere
hicret etmislerdir.”” Peygamberler 6nce vatanlarindan kovulmak ve 61dii-
rillmekle tehdit edilmisler,®® sonra inanglart ugruna haksiz yere siddetli
bela ve zorluklara maruz birakilmislardir. Iste bunun sonucunda hicreti ka-
¢milmaz ¢dziim yolu olarak se¢mislerdir.’' Mesela Hz. Ibrahim, inancin
teblig stirecinde zalimlerce atese atilmasi {izerine “Ben, Rabbimin emret-
tigi yere hicret edecegim”* demis, sirastyla Filistin’e ve Mekke'ye hicret
etmisti. Yine Hz. Lit, teblig vazifesini yaparken sapkin kavminin azginlik
ve taskinligi karsisinda Allah tan gelen emirle bir gece vakti kendisine ina-
nan sayilt miiminlerle yurdundan ¢ikip baska bir yere go¢ etmisti.”* Hz.
Suayb’a kavminin onde gelenleri: “Seni ve sana inananlari kesinlikle yur-
dumuzdan ¢ikaracagiz.”* demigler ve onu hicrete mecbur birakmuslardi.
Hz. Misd da Allah’in emriyle kavmini zalimlerden kurtarmak icin Israi-
logullart ile birlikte Misir’dan ¢ikip giderken, onlart yakalamak isteyen
Firavun ve askerleri denizde bogulmus, inananlar ise kurtulmustu.’> Hz.
Yunus un sartlar olusmadan gog etmesi, Allah tarafindan onaylanmamis,
bulundugu yerden izinsiz ayrildigi icin cezalandirilmis, ama pismanligi ve
tovbesi iizerine affedilmigti.’® Bu ve benzeri ayetlerden peygamberlerin ve
onlara inananlarin hayatinda hicretin ne denli 6nemli oldugu anlagilmak-
tadir.

Hz. Muhammed ve Miislimanlarin hicreti incelendiginde de benzer
sartlarin olustugu goriilmektedir. Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’in
tebligi kargisinda bastan beri olumsuz bir tavir takinmiglar ve onu itibar-
sizlastirllmaya calismislardi. islam’in reddedilmesiyle simirli kalmayan
bu tavir, Hagimogullari’na karsi ti¢ yillik bir boykotla sonuglanmisti. Hz.
Muhammed’in amcasi Ebu Talib’in 6liimiiyle Hz. Peygamber’e ve mii-
minlere uygulanan baski ve iskence artirildi. Béyle bir ortamda Islam’
teblig edemeyecegini anlayan Hz. Peygamber Taif’e giderek dini burada
teblig etmeyi denemis, ancak sert bir tepkiyle karsilasinca tekrar Mekke’ye

28 Seriati, Islam ve Simifsal Yapi, 108.

29 Ibrahim 14/13, 19; Ydasuf 1-111; el-Maide 5/20-26; el-A‘raf 7/103-162; Taha 20/56-99;
el-Kasas 28/1-43; en-Naziat 79/15-26; ez-Zariyat 51/38-40; ez-Zuhruf 43/46-56; el-Mii’min
40/23-46; Yinus 10/75-92; es-Saffat 37/99.

30 Ibrahim 14/13.;Maturidi, Te vildtii'I-Kur 'dn, 5/451.

31 el-Hac 22/40; el-Bakara 2/214.

32 el-Ankebit 29/26; el-Enbiya 21/68.

33 Huad 11/80-81.

34 el-A‘raf 7/88.

35 Taha 20/77-78.

36 Ytnus 10/98; el-Enbiya 21/87-88.Aydm, “Ozel; Bir Go¢ Bigimi Olarak Hicret”, 103-114.
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donmek zorunda kalmisti. Hz. Muhammed yine teblig vazifesini yaptig
bir sirada Mekke’ye yakin Akabe tepesinde 621-622 yillarinda Yesrib’den
(Medine) gelen bir grupla karsilasmis, onlar1 Is1im’a davet etmis, onlar da
Islamiyet’i kabul etmislerdi. Daha sonra Ensar olarak adlandirilacak olan
bu Misliimanlarin Allah’a ortak kosmayacaklarina, hirsizlik yapmaya-
caklarina, zina etmeyeceklerine, cocuklarini 6ldiirmeyeceklerine... iyiligi
emredip kotiiliikten kaginacaklarina, kendilerini, ¢ocuklarini ve eslerini
koruduklari gibi Hz. Peygamberi koruyacaklarina dair biat ederek Hz. Mu-
hammed ve arkadaglarini memleketlerine davet ettiler.’” Akabe goriigme-
lerinden sonra Miisliimanlar tek tek gizlice Yesrib’e hicrete baslamis, daha
sonra da Hz. Peygamber hicret etmistir.’® Hz. Peygamber Mekke’den ayri-
lirken mahzun bir sekilde: “Ey Mekke, biitiin diinyada en ¢ok sevdigim yer,
senin topraklarindir, fakat senin evlatlarin beni senin duvarlarin arasinda
huzur i¢inde birakmiyorlar™® demis ve uzun uzun dualar etmistir.*® Hz.
Peygamber’in bu hicreti Medine’yi yurt edinip Mekke’deki sirk sisteminin
yikilmasi i¢in bir kamp degistirme taktigiydi.*' Akabe biatlar1 ise hicrete
zemin hazirladig1 ve Miisliimanlarin devletlesme siirecinin temel tas1 atil-
masina vesile oldugu i¢in ¢ok biiyiik bir 6nem tagimaktadir.*

Hz. Peygamber’in, Mekke’den Yesrib’e hicret etmesi ile yepyeni bir
donem basladi.** Hz. Peygamber Yesrib’e/Medine’ye hicret ettikten sonra
hazirladig1 Medine vesikasi'nin 2. Maddesinde Miislimanlarin diger in-
sanlardan ayr1 bagimsiz bir éimmet oldugunu net bir sekilde ifade etme-
sidir.* Dolayisiyla bu hicret sadece siradan bir yer degistirme ile smirh
kalmamis diinya tarihinin gidisatin1 degistiren ve insanligin yildizinin par-
ladig1 yeni bir simmetin dogusudur. Bundan dolay1 hicret edenlerin dege-
rini anlatan birgok ayet ve hadis vardir. “Islam’1 kabul etmede éne gecen
Muhdcirler ve Ensar ile iyilikle onlari izleyenlerden Allah razi olmustur;
onlar da Allah tan razidirlar. Allah, onlara icinde irmaklar akan ve ebedi-
yen kalacaklart Cennetler hazirlamistir. Iste biiyiik kurtulus budur. " Hz.
Peygamber de Ensar’a yaptigi bir konusmada, “Eger hicret serefi olma-

37 Hamidullah, el-Vesdiku 5-siydsiyye, gcev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1997),
52-53; Buhari, “Ahkam”, 49.

38 Tbn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik. es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es Sekka ve
arkadaglari (Beyrut:1971), 2/123-138.

39 A. Himmet Berki ve Osman Keskioglu, Hatemii’l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 189.

40 Bk. Muhammed Gazali, Fikhu s-Sire (Beyrut: Daru’l-kalem, 1409), 166-168.

41 Thsan Siireyya Sirma, Islami Tebligin Medine Dénemi ve Cihad (Istanbul: Beyan Yayinlari,
1986), 10.

42 Ziyauddin Rayyis, Islam da Sivasi Diisiince Tarihi, ¢ev. Ibrahim Sarmig (fstanbul: Nehir
Yayinlari, 1995), 33.

43 Ahmet Onkal, “Hicret”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 17/458-462.

44 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: rfan Yayimeilik,
1993), 1/191.

45 et-Tevbe 9/100.
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saydi ben muhakkak Ensar’dan bir fert olmak isterdim.”* diyerek hicretin
O6nemine vurgu yapmistir.

Miislimanlar, Medine’de sosyal, ekonomik, siyasal, hukuki ve kiiltii-
rel bakimlardan biiyiik gelisme kaydetmistir. Mekke misrikleri, baz1 askeri
saldirilarda bulunmus olsa da Miisliimanlar karsisinda basarili olamamis-
lar, hatta bir siire sonra Mekke de Miisliimanlar tarafindan fethedilmistir.
Biitiin bunlar hicret ile yeni bir cografya ve yeni bir toplumda olusan bir si-
nerjinin sonuglardir. Hicret, bu islevinden dolay1 Mekke’nin fethine kadar
bir zorunluluk olarak goriilmiis ve imani bir konu kabul edilmistir. Bundan
dolay1 Kur’an, hicret etmeyenleri kinamakta, hicret edenleri 6vmektedir.*’

2. Hicret Yiikiimliiliigii ve Itikadi Boyutu

Mekke’nin fethinden 6nce hicret emri, sartlari tutan Miisliimanlar i¢in
bir yiikiimliilik getirmektedir. Hicretin gerektirdigi dini ylkimliiliikle-
ri yerine getirmeyen yani islam topluluguyla birlikte hareket etmeyenler
Kur’an’da su sekilde kinanmaktadir. Melekler, kendilerini yazik etmis(-
hicret etmeyenlerin) canlarimi alirken onlara ‘Sizin neyiniz vardi? diye
sorarlar. Onlar da ‘Biz Miistaz af/gii¢siiz zavallilar idik’ derler. Melekler,
‘Allah’in arzi hicret edecek kadar genis degil miydi?’ diyecekler. Onlarin
varacag yer cehennemdir. Orast ne kotii bir yurttur. Ancak, biitiin imkan-
lardan mahrum kalmis (Miistaz’af) ve hicret igin de hi¢bir yol bulama-
yvan erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar miistesnadur. Bunlarit Allah in affetmesi
umulur. Ciinkii Allah ¢ok affedici, cok bagislayicidir.”*

Kendilerine yazik etmis kimseler; Medine’ye hicret etme imkanlari
oldugu halde hicret etmeyip misriklerle birlikte yagsamaya devam ederek
dinlerini tehlikeye atan kimselerdir. Ibn Abbas sdyle demistir: “Hicret et-
meyen Miisliimanlar, savaslarda miisriklerin safinda savagarak onlarin sa-
yisint artirtyor, bir de onlarin oku ve kiliciyla Miisliimanlar yaralantyor
veya Oliiyorlardi. Bunun tizerine “kendilerine yazik edenler...” ayeti nazil
oldu.”* Buradan, inananlarin miisriklerle birlikte yasamay1 birakip inang-
larina gore yasayabilecekleri bir yere go¢ etmeleri gerektigi anlasilmakta-
dir.

Medine’ye hicret etmeyen Miisliimanlarin pek ¢ok gerekgesi vardi.
Kimi i¢in yillarca ugrasip elde ettigi mallar1 birakip gidememek, bazilar
icin gidecegi yerde barmip barinamayacagina dair korkulari, kimi i¢in aile
baskisi, kaybedecegi diinyevi statiisii, hicretin zorluklarla dolu bir yol ol-
masi, kimi icin de hastalik ve yaslilik hicrete mani gerekgeler oluyordu. Is-
lam tilkesinin bulundugu bir donemde miisriklerin baskisina boyun egerek

46 Miisned, 2/315; Mislim, b. Haccac, Ebii’l-Hiiseyn el-Kuseyri. el-Cdamiu s-sahih. thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1412), “Zekat”, 139.

47 Aydin, “Ozel Bir Gog Bigimi Olarak Hicret”, 103-114.

48 en-Nisa 4/97-99.

49 Buhari, “Tefsir”, 4/19.
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yasamak uygun bir tutum degildir. Ezilmislik mazereti arkasina siginarak
inancin gereklerini yapmaktan kaginmak gegersizdir.”® Ciinkii miistaz’af
olmakta kisinin iradi tutumu etkili ise sorumluluk dogar.>!

Kur’an, miistaz’aflar1 li¢ kisma ayirarak degerlendirmektedir. Bazi
miistaz’aflar, art niyetleri bulunmayan miicadele ve hicret etmek icin bir
yol ve bir care bulamayan zayif ve gli¢siiz erkekler, kadinlar ve ¢ocuk-
lardir. Bunlar mazur sayilirlar. 3 Bir kismi, hali ve giicii yerinde oldugu
halde rahat1 bozulmasin diye higbir bedel 6demeyen ve dolayisiyla hicret
etmeyen kimselerdir, iste bunlar kinanmakta ve mazeretleri higbir sekilde
kabul edilmemektedir.* Diger bir kisim miistaz’aflar ise her tiirlii tehlike
ve engellere kars1 iimitsizlige diismeden inancini savunan ve zulme bag-
kaldirip adaleti ikame etmek i¢in miicadele edenlerdir ki Allah Teala onlar1
ovmektedir: “Biz istiyoruz ki, yeryiiziinde miistaz aflara/ezilip horlanan
zayiflara liitufta bulunup onlart onderler yapalim ve onlari digerlerinin
miilkiine varis kilalim.”**

Hicret i¢in arzin genis oldugunu belirten ayet (Ankebiit, 29/56) imam
Matiiridi (6. 333/944) tarafindan kelamin savunmaci misyonuna uygun
olarak yorumlamistir. Allah’n arzi ¢ok genistir, miiminlerin bulunduklari
yere ¢akilip kalmamalari, oradan ¢ikip kotiiliigiin bulunmadigi yere veya
iyiligi emredip kotiiliiklerle miicadele edebilecekleri yere hicret etmeleri
gerekir. ikamet edilen yerde Allah’a kulluk edilmesi engellenirse oradan
cikip bagka bir yere go¢ etmek icap eder. Dinini yasadigi i¢in zulme ug-
rayan kisi, bulundugu yerden hicret ederse Allah onu diinyada giizel bir
yere yerlestirecek, ahirette ise daha biiyiik bir 6diille miikafatlandiracaktir.
Hicrette ge¢im kaygisi bahanesi arkasina siginilmamalidir. Ciinkii yeryiizii
genistir ve Allah kullarini riziklandiracagini vaat etmektedir.>

Gerektigi halde hicretten imtina edenlerin akibetine dair Islam tarihin-
de 6nemli &rnekler vardir. Bunlardan biri, Ispanya’da Islam devletinin y1-
kilisindan sonra Ispanya’daki Moriskolar®® ve Miideccenler’” (XVI-XVII.
Yiizyil) olarak adlandirilan Miisliimanlarin akibetidir. Morisko, Endiiliis
Islam devleti yikildiktan sonra Ispanya’da zorla Hiristiyanlastirilmis ancak
Islam’1 gizli yasamaya devam edenlere verilen bir isimdir. Bunlar 1492

50 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, ¢ev. Bekir Karliga - M. Emin Sarag- 1. Hakki Sengiiler
(istanbul: Hikmet Yayinlari, 1974), 3/411-415.

51 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri Komisyon: Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici,
Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis (Ankara: DIB Yayinlar1 2006) 2/124.

52 en-Nisa 4/98-99.

53 en-Nisa 4/97.

54 el- Kasas, 28/5.

55 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 11/164-169. Bu yorumda su ayetlerin manalart dikkate
alimmis goriinmektedir: en-Nahl 16/41; es-Secde 32/17; en-Nisa 4/100; el-Ankebut 29/60.

56 Mehmet Ozdemir, “Moriskolar”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020),
30/286-289.

57 Mehmet Ozdemir, “Miideccenler”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 31/463-465.
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yilinda Nasri Hanedanina ait Girnata’nin Emirliginin Katolik Ispanyol hii-
kiimdar1 Ferdinand ile Izabella’nin eline gegmesiyle sekiz asirlik Endiiliis
Islam devletinin son bulmasindan sonra orada kalan Miisliimanlardir.*®
Miideccen ise Ispanya’da Hiristiyan hakimiyeti altinda anlasmali olarak
yasayan Miislimanlara denir.”

Ispanya’da kalan Miisliimanlar (Moriskolar), Ispanya’da hakimiyeti
ele geciren Hristiyanlarin hakimiyeti altinda ibadetlerini yapma hususun-
da zorlandiklarinda orada yagamanin dinen caiz olup olmadigina dair is-
tedikleri fetvaya, Cezayirli Maliki fakihi Yahya el-Venserisi et-Tilimsani
(6. 914/1508) kiifiir diyarmdan Islam diyari’na hicretin kiyamete kadar
farz oldugunu Hristiyan hakimiyeti altinda ikamet etmenin zillete, hakare-
te, ihanete ugrama ve haram diisme gibi olumsuzluklardan dolay1 kendini
gizleyerek takiyye yaparak dartilharpte yasamanin caiz olmadig1 yoniin-
de fetva vermistir.®* Bu fetvaya mukabil Ubeydullah Ahmed b. Bi Cum’a
el-Magravi el-Vehrani ise (6. 917/1511) Hiristiyan egemenligi altinda ya-
sayan Miisliimanlarin bulunduklart yerdeki idarecilerin emrettikleri do-
muz eti yeme, icki igme ve ikonlar1 kutsama gibi dinen caiz olmayan fiil ve
davranislarin kalben haram oldugundan siiphe etmemek sartiyla emirlere
uyabileceklerini ve namazlarini da ima yoluyla kilabileceklerini ve diger
ibadetlerini de gizli yapabilecekleri fetvasini verdi. Bu fetva daha fazla
kabul gordii.®! Buradaki Miislimanlar da kendi kimliklerini agiga ¢ikara-
cak davranislardan kaginmis, takiyye yapma mecburiyetinde kalarak ¢ift
kimlikli olarak yasamaya devam etmisler. Bunlar kamuya acik alanlarda
Hristiyan kimligini 6ne ¢ikarirlarken toplumda uzak yerlerde veya kendi
evlerinde Islami kimligi ortaya ¢ikarabilen bir topluluk olarak yasamaya
calismiglardir.®? Bu takiyye zamanla i¢selleserek samimiyete doniismiistiir.

Ispanya y®énetimi ile Miisliimanlar arasinda anlasma oldugu halde
antlagsmay1 ¢ignedikleri iddiasiyla Miideccenler’den ya vaftiz olmalarini
ya da tilkeyi terk etmeleri istenmis. Miisliimanlari dinlerinden tamamen
vazgecirmek icin de pek ¢ok yasaklar getirilmistir. {1k 5nce Miisliimanlarin
ticari yollarini kesmek i¢in dini usullere uygun kesim yapan mezbahalar ve

58 M.Cavid Baysun, “Moriskolar”, IA, (Istanbul: MEB. Yayinlari, 1979), 8/427-429; Cuma
Karan, “Ebu Abdullah”, Zirveden Dramatik Sona Miisliiman Sultanilar, (ed.) Mehmet Azimli
(istanbul: Mana Yayinlar1, 2020), 329-334.

59 Miideccenler hakkinda genis bilgi igin bk. Henry Charles Lea, Ispanya Miisliimanlart
Hiristivanlasmalart ve Siiriilmeleri, ¢ev. Abdullah Davudoglu (Istanbul: Inkilab Yayinalari,
2006), 13-37.

60 Yahya el-Venserisi et-Tilimsani, e/-Mi ‘yari’l-mu ‘rib ve'l-camiu’l-magrib ‘an fetdva ehli
Ifiikiyye ve'l-Endelus ve’l-Magrib, (Beyrut: Daru’l-garbi’l Islami, 1981), 2/119-140; Pedro-
Pablo Rodriguez De Vera Rios. “Moriskolar: Bir Arada Yasama Projesinin Basarisizligi”,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 22.

61 Fetva ile ilgili genis bilgi icin bk. Necmeddin Giiney, “Maliki Fakih Tbn Ebi Cum’a El-
Magravi’nin Ispanyol Zulmii Altindaki Endiiliis Miisliimanlarina (Moriskolara) Goénderdigi
Tkrah/Takiyye Fetvas1” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, Sy. 31, 2018, 263-290.

62 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Siyasi Tarih (Ankara: TDV. Yaynlari, 2016),
291-298.
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kasaplar kapatilmig ve mallar1 yagmalanmis, kiiciik ¢ocuklar ailelerinden
koparilip Hristiyanlastirmak i¢in manastirlara yerlestirilmistir. Bunlarla da
yetinmeyip kadinlarin tesettiirlii gezmesi, ¢ocuklarin siinnet ettirilmesi ve
Arapca konugsulmasi yasaklanmis. Bu yasaklara uymayanlara agir cezai
miieyyideler uygulanmistir.s

Ozellikle 1497 tarihinden sonra Miisliimanlara karst cok sert bir Hi-
ristiyanlagtirma politikas1 baglatilmigtir. Miislimanlar da yasamlarini ko-
ruyup siirdiirebilmek icin iceride baska disarida baska davranmak zorunda
kaliyorlardi. Miisliimanlar, iskenceden ve oldiiriilmekten kurtulmak icin
Hiristiyan olduklarini sdyleseler de kiiciik bir siiphe tizerine iyi bir Hris-
tiyan olmadiklar1 gerekgesiyle engizisyonda yargilaniyorlar ve agir isken-
celer altinda itirafa zorlaniyorlardi. Miideccenler baski siirglin ve birgok
zorlama ile sonunda Moriskolar’a déniismiis oldu.* Inanglar1 ugruna mii-
cadele etmeyenleri veya hicret edemeyenleri bekleyen tarihsel gergeklik
iskencelere ugramak, 6ldiiriilmek, dinden dondiiriilmek veya imanini giz-
lemek olacaktir.

Sartlarin zorunlu kildig1 hicretten kaginanlar hakkinda en dislayicisin-
dan mutediline kadar degisik yaklagimlar mevcuttur. Haricilerin Ezrakiyye
firkasi, diglayici bir tutum ve yaklasim benimsemistir. Bu firka, iman ve
ameli bir biitiin olarak gordiigiinden ibadetleri yapmayanlart imandan ¢ik-
mis kabul ederler. Hicreti de imanin bir pargasi kabul ettikleri igin hicret
etmeyip oturanlari (kaade) tekfir etmisler ve onlarin ebediyen cehennemde
kalacaklarini iddia etmislerdir.®® imam Safii’ye (6. 204/820) gore ise da-
rilharpte kalip miicadele etmek ve din kardeslerine yardim etmek daha
faziletlidir. Dolayisiyla teblig gorevini yerine getiren kimsenin bulundugu
yerden hicret etmesine cevaz vermez.*

Selefi diisiincenin &nemli temsilcilerinden Ibn Teymiyye’ye (6.
728/1328), Mogollar tarafindan isgal edilen Mardin’in Miisliiman ahalisi-
nin durumuyla ilgili bir degerlendirmede bulunmustur. Miisliimanlar, bul-
duklar1 farkli yol ve yontemlerle diismanlarma engel ¢ikarip onlara yardim
etmekten kaginmalidirlar. Orada yasayanlar eger dinini ikame etmekten ve
dini vecibelerini yerine getirmekten aciz iseler o zaman hicret etmeleri va-
ciptir. Buna gii¢ yetiremeyenler, hakaret ve miinafiklikla itham edilemez.

63 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari Siyasi Tarih, 297.

64  Ozdemir, “Moriskolar”, 30/286-289; “Miideccenler”, 31/463-465; bk. Pedro
“Moriskolar: Bir Arada Yasama Projesinin Bagsarisizligi”, 21-50; Lea, Ispanya Miisliimanlar
Hiristiyanlagmalari ve Siiriilmeleri, 25-37.

65 Ebu’l-Hasan el-Es’arl. Makadlatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 1411), 1/ 168-174, 204.; EbG Mansur
Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, e/-Fark beynel-firak, (Beyrut:
Dar’ul-marife, 1417), 78-90.

66 Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed er-Remli, Nihdyetii’l-muhtac ila serhi’l-
Minhdc (Beyrut: Darii’l-fikr, 1984), 8/82; Bedruddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-
Ayni, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Dari ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, t.y.), 10/91.
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O, Mardin’i dariilharp veya dartilislam statiisii bakimindan “miirekkep” bir
yer olarak nitelemistir.®’

Mevdadi (1903-1979) ise, “kiifiir diyari’nda ¢ikip gitmeye yol bu-
lamayanlar ile Islam’1 yaymak icin ve kiifiir sistemini Islami bir sisteme
doniistiirmek icin ¢aba harcayanlarm disindakilerin ‘Islam diyari’na hicret
etmelerinin bir zorunluluk oldugunu, bu iki durum disinda “kiifiir diyar1”n-
da kalmak siirekli giinahlar iginde yasamak anlamina geleceginden 6zriin
kabul edilmeyecegini ifade eder. Bu baglamda Mevdudi, “Mekke’nin fet-
hinden sonra hicret yoktur” hadisini Miisliimanlara kiyamete kadar biitiin
hicretleri yasaklayan bir emir olarak gérmez.®

Medine’ye hicret etmek sadece bir tercih degil, bir zorunluluktu ve
imanla iliskilendirilen bir durumdu. Ciinkii yeni kurulmaya calisilan Islam
toplumun giiclenmesi i¢in her bir ferde ihtiyaci oldugu gibi miisrikler ara-
sinda yasayan Miisliimanlarin da imanlarimi korumak igin islam toplumu-
na ihtiyaglar1 bulunmaktaydi.®

Bir miiminin dinini yasayamadig1 yerden hicret etmesinin vacip oldu-
guna “Miiminlerden, bir 6zrii olmaksizin cihada katiimayip evlerinde otu-
ranlar, Allah yolunda mallari ve canlariyla cihat edenlerle bir olmaz.”"°
ayeti onemli bir delildir. Bu ayet, Hz. Peygambere iman ettigini sdyleyen
kimse hicret etmedik¢e Miisliiman sayilmiyordu.” Enfal 49-51, 72-74 ve
Nisa 88-91 ayetleri, 6ziirsiiz oldugu halde Miislimanlara iltihak etmeyip
miisriklerle birlikte kalan, velayeti bulunmayan ve irtidatlar1 agiklanan
kimseler hakkinda degerlendirme igermektedir. Mekke’de baski altinda
imanlarini agiga vuramadiklar i¢in mazeret ileri siirdiiklerinde, onlara
“Hicret etmeniz gereken yer, yeteri kadar genis degil miydi?” seklinde ce-
vap verilmis ve canlarinin melekler tarafinda aci1 i¢inde almacagi belirtil-
migtir.”?

Mesele velayet cercevesinde ele aldiginda su ayetin konuya onem-
li bir acilim kazandirdig1 goriilmektedir: “Kdfirler birbirlerinin velisidir.

67 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Fetdva l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir A’td ve Mustafa Abdiilkadir A’ta (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1408), 3/532-533.

68 Ebi’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an, Cev. M. Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari,
1996), 1/395.

69 Sami Kilingh, “Velayet, Hicret ve Nifak Baglaminda Irtidat”, bilimname 38/2 (2019), 421-
448

70 en-Nisa 4/95.

71 Fahreddin Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1410), 10/224-228; Kadi Beyzavi,
Muhtasar Beydavi Tefsiri (Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil), gev. Sadi Eren (istanbul: Selsebil
Yayinlari, 2011), 1/549.

72 Bk. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdami ‘u’l-beydn ‘an te vili
ayi’l-Kur ’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, 2005), 7/379-
380, 11/226-228; Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdik-i gavamizi t-tenzil ve
uytini’l-ekavil fi viicithi t-te'vil (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 2016), 1/426; Ibnu’l-Cevzi,
Zddu’l-mesir ff ilmi t-tefsir (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1948), 1/456-457; 2/217.
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Eger siz birbirinize yardimci olmazsaniz, yeryiiziinde fitne ve fesat ortaya
¢tkar”” Bu ayetten anlasildigina gére inkar edenler uhrevi bir beklentileri
olmadig1 halde kendi aralarinda dostluk ve dayanigmanin geregini yap-
maktadirlar. Hicretten kaginan miiminler, hicret etmeyerek kendi kardes-
lerine kafirlerin kendi aralarindaki yardimlasmadan daha fazla yardimci
olmadiklari i¢in kinanmaktadirlar. Halbuki inananlar, inkarcilardan farkli
olarak ta Allah’tan pek ¢ok sey timit etmektedirler.”* Dayanigma icine gir-
meyen miiminler hem kendi hukuklarini hem de baskalarmin hukuklarini
koruyamazlar. “Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, go¢ edinceye ka-
dar onlarla aramzdaki bag (vakinlik) sebebiyle hi¢bir velayet/sorumlulu-
Sunuz yoktur.”’” Iman ettigi halde Medine’ye hicret etmeyenler, bulunduk-
lar1 yerle iligkilerini koparmadiklari i¢in velayet baglarin1 koparmis olurlar.
Dolayisiyla miiminler de onlarla iligkilerini koparir ve onlar1 yardimcisiz
birakirlar. Yukaridaki ayeti yorumlayan Taberi (6. 310/923) hicret etmeyen
Miisliimanin, Misliimanlarla savag halinde olanlarla birlikte ikamet etmesi
haramdir.”

Bu ayetlere gore, giicii kuvveti yerinde oldugu halde hicret etmek
veya etmemek, miiminlerle ayn1 safta olmanin ya da olmamanin goster-
gesi sayilmaktadir. Ayette bu kisiler zalimler olarak nitelendirilmis, hicret
etmemeleri, kiifre donme, imandan sonra siipheye diisme ve miisriklere
yardim etme seklinde degerlendirilmistir.”’

Mubhacirler hicret sonrasi tutumlarina gore birkag kisimda degerlendi-
rilmigtir. Bir kismi hicret edip orada ikamet eden ve bunun iizerinde sebat
edenlerdir. Bir kism1 da hicret ettikten sonra Hz. Peygamber’in izni ol-
maksizin geri donenler ve dini terk edenlerdir. Diger bir kismi ise hicret
imkanina sahip olduklari halde hicret etmeyenlerdir. Sonuncu kisim, hicret
etmek istedikleri halde hicret giiciine sahip olmayanlardir. Bunlar, Nisa
suresi 98. ayette “miistaz 'af” olarak nitelenmektedirler.”

Akrabalik baglarinin kesilmemesi konusunda pek c¢ok ayet oldugu
halde” hicret etmeyenlerle baglarin kesilmesi istenmektedir: “/man edip
de hicret etmeyenlere gelince, go¢ edinceye kadar onlarla aranizdaki bag
(vakinlik) sebebiyle hi¢chir velayet/sorumlulugunuz yoktur.”® Ayrica bu
ayet, Mu‘tezile’nin ‘miirtekib-i kebire/ biiylik glinah isleyen mii’minin
iman1 gider’ goriisii ile uyugsmamaktadir. Mu‘tezile’ye gore, hicret etmek
iman edenlere farzdir ve onlar hicreti terk etmek suretiyle biiyiik giinah is-

73 el-Enfal 8/73.

74 en-Nisa 4/104.

75 el-Enfal 8/72.

76 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dayi’l-Kur’an, 6/297-298.

77 Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 1/ 456-457.; Kilingl1, “Velayet, Hicret ve Nifak Baglaminda
irtidat”, 428.

78 Maturidi, Te vildati’l-Kur 'dn, 3/329.

79 en-Nisa 4/1; en-Nahl 16/90; el-Isra 17/26; Muhammed 42/22.

80 el- Enfal 8/72.



[lahiyat Alaninda Teori ve Aragtirmalar *13

lemislerdir. Ancak ayetten anlasildigina gore Allah, hicret etmeyenler igin
iman niteligini devam ettirmis, sadece velayetin kesilecegini belirtmistir.*!

Kelamda itikadi konular, hem siibiitu hem de delaleti kat’1 ayetlerle
belirlenir. Eger stiblitu kesin ama o konuya delaleti zanni ve ihtilafl1 ise
itikadi konularda esas alinmaz ve bu konuda ihtiyatli davranilir. Hicretle
ilgili naslar kat’1 oldugu halde delaletleri tartismali ve ihtilafli oldugunda
zan ve sek olusturdugundan dolay1 bu konuda tekfire gitmek dogru degil-
dir. Hicretle ilgili ayetler mutlak degil, zamana ve sartlara baglidir. Bu da
hicretin itikadi boyutu, sartlara ve ¢ekilen sikintinin siddetine gore farkli-
lasir. Mekke’nin fethinden 6nce veya fetihten sonra hiikiimler degismistir;
yerine gore mendub, miistehap veya farz olmustur.® Ciinkii “Her zamanin
bir hiikmii vardir.”® Mecelle’nin 39. kaidesi, “Ezmdnin tagayyiirii ile ah-
kdamin tagayyiirii inkdr olunamaz. ™ seklindedir. Bu kurala gére zamana
ve mekdna gore hiikiimler daraltilir ve yenilenebiliv. Bununla birlikte iki-
tadi konular ile muamelati birbirine karistirmamak gerekir. Diinyanin bir
kéy haline geldigi bu iletisim ¢aginda hicret konusunu realist ve yeni bir
vaklasimla ele almaya ihtiya¢ vardur.

Sonug¢

Bu arastirmada hicret, itikadi ve kelami boyutlariyla ele alinmistir.
Neticede hicretin salt sosyal ve tarihi bir olgudan ibaret olmadigi, onun
hicret edenlerin inanglariyla da iligkili, onlarin hayatlarini tiimden etkile-
yen 6nemli bir hadise oldugu anlasilmistir. Calismada 6zellikle hicret em-
rine uymayip geride kalanlara ve hicret ettikten sonra 6nceki mekana geri
donenlere yonelik kinama ve elestiriler ele alinmistir.

Islam’1n ilk yillarinda hicret Allah’m ve Resilii’niin durumuna gére
mesruluk kazanirken ondan sonra nasil bir siire¢ izleyecegi, baglayici olup
olmayacag1 konusunda alimler ihtilaf etmis ve meseleyi Miisliimanlarin
ilim ve tecriibelerine birakilmiglardir. Ciinkii insanlarin bulundugu durum
ve sartlara gore farklilik géstereceginden Kur’an her zaman, her yerde uy-
gulanabilecek genel esaslarla yetinmistir.

Aragtirmanin sonucunda Mekke’nin fethinden 6nce hicretin farz oldu-
gu, mazereti olmadig1 halde hicret etmeyenlerle Miisliimanlar arasindaki
velayetin kalktig1, bunlarin miirted, kafir ve miinafik olarak kabul edildik-
leri anlasilmaktadir. Hicret etmeyenlerin durumu netlesmis olsa da bunlar
hakkinda hiisnii zan besleyenlerin oldugu anlagilmaktadir. Haklarinda ve-

81 Maturidi, Te vilatii'l-Kur 'dn, 6/297-298.

82 Ebu Mansur Maturidi, e 'vildtii'I-Kur ’dn, gev. Fadil Aygan (Istanbul: Umraniye Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2020), 6/297-298.; Muhammed b. Idris b. el-Abbas es-Safii , el-Umm (Beyrut:
Darii’l-ma‘rife, 1990), 4/169; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed, b. Riisd, el-Mukaddimatii’l-
miimehhiddt, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Darii’l-garbi’l-Islami, 1988), 2/152.

83 R’ad, 13/38.

84 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye) (Istanbul:
Hikmet Yayinlari, 1982), 22.




14 - Ozkan Tekin

rilen hitkme gore, hicret teklifini tekrar kabul etmemeleri halinde higbir
sekilde velayet baginin kurulmayacagi belirtilmistir.

Hicret eden Miisliimanlarin hicret etmeyenleri dostlar edinmemeleri
gerektigi uyarisindan anlasildigina gore, Miisliimanlarin ruhlarinda ailevi,
ticari ve kabilevi iliskiler stirmekteydi. Kur’an-1 Kerim, bu gibi baglari
kesip atmis, onun yerine yeni iliskiler ve yeni kurallar tesis ederek Islam’a
uygun sosyal yapiin kurallarini tesis etmistir.

Sirf “Rabbim Allah’tir” diyen birini 6ldiirmeye calisan ve kendilerini
0z vatanlarindan zorla ¢ikaran zalimlere nasil taraftar olursunuz? Hicret
etmeyip o zalimleri destekleme umum mazlumlarin hakkini hukukuna ¢ig-
nemek demektir. Bu gibi davranislarla ahirete inandiklar1 halde bile bile
diinyanin gegici hayatini ahiret hayatina tercih etmis olurlar.

Netice itibariyle hicret, insanligin ilk donemlerinden beri var olan ve
siirekli de var olacak olan bir olgudur. Islim dini, bireyin inancini, canini,
aklmi, 1rzin1 ve malini giivence altina alarak yepyeni sahsiyetli bir toplum
inga etmek istemektedir. Bu temel ilkeleri tehlikeye atan ve giivenligin sag-
lanamadig1 ortamlarda da miicadele etmeyi veya hicreti dnermektedir. Hic-
ret temelde sosyolojik bir hadise oldugu halde Kur’an’in anlatimma gore
baglaminda itikadi bir boyut kazanmaktadir. Bu agidan mesele, iman-kiifiir
baglaminda degerlendirmeye tabi tutulmustur.
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Giris

Harezmsah’in babasi Alaeddin Muhammed ile Abbasi Halifesi Na-
sir-Lidinillah Ebu’l Abbas Ahmed (1180-1225) arasinda siyasi agidan
anlagsmazliklar yasanmakta idi. Halife, Sultan Aldeddin Muhammed’in
devletini yok etmek i¢in Gurlu Devleti’ni Sultana kars1 koz olarak kullan-
mistir. Harezmgah Muhammed, Gurlu Devleti’nin merkezi Gazne sehrini
ele gecirdiginde hazinede Halifenin Gur Sultanini kendisine kars1 kiskir-
tan ve Hitay ordusundan yardim isteyen mektuplarini ele gecirmistir.(Ci-
veyni, 1999: 329). Bu durum neticesinde Harezmsah Muhammed, Abbasi
Halifeligi karsisinda 1srarci bir politika ile Halife Nasir’dan kendi adina
hutbe okutmasini ve kendisinin iktidarini tanimasini talep etmistir. Fakat
Halifeden bir tiirlii olumlu bir yanit alamayan Harezmsah, Irak-1 Acem’i
zapt ile Halife Nasir'in imamlik yapmay1 hak etmedigini ileri siirmiis ve
Hz. Ali'nin soyundan gelen Ala Tirmizi’yi Abbasi halifeliginin basina
tayin ettigini bildirmistir (Cliveyni, 1999: 330; Taneri, 1993: 38; Kafe-
soglu, 1992: 243-245). Dénemin miielliflerinden ibnii’l-Esir’in iddiasina
gore Halife Nasir da Harezmsah’in bu hareketine karsilik Mogollar1 ve
Batinileri Harezmsahlar’a kars1 harekete gegmeye tesvik etmis olmalidir
(Ibnii’l-Esir, 1987: 401; Kafesoglu, 1992: 245).

Celaleddin Harezmsah’in Abbasi Halifeligine El¢i gondermesi

Celéaleddin Harezmsah, babasi Alaeddin Muhammed’in vefatindan
sonra 1220 senesinde devletin basina gegmistir (Taneri, 1993: 43-45). O,
Halife Nasir’t daima Mogollarin Harezmgahlar {izerine gelmesini tesvik
etmekle suglamig, halife de onun bu ithamlarina karsi uzlasmaci bir poli-
tika izlemek yerine Harezmsah Devleti’ne karst diismanca tavirlar sergile-
meye devam etmistir (Nesevi, 1934: 158; Taneri, 1993: 56-57).

Celaleddin Harezmsah 1224 yili baginda, Hindistan’dan Iran’a déner-
ken, Fars ve Kirman’dan ge¢mis, Abbasi Halifesi Nasir-Li-dinillah’in ha-
kimiyetindeki Hlizistan’da kis1 gecirmistir (Taneri, 1993: 68). Celaleddin
Harezmsah halifelik topraklarina saldirida bulunmak icin bir dncii birlik
gondermis s6z konusu birlik halifeye bagli bulunan kuvvetleri yenmistir
(Kazvini, 1913: 117). Bundan sonra Celdleddin Harezmsah, Ziyati’l-Miilk
Alaeddin Muhammed b. Mevdud’u elgi olarak Halifelik Divani’na gonder-
mis, Ziyaii’l-Miilk, Halife’den Harezmsahlar Devleti’ne, Tiirk-Islam diin-
yasinin basina bela olan Mogollara karst yardim isteginde bulunmusg fakat
Halife, Harezmsah’in yardim istegini samimi bulmadigi i¢in reddetmistir
(Taneri, 1993: 70). Bagdat’tan donen Ziyaii’l-Miilk, Dakuka kasabasinin
halki tarafindan protesto edilmis, o da bu duruma ¢ok sinirlenmis ve sehre
girerek ahalisinin bazisini dldiirmiistiir (Taneri, 1993: 69).
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Celaleddin Harezmsah’in Bagdat’ Isgali (1225)

Bu durumu hazmedemeyen Harezmsah, Abbasi halifeligine karsi
savas hazirliklarina baslamistir. Celaleddin Harezmsah, Tuster (Suster)
sehrini ihata etmistir ve Halife’nin Vechii’s-Subh olarak bilinen emirle-
rinden biri olan Tiirk asilli Muzafferiiddin tarafindan idare edilen sehir
bu kusatmaya direnmistir (Ibnii’l-Esir, 1987: 386). Muzafferiddin, Tuster
sehrini savunmak i¢in bir hayli gayret etmis ve gayet miikemmelce tedbir-
ler almustir (Ibnii’l-Esir, 1987: 386). Harezmsahlar bunun iizerine etrafta
yagmaya baglamis, bir grup Harezmli, Tuster bolgesini yagmaya baglar-
ken, baslarinda Celaleddin Harezmsah’in yer aldigi baska bir grup ise geg-
tigi yerleri yagmalayarak Basra nahiyesine kadar ulagmistir. Basra sahnesi
olan Emir Biltekin, yagmacilara karsi direnmis, bunlarin bir boliimiinii
6ldiirmiis, sonug olarak Basra iki aylik bir kusatmaya maruz kalmis ancak
almamamustir (Ibnii’l-Esir, 1987: 386; Biinyatov, 2003: 191).

Celaleddin Harezmsah, Halife’ye haber vererek Bagdat’a dogru yola
¢ikmis ve halifeye bir mektup gondermistir. Harezmsah mektupta: “Miis-
liimanlarmn ortak diismani olan Mogollara karsi Halife'nin de katkida bu-
lunacagina dair umut beslendigini” vurgulamistir (Biinyatov, 2003: 191).
Ancak Halife, Hairezmsah’in s6ylediklerini inandirict bulmamis hatta ona
glivenmedigi icin Harezmsah Devleti’ne karsi savag hazirliklarina basla-
mistir. Donemin miielliflerinden Ciliveyni, Halifenin bu tavrinin sebebini;
Harezmsahin babasinin ve dedesinin kendisine yaptiklarini hala unutama-
mis olmasindan kaynaklandigini vurgulamaktadir (Ciiveyni, 1999: 351).

Celaleddin Harezmsah, Halifenin bu tavri iizerine Bagdat yakinla-
rindaki Dakuka’ya gelmis ve surlarin iizerine ¢ikan halk, hakaret ettikle-
ri Harezmlilerden bazilarini esir almigtir. Dakuka halkinin bu davranist
Harezmsah’a ¢ok agir gelmis bu yiizden o, siddetli ¢arpismalardan son-
ra sehri kilig zoruyla ele gecirmis ve askerleri de halkin ¢ogunu katledip
her tarafi yagmalamistir (Ibnii’l-Esir, 1987: 386-87; Ciiveyni, 1999: 351;
Biinyatov, 2003: 192). Dénemin miiellif yazarlarindan ibnii’l-Esir, Dakuka
halkindan olup gayet zengin olan Ya’la ogullarindan bir adamla karsilas-
tigin1 Harezmsah’in bu ailenin biitiin mallarim1 yagmaladigini belirtmesi
de bu bilgiyi teyit eder niteliktedir (Ibnii’l-Esir, 1987: 387). Ibnii’l-Esir’in
karsilastigi adam Harezmsah’in Dakuka halkina yaptigi muameleyi su
ciimlelerle ifade etmistir. “Mallarimiz, miilkiimiiz elimizden alindi. Akra-
balarimiz, ¢oluk ¢ocugumuz oldiiriildii. Kurtulabilenlerimiz vatanlarni,
memleketlerini kaderin son derece kotii bir cilvesiyle terk edip gittiler.
Buna ragmen sagda solda dilenmekten kendimizi kurtarmak icin bazi te-
sebbiislere giristik, o da miimkiin olmadi. Canlarumizi irz ve namuslari-
mizt baskasina karsi korumak istedik; fakat ¢ocuklar, mal ve miilk hepsi
birden kaybolup gitti” (Ibnii’1-Esir, 1987: 387).
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Bu sirada halifenin askerleri komutan Cemaliiddin Kus Timur’un 6n-
derligindeki ordu, Harezmsah’a yakin bir yerde bulunmakta idi. Harez-
msah buradan muhasaray1 kaldirip ayrilinca, halifenin askerleri ona sal-
dirma imkan1 bulamamis ve buna giicleri yetmemistir (ibnii’l-Esir, 1987
386). Harezmsah da bu siire¢ igerisinde Dakuka’dan Bezavic kasabasina
ulagmistir. Dakuka halkinin yasadiklarindan haberdar olan Bezavic halki,
Harezmsah’tan korkup ¢ekinerek ona degerli armaganlar takdim etmis,
aman talep etmistir. Hirezmsah ise yiiklii bir vergi karsiliginda bu aman-
lar1 kabul etmistir (ibnii’l-Esir, 1987: 386; Taneri, 1993: 248-250; Biinya-
tov, 2003: 192).

Harezmsah Devleti ve Abbasi Halifeligi Arasinda Baslayan Savas
(1225)

Celaleddin Harezmsah’t Irak’tan c¢ikarmak isteyen Halife Nasir,
20.000 kisilik ordu ile Kug Timur’u onun {izerine géndermis, Harezm-
sah’in Bagdat’tan uzaklastirilmasini istemistir (Ciiveyni, 1999: 351; Biin-
yatov, 2003: 191). Bunun yaninda vassallarindan biri Halife tarafindan
gorevlendirilmis, bu vassal ile Erbil Meliki Gokbori’ye haber gonderilmis,
ordusuyla beraber hareket etmesi istenmistir (Cliveyni, 1999: 351). Kus Ti-
mur ise Harezmsah askerlerinin sayica fazla olmadigini diistiniip Erbil’den
ordu heniiz ulasmadan harekete gegmistir. Kus Timur’a bir ulak génderen
Celaleddin Harezmsah, niyetini iletmistir: “Bizim buraya gelisimizin se-
bebi, gii¢lii bir diisman ordusunun tilkemizi tehdit ettigini bildirmek ve bu
konuda yardiminiza ihtiya¢ duydugumuzu soéylemektir” (Biinyatov, 2003:
191). Celaleddin Harezmsah bulundugu yere gelmek ile amacinin bolgeyi
istila etmek degil, Mogollar karsisindan orduya gii¢ katmak oldugunu 1s-
rarli bicimde ifade ederek barig teklif etmistir (Cliveyni, 1999: 351).

Kus Timur ise Celaleddin Harezmsah’a kars1 saldiriya gegmis, Harez-
msah ise buna farkli bir strateji kullanarak yanit vermistir. 500 siivarisi
ile kendisi merkezde yer almis, diismanin merkezine ve kanatlarina birkag
def saldirdiktan sonra kagiyormus gibi ¢ekilmis ve diismani yaniltmistir.
Halife’nin ordusu Harezm ordusunun kagtigini diisiinerek peslerinden git-
mis, Harezm ordusunu bir anda artlarinda bulmuslardir. Sahte ricat tekni-
i ile Kus Timur ve ordusu yenilgiye ugratilmistir (Cliveyni, 1999: 351;
Ozaydin, 2002: 863; Yinang, 2007: 206).

Kus Timur 6ldiirtilmiis, ordusu dagitilmistir (Biinyatov, 2003: 191).
Celaleddin daha sonra bir diger hasimi olan Muzafferiiddin Gokbori’ye
kars1 harekete ge¢cmistir. Bu ordu da say1 bakimindan az olmasi nedeniyle
Harezm ordusuna yenilmistir. Ancak savastan sonra bu ordu askerlerine
Harezmsah tarafindan merhamet gosterilmistir (Ciliveyni, 1999: 352). Ha-
rezmsah’in huzuruna ¢ikan Muzafferiiddin ise ondan af dileyerek iiziintii-
lerini belirttikten sonra: “Simdiye kadar sizin iyi kalpli, sabirl ve yigit biri
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oldugunuzu bilmiyordum” (Cliveyni, 1999: 352). Diyerek onun hizmetine
girmistir (1225) (Ciiveyni, 1999: 352; Ibnii’l-Esir, 1987: 388; Kafesoglu,
1993: 890). Harezmsah’da, ona hac yollarinin giivenligini saglamis ve ka-
rigikliklart 6nlemis olmasindan dolay1 iyi davranmis ve ona hediyeler ve-
rerek iilkesine geri donmiistiir (Cliveyni, 1999: 352).

Celaleddin Harezmsah’in Bagdat Seferi Uzerine Kisa Bir Deger-
lendirme

Harezmsah’in Bagdat seferini Mogollara kars1 Halife’den destek ve
katki saglama amaciyla gerceklestirdigini sdylemek pek miimkiin go-
rinmemektedir. Ciinkii Harezmsah, Bagdat iizerine yiirliylisii sirasinda
el-Malik el-Muazzam’a soyle bir mektup yazmistir: “Biz Halife’ye kar-
st ¢tkiyoruz. Ciinkii o Miisliimanlarin ve benim babamin éliimiinden ve
kafirlerin Islam iilkelerine sokulmasindan sorumludur” (Biinyatov, 2003:
192). Harezmsah'in bu ifadeleri, Mogollarin iilkesine saldirmasindan ve
babasi Alaeddin Muhammed’in vefatindan Halife’yi sorumlu tuttugunu
gostermektedir. Ayni sekilde Halife Nasir'inda Harezmsah’a kargi babasi
Alaeddin Muhammed’in ve dedesi Harezmsah Tekis’in kendisi ile yasadi-
g1 huzursuzluklardan dolayi kin duymasi (Ciiveyni, 1999: 351) Harezmsah
Devleti’nin Abbasi Halifeligi ile iliskilerinin gerginlesmesine ve iki devlet
arasinda savagin yasanmasina sebebiyet vermistir.

Savas Sonrasinda Abbési Halifeliginin Durumu

Kus Timur’un baginda bulundugu ordunun yenilgiye ugradigi ve da-
gildig1 haberi Bagdat’a ulaginca Halife, sehrin savunmasini giiclendirmek
iizere bir milyon dinar harcama yapmistir. Ancak Celaleddin Harezmsah,
Bagdat cevresinde konaklayan ordusunu Azerbaycan’a yonlendirmis,
(Biinyatov, 2003: 192) kendisi de 1225 senesini Azerbaycan ve Giircis-
tan’da gecirmistir. Halife Nasir ise ayn1 yil icerisinde vefat etmistir (ib-
nii’l-Esir, 1987: 389). Celaleddin Harezmsah’in Tebriz’de bulundugu es-
nada halifelige Zahir-Biemrillah’in gecisinin bildirilmesi i¢in Tebriz’e
halifelik elgilerinden Riikneddin b. Attaf ve Necmeddin Razi gelmistir.
Yeni halife, mektubunda iyi iliskiler kurulmasi temennisinde bulunmus-
tur. Harezmsah da buna karsilik kendi elcilerinden Kadi Miicireddin’i
Halife’den gelen elgilerle birlikte hil’at ve baska hediyelerle géndermistir
ancak heniiz elciler Bagdat’a ulasmadan yeni halife Zahir’in 6liim haberi
duyulmustur (Ibnii’l-Esir, 1987: 418; Nesevi, 1934: 107).

Olen halife Zahir’in yerine oglu olan Mustansir-Billah halife olmustur
(Ibni’1-Esir, 1987: 420). Halifenin degismesine ragmen Harezmsah, yine
de Bagdat’a elgisinin hediyelerle birlikte gitmesini istemistir. Harezmsah
Nesevi’ye gore bu hamlesiyle eski Halife Nasir’dan sonra yeni halifenin
tavrindaki degisikligin nedenini anlamay1 amaglamistir (Nesevi, 1934:
107).
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1226 senesinde Celaleddin Harezmsah, Kubbetii’l-Islim olarak bili-
nen Ahlat’t kusatmistir (ibnii’l-Esir, 1987: 422). Bu ilk kusatma esnasinda
yeni halife Mustansur’in elgileri Felekeddin Sunkur ile Hacib Sadeddin
gelmistir (Nesevi, 1934: 118). El¢iler Harezmsah’dan su istekte bulun-
muslardir: “lrak-1 Acem ve Cezire’deki hiikiimdarlara (Bedre d-din Lulu,
Kok-Borii, Sehabeddin Siileyman-sah, Imddeddin Pehlivan b. Hezdresb),
Harezmsah tarafindan emir verilmeyip, bunlarin Halifelik hiikiimeti'ne
tabi sayimalari, Hdrezmsahlar'a ait iilkelerde hutbenin Halife adina
okunmasidir” (Nesevi, 1934: 118). Bunun nedeni Harezmsah’in iilkesinde
halife adina hutbe okunmasini yasaklamis olmasidir (Nesevi, 1934: 118).
Harezmsah, Abbasi halifeliginden gelen teklifleri kabul etmis ancak Ahlat
kusatmasinin kaldirilmasini kabul etmemistir. Halife tarafindan Harezm-
sah ve ricaline hil’atler gonderilmistir.'

Donemin miielliflerinden Nesevi bu siirecte Hilafet Divanindan Sul-
tan dergahina gonderilen bir mektuptan bahsetmektedir. Mektupta: “Fa-
hametlii Sahinsah, sonra Serefiilmiilkiielmiistehir, sonra Divan azalarinin
vazifeleri, Miistevfi, miiserref, ariz, nazwr ildh... zikredilmis ve bunlarin
herbirerine birer setre ve sarik gonderildigi yazilmistir” (Nesevi, 1934:
121). Halifenin elgileri Harezmsah’in hediyeleri alir almaz ziyaretlerine
geleceklerini umuyorlardi. Fakat Harezmsah, onlar1 ziyarete gelmemis-
tir (Nesevi, 1934: 121). Abbasi Halifeligi ile gerceklestirilen tiim iliski ve
temaslara ragmen Celaleddin’e halife tarafindan “Sultan” unvanini veril-
memis, Celdleddin’e ilk zamanlarinda “Hakan”, sonradan ise “Sehinsah”
unvanlari ile hitap edilmistir (Geyikoglu, 1992: 44; Taneri, 1993: 70).

SONUC

Halife Nasir-Lidinillah (1180-1225), Celaleddin Harezmsah’in dedesi
Aldeddin Tekis, babasi Aldeddin Muhammed ve kendisi doneminde Ab-
basi Halifeliginde uzun yillar gorev almig 6nemli bir liderdir. Harezmsah
Devleti’inin bu ii¢ lider doneminde de Abbasi Halifesi Nasir ile iligkile-
rinde hi¢bir zaman olumlu yonde gelismeler yasanmamustir. Celaleddin
Harezmsah’in Abbasi Halifesi Nasir ile yasadigi gergin iliskileri atalarin-
dan miras olarak devraldigin1 gérmekteyiz. Ciinkii o Mogollar1 Harezm
cografyasina sevk eden kisinin Halife oldugunu diislinmiis fakat bu dii-
stincesini ona yansitmadan kendisinden Mogollarla miicadelede Harezm-
sah Devleti’ne destek vermesini talep etmistir. Fakat Halife’nin Celdleddin
Harezmsah’in bu teklifini samimi ve inandirict bulmamasi iizerine ilis-
kiler daha da gergin hale gelmistir. Halife Nasir'in Harezmsah’1 samimi
bulmamasinin sebebi ise onun kendisine bu teklifi yaparken Bagdat ya-
kinlarinda olmasi ve daha 6nceden dedesi ve babasina kars1 duydugu 6fke
olmalidir.

1 Halife tarafindan Harezmsah’a gonderilen hil’atler hakkinda genis bilgi i¢in bkz: (Nesevi,
194: 120).
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Harezmsah’da Halife’ye karsi hiisnii niyet besleyememis ve tlilkesinde
Halife adina okunan hutbelerin iptal edilmesi yoniinde talimatlar vererek
Bagdat tizerine sefere ¢ikmistir. Harezmsah, Kus Timur onderligindeki
Halife ordusunu maglup etmistir (1225) ve Azerbaycan’a geri donmiistiir.
1225 yilinda Halife Nasir’in vefat: (ibnii’l-Esir, 1987: 389) ile yerine Za-
hir-Biemrillah gegmis ve o, Celaleddin Harezmsah’la iligkilerin seyrini
degistirmek i¢in ona elgiler gondermis ve barig icin ilk adimi atmistir.
Fakat Zahir-Biemrillah’in 1226 senesinde vefat1 (Oztiirk, 2013: 92) iize-
rine yerine Miistansir-Billah gecmistir (10 Temmuz 1226) (Ibnii’l-Esir,
1987: 420; Yigit, 2006: 118). Bu siiregte Harezmsah Devleti’nin Abbasi
Halifeligi ile iliskilerinin seyri olumlu yonde degisim gosterse de Abbasi
Halifeleri, Harezmsah’a “Sultan” unvanini asla vermemistir (Geyikoglu,
1992: 44; Taneri, 1993: 70).

@

a> A

Harezm Cografyasi (Taneri, 1997: 228)
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Giris

Islam toplumunun her zaman olmazsa olmaz bir gerekliligi olarak
kendini hissettiren tarikatlar, giinlimiizde de bir yasam bi¢imi olarak de-
vam etmektedir. Islam toplumunun géniillii sivil toplum kuruluslar1 olarak
nitelendirilebilecek bu kurumlar, devletin miidahalesi ve destegi olmak-
sizin tekke ve zaviyeler 6zelinde halka dini, ahlaki ve sosyal alanlarda
hizmet veren kurumlardir. Halkin dini hayati, miirsid-i kamillerin 6nder-
liginde ideal seviyeye ulagmuis, teblig ve irsat hizmetlerini disipline eden
tekke ve zaviyeler tarafindan ¢ok biiyiik ilerlenmeler saglamigtir. Islam’
toplumun her kesimine anlayabilecekleri bir dille anlatan tasavvuf ve ta-
rikatlar, devletin ve milli hayatin istikametinde ve idaresinde dnemli rol
oynamislardir.

Islam medeniyetinin en miihim bir kurumu olan tekkeler, sehirle-
rin Islamlasmas, halkin dini hayat1, muhtaglarin barinmast, fakirlerin bes-
lenmesi, gibi birgok islevi yerine getirmistir. Insanlar i¢in mesleki ve ahlaki
bir egitimin kazanilmasi, Osmanli cografyasinda biiytik kitleler tarafindan
benimsenen ve hemen her mahallede faaliyet gosteren bu tesisin Cumhuri-
yet doneminde medeniyetimiz ve kiiltiiriimiiz iizerinde derin bir etkisi ol-
dugu yadsinamaz bir gergektir. Tiim yonleriyle bu etki ancak tekkelerde
calisan seyhler ve hizmetleri bilindiginde fark edilebilir ve daha iyi anla-
silabilir (Yilmaz, 2000, s. 238-239).

Miikemmel bir ahlak egitimi, egitmenleri ile iliski kurmak amaciyla
ylizlerce tasavvuf mezhebi olusturulmustur. Bu kurulan mezhepler i¢in-
de yasanan farkl: diisiince ve yontemler nedeniyle bazi kollara bdliine-
rek farkli isimlerle yeni bir mezhep olusturmuslardir. Celveti tarikati da
Halvetiyye tarikatindan ayrilarak ortaya ¢ikmis bir tarikattir. Celvetiyye,
Tiirk Islam mezheplerinin ve tasavvufi formlarinin en dnde gelenlerinden
biridir. Kokeni Halvetilige dayanan Celvetiyye tarikatinin kurucusu Aziz
Mahmut Hiidayi’ Efendidir. 16. ylizyilin sonlarinda Aziz Mahmud Hiidayi
tarafindan kurulan Celvetiyye, Hiidayi’nin nciiliigiinde hizla istanbul’da
orgiitlendi ve kisa siirede yayildi. Hiiday1i’nin 1038/1628’de vefat etmesiyle
Celvetilik dort subeye ayrilmis ve her sube kurdugu tekkeler araciligi ile
tarfkatin Osmanli camiasinin her kesiminde kabuliinii saglamistir (Muslu,
2003, s. 441; Yilmaz, 1990, s. 236).

“XVI. ylizyilin son zamanlarinda Aziz Mahmud Hiidayi tarafindan
Anadolu topraklarinda kurulan Celveti tarikati, 988/1580’lerin basinda
Istanbul’da kendini gdstermeye baslamis ve Hiidayi’nin yasadig1 dénemde
Hiiday1 ve cevresinde ¢ogalan genis bir miirit cevresi tarafindan yayilmis-
lardir. 1038/1628 yilina kadar sehir hayatinda Hiidayi’nin 1038/1628’de
oliimiiyle birlikte Celvetilik dort kola boliindi” (Yilmaz, 1990, s. 236-
245) ve her kol kurdugu tekkelerle orgiitlenip giiclendi (Yilmaz, 2001, s.
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359). Hiidayi’nin en 6nemli halifelerinden biri olan Muk‘ad Ahmed Efendi
(6.1049/1639) vasitastyla Celvetilik 1038/1628’den baglayarak ¢ok hizli bir
sekilde yiikselmistir. Aziz Mahmud Hiidayi’den sonra Uskiidar’daki Cel-
veti Asitanesi’nin seyhligini iistlenmis ve yetistirdigi iki miihim halifesi
Zakirzade Abdullah Efendi (6. 1067/1657) ile Devati Mustafa Efendi (0.
1060/1650)’ye intisap etmis seyhler tarafindan kurulan Celveti subeleri,
tarikatin 17. yiizy1ilin ortalarindan baslayarak Istanbul’da hizli bir biiyiime
sagladilar (Isin, 11/395; Yilmaz, 2001, s. 359-375).

1. Ahmed Miinib Efendi’nin Hayati

H. 30 Temmuz 1274/m. 11 Agustos 1858 tarihinde Uskiidar’da Tavasi
Hasan Aga Mahallesi’nde inadiye adli mahallede Bandirmali Seyh Yusuf
Efendi dergdhinda hayata gozlerini agan mutasavvifin ismi Ahmed Miinib
Efendi olup ailesinin intisap ettigi tekkeye nispetle “Bandirmalizade” diye
anilmistir (Albayrak, 1996, V, 92, Vesika: 96-100). Hz. Hiiseyin’in soyun-
dan oldugunu séylenen Ahmed Miinib Efendi, Celveti tarikatinin Hasimiy-
ye kolunun kurucusu Uskiidarl1 Mustafa Hasim (6. 1197/1782) Efendi’nin
torunudur. Babasi Bandirmali-zdde Seyh Kiiciik Mehmed Galib Efendi
(6.1329/1911) ve annesi Emine Hanim’dir. Ahmed Miinib Efendinin esi,
Miizeyyen Annis Hanim (6.1939), Yusuf Nizameddin Ataer (6.1967), Fey-
zullah Hasim Ataer (6.1972) adinda iki oglu ve Emine Saziment (6.1966)
adinda bir kiza sahiptir ( Albayrak, 1996, V, 92, Vesika: 96-100). Ahmed
Miinib Efendi’nin ilk egitimi babasi Kii¢ciik Mehmed Galib Efendi tarafin-
dan verilmis, sonra Uskiidar semtinde bulunan Fistikli Mektebi’nde Sey-
hii’l-Hattatin Hoca Sabri Efendi’den ders almustir. Egitim hayatina Uskii-
dar Pasakapisi Riistiyesi ile Toptasit Askeri Riistiyesi’'nde devam etmistir.
Miiellif, Celvetiyye tarikatinin Hasimiyye koluna intisap etmis bir sufidir.
Miinib, bu yola amcasi Seyh Mehmed Fahreddin Efendi (6. 1311/1893) va-
sitasiyla girmistir. Ahmed Miinib Efendi, 1296/1879 tarihinde amcasinin
yaninda tarikata intisap ederek yirmi yil burada hizmette bulunmus, daha
sonra seyh olan babast Mehmed Galib Efendi (6. 1329/1911)’ye intisap et-
mis ve 1316/1898 yilinda kendisine icazet verilmistir. (Albayrak, 1996, V,
92, Vesika: 96-100). Yirmi iki yaginda Evkaf-1 Himaytn Nezaretine dahil
olmus ve yirmi dokuz yil kamu hizmetinden sonra, Cihat idaresi Katib-
ligi’'nden 1327/1909 tarihinde Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilme-
sinden sonra kendi istegi ile emekli olmustur. (Albayrak, 1996, V, 92, Ve-
sika: 96-100). Daha sonra yedi sene Bandirmalizade tekkesinde seyhlik
yaptiktan sonra 1336/1918 yilinda Uskiidar’da Hakka yiiriimiistiir. Meza-
r1, belli olmayip Cicek¢i Camii’nin avlusuna nakledilen Bandirmalizade
Tekkesi mezarlar1 arasinda oldugunu tahmin edilmektedir (Haskan 2003,
s. 124). Arastirmalar neticesinde gorev yaptigi tekke hakkinda kaynaklar-
da “Bandirmali Yusuf Efendi Hangahr”, “Inadiye Tekkesi”, “Seyyid Ha-
sim Baba Tekkesi”, “Hac1 Galib Efendi Dergah1” gibi isimlerle de taninan
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Bandirmalizade tekkesi, 1145/1732 yilinda Hekimoglu Ali Pasa tarafindan
Seyh Ytsuf Nizdmeddin Efendi (6. 1165/1752) i¢in yaptirilmis, ayrica farz
namazlarinin eda edildigi bir de cami ilave edilmistir (Albayrak, 1996, V,
93, Vesika: 96-100).

Tekke 1168/1755 yilinda Sadrazam Sehlagdz Ahmed Pasa tarafindan
yeniden yaptirilmis ve daha sonra Firari Hasanpasazdde Abdullah Pasa
tarafindan onarilmistir. Yenilenen Bandirmalizade Tekkesi, 1925 yilindan
sonra bakimsizliktan virane olmus. 1930’larda yikilmis, geri kalan bo-
liimlerinin ¢ogu 1942°de yand1 ve giinlimiizde ise duvarinin bazi kalinti-
lar1, bir veya iki mezar tas1 kalmistir (Albayrak, 1996, V, 93, Vesika: 96-
100). Ahmed Miinib Efendi, tekkede biiyiimiis ve eserlerini bu dogrultuda
yazmistir. Eserlerinde ayet ve hadislerden alintilar yapmistir. Celvetiligi
her zaman 6n planda tuttu ve Celveti tarikatinin geleneklerini ve bu tari-
kata katilanlarin yapmasi ve yapmamasi gerekenleri ayrintili bir sekilde
anlatmistir.

2. Eserleri

Eserlerinin ¢ogu mensur olup tekkeler, tarikatlar, ¢ocukluk, akika,
stinnet vb. konularla ilgilidir. Bunlar;

2.1. Mir’atu’t-Turuk

Istanbul’da Cemal Efendi matbaasi tarafindan 1306/1889’da yayimla-
nan eser, Unli ve biiyiik tarikatlarin kurucularinin hayatini konu almak-
tadir. Oliim tarihi, 6zellikle dogum yeri veya ikamet yeri sirasia gore
mezarlarin yeri de belirtilmistir. Bu tarikatlarin subelerinin adlar1 da
zikredilmektedir. Eserde ad1 gegen mezhepler sunlardir: “Kadiriye, Rifai-
ye, Medeniyye, Rifaiye, Medeniyye, Kiibreviyya, Suhreverdiye, Sazeliye,
Mevleviye, Bedeviye, Dusiye, Sa’'diye, Bektasiyye, Naksibendiye, Bayra-
miyye, Zeyniye, Rusenbiye, Ahenbiye, Ahenbiye. Ussakiyye, Celvetiyye,
Masir, Cerrahiyye, Bekriyye, Selamiyye, Hakkiyye, Fenaiyye, Hagimiy-
ye”. Incelemis oldugu 29 tarikat i¢in kullandig1 kaynaklardan da bahset-
mistir (Unal-Caliskan, 2016, s. 917-950).

2.2. Mecmiia-y1 Tekaya

1307/1890 yilinda Istanbul’da basilan risale, tekkeler, ayin giinleri-
ne gore diizenlenmistir, her tekkenin ismi, semti, iligkili oldugu tarikat
ve zamaninin seyhi ve diisiinceler kisminda da ilave bilgilerle son devre
tekke ve tarikatlar1 hakkindaki miihim bilgiler vermektedir. Eseri mukad-
dimesinde, alfabetik olarak Istanbul’da mevcut ve ulasilamayan tekke ve
zaviyelerin bir listesini arkadaslarinin istegi tistiine kaleme aldigini anlat-
maktadir. Ahmed Miinib Efendi, risalesinde ayinlerini “Cuma giinii yapan
tarikat sayist 65, Cumartesi giinii 25, Pazar giinii 41, Pazartesi giinii 30,
Sal1 giinii 39, Carsamba giinii 38 ve Persembe giinii 83 olarak verilmig
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ve eserin nihayetinde toplam 305 tekkeden bahsedildigini belirtmekte-
dir. Ayrica bu tekkeleri tarikatlara gore tasnif etmis, Kadirilige mensup
57, Halvetilige 13, Rifailige 35, Sazelilige 3, Mevlevilige 5, Bedevilige 8,
Sa‘dilige 23, Naksilige 65, Bayramilige 4, Siinbiililige 23, Celvetilige 22,
Sa‘banilige 25, Ussakilige 4, Sinanilige 3, Giilsenilige 3 ve Cerrahilige
mensup 14 olmak suretiyle toplam 305 tekkenin bulundugunu kaydetmek-
tedir”. Zamanimiza kadar yazilan tekkeler hakkinda bilgi veren tekke
mecmuasi i¢inde mithim bir yere haiz olarak anilmaktadir (Simsek, 2006,
s. 138).

2.3. Hukiik-1 Veled

1318/1900 yilinda Istanbul Cemal Efendi Matbaasrnda yayinlanan
eserde, ¢ocukla ilgili ayet ve hadisler, cocuk dogdugu zaman ne gibi isle-
rin yapilacagi, ebeveynin gorevleri, emzirme, ¢gocugun aglamasi, ¢ocuk,
stinnet, evlilik, gocugun iyi yetistirilmesi, egitim gibi konulardan bahse-
der. Hanefi mezhebine gore, “erkek veya kiz ¢ocugunun anne babasina
kars1 ser’i haklarini agiklar”. Eserdeki siraya gore, “Babanin, erkek-kadin
ayrimi yapmaksizin, ¢ocugun dogumundan dolay1 sevinmesi ve siikret-
mesi, sag kulakta ezan okumasi ve sol kulakta kamet okunmasi, ¢ocuk
dogdugu zaman agzina hurma veya tatl bir icecek siiriilmesi gerekli oldu-
gundan bahseder. Ayrica, dini hiikiimlerine uygun bir isim verilmesi, aki-
ka kurbaninin kesilmesi, ¢ocugun siinnet ettirilmesi gibi konulardan da
bahsedilmektedir. Babanin kiz ve erkek ¢ocuklarin sanat, meslek sahibi
yapmasl, egitimini iyi vermesi, terbiye ve gorgii kurallarini iyi 6gretmesi,
helal kazangla ¢ocuklarini beslemesi gibi bir¢ok konudan ayrintili olarak
bahsedilmistir. Ayrica eserin bazi boliimlerinde Safii, Hanbeli ve Maliki
mezheplerinin hiitkiimlerine gére cocuk haklarinin ne olabilecegi hakkin-
da bilgilerde verilmistir. Bu bilgilerde ehl-i siinnet alimlerinin eserlerin-
den alintilarla verilmistir. Bu eserler ve miiellifleri ise sdyle siralanmis-
tir: “Ihya-y1 Ulimi’d-Din, Serh-i Sir’a, CAmi’u’s-Sagir, Miftahu’s-Sa’ade,
Serh-i Mesabih, Mefatihu’l-Cinan, Fetava-y1 Zahiriyye, Hisnii’l-Hasin
Serhi, Hisnii’l-Hasin, Hisnii’l-Hasin Serhi-Aliyyii’l-Kari, Ebu’l-Leys-i Se-
merkandi, Imam-1 Miinavi, Imam-1 Nevevi“dir (Unal, 2014, s. 423-442).

2.4. Risale-i Akika

Istanbul’da Artin Asadoryan adli sirketin Matbaasr’nda 1319/1901 y1-
linda yayinlanan eser, Hanefi mezhebine gére Akikanin énemi hakkin-
da cesitli bilgilerin verildigi eserde, akikanin hiikiimlerini, kesildiginde
siinnetteki yerini ihtiva etmektedir. , kiz ve erkek ¢ocuklar i¢in akikanin
kesilmesi vb. konulara deginilir. Ayrica bazi kisimlarda Safii, Hanbeli ve
Maliki mezheplerinin hiikiimleri de ele alinmistir. Risale, Ehl-i Siinnet
alimlerinin eserlerinden yapilan alintilar ile miiellif “Hukuk-1 Veled” adl1
eserden de alintilar yapmistir. Bu eserler ve miiellifler sunlardir: “Ih-
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ya-y1 Ulimi’d-Din, Serh-i Sir’a, Cami’u’s-Sagir, Miirsidii’l-Miite’ehhilin,
Miftahu’s-Se’ade, Serh-i Mesabih, Tahavi Serhi, Vahdeti, Diirrii’l-Mubhtar,
Cevherii’'t-Tire, Hisnii’l-Hasin, Hisnii’l-Hasin Serhi-Aliyyii’l-Kari, Neti-
cetii’l-Fetava, Hisnii’l-Hasin, imam-1 Miinavi, Imam-1 Vakidi”dir (Unal
2016, s. 154-165).

2.5. Ta‘rifw’l-Hitan
Asil konumuz oldugu i¢in ileriki boliimde tizerinde durulacaktir.

Miiellifin bunlardan baska bazi kaynaklarda ad1 gecen ancak heniiz
bulunamayan eserleri sunlardir:

“Mecmeu’l-Beyan,
Kavaidu’l-Kur’an,

Terceme-i [hlas-1 Serif,

Genglere Eimme-i {sna Asere,
Menkibe-i Evliya-i Istanbul,
Yadigar-1 Tuhfetii’l-Furkan,
Yadigar-1 Cihan Meslekii’l-Thvan,
Hadikatii’l-Esami,

Hasaisii Thlas-1 Serif,

Menabi‘w’l-Hikem fi Vasfi Nebiyyi Ekrem” (Albayrak, V, 92, Vesika
No: 96-100).

3. TARIKATI
3.1. Celvetiyye Tarikati

Tasavvufun sistematik olarak uygulandigi asil yer tarikat miiessese-
leridir. Tarikatlar, kendi usul ve metot farklilig1 sebebiyle degisik kollara
ayrildigina sahit oluyoruz. Bazen ayni tarikatim bir kolu olarak devam
edilmis, bazen de farkli bir adla yeni bir tarikat miiessesesi olusturularak
yollarina devam etmislerdir. Celvetiyye tarikati da Halvetiyye tarikatin-
dan c¢ikan goriis ayrilig1 sebebiyle ayrilmis tarikatlardan birisidir.

Arapca “cela” kokiinden gelen “aciga ¢ikma, ortaya ¢ikma,” manasina
gelen “celvet”, kelimesi, tasavvufistilahi olarak, “salikin benliginden arin-
mis ve ilahi vasiflarla bezenmis olarak halvetten ¢ikip insanlara karigsmasi
anlamina gelen bir tasavvuf terimidir” (Uludag 1993, s. 7/273). Salikin
belli bir siire i¢in diinyada hicbir isle ugrasmadan tamamen kendisini inzi-
vaya ¢ekmesi, bu siire i¢inde biitiin kotii ve ¢irkin huylarini birakip iyi ve
giizel huylar edinmeye ¢alismasi “halvet”, bu isi basardiktan sonra toplum

hayatina donmesi “celvet” olarak tanimlanmaktadir. “Celvet” halindeki
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kulda benlikten eser kalmadig1 i¢in fiilleri Hakk’a nisbet edilir ve bunun
miimkiin olduguna, “Attiginda sen atmadin, ancak Allah att” (Kur’an-1
Kerim, 8/17) mealindeki ayet delil gosterilir (Uludag 1993, s. 7/273). Sel-
cuk Eraydin’a gore; “Celvet esasinin her ne kadar bir tarikatin ismi olarak
biliniyorsa da; gergekte tiim tarikatlarin miisterek esasini teskil ettigini
ifade etmektedir.” (Eraydin, 1981, s. 270). Halk ile iyi miinasebet kurmaya
(celvet) ihtiya¢ duyan bir sufi mutlaka Hak ile saglam bir halvete sahip
olmalidir. Ancak bu sayede Celveti, Halvetinin himayesinde olabilir. O
zahirde halk, batinda ise Hak iledir. “Celvet”te iken halvette, halvette iken
celvettedir; Celveti Halvetine, Halveti Celvetine engel degildir. i1k sofile-
rin “kevn-bevn” dedikleri bu hal daha sonralar1 celvet-halvet deyimiyle
ifade edilmistir. Naksibendiler “halvet der-encimen” (halk i¢inde Hak ile
olma) ifadesini ayni anlamda kullanmislardir (Uludag 1993, s. 7/273).

LIS

“Celvetiyye”, “celvet’e mensup olanlara verilen isimdir. “Celvet”,
“halvet”ten ¢ikmaktir. Bu da itibari olan her seyi ¢ikarmak, hakikat el-
bisesini giymek demektir. Halvet ile celvet arasinda (zdss - zds)
anlam ve imla ag¢isindan sadece noktadan baska bir fark yoktur. “Celvet”
“halvet”in bir kolu gibidir (Kara, 1993, s. 143).

“Celvet” ve “halvet” kelimeleri, baslangicta bir makam ve mesreb
ifade ederken daha sonralari iki ayr1 tarikatin adi olmustur. Celvetiyye
tarikatinin ilk kurucusu olarak degisik isimler ileri siiriiliir. Bu degisik
rivayetleri te’lif eden Bursali Ismail Hakki der ki: “Celvetiyye tarikat:
Ibrahim Zahid Gilani (6. 700/1300) devrinde hilal; Uftade (6. 988/1580)
zamaninda yarim ay; Hiidayi (6. 1038/1628) asrinda ise dolunay durumun-
dadir” (Bagkan, 2008, s. 134).

Muhyiddin Ibn-i Arabi’ye gére, insan nerede olursa olsun goriir ve
goriiliir bir halde bulundugundan bir bakima halvet miimkiin degildir.
Halvette gizlilik sarttir. Gergek halvet kulun kendi viicudunun Allah’a ait
oldugunu bilerek benliginden siyrilmasi ve diinyada acik, goriinen her se-
yin Allah oldugunu anlamasidir. Bu idrake ulagan bir kimse her yerde ve
her seyde tecelli eden Allah’1 goreceginden celvette iken bile halvettedir.
Bununla beraber Ibn-i Arabi Celvetin daha iistiin bir hal oldugunu sdyler
(Uludag 1993, s. 7/273).

“Celvetiyye; Uftade’nin seyhi Hizir Dede’nin silsilesi, Akbryik Sul-
tan vasitasityla Hact Bayram-1 VelP’ye ulastig1 icin Bayramiyye nin bir kolu
sayilir. Bayramiyye ile Celvetiyye silsilesinin bu manada bir yakinligi
vardir. Bunun yaninda “Bayramiyye silsilesinin Naksibendiyye ile miina-
sebeti dolayisiyla Celvetiyye bu tarikattan da bazi izler tagir. Mesela Nak-
sibendiyye’deki “nazar ber-kadem”, “halvet der-enciimen” ve “hafi zikir”
Celvetiyye’de de vardir.” (Yilmaz, 1993, s. 274).



34+ Mehmet Unal

Celvetiyye ile Halvetiyye zuhurlar1 itibariyle ibrahim Zahid Gilani’de
birlestikleri gibi daha sonraki silsilelerinde de bir yakinlik géze carpmak-
tadir. Bizzat Hiidayi’nin, “Bizim tarikimiz, hem halveti, hem celvetidir”
diyerek Celvetiyye ile Halvetlyye’yi ici ice kabul ettigi de goriilmektedir.
Halvetlyye tarikatinin Celvetlyye’ye silsile itibariyle olan yakinliginin
yant sira gaye ve ama¢ bakimindan da birbirleriyle ortiistiigii goriilmek-
tedir. Bunun en belirgin 6rnegi her iki tarikatin benimsedikleri “tevhid ve
esma” zikirleridir (Yilmaz 1990, s. 226).

Celvetiyye tarikati silsilesinin Aziz Mahmud Hiiday1i’ye kadar olan
kismini, Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar isimli eserinde s6yle ver-
mistir:

“1. Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) 11/632

2. Hz. Ali Murtaza (r.a.) 48/668

3. Hasan Basr1 (k.s.) 110/728

4. Habib Acemi (k.s.) 150/767

5. Davud Tai (k.s.) 184/800-801

6. Ma’ruf Kerhi (k.s.) 200/815

7. Seriyy-i Sakati (k.s.) 253/867

8. Ciineyd Bagdadi (k.s.) 297/909

9. Mimsad Dineveri (k.s.) 367/977

10. Muhammed Dineveri (k.s.)367/977

11. Muhammed el-Bekr1 (k.s.) 400/1009

12. Kadi Vahyu’d-din veya Vecihu’d-din (k.s.) 452/1060
13. Omer el-Bekri (k.s.) 487/1094

14. Ebu'n-Necib Ziyaeddin es-Siihreverdi (k.s.)563/1167
15. Kutbeddin Ebheri (k.s.) 623/1226

16. Sihabiiddin et-Tebrizi (k.s.) 638/1240

17. Seyyid Cemaleddin et-Tebrizi el-Ezheri (k.s.)  672/1273
18. Ibrahim Zahid Gilani (k.s.) 700/1300

19. Safiyyiiddin Erdebili (k.s.) 735/1334

20. Sadreddin Erdebili (k.s.) 794/1392

21. Alaeddin Ali Erdebili (k.s.) 833/1429

22. Hamidiiddin Aksarayi (k.s.) 815/1412
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23. Hact Bayram Veli (k.s.) 833/1429

24. Akbiyik Meczlb (k.s.) 860/1455

25. Hizir Dede (k.s.) 918/1512

26. Mehmed Muhyiddin Uftade (k.s.) 988/1580

27. Aziz Mahmud Hiidayi (k.s.) 1038/162880” (Eraydin, 1981, s. 430).

Celvetiyye tarikatina giren kimsenin agliga, susuzluga, siilika (Ka-
nar, 2010, 648) uzlete (Kanar, 2010, 754) alismasi zorunludur. Celvetiyye,
tam anlamiyla siinni bir tarikattir.

3.2. Celvetiyye Tarikatinin Subeleri

Tarikatlarin birgogunda goriilen ilke ve yontem farkliligi, bazi yorum
ve uygulamadaki anlagsmazliklar sebebiyle -olmasi muhtemel- Celvetiyye
tarikatinda da, bu yontem ve ilke farkliliklarindan dolay1 kollar olusmus-
tur. Olusan bu kollar1 taniyacak olursak;

3.2.1. Hakkiyye

Celveti Seyhi Ismail Hakk: Bursevi’ye atfedilen Celveti tarikatinin
onemli bir subesi konumundadir. Bursali Ismail Hakkr’nin silsilesi Aziz
Mahmud Hidayi’ye usaltig1 kaynaklarda gegmektedir. Bunlar; Muk’ad
Ahmed Efendi (6. 1049/1639), Zakir-zade Abdullah Efendi (6. 1068/1657),
Atpazari Osman Efendi (6.1102/1690), Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725).
Genigleme ve biiyiime imkani bulamayan Hakkiyya, X VIII. Yiizyil itiba-
riyle Bursa merkezli olarak temsil edilmektedir (Muslu 2003, s. 441; Yil-
maz, 1990, s. 239).

3.2.2. Selamiyye

Celveti tarikatinin Selamiyye subesi, Zakirzade Abdullah Efendi’nin
halifesi Selami Ali Efendi’ye ait bir Celveti koludur. Soyu Aziz Mahmud
Hiiday?’den Selami Efendi’ye su kisilerle ulasir: Muk’ad Ahmed Efendi,
Zakirzade Abdullah Efendi, Selami Ali Efendi. Selami Ali Efendi’den do-
lay1 Selami’nin en karakteristik 6zelligi, selam tacini birakanlarin sayisi-
nin on ligten on yediye ¢ikmasidir (Muslu 2003, s. 474; Yilmaz, 1990, s.
235).

3.2.3. Fenaiyye

Fenaiyye subesi, Celveti tarikatinin Selamiyye kolunu kuran Selami
Ali Efendi'nin 6nemli halifelerinden biri olan Kiitahya’li Fenai Ali Efen-
di’ye, mensuptur. Ali Efendi, Selami Efendi’nin halifesi oldugu igin bu
iki kolun soylar1 ortaktir. Ali Efendi, Baltact Mehmed Pasa ile birlikte
Osmanli-Rus savaslarina istirak etmis ve bu muharebede iistiin basarilar
gostererek bir sancak sahibi de olmustur. Kendi mahlasiyla da siir yazan



36 * Mehmet Unal

Ali Efendi Celvetiyye tarikatinda kendi goriislerini benimsetmis ve kur-
dugu bu subeye kendi mahlasi olan Fendiyye adi verilmistir.

Fenai dergahinin seyhlerinin evlatlarinin taclarinin tist kismi turun-
cu renktedir, bu subeye intisap etmis diger kisilerin taci yesil renktedir
((Muslu 2003, s. 483; Yilmaz, 1990, s. 242).

3.2.4. Hasimiyye

Tarikatin Hasimiyye subesi, Bandirmali-zade Mustafa Hasim Efen-
di'nin sahibi oldugu Celveti subesidir. Hagim Baba, ezoterik egilimleri
nedeniyle Celveti tarafindan agir bir sekilde elestirilmis, hatta Celveti Asi-
tanesi seyhleri tarafindan istenmemistir. Tarikatin soyu Hiidayi’den itiba-
ren iki kol halindedir. Bu kollar:

1. “Mehmed Fenayi Efendi (1075/1664)
Tophaneli Seyh Veliyyiiddin Miicahid Efendi (1108/1696)
Seyyid Hamid el-Moravi (1139/1726)
Yisuf Nizameddin b. Hamid el-Bandirmav1 (1161/1748)
Mustafa Hagim Baba (1197/1782)
2. Muk’ad Ahmed Efendi (1049/1639)
Devati Mustafa Efendi (1060/1650)
Mustafa Erzincani (1123/1711)
Yasuf Nizameddin b. Hamid el-Bandirmavi (1161/1748)

Mustafa Hagim Baba (1197/1782)” (Muslu 2003, s. 486; Yilmaz,
1990, s. 243).

Hasimi subesi, Hasim Baba’nin torunu Bandirmali-zade Ahmed Mii-
nib Efendi’nin Miratii’t-turuk isimli risalesinde Hagimiyye’yi Celvetiy-
ye’nin bir kolu olarak dahil etmesiyle tarikat literatiiriine girmistir. 1826
yilinda Yenigeri Ocagi ile birlikte Bektasi Tekkeleri kapatilmis, fakat
Bandirmali-zade Tekkesi kapatilmamais, ayrica bu tekklerin kapatma top-
lantilarina Hagim Baba’nin oglu Mehmed Galib Efendi Bandirmali-zade
Tekkesi Seyhi olarak davet edilmesi Hasimilerin resmen tanindiklarina
bir isaret olarak gosterilmistir. Hagimiler, birlikte okunan Salat-1 Efdaliy-
ya, ardindan Kelime-i Tevhid zikri ile zikre ve ritiicle baglarlar, sonra “ya
Allah” sadasiyla zikir ¢ekilir ve “Ya Mevlam” diyerek de ayaga kalkarlar.
Bu islem sirasinda da zikir yapanlar Cumhur ilahisini okumaya baslarlar.

4. Islamda Siinnet (Hitan)

Tiirkce’de siinnet, erkek cinsel organinin iist kismindaki fazla de-
rinin alinmasi i¢in yapilan is anlamina gelir. Arapca’da hitan kelimesi,
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Tiirkgedeki stinnetin karsiligidir. Hitan kelimesi Arapca’da, kadin cinsel
organinin ust kisminin (prepus) operasyonu ve klitorisin kismen ¢ikaril-
mas1 anlamina geldigi gibi, “erkek ve kadin siinnet yeri” ve “slinnet da-
veti” anlamina da gelir. Siinnet, ilkel toplumlarda ve gelismis tilkelerde
dini-kiiltiirel bir uygulama olup, tedavi edici ve koruyucu yonleri ile ritiiel
olarak kullanilmis ve modern tipta da uygulanmaktadir. Genellikle Sami/
Ibrahim gelenegiyle (Yahudilik, islam, gelenegiyle Kipti Hristiyanligr) 6z-
deslestirilse de, tarih dncesine ve ¢esitli cografyalara (Antik Misir, Afri-
ka, Amerika ve Pasifik) uzanir. Kokeni hakkinda dini-etnik, sinifsal veya
cinsel igaretlerden cinselligi/dogurganligi ve hijyeni etkilemedeki roliine
kadar gesitli agiklamalar yapilmistir (Giirkan, 201, s. 38/155).

“Kur’an’da “Stinnet” (hitan) ile ilgili bir ayetin varlig1 tespit edile-
memistir. Fakat Misliimanligin simgesi olarak kabul edilmistir. Ge¢misi
Hz. Ibrahim’e kadar dayanan siinnet, cahiliye devri Araplar1 arasinda da
devam etmis bir gelenek olarak bilinmektedir. Araplarda hem kadin hem
de erkekler siinnet edilirdi. Erkegin siinneti i¢in “hitan” kadinlarin stinneti
icin “hafd” kelimesi kullanilird1. “Tevrat’ta Hz. ibrahim’in ilihi emre uya-
rak doksan dokuz yasinda iken on ii¢ yasindaki oglu ismail’le ayni giinde,
bir hadiste ise seksen yasinda kadiimla veya Kadiim’da siinnet oldugu be-
lirtilir. ibn Abbas, Hz. Ibrahim’in baz1 emirlerle stnandigini ve onlar1 ek-
siksiz yerine getirince insanlara 6nder kilindigin1 bildiren ayette (Kur’an-1
Kerim, 2/124) isaret edilen hususlari, icinde siinnetin de yer aldigi temiz-
likle ilgili emirler seklinde agiklamistir” (Bozkurt, 2010, s. 38/157).

“Siinnet, Hz. Peygamber’in hadislerinde yapilmasi gereken isler ara-
sinda gosterilmistir. Peygamberimizin Islam dinini kabul edip Miisliiman-
l1g1 se¢mek isteyem kimselerin siinnet olmasi gerektigini, bu uygula-
manin erkek kisiler i¢in siinnet, hanimlar i¢in fazilet oldugunu yas1 kag
olursa olsun mutlaka siinnet olmasi gerekti yoniinde telkinlerde bulun-
mustur. Ayrica, siinnet olmayan bir kimsenin Kabe’yi ziyaret etmesinin
uygun olmayacagi, kildig1 namazin kabul olunmayacagi, kestigi hayvanin
(kurban) etini yiyemeyecegi konusunda da sahabe ve tabiinden aktarilan
sozlerin oldugu kaynaklarda gecmektedir. Bu da Islam kiiltiir ve cograf-
yasinda bu adet ve gelenegin yerini gostermesi bakimindan son derece
o6neme haizdir. Hz. Peygamber’in siinnetli dogdugu yoniinde de bilgiler
olmasina ragmen bazi kaynaklarda da dedesi Abdiilmuttalib’in dogumun-
dan yedi giin sonra siinnet ettirdigi yoniindeki rivayetlerin daha gercekei
oldugu sdylenmektedir (el-Beyhaki, 1414/1994, s. V111/324-326).

Konuyla ilgili hadis-i seriflerle misliiman milletlerin goriislerini ve
uygulamalarini ele alan fikih uzmanlar1 siinnet uygulamasinin hiikmii
konusunda degisik goriisler ileri stirmiislerdir. Erkeklerin hitan (siinnet)
olmasinin hiikmii Hanefl ve Malikiler mezhebine gore siinnet, Safii ve
Hanbeliler mezhebine gore vaciptir. Ancak Hanefi mezhebi bu durumu
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ezan gibi Isliam’in sembol hiikiimlerinden saymislar ve toplu halde terk
edilmesinin uygun olmayacag1 konusunda gériis belirtmislerdir. Imam
Malik de, siinnet olmayan kisinin imamlik yapamayacag1 ve sahitliginin
kabul olunmayacag1 hakkinda goriis bildirmistir (el-Cevziyye, 1403/1983,
s. 113).

Siinnetin ve siinnet merasimi bir ¢ocuk i¢in 6onemlidir ve hafizasinda
bir hatira olarak yer almasi bakimindan 6énemlidir. Ayrica fikih uzman-
lar1, gocugun dini duygulara bagl bir sahsiyet kazanmasinda siinnet to-
rerninin miispet bir rol iistlenebilecegi savini ileri siirmislerdir. Osmanl
toplumunda bu uygulamalar aynen devam ederek, sehzadelerin de temyiz
caginda siinnet ettirildikten sonra sancaga ¢ikmasina izin verilirmis. Ay-
rica, ¢ocugun temyiz cagina geldigi zaman kendisini bu engelden kur-
tuldugundan dolay1 psikolojik olarak daha faydali olacag: diisiincesinden
dolay1 siinnet (hitan) dogumundan sonra ¢ok fazla zaman kaybetmeden
yapilmasinin uygun olacag1 goriisii hakimdir. Peygamberimizin torun-
lar1 Hasan ve Hiiseyin dogduktan yedi giin sonra siinnet ettirildigine dair
rivayetlere gore Safii mezhebinin goriisiine gore miistehap, diger lic mez-
hep ise Yahudi adet ve gelenegine benzeme amaci olabilecegi icin mek-
ruh kabul etmislerdir. Bir grup fikih uzmani siinnet (hitan) olmanin vacip
oldugu yoniinde goriis belirtmisler ve hitkkmiin biilug cagina geldiginde
baslayacagi goriisiinii bildirmislerdir ve siinnet isini yapacak kisilerin ehil
kisiler olmasinin 6nemi tizerinde durmuslardir. Hz. Muhammed de bu ko-
nuda uyarilarda bulunmus, Hz. Omer de siinnet isini yapan kisi ¢ocuga
zarar verdigi takdirde tazminat demeye, eger cocugun vefat etmesine ne-
den olursa diyet 6demesinin gerektigine hitkmedilmistir (Bozkurt, 2010,
s. 38/158).

Siinnet merasimi i¢in yapilan eglence diizenlenmesi ve ziyafet veril-
mesi ¢ok eski zamanlara dayanan bir gelenek olarak bilinmektedir. Arap-
lar toplumunda hitan (siinnet) i¢in yapilan ziyafete “‘azira” ad1 verilir, yine
ziyafet esnasinda ¢esitli ¢algilar esliginde oyunlar oynanir, gésteriler yapi-
lird1. Hz. peygamber zamaninda da gesitli 6rneklerin oldugu kaynaklarda
gecmektedir. Ayrica, Ashab-1 Kiram zamaninda da bu merasimlerin yapil-
digina dair gesitli rivayetler vardir. Hz. Omer de halifeligi déneminde mii-
zik sesi isittiginde, “nikah mi, siinnet mi?” diye sorar, bu merasimlerden
biri yapiliyorsa herhangi bir miidahalede yapilmazmis. Tabiin déneminde
hitan (slinnet) merasimlerinde sarkilar sdyleyip sohret kaznmig sanatgila-
rin oldugu da kaynaklarda gegmektedir. Sonraki yillarda fikih uzmanlari
ve dort mezhep imami, dini kaidelerin bozulmamasi sartiyla bu ziyafet ve
eglenceye karsi olmadiklarini bildirmisler ve bu térenlere katilmanin da
miistehap oldugu yoniinde goriis bildirmislerdir. Tiirk toplum yapisinda
coktan beri siinnet merasimlerine ehemmiyet verilerek, siinnet senlikleri
etrafinda 6nemli bir adet ve gelenek haline gelmistir. Osmanlilar’da devlet
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erkaninin ¢ocuklari ve 6zellikle sehzadeler i¢in diizenlenen siinnet mera-
simleri ¢ok ihtisamli kutlanirdi (Bozkurt, 2010, s. 38/158).

5. Ta‘rifu’l-Hitan Hakkinda

Ahmed Miinib Efendi’nin, Cemal Efendi Matbaasi tarafindan Is-
tanbul’da 1318/1900 tarihinde, Maarif Nezareti’nin 27 Muharrem 1318,
13 Mayis 1316 tarih ve 23 numarali ruhsatiyla yayimlanmis bir eseridir.
“Ta’rifi’l-Hitan, diinyaya gelen ¢ocugun siinnet ettirilmesi igin ne ya-
pilmast gerektigi ile ilgili mensur bir eserdir. Yazar, konuyu ele alirken
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’lerdeki dayanaklar1 ve islam bilginleri-
nin bu konudaki goriislerine de yer vermistir. Daha sonra bir mukaddime
(6nsoz) ile baslayip, Allah’a, peygamberine ve biitiin ashabina dua edi-
lerek donemin padisahi II. Abdiilhamid Han’in yiiceligini ve kudretini
overek eseri begenmesini umarak kaleme aldigini, eserin adinin ise Ta’ri-
fii’l-Hitan verildiginden bahsetmektedir (Ahmet Miinib 1900: 3). Onsdz-
den sonra nezafet (temizlik)’ten bahsedilip islam dinini temizlik {izerine
kuruldugundan, (s. 5-6), Hatnin liigat ve terminolojisi (s. 6), Kur’an’daki
temelleri, Hadisler ve Islam alimlerinin bu konudaki goriisleri 6rneklerle
aktarmaya calisilmis (s. 7- 9), siinnet karar1 (s. 11), siinnet yas1 (s.11-14)
siinnetli dogan peygamberler gibi konulardan bahseder (s. 15-16). Eser
Marmara Universitesi Nadir Eserler Koleksiyonu’nda R093688 numara ile
kayithidir. Parantez i¢indeki sayilar eserin orijinal Osmanli niishasindaki
sayfasin1 gostermektedir (Ahmed Miinib, 1901: 3-15; Unal, 2014, s. 428).

5.1. Ta‘rifw’l-Hitan Risalesi Metni

(1) “Kadi Koyiinde Mecidiye Dergah-1 Serifi Seyhi Bandirmalizade
es-Seyyid Ahmed Miinib” Madrif nezareti Celilesinin fi 27 Muharrem
sene 318 ve fi 13 May1s sene 316 tarihli ve 83 numarali ruhsatnamesiyle
tab olunmusdur. Der-saadet (Cemal Efendi) matbaasi — Bab-1 Ali karsisin-
da numara (57) 1318.

(2) Mukaddime

Cenab-1 fatir’s-semavati ve’l-ard1 4sman-1 saltanat u hilafetin hursid-i
dirahsan1 olan vekil-i bi-adil peygamber zisdn “durretii’t-tac dGdman-1
Osman1” Gazi-i bimedani sevketli kudretli “Abdiilhamid” Han-1 Sani
Efendimiz Hazretlerini ile’l-ebed evreng-i mualla-y1 hilafet-uzmalarinda
serefgin buyursun amin.

Umiim-1 teb’a-i milikaneleri hakkinda bir sefkat-i pederane ile mali
oldugu nice nice asar-1 celile ile tezahiir eylediigi gibi bu def’a nir-1 dide-i
iftihar-1 Osmaniyan sehzade-i cevan-baht-1 alisan devletlii necabetlii “Ab-
diirrahim” Efendi Hazretlerinin emr-i bi’l-hayr hitanlar1 igsbu bin ii¢ yiiz
on yedi sen-i hicriyesi Sehr-i Muharremiin yigirmi altinci ve {i¢ yiiz on bes

sene-i maliyesi mah-1 mayisin yigirmi dordiincli Pazar irtesi giinii “vak-
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ti muhtar” ad olunan saat {i¢ii yigirmi gege icrasi irade-i seniyye-i haz-
ret-1 zillullahileri mantik-1 miinifinden olmagla (3) isbu str-1 piir-siirtr-i
hiimayunda dahi nice bin fakir u bineva etfal-i ahaliyenin emr-i mesnin-i
hitanlar1 ta’yin ve tahsis buyurilan mevaki-i miindsebe-i ma’limede icrasi
ve evliya-y1 etféle dahi takim takim maideler keside ve i’ta u hitanlar1 icra
buyurilan etfalin elbise ve ataya-i seniye ile tesrir u ihyasi gibi ibzali bais-i
stikran-1 umumi olan inayet ve ihsanat-1 1a-tuhsa kiilfe-i kayd u beyandan
azade ve muarradir.

Istebu suret-i fevkalade de tertib ve icra buyurilan stir-1 hiimay{in-1
meymenet-i makrin icin tahsis buyurilan mahal-i miindsebeden “Haydar
Pasa” Hastahanesinde mahdum-1 acizi Yusuf Nizdmeddin bendelerinin
dahi yevm-i mezktirda hitan-1 icra olmakla evliya-y1 etfal ile ber aber nail
oldugun mala nihaye-i veliyy-i ni’'met-i e’zamiden dolay1 mevazi bulun-
dugim duw’a-i bi’l-hayr cenab-1 padisahi ddima yad ve tekrar edilerek te-
sekkiiren hitAnin mahiyet i keyfiyyet {i ahkdmi1 beyaninda e’azim-i Isla-
miyenin bazi ahval {i asar-i mevsiikas1t miieddi-i nef’i am ve fevaidi bahs-i
inam olmak maksad-1 hayr-1 mersadiyla mesail i hitanin ihyasini samil
siinnet-i seniyye-i nebeviyyenin suver-i hakk-i (4) edasina dair lisan-1 az-
bii’l-beyan-1 Tiirk1 ile keside-i silk i takrir u “Ta’rifi’l-Hitan” nam ile tes-
rir ve miitalaasina ragbet buyurucak zevat-1 kiramin esna-i cem u tahrirde
vuku’ bulan kusurini perde-i afvile testir buyurmalarini temenni etmekle
nazargah-1 lili’l-ebsara vaz’u nihade kilinmisdir.

Kadikéyiinde Mecidiye Dergah-1 serifi seyhi Bandirmali-zade
es-Seyyid Ahmed Miinib.

Bismillahirrahmanirrahim

(5) Elhamdii lillahillezi edebena bi-edebi’s-seriati’lmutahhara ve’s-sa-
latii ve’s-selamu ala menzeyyenehullahi te’ala bi mekarimi’l-ahlakr’l-hami-
de ve ala elihi ve ashabihi’llezine tahallaku bi-ahlakr’z-zekiyye “emma
ba’d”. Hitan siinnet-i kadime-i enbiya ve adet-i kavmiyye-i asfiyadir ki

enbiya-i izan hazerat-1 ani ihtiyar eylemislerdir. Ve seriatleri dahi
anin lizerine miitefakkaddir. Ciinki nezafete raci’ ve sthhate miiteallik bir
emr-i seriattir. Fevaid i menafi’i kiitiib-i islamiyyede mufassalen beyan
edilmistir ve hadis-i serifede biiniye’d-dinii ale’n-nezafeti buyurilmisdir.
Ya’ni din-i isldm taharet ve nezafet lizerine bind kilinmisdir. Nezafet ve
taharet o kadar mithimdir ki gusliin ve abdestin farz olmasi buna delildir
ve ol slinnet iizere enbiya-i kirdm ve rusiii izdm hazerat-1 maktir ve min
gayri (6) terk icrasiyla meshur olmuslardir ve andan mahtiinen tevelliid
eden enbiya-i 1zan salavatullahi ala nebiyyine ve aleyhim ecmain hazerati
hakkinda ihtilaf olunmusdur. Insaallahii te’ald mahallinde beyan oluna-
caktir.
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“Hatniin” ha’nin fetha ve ta’nin siikkunuyla uzvima’hidun fazlasi olan
deriyi kat’ manasina masdardir. Ve “hitan” siinnet-i mevziine itlak olunur
isim oldugu “ize’l-tekal hitanani fekad vecebe’l-gusiil” hadis-i serifinden

anlagilmigdir.

Lisan-1 azbii’l-beyan-1 Arabide ol deriye kalfa ta’bir olunur. Bu kalfa
eger tamamen kesiilmeyiib de nisfindan ziyadesi kesiliir ise emr-i mesn{in
icra olunmus olur. Ol ciiz’iyyat: tekrar kesilmek icab etmez.ve eger nis-
findan noksan kesiliir ise ihtinan olmamis olur. Yine ihtinana muhtagdir.
Eger nisfi miinkati’ olup nisf-1 ahar1 baki kalirsa yine kafidir. Bir dahi kat’1
lazim gelmez. Ekser- iilema yedi vecihle viiciibuna kail olarak imam-1 Safi
Hazretlerine tabi’ (7) olmuslardir. Vech-i evveli Cenab-1 Hiida Kur’an-1
Kerimde “inna evhayna ileyke enittebi’ millete ibrahime hanife” buyur-
musdur. Ma’na-i serifi habib-i ekremim biz azimii’s-san tevhidde ve tim-
met-i tevhide rifk ile da’vet ve her kimse ile fehmi hasebince miicadele-i
hasenede ve delailimize ba’de uhra irad hususlarinda millet-i Ibrahime ik-
tiba eyle deyiip vahiy eyledik demekdir. Ciinki evvel-i bi-evvel ihtinan ile
me’mir olan Hz. Ibrahim aleyhisselamdir. Al4 kavl-i hanifen muhtinan ile
tefsir olunmusdur. Bu tefsir gére millet-i Ibrahim aleyhisselima ittiba ile
emr-i ilahi hitdnin viicubuni ifade eder. Vech-i sani “Katade” radiyallahu
anh rivayeti iizeri “Kane ye’muru men esleme en-yahtetine ve in kane ibnii
semanine seneten” buyurulmigdir ki ma’na-i latifi habib-i a’zam ve ne-
biyy-i efham efendimiz seref-i Islam ile miiserref olan kimesneye ihtinan
ile emri derler idi. Her ne kadar ol miihtedinin sinni seksen yasina bali’
olsa dahi demektir. Ve seref-i Islam ile miiserref (8) oldukda ol kimesneye
“Elk1 anke se’ra’l-kiifri vahtetin” deyli emir buyurduklar1 mervidir. Bu
strette emr-i serifleri siinnetin vacib olmasini iktiza eder.

Vech-i salis setr-i avert farz ve kesfi haram iken beray-1 ihtitan kesfin-
den hiirmetin siikitu ihtitanin viicubunu iktiza eder.

Vech-i rabi’ herseyden salim olan uzvu kesmek haram eger hitan va-
cib olmamis olsaydi kat’ olunmaz idi.

Vech-i hamis ihtinan olmadig1 surette kalfada bevl-i baki kalmagla
tencis ider. Bu surette namaz fasid olur.

Vech-i sadis cenabetten taharetten gusl-i cemi’ bedeni istiab etmek
vacibdir. Eger hitan olmaz ise gusiilsiiz baki kalir.

Vech-i sabi’ hitin seair-i islamiyedendir. Ya’ni ehl-i islimin nisanla-
rindandir ki miislim ile gayr-1 miislim aninla tefrik olunur. S6yleki mahtiin
olmayan emvét i¢ginde meyyit-i (9) mahtin bulunda gusl olunup ve namazi
kilinip mekabir-i miislimine defn olunur.

Isbu zikronulan yedi vech ile hitdnin viiclibunu isbat etmislerdir.
Seyh-i Semsii’l-eimme el-Hulvani Hazretlerinin hitanda ti¢ kavli vardir.
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Ba’zi ulema siinnetdir ba’z1 filkaha vacibdir ve ba’z1 mesayih farizadir
didi. Lakin akval-i selase-i mezkireden sahih olan siinnettir dedigi fe-
teva-y1 zuhayriyede mesturdur.

Nitekim Imam-1 A’zam Nu’man ibn-i Sabit rahimehullah hazretleri
bu babda varid olan hadis-i serifin zahirini ahz idiip siinnet olduguna kail
olmuslardir.

Bu surette veghen mine’l-viicih terk olunmaz. Mekr-i mahttinen tevad
etmis ve kat’ olunacak fazla-i ma’hide bulunmamis ve bu cihetle hita-
n1 miiskil olmis ola. Zird hitdnin sart1 ikidir. Biri isla ve digeri mahall-i
mezburun bulunmasidir. Eger zikrolunan mahal bulunmaz ise terk olunur.
Nitekim vuzu’da elleri dirsekler ile beraber yikamak farz iken kolu olma-
yan kimseden abdest alir iken kolu gusl itmek [10] sakit oldugu gibi. Ve
hitanin iki hiikmi vardir. Biri diinyevi ve digeri uhrevidir. Diinyevi olan
hiikmii taharet ve nezafettir. Nitekim beyan olundi bu sebebden Arabistan-
da hitana taharet denir. Uhrevi olan hilkmii indel’llahi teala neyl-i sevab
u karindir. Hitdn olunmus oldugu halde bir sabi dogar ise aninla teberriik
olunur. Zira enbiya-i zisan efendilerimiz mahtni olduklar1 halde tulw’
ettikleri cihetden. Fakat Halilullah Hazret-i Ibrahim aleyhisselam seksen
yasinda iken kendini hitan eyledigi mervidir. S6yle ki Hazret-i Ibrahim
aleyhisselam kendi zamanindan sonra kiyamete varinca siinnet baki olsun
diyii kendiisini slinnet itmisdiir.

Hitan sabah namazinin siinneti gibi farza yakin stinnettir dimislerdir.
Yenabi’ nam kitab-1 sthhat nisabda veledi safidini siinnet etdiriip yarasi
iyl oluncaya kadar tedavi itmek babanin iizerinde edasi lazim olan hu-
kukdandir. Nitekim “Hukuk-1 Veled” nam risale-i acizdnemizde tafsilen
beyan olunmugdur. Uleméa-i a’lam ve mesayih-i kirdm ve fiikaha-i izdm
hitdnin vaktinde (11) ihtilaf itmislerdir. Ba’zilar1 yedi yasinda ve ba’zilar1
biiluguna riisd-i manzum oldukda ve ba’zilar on iki yasinda ve ba’zilar
dokuz yasinda ve ba’zilar on yasinda. Ba’zilar tahammiil eyledigi vakitten
balig oluncaya degin nihayetii’l-emr balig oldukda ve ba’zilar yedi yasinda
dahi kiiciik olur ise ne giizel ve eger yedi yasini1 gegmis ise de beis yokdur
demislerdir. Fakih Ebu’l-Leys indinde miistahak olan yedi yas ile on yas
arasinda hitan olmakdir dedi.

Sahid-i esrar-1 ezel nebiyy-i kamil rastl-i ekmel aleyh-i salavatullahi
ecel efendimiz hazretleri kurra-i uyGn ehl-i siinnet-i cenab-1 haseneyn-i
ahseneyn radiyallahu teald anhiima hazeratini veladet-i ba-saadetlerinin
yedinci giiniinde ihtinan buyruklarina iktidaen sarihii’l-Buhari Ebu Mah-
mud b. Muhammed Ahmed el-Ayni hazretleri veladetin yedinci giiniinde
hitan olmak izhar ve iltiyaAmda esrau vii eyserdir didi.

Taberide beyan olunmisdur ki Hazret-i ibrahim aleyhisselaim Hazret-i
Ismail aleyhisselami on ii¢ yasinda ve Hazret-i ishak aleyhisselam1 yedi
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glinliik iken ihtinan buyurduklarini tasrih ettigi gibi ulema-i bendmdan
cemaat-1 kesire dahi rivayet itmigdir. [12] Miimtaz olan bidayet vakti ve
nihayet vakti on iki raddeleridir.

Soyle ki bir veledin yedi yasina kadar terbiye ve te’dib ve tehzib ahlak
idecegi zaman olup namaza baslayacagi hikamidir. Ve oniki tasi ise miira-
hik u biilug zaman1 oldigindan farz u vacib u stinnet u nedib gibi her glina
tekalif ser’iye ile miikellifin zaman1 olmagla andan sonra balig olanlara
bild mahrem kesf-i avret haramdir. Hadd-i biilGiga vasil olupda hitani icra
olunmayan miimkin ise hitdnini kendiisi icra ider. Buna kadir degil ise
hitan itmege muktedir bir ehline muracaat ider. Oziirden nasi “kalef” yani
siinnetsiz olan ademin sehadeti kabul olunur.

Bila 6zr ser’i terk itmis ise sehadeti kabul olunmayup red olunur. Ve
oziirden nasi terk iden akleflerin imameti sahihdir. Oziir ser’i ise ve kati-
le siinnet olmayup balig olduktan sonra hitanin icrasindan nefsine havf-i
azim gelmek ve balada beyan olundugu tizere kendi kendisini siinnet ide-
memek ve hitana kadir bir ehlini bulamamak suretleridir. [13] Neuzubillah
hitan nedir gibi istihfaf ile terk itmek 6zr-i ser’l olmayup belki kiifiirdiir.
Bu makulelerin sabikan beyan olundugu veghile sehadetleri ve imametleri
sahih degildir.

Ibn-i Abbas radiyallahu anh hazretleri aklef olan kimselerin zebihasi-
n1 ya'ni kesdigini ve sehadetini caiz gormez idi. Hitan siinnet-i hiida ciim-
lesinden olmakla meghuli’l-ahval zuhiir iden meyyitin stinnetli bulunmasi
ile islamiyetine hiikiim olunarak miislim muamelesi icra olunur. Nitekim
balada beyan olunmusdur. Ve her kangi giin miiraat olunur ise hitan icra
olunur. Lakin bazar giini hitan mekruh olundugi nefise-i uhreviyye ndm
kitab-1 sithhat-i nisabda mesturdur. Ba-emr-i celil-i ilahi ibtida ihtisan ile
me’mfr ve siinnet kilan hazret-i Ibrahim aleyhisselam oldugu ekser ulema
ittifak eylemislerdir. Lakin vaktinde ihtilaf olunmusdur. Hadis-i Serifde
ihtetene Ibrahimii bi’l-kudumi) Yani ibrahim Aleyhisselam kiidim (14)
nam mevzi’da veyahut kiidim tabir olunan keser aleti vasitasiyla kendii-
sini hitan itdi demekdir. Eba Hureyre radiyallahu anhden rivayet olunan
“ihdetene Ibrahimii ve hiive ibnii miete ve 1srine seneten ve Ase ba’de ze-
like semenine seneten” hadis-i serifini ma’na-y1 latifi ibrahim Aleyhis-
selam kendii kendiiyi siinnet eyledi andan sonra seksen y1l labis-i Kudiim
sablr vezninde diilgerlerin keser tabir ettikleri alete denir. Ve Sam ve ya-
hut Haleb diyarinda bir mevzia ismidir. Dal’in tesdidi ile dahi okumak
caizdir. Libas-1 hayat oldu oldu dimekdir. Ve Sahihi’l-Buharide rivayet
olunan “ihdetene ibrahimii ve hiive ibnii semenine seneten ve ihtedetene
bi’l-kudumi” hadis-i serifinin ma’nay1 miinifi Ibrahim aleyhisselam sek-
sen yasinda ihtitan itdi ve kiidm ta’bir olunan keser ile siinnet eyledi di-
mekdir. Bu iki hadis beyninde zahiren miinafat vardir. Soyleki ihtitan ta-
rifleri birbirlerine mugayyirdir. Lakin ba’z1 surah-i hadis yiiz yigirmi sene
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milad-1 saadetlerinden ve seksen sene niibiivvetleri vaktinden mu’teberdir
diyii iki tarihi tevafuk itmigdir. Zira zat-1 seriflerine niibiivvet kirk yasinda
gelmis ve mecmu-1 dmr-i saddetleri [15] iki yliz sene olmis olmagla te’vil-i
meskir karin-i sevab ve bu vechile hasiseyn beyninde miinafat esgaline
cevab olmisdur. Ba’z1 ulema Hazret-i Ibrahimden maada cemii peygam-
beran-1 izdn avret mahallerine bir kimsenin nazari taalluk itmemekden
nasi hiilrmeten ve kerdmeten hilkat ciheti ile siinnetli ve gobegi kesilmis
olduklar1 halde kadem-i nihade-i kaze-i risalet ve gehvare-i niibiivvet bu-
yurdular dimis. Iste su kerAmetin bekasina mebni Hazret-i Ibrahim aley-
hisselam kendi ihtitdnin1 icra itmisdir. Ba’z1 ulema mahtiinen zinet-endaz
risdlet ve niiblivvet buyurmis olan peygamberavendir didiler. Adem, Sit,
Idris, Nah, Lat, Isma’il, Yustf, Zekeriyya, Isi, SeyyidinA Muhammed
el-Mustafa aleyhi ve aleyhim efdalii’t-teslim ve’t-tehiyya hazeratidir.

Ve ba’zilar1 dahi on ii¢ peygamber mahtlinen tevelliid eylemislerdir
didiler ki anlar da Adem, Sit, Niih, Sam, Idris, Lat, Yustf, Misa, Suayb,
Siileyman, Yahy4, isa ve cenab-1 risalet-penah aleyhi ve aleyhim hazerati-
dir. Ve serh-i miisabihde zeynti’l-arab ve sair ba’z1 fudala ondort peygam-
ber-i azimii’s-san (16) mahtiinen dogmisdir didiler ki Adem, Sit, Nih,
Hut, Salih, Lat, Suayb, Yustf, Misa, Siileyman, Zekeriyya, [sa, Hanzale
b. Safvan ve Rasiil-i Zi-san aleyhim salavatiillahil meleki’l-mennan haze-
ratidir.

Ve imam-1 Suyfiti rahmetullah hazretlerinden mahttinen tevelliid bu-
yuran enbiya-i zisan hazretleri on yedidir buyurmuslar. Ve ba’zi urefa dahi
manzumen “Nith ve Musa ve Siileyman Hanzala ve Sam ve Salih. Lit, Is4,
Huad diir.” “Sit ve Yahya ve Zekeriyya ve Suayb. Yusif, idris Adem Mah-
mad’dur.” deyii on yedi peygamberin mahtinen tevelliid buyurduklarini
tasrih eylemigdir. Erbab-1 tetebbu’ nakilleri iizere Sam b. Nih aleyhimes-
selam ile Hanzale b. Safvan’in niibiivvetleri ile kail olarak bu ikisini bazi
ulema kirdm-1 enbiya-i sélifeden addeylemislerdir. El-Hasil maht{inen te-
velliid buyuranlarin adedinde ihtilaf vaki’ olmusdur.

Maht@inen tevelliid idenlerin hitanina hitanii’l-kamer deniliir. Bu risa-
le-i muhtasara burada rahin-i hitan ve dua-y1 devan san ii sevket i iclal ha-
zert-i zillullahinin tekrar-1 miicib saddet-i mala kelam oldi1 (Ahmed Miinib,
1318/1900, s. 1-16).

Intehe
Sonuc¢

Tasavvuf, insani, zamani, mekan1 ve bir biitlin olarak yasami anlam-
landirma c¢abalariyla iligkili olarak bir disiplin, bir diislince sistemi veya
bir yasam bicimi olarak goriildiigiinde; Islam kiiltiiriiniin ekonomik, psi-
kolojik ve hatta sanatsal yonleri ile bilimsel, edebi, felsefi ve pedagojik
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yonleri agisindan ¢ok dnemli ve zengin bir unsurdur. Bu noktada tasav-
vuf; Pozitivist yagsam ve egitim anlayisina sundugu alternatif yontemler ve
bahsettigi disiplinler agisindan tekrar bakarsaniz, insan merkezli bir ya-
sam anlayist anlaminda biiyiik acilimlar sunacaktir. Bunun i¢in 6ncelikle
genis bir kapsami olan tasavvuf kiiltlirinii tanimak ve mutasavviflarin
eserlerini, goriislerini ve hayatlarini tespit etmek gerekir. Tekkeler, Os-
manli toplumunda tasavvufun ve giinliik dini hayatin en 6nemli merkezle-
rinden biridir. Bu yerlerin her biri belirli bir mezhebin tasavvuf diisiince-
sine gore kurulmus ve topluma hizmet etmistir. Buralarda gergeklestirilen
irsat faaliyetleri, insanlar1 sadece “iyiye ve glizele” gétlirmekle kalmamas,
ayni zamanda diinya ve ahiret diiglincelerini sekillendirerek daha yiiksek
bir amag etrafinda toplanmalarina da yardimci olmusgtur. Tarikat seyhleri,
yani Postnisinler, bu yakindan baglantil1 faaliyetlerin merkezindeydi.

Tekke mefhumu islam dininde maneviyati, medrese ise maddi
unsurlara delalet eder. Medreseler bilim yuvasi yani okul, tekkelere tam
olarak okul diyemeyiz. Dolayisiyla tekkelerde degil medreselerde miispet
ilimler vardir. Tiirkler arasinda Tekke’nin ilk 6rnegi X-XI. Yiizyillar ara-
sinda Tiirkistan’da verilmistir.

Bu tekkeler ayrica eski Tiirk dini kiiltlerini de benimsemis ve ulusal
edebiyat geleneginin temellerini atmistir. Tekkeler, toplumsal ve siyasal
degisim baglaminda degisime ugramistir. Daha sonra Tekkesi edebiya-
tinda 0zgiin eserlerin liretiminin duraganlastigi, yalnizca {islup ve eser
tiretme bakimindan 6nceki eserlerin taklit edilmesinden oteye gecilmedi-
g1 bilinen bir gergektir. 19. yiizyilin sonlarinda yasamis Ahmed Miinib
Efendi, dedesinin onciiliigiinde Celvetiyye tarikatinin Hasimiyye koluna-
intisap etmis son seyhlerden biri olarak bilinmektedir.

Tarihsel bilgiler yazili olarak kaydedildigi takdirde gelecek nesillere
ulagabilir Ahmet Miinib Efendi, devrinin biitiin sosyal, siyasi, maddi ve
manevi sorunlarina ragmen, bozulmamais olan1 halka anlatmay1 gorev bil-
mistir. Yasadig1 donemde topluma aidiyetini giiglendiren unsurlardan biri
olan tasavvufi tarikatlarin seyrini not etmis, okurun egitimine ve zamanin
hizmetine sunmustur.

Devlet politikasi haline gelen Batililasmanin dinden siiratle uzaklag-
mast hizlanmasi, aydinlarin ve halkin tasavvuf idrakini de etkilemistir.
Ancak tasavvufun, eserlerinde adi gegen kisilerin isimleriyle Osmanli
toplumunun kilcal damarlarina nasil girdigi; Verilen yer adlari, genisleyen
cografyanin biiyiikliigiine ve kullanilan dil ile olusturdugu bilim ve kiiltiir
havzasinin derinligine isaret etmektedir.

Tiirk Tasavvuf edebiyat1 daha ¢ok sanat yapmak i¢in degil, dini-ta-
savvufi fikirleri yaymakla ilgilidir. Tekkelerin ¢ogu seyhler ve tarikat egi-
timi almig dervislerdir. Miinib Efendi de tekkede biiylimiis ve eserlerini
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tasavvuf islubunda yazmistir. Eserlerinde ayet ve hadislerden alintilar ya-
pilmis ve Celvetilik her zaman en iist safhada ele alinmistir. Celvetilikte
gorgii kurallar1 ve Celveti tarikati miintesiplerinin yapmasi ve yapmamasi
gerekenler hal ve hareketler detayli olarak anlatilmaktadir.

Ta’rifii’l-Hitan adli risalede; bir giristen sonra, Nazafet, Hatn’in soz-
liik ve terminolojideki anlami, Kur’an ve Hadislerdeki dayanagi, islam
alimlerinin bu konudaki goriisleri, siinnetin hitkmii gibi konular hakkinda
bilgi verilmis, siinnet yas1 ve peygamberlerin siinnetli bir sekilde diinyaya
gelmeleri gibi konulara agiklama getirmeye calisilmistir. Ayrica bu risa-
le ile 19. ylizyilda uygulanan siinnet ile giinlimiizde uygulanan siinnetin
arasinda farkin olup olmadig1 konusunda da bir fikir sahibi olmamizi sag-
lanmastir.
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GIRiS

Fikih usuliinde nesih (nesh) konusu Ehl-i siinnet ve Sia i¢inde yer
alan tiim ekollerin ele alip tartistigi ve ser‘l hitkkme tesir eden yonii
bulunan bir meseledir. Si’a igerisinde yer almakla birlikte temel
konularda onlardan farkli goriislere sahip Zeydiyye mezhebinin fikih
usuliinde ser‘l hiikmiin kaynak anlayisini ortaya koymayi hedefleyen
caligmalar yapilmistir. Bununla birlikte fikih usuliiniin diger ti¢ alanina ve
nesih konusuna dair bir ¢aligma tespit edilememistir. Bu konularda ilave
caligmalara ihtiyac oldugu soylenebilir. Bu ¢alismanin temel hedefi temel
Zeydi usul eserlerine dayali olarak mezhebe mensup usulciilerin nesih
konusuna dair goriiglerini ana hatlari ile ortaya koymaktir. Calismada yeri
geldik¢e Zeydi usulciilerin bu konuda metodik davranip davranmadiklari
da sorgulanacaktir. Bu goriislerin 6zellikle miitekellimin usulctilerle
imkanlar oSl¢iisiinde mukayesesi de amaclanmistir. Calismada hicri 11
asirdan itibaren giiniimiize kadar 6ne ¢ikan 6nemli usulciilerin eserleri
referans alinacaktir.

Zeydiyye mezhebine' mensup alimler hicri II. asirdan bu yana fikih,
fikih usulii, kelam, tefsir gibi Islami ilimlerin farkli sahalarinda kaleme
aldiklar1 eserlerle varliklarmi siirdiirmiislerdir. Mezhep ilk dénemlerde
Mutezili usulciiler, Irak Hanefileri sonraki donemde de Yemen’de Safii
mezhebi ile i¢ ice yasamistir.” Mezhebin usul anlayisina Mu’tezili ve
Miitekellimin usulctilerin etkisinin Hanefilere nazaran daha fazla oldugu
daha dnce yapilan calismalarda ortaya konmustur.> Tespit edebildigimiz
kadariyla tilkemizde Zeydi usul anlayisinda nesih konusuna tahsis edilmis
bir ¢caligma bulunmamaktadir. Eren Giindiiz, Zeyd b. Ali’nin Mecmu‘’u
izerine yaptig1 kapsamli ¢calismada eserin fikih tarihindeki konumuna ve
Islam diisiincesindeki yerine temas etmekte, bununla birlikte nesih
konusuna temas etmemektedir. Giindiiz’iin Zeydiyye iizerinde yaptigi
diger ¢alismalar1 da genelde fiiru-i fikha tahsis edildigi i¢in nesih konusu
yer almamustir.* Ahmet Ekinci’nin doktora c¢alismasinda Yahya b.

! Zeydiyye mezhebi ile ilgili detayh bilgi igin bk. Fatih Yiicel, “Zeydiyye: Fikih”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44, 334.

2 Yiicel, Fatih. ““Ilk Dénem Irak Hanefilerinin Zeydi Usuliine Etkilerine Yoénelik Bir Inceleme
(Kerhi ve Ebt Abdullah el-Basti Ornegi)>’. Diyanet Ilmi Dergi, 52/2 (2016), 115-146.

3 Detayl bilgi igin bk. Fatih Yiicel, Zeydivye ve Fikih Usulii-Kaynak Kavrami (Edille-i
Ser ‘iyye) Baglaminda Bir Inceleme, Fecr Yaymlari, Ankara: 2022.

4 Eren Giindiiz, Zeyd b. Ali, Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Diisiincesindeki Yeri, Diisiince
Kitabevi, Istanbul: 2008; a.mlf., *‘Zeydi Fukahanin Tasnifi: Biiligu’l-Ereb ve Kiiniizu’z-Zeheb
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Hiiseyin’in Ahkami iizerinden Hadevi fikhinin gelisimini ele almus,
caligmasmin dogast geregi nesih konusuna siinnet bahsi iginde sadece
birkag ciimle ile’ Biiyiikkoriikeii ise bir bucuk sayfa temas etmistir.®
Kavalcioglu da Zeydiyye Mezhebinin Usul-ii Fikih Kaynaklar: baglikli
calismasinda sadece bir sayfa icinde nesh konusuna deginmistir.” Fatih
Yiicel de gerek doktora ¢alismasinda gerekse ‘“Zeydiyye ve Fikih Usulii”’
isimli kitabinda sadece ser‘l hilkkmiin kaynaklarini ele almig, mistakil
olarak nesih konusuna temas etmemis; konuyu Kur’an siinnet iliskisi
bahsinde yaklasik iki bucuk sayfa halinde ele almustir.® Yiicel’in kaleme
aldig1 DIA, ‘‘Zeydiyye’’ maddesinde de konuyla ilgili sadece birkag
ciimle yer almaktadir.” Oyleyse usul anlayislari ile ilgili saglikli bir fikir
edinebilmemiz i¢in Zeydiyye mezhebine mensup fakihlerin fikih usuliine
dair goriislerinin bilinmesine ihtiya¢ bulunmaktadir. Nesih konusu da
fikih usuliiniin hem 6nemli bir kismini teskil etmekte hem de hem de
hiikkme tesiri bulunmaktadir. Dolayisiyla detayli bir sekilde bilinmeyi hak
etmektedir. Bu ¢alismanin alandaki boslugu bir nebze de olsa doldurmasi
amaglanmustir.

Hicrl II. asir mezhebin kurucu fakihlerinin yasadigi donemi ifade
eder. Imam Zeyd’in eserlerinde nesh konusuna ve nasih-mensiih
kavramlarina deginilmekle birlikte bunlar giiniimiiz usul eserlerindeki
gibi kapsamli degildir.'” Hicri III. asirda yasayan onemli bir kelamc1 ve
fakih olan Kasim er-Ressi’nin ise nesih konusuyla ilgili miistakil bir eseri
meveuttur. O’nun en-Ndsih ve’l-Mensiih'' isimli eserinde “nesh”, “insa”
ve “tebdil” kavramlarina deginildigi; konunun Allah’in, “ayetlerini

fi-ma’rifeti’l-mezheb Adli Eser Cercevesinde Bir Inceleme”’, Cumhuriyet Theology Journal,
25/3 (2021), 1485-1505; a.mlf. ““Zeydi Fikhinda Mezhep Goriisiiniin Olusumunda Zeyd b.
Ali’nin Etkisi: Namazm Kilims Sekli Ornegi’’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2022, cilt: XXXI, sayr: 1, s. 57-88.

5 Ahmet Ekinci, Zeydi Fikhimn Gelisimi ve Hadi-Ilelhak (istanbul: Kitap Diinyasi, 2019), 50
vd.

® Muhammed Tahir Biiyiikkoriik¢li, Hddevi Fikhimin Dogusu (el-Hadi lelhakk'in el-Ahkdam"
cergevesinde), (Basilmamig yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [stanbul, 2013, 95-97.

7 Abdullah Kavalcioglu, Zeydiyye Mezhebinin Usul-ii Fikih Kaynaklari, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, 33.

8 Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usulii, s. 147, 148 vd.

° Yiicel, “Zeydiyye: Fikih”, 44, 334.

10 Zeyd b. Ali, Min Makaldt ve Keldmi’l-Imam Zeyd, (Mecmii ‘u Kiitiib-i ve Resdil-i Imam Zeyd
b. Ali iginde), thk. Tbrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli’l-Beyt, San‘a, 2001, s. 377, 381,
383.

1 Kasim er-Ressi, en-Ndasih ve’l-Mensiih, thk. Abdulkerim Ahmed Cedban, Daru’l-Hikmeti’l-
Yemaniyye, San‘a, 2001; Ayrica bkz. Brockelmann, Tdrih, 11, 351.
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anlatmast” seklinde takdim edildigi anlasilmaktadir. Zira O Allah’in
ayetlerinde bir degisiklik olmayacagini; neshin de ayetlerin hiikmiinii
degil, Allah’in, Seytan’in ilka ettiklerini ortadan kaldirmasi oldugunu
belirmistir.'"* Bu agidan bakildiginda Ressi’nin nesih anlayis: ile sonraki
donem Zeydi usulciilerin goriisleri arasinda farklarin oldugu sdylenebilir.
Yahya b. Hiiseyin nesih konusunu usul ilminde ele alindig1 sekliyle daha
somut hale getirmistir. Ona gore ‘‘siinnet Kur’an’daki bir hikkmii iptal
edemez, onun bir Aayetini neshedemez, muhkem hiikmiiniin
degistiremez.”’"® Biiyiikkoriik¢i de onun miitevatir, ahad seklinde bir
ayrim yapmaksizin bunu kabul etmedigini belirtir.'* Onun bu gbriislerinin
de sonraki dénemde genel olarak benimsenmedigi soylenebilir.'®
Abdullah b. Hiiseyin b. Kasim’mn (6. 310/923) en-Ndsih ve’l-Mensiih
isimli c¢aligmasi fikih baplarma gore neshedilmis hiikiimleri ele alan
olduk¢a mufassal bir ¢alismadir. Abdullah b. Muhammed b. Hamza’nin
(6. 647/1250) eseri ise konuya fikih usulii temelli bir giristen sonra tim
surelerde nasih ve mensuh ayetleri zikreden giizel bir ¢alismadir. Zeydi
usul eserlerinin bir kisminda nesih konusu delaletii’l-elfaz konularinin
sonunda haber bahsinden Once, bir kisminda da elfaz bahsilerinin
sonunda fakat icma konusundan Once, son donem eserlerde ise lafizlar ve
delaletleri bahsinin sonunda fakat ictihad konusundan Once temas
edilmistir. Calismada, Zeydi usul eserlerinde yer verilen basliklar
tizerinden konunun sunulmasina gayret edilmistir.

1. Nesih Kavrami

Kitap ve silinnet arasindaki misterek konulardan biri de nesih
meselesidir. Liigatte ‘‘yazmak, yok etmek, izale etmek, bir seyi baska bir
yere nakletmek ve iptal etmek’ gibi anlamlara gelen nesih kelimesi'®
“glines gblgeyi ortadan kaldird1” ciimlesinde oldugu gibi izale ve mirasin
intikali climlesinde oldugu gibi nakil anlamlarinda kullanilir. Bu ilmi

12 Kasim er-Ressi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 11, 45-47 (Ressi bu risalesinde de, garanik uydurmasi
konusuna temas ederek bu konuda seytanin Hz. Peygamber’e ilka ettigi ayetler olarak ortaya
atilan ifadelere siddetle karsi ¢ikar. Kasim er-Ressi, en-Ndsih ve’l-Mensiih, 11, 47-49).

13 Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu Tefsiri Ma’ani’s-Sunne, s. 479.

14 Biiyiikkoriiketi, agt, s. 96.

15 Sonraki Zeydiler miitevatir haberin Kitabi nesih etmesine onay vermislerdir. Bk. Abdullah b.
Hamza, Safvetu ’l—fhti)/dr, s. 156, 157; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-Lu luiyye, 230, 235;
Hadi lidinillah Hasan b. Yahya b. Ali el-Kasimi (6.1343/1924), el-Fevdidu't-Tamme fi ‘Ilmi
Usiili’l-Fikh, Merkezu’n-Nur li’d-Dirasat ve’l-Buhds, Sa‘de, 1996, s. 71.

16 Jbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri, Lisdnii’l-
‘Arap, Daru Sadir, Beyrut ts., 111, 61.
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bilmenin anlami nesheden hiikiim ile amel etmek ve neshedilenle amel
etmeyi terk etmektir.'” Abdullah b. Hamza nesih lafz1 konusunda ilim
ehlinin ihtilaf ettiginden bahsetmis, farkli usulciilerin bu noktadaki
kanaatini zikrettikten sonra nesih lafzinin Ebu Abdullah el-Basri’ye gore
‘ligatten ser‘e menkul’ oldugunu ileri sirmiis ve bu goriisii tercih
etmistir. Hicrl VII. asrin 6nemli simalarindan Abdullah b. Hamza nesihle
ilgili baz1 usilciilerin tariflerini elestirdikten sonra neshi “Seri bir yolla
ser 't hitkmiin benzerinin izale edilmesidir ki nesheden gelmeseydi, diger
18 seklinde tarif etmistir:
Bu tarifle yazar, hocasinin da nakilde bulundugu Ebi’l-Hiiseyin el-
Basri’nin nesih tarifine yaklasmustir."” Son donem Zeydi ustlciilerin tarifi

hiikiim onun gecikmesiyle varligini stirdiirecekti.

ise soyledir: “Ser7 bir yolla, aralarinda zaman farki olan iki ser‘i

hiikiimden birinin digerinin hiikmiinii ortadan kaldirmasidir.”*

Abdullah b. Hamza’nin nesih tarifinde hiikmiin benzeri ifadesi
kullanilmis ve hiikmiin kendinin ortadan kaldirilmasi denmemistir.
Ciinkii Zeydi usdlciiler, “ayn™ izale etmenin “bedd”, abes veya cehl
oldugunu, bunun da Allah hakkinda disiiniilemeyecegini ifade
etmislerdir.”! Zeydiyye mezhebine mensup usulciiler bu noktada beday:
caiz goren bir kistm Si‘1 firkalardan ayrilmistir. Onlarin bu noktadaki
kanaati Ehl-i siinnet ve Mutezile ile ortiisiir.”> Onlara gére Allah’in
ilminde olmayan bir sey yoktur. Zatiyla her seyi bilen O’dur. Zeydiler,
neshten dnce, miikellefin fiili yapabilir olmas1 gerektigini ifade etmisler,
aksi takdirde Allah’in amacma ters davranmig durumuna diisecegini
belirtmislerdir. Bu durumdaki fiil yapilabilir olunca da fiilin abes
olmadig1 ortaya ¢ikmis olur. Allah belli bir siire sonra, bu fiilin benzerini

17 Taberi, Sifd, 11, 243.

18 die adl i ae WU I oYl an o o8 Gash o dll oSal Jie A1) 4 Abdullah b. Hamza,
Safvetu’l-Thtiyar, 142.

19 Basri, Mu‘temed, II, 418; Abdullah b. Hamza, Safvetu’l-[htiyar, 142. Miitekellimin ve
fukahi yéntemine mensup usulciilerin nesih anlayislar1 i¢in bk. Abdullah Kahraman, *‘imam
Matiirid’de Ictihddla Nesih ve Maslahati Nassa Tercih Meselesi (Hirsizlik ve Yol Kesme
Cezalar Orneginde)”’, Imdam Matiiridi ve Te vilatii’l-Kur’dn, 2019, s. 549-559; Hiiseyin Esen,
*“Serahsi’nin Nesih Anlayis1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sayt:
32, s. 9-40; Aydin Tas, ‘“‘Gazali ve Amidi’nin Nesih Problemine Yaklasimi’’, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt: XV, say1: 2, s. 91-126.

20 Lagins #155 an oo 8 Gk o 8l oSS Jie A1) 4 Behran, Metnu 'I-Kdfil, s. 48; Tbn Lokman, el-
Kasif, s.431, 432; Taberd, Sifa, 11, 243, 244; Mahatvari, Serh, s. 113.

2 Taberi, Sifd, 11, 243 vd..

22 Detayli bilgi i¢in bkz. Avni Ilhan, ““Beda’’, DI4, 5/ 290, 291. Beda konusunda ayrica bk.
Ahmet Eksi, ““Cessas ve Serahsi’de Miitekellimin Metoduna Dair Izler Baglaminda Neshin
AKIi Delilleri (Nesih-Beda Ayrimi)”’, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2019, say1: 33, s.
39-57.
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yasakladiginda, kulun bundaki maslahatinin bittigi ve neshinin de uygun
oldugu anlasilmis olur.*® Zeydi usilciiler akli hiikiimlerde nesh
olmayacagini ifade etmislerdir.*

Zeydiyyeye gore nesh ile tahsis de birbirine karistirilmamalidir.
Neshte, terahi (gecikme) s6z konusudur. Zeydi usulciiler neshin, tahsisin
nevilerinden bir nevi oldugunu diisiiniirler. Her nesh tahsistir, fakat her
tahsis nesh degildir.”

Zeydi usilciiler neshin aklen caiz, ser’an da vuku buldugu
hususunda biitiin Miislimanlarin ittifak halinde oldugunu belirtmisler;
Ebu Miislim’in bu diisiincede olmadigini da vurgulamislardir.® Onlar bu
diiglincelerini  seriatin  maslahatlara  goére  diizenlendigi  fikriyle
temellendirmislerdir. Clinkii maslahatlar, durumlar, sahislar, zaman ve
mekana gore degisirler.”’

2. Neshin Sartlari

Zeydi usiilciilere gore, neshin, nasih (Sari’), mensth (hilkmiiniin
sona erdigi agiklanan ser‘1 hiikiim), mensth bihi (neshin sabit oldugu yol)
ve mensithu anh (miikellef) olmak iizere dort ruknii vardir. **

Neshin muteber sarti Zeydi usilciilere gore, aklen gerceklesmesi
miimkiin olmayan seylerde olmamasidir. Mesela, “berdat-1 asliye’nin
kalktigin1 agiklamak akla uygun olmayan bir durum oldugu i¢in nesih
burada s6z konusu olamaz.?’

Zeydi ustlcliler nesih icin birtakim sartlar ileri siirmiislerdir:

2 Tbn Lokman, el-Kdsif, s. 432; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiilu’I-Lu luiyye, 228.

2 Tbn Lokman, el-Kasif; s.432.

25 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-Lu luiyye, s. 173.

26 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-Lu luiyye, s. 228; Taberi, Sifd, 11, 243 vd.. Her nekadar
aralarinda baz ihtilaflar olsa da Fukaha, Miitekellimin ve Mutezili usulciiler de neshin aklen
caiz, ser‘an vuku buldugu hususunda miittefiktir.

%7 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu'l-Lu 'luiyye, s. 228.
28 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu'l-Lu luiyye, s. 228-229.
2 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu'l-Lu luiyye, s. 229.
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a. Hikmiin kendisinin degil benzerinin ortadan kalkmasi. Ciinkii
yukarida da gegtigi gibi aymi gidermek bedadir ve bu Allah igin
diistiniilemez.>

b. Sona erdigi ifade edilen hiikkmiin ve nasihin seri bir hikiim
olmasi.

c. Mensthun yapilmasi veya terk edilmesinin miimkiin oldugu bir
siirenin gegmesi.’!

d. Maslahatin menstihtan onu neshedene gegmesi.*
3. Neshi Caiz Olan ve Olmayan Hiikiimler

Zeydi usulcililer neshe konu edilebilecek hiikiimleri ser‘i ve akli
olmak tizere iki kisimda miitalaa etmislerdir.

a. Ser‘i hikiimler: Bu hikimlerde aklin 6nermeleri s6z konusu
degildir. ittifakla bu hiikiimlerin neshi caizdir.

b. Akli hiikiimler: Bu hiikiimler de iki cesittir:

ba. Aklin kesinlegsmis zarliri 6nermelerle hilkmettigi konular. Nimet
verene tesekkiir etmek ve zulmiin kotii olarak bilinmesi buna 6rnek
olarak verilmistir. Bunlara sem‘i deliller mutabik olsa da, bunlarin neshi
caiz degildir.

bc. Aklin sart kosulmus 6nermelerle hitkmettigi konular. Zeydi usal
eserlerinde bu konuya ornek olarak bogazlama (zebh) verilir. Kesim
aslinda kotli bir sey degildir. Zeydi ustlciilere gore belli bir karsilik
almama kosuluyla bu caizdir.*> Bu konuya ser de mutabik olabilir. O
zaman bu mesele, sonradan ¢ikan bir durumdan dolayi, artik eskide
oldugu gibi akli degil, ¢ogunluk olarak ser‘idir. Bu meseleye akli
diyenlere gore, burada da nesih caiz degilken, nakli diyenlere gore burada
da caiz olmustur.**

30 Mahatvari, Serh, s. 113.

31 Mahatvari, Serh, s. 114.

32 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu'l-Lu luiyye, 229.
33 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-Lu luiyye, s. 231.
3% Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’'l-Lu 'luiyye, 232.
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4. Zeydi Usillciilere Gore Nesh Bicimleri

Natik-Bilhak, seriatlerin neshinin caiz olmadigi seklindeki goriisiin
saz oldugunu; zira bunun hilafina Miisliimanlarin icmainin bulundugunu,
bundan dolay1r da neshe karsi gikilamayacagmi belirtmistir’®> Zeydi
usilciiler kural olarak neshin aklen ve ser‘an olabileceginde hem
fikirdirler. Bu konuda temel referanslar1 meshur el Gle Ge pdi e
Lebie 3 Lk 37 ayetidir. Zeydi usulciilerin gogunlugu, Kur’an ayetleri
agisindan neshin, hem hiikkmen, hem tilaveten ve ikisinin birden
olabileceginde mutabiktirlar.’’

a. Kur’an Ayetleri Acisindan

Zeydi ustlciilere gore Kur’an ayetlerinin neshi konusunda ti¢ durum
s0z konusu olmustur:

a). Tilaveti neshedilip hiikmii baki kalanlar.

b). Hiikkmii neshedilip tilaveti baki kalanlar.

¢). Hem hiikmii hem de tilaveti neshedilenler.*®

Zeydi wustlciiler ayetlerin hiikiimlerinin  bir kisminin nesh
edilmesinin, biitiinliniin; “vdrise vasiyet” gibi bir seyin viicubunun nesh
edilmesinin, o seyin cevazinin da nesh edilmesi anlamma gelmeyecegi
goriisiinii tercih etmislerdir.*’

aa. Tilaveti Neshedilip Hiikmii Kalanlar

Zeydi ustlciiler arasinda bu konuda bir ittifak s6z konusu degildir.
Buna 6rnek olarak bazi Zeydi usilciiler su 6rnegi verirler. « 13 434 5 il
A4l Lea gas )8 L % Zeydi usilciilerden bir kismina gore bu ibare bir ayetti

35 Natik-Bilhak, 1, 375.

36 “Biz herhangi bir ayetin hiikkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek),
yerine daha hayirlisin1 veya mislini getiririz (Bakara, 2/106).”

37 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiydr, s. 155, 156; Behran, Metnu’I-Kafil, s. 48; Tbn Lokman,
el-Kasif, s.434, 435; Taberi, Sifd, 11, 244; Mahatvari, Serh, s. 114; Yahya b. Ali el-Kasimi, e/-
Fevdidu 't-Tamme, s. 70.

3% Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-Lu’luiyye, s. 234; Behran, Metnu’l-Kdfil, s. 48; Ibn
Lokman, e/-Kdyif, s.434, 435; Taberi, Sifd, 11, 248, 249; Mahatvari, Serh, s. 114, 115.

3 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu'l-Lu luiyye, s. 234.

40 Tbn Mace, **Kitabii’l-Hudd’’, 9 (2553); Ahmed b. Hanbel, V, 132.
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ve nesh edildi, hiikkmii ise bakidir.*' Tbnu’l-Murtaza bu rivayetlerin dogru
olmadigmma hiikmederek, bunlara muhalefet ettiklerini ifade etmistir.
Ibnu’l-Murtaza, bu rivayetleri kabul etmenin Kur’an’mn bir kismima ahad
haberle ilave yapmak gibi yanlis bir ise neden olacagina da deginmistir.*?
Cagdas donem alimlerinden Yahya Salim ‘Azzan bunun bir rivayet olup,
ayet olmadigim1 vurgulamistir.” Bu ifadeler, ilk bakista Mu‘tezili yonii
daha cok 6n planda olan Ibnii’l-Murtaza ile ¢cagdas dénemde akla siklikla
vurgu yapan isimler arasinda bir yontem birlikteliginin oldugu vehmini
uyandirmaktadir. Kaldi ki usuliin diger konularinda benimsedikleri
ilkelerle de bu tutum uyumlu goriinmektedir. Mesela, Zeydi usulciiler
kiraatlerin kabuliinde miitevatir olmay1 gerekli gormiis, ustliiddinde
haber-i vahidleri delil gormemistir. Burada da ayn1 tutumun sergilenmesi
metodolojik olarak tutarlidir. Bununla birlikte Ibnii’l-Murtaza’nin fiirua
dair eserleri bu noktada kendisini nakzetmektedir. Zira o fikha dair
eserinde, muhsan zaniye celde ile birlikte recm cezasinin oldugunu kabul
etmistir. Zeydi fiiru literatiiriinde de muhsan zani i¢in celde ve oliinceye
kadar recm cezas1 dngoriilmiistiir.**

Zeydi ustlciiler arasinda yer yer yasanan metodolojik tavir
birlikteligi sorunu burada acik¢a goriilmektedir. Bir kisim usulciilerin
baz1 gerekcelerle bu haberleri reddetmesi ancak uygulamada bunlarla
amel etmesi bir ¢eliski olsa da ¢ogunluk Zeydiler bu haberleri kabul
etmislerdir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ise bu noktada ayn1 tutumu sergiler.*
Zeydiler hadisleri kabul noktasinda akla uygunluk ve Kur’an’a arz gibi
metin tenkidi yontemlerini kullanmislardir.*® Fiirua yansiyan kabulleri ile
bu bakis acilarinin pek fazla uyumlu olmadig sdylenebilir.

ab. Tilaveti Baki Hiitkmii Mensiih Olanlar

41 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiydr, 150; Rassas, Cevhere, Varak 41; Sarimuddin el-Vezir,
el-Fusiilu’I-Lu luiyye, s. 234; Tbn Lokman, el-Kdyif, s.441; Taberi, Sifd, 11, 249; Mahatvari,
Serh, s. 115.

42 [bnu’l-Murtaza, Minhdcu’I-Vusiil, s. 438.

43 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-Lu luiyye, s. 234 Bkz. 3 nolu dipnot.

4 Miieyyed-Billah, Tecrid, 261; Cafer b. Ahmed, er-Ravdatii’l-Behiyye Serhu Niiketi’l- ‘Ibadat
(San’a: Merkezii Bedr, 1423/2002), 324; Ahmed b. Yahya Ibnu’l-Murtaza, Kitdbu I-Ezhér fi
Fikhi’l-Eimmeti’I-Athar (b.y.: 1392/1972), 287; Ebt’l-Hasan Abdullah ibn Miftah, el-
Munteze ‘u’l-Muhtdr mine’l-Gaysi’l-Midrdar el-Ma 'riif bi Serhi’l-Ezhdr (Sa‘de: Mektebetu’t-
Tiirasi’l-Islami, 1424/2003), 10/81, 82.

45 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiilu’l-Lu luiyye, s. 234 (Ancak Mu’temed’de yer alan ifadelere
gore, Basri bu ibarenin hiikkmii baki, metni menstih ayet oldugunu nakleder. Basri, Mu ‘temed, 1,
387.)

46 Kadir Demirci, Zeydiyye ve Hadis (Ankara: Gece Akademi, 2019), 190 vd.
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Zeydi usulciilere gore bu konunun ilk ornegl vasiyet ayetldlr
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ile neshedildigini ifade etmislerdir.”® Usulciilerin ¢ogunlugu da bu
konuda ayni1 kanaate sahiptir.

Yine miisriklerden yﬁz cevirmeyi ifade eden ii(;yl'iz civarinda ayetin
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neshedildigi ifade edilmistir.>*

Zeydi ustlciilere gdre 5% (i 1538 J 250 4820 1Y 1kl Gdl iy
A Hsae A G 1085 2 8 Hedalp o818 S A8t K145 3 pecva ayeti de
bedelsiz olarak neshedilen ayetlerdendir.**

ac. Ikisi Birden Mensiih Olanlar

Zeydi usulciiler stinni hadis kaynaklarmnda meshur olan ve bu
konuya 6rnek olarak zikredilen “on emme bes emme ile neshedildi”

47 «q il e Ga Gagtpally iy sl Ba gl 158 &5 ) el K04 gias 1) Kile (i€ “Sizden
birinize 6liim gelip cattif1 zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmigsa, anaya, babaya ve
yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a karsi gelmekten sakinanlar
tizerinde bir hak olarak- size farz kilindi (Bakara, 2/180).” Bkz. Abdullah b. Hamza, Safvetu’l-
Ihtivar, 151.

48 “Icinizden 6liip geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yila
kadar gegimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa, artik
onlarin mesru bigimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolayi size bir glinah yoktur.
Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikkiim ve hikmet sahibidir (Bakara, 2/240).”

4 “Ieinizden olenlerin geride biraktiklari esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet)
beklerler. Siirelerini bitirince artik kendileri igin mesru olani yapmalarinda size bir giinah
yoktur. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir (Bakara, 2/234).”

50 Tbn Lokman, el-Kdsif, s. 441; Mahatvari, Serh, s. 115.

51 “Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlari artik buldugunuz yerde &ldiiriin, onlari
yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlari gozetleyin. Eger tovbe ederler,
namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir,
¢ok merhamet edicidir (Tovbe, 9/5).”

52 1bn Lokman, el-Kasif, s. 441, 442.

53 “Ey iman edenler! Peygamber ile bas basa konusacagmiz zaman, bas basa konusmanizdan
once bir sadaka verin. Bu, sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir. Sayet (sadaka verecek bir
sey) bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir (Micadele, 58/12).”
54 Tbn Lokman, el-Kasif, s. 439; Taberi, Sifd, 11, 246; Mahatvari, Serh, s. 114.

3 eedy At Gl S “On emme bes emme ile neshedildi” Miislim, *‘Kitabii’r-rada’”’,
6(1452).
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rivayetinin gerek metninin gerekse hiikmiiniin mensuh oldugunu
belirtmislerdir. °® Genel kanaat bu olmakla birlikte Ibnii’l-Murtaza bu
nesh tiiriinii ve drnekleri kabul etmemistir.”’” Miitekellimin usulciilerin
eserlerinde de bu bilgiler yer almistir. Zeydi fliruuna dair eserlerde
emzirmenin iki yil i¢inde ve az olsun ¢ok olsun evlenme engeli
doguracagini belirtirler.*®

Abdullah b. Hamza’ya gore, bunlar c¢esitli ibadetlerdir ve bu
ibadetlerin birinin digerini neshetmesi caizdir.”” Yine yazara gore yapma
vaktinden &nce, bir seyi nesh etmek caiz degildir.®® Boyle bir sey, cirkin
bir seyin Allah’a izafe edilmesine yol agar. Boyle bir diisiinceye gotiiren
sey ise fasittir.®!

b. Kur’in ve Siinnetin Birbirini Neshi Acisindan

Bu béliimde Kur'an’in, Kur'an ve stinnetle ayni1 zamanda da stinnetin
Kur'an’la neshi konularina deginilecektir.

Kitab’in Kitabla Neshi: Ikisine de ittiba’nin vacip olmasindan
dolay1, nasil Isa (as) seraitinin neshi, Peygamberimizle miimkiinse;
Zeydiyye’ye gore Kitab’in Kitab’la neshi de caizdir.®> Abdullah b.
Hamza’ya gore Kur’an’in her tarafi uyulmasi gerekli olan ayetler oldugu
icin nesih de caizdir. Nitekim ayette: 3 i yiay ol easdl 51002 G Fli 6
Lgli63 buyrulmustur. Bu ayeti gerek¢ce gosteren Zeydi usulciiler, Kitabin
kitapla neshi konusuna eserlerinde pek ¢ok 6rnek vermislerdir.

56 Abdullah b. Hamza, Safvetu’l-Ihtiydr, s. 151; Rassas, Cevhere, Varak 41; Sarimuddin el-
Vezir, el-Fusilu’l-Lu luiyye, s. 234; Tbn Lokman, el-Kdsif, s. 440, 441.

57 [bnu’l-Murtaza, Minhdcu’I-Vusil, 438.

38 Cafer b. Ahmed, er-Ravdatii’'l-Behiyye, s. 147, 148.

5 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiydr, s. 151.

% Abdullah b. Hamza, Safvetu 'I-Ihtiydr, s. 151.

lay.

2 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiydr, s. 155; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiilu’l-Lu luiyye, s.
234,

63 “Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirlikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek),
yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz (Bakara, 2/106).”

% Abdullah b. Hiiseyin b. Kasim, en-Ndsih ve l-Mensiih mine I-Kur 'ani’l-Kerim, thk. Abdullah
b. Abdullah b. Ahmed el-Hisi, Miiessesetu Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, San’a, 2002, s. 45 vd.;
Abdullah b. Hamza, Safvetu’l-Ihtiydr, 155; Abdullah b. Muhammed b. Hamza, et-Tibydn fi 'n-
Nasih ve’l-Menstih, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Mektebetii Merkezi Bedr, San’a, 1999,
s. 26 vd.
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Kitab’in Siinnetle Neshi: Zeydiler Kur’an’in slinnet ile neshi
konusunda genel olarak miitevatir ve dhad haber ayrim1 ¢ergevesinde ikili
bir taksimle konuyu ele almislardir. Aralarinda kismi bazi farkliliklar olsa
da genel olarak bu ayrimlart Fukaha, Miitekellimin ve Mutezili
usulciilerle uyum igindedir.

Fikih usuliinde ihtilafa medar olan konulardan biri, Kur’an-1
Kerim’deki bir ayetin siinnet ile nesih edilip edilemeyecegine dairdir.
Miitekellimin ve fukaha bilginleri arasinda var olan farkliliklar Zeydi
fakihler arasinda da mevcuttur. Onlar Kitapta yer alan bir hiikkmiin slinnet
ile neshini kabul etmekle birlikte bu noktada “miitevatir” haber ile “dhad”
haberin hilkmiiniin ayni olmadigini da ifade etmislerdir.

Zeydi alimlerin ¢ogunlugu Kur'an’daki bir ayetin hiikmiiniin
miitevatir haber ile neshini caiz kabul etmelerine ragmen,® Kasim er-
Ressi, Muhammed b. Kéasim ve Yahya b. Hiiseyin® bunu tecviz
etmemistir.”” Hicri III. asrn 6nemli isimlerinden ilk dénem Zeydi
ustilciiler Imam Safii gibi, miitevatir de olsa siinnetin Kur’an’i
neshedemeyecegini ileri siirmiistiir. Zeydi usulciiler, eserlerinde imam
Safii (6.204/820)® ve bu mezhebe mensup bazi fakihlerin hatta
¢ogunlugunun bunu tecviz etmedigini; Hanefl fakihlerin ise ekseriyetinin,
bir kisim Safiilerin, miitekellimin seyhlerinin ve kendilerinin bunu caiz

gordiigiinii ifade etmistir.%

Natik-Bilhak bunun caiz olusunu oOzetle soyle temellendirir:
Nakledilis keyfiyeti bakimindan Hz. Peygambere aidiyeti kesinlesmis
siinnet, ilim ifade eden bir delildir. Her ne kadar bu siinnet Kur’an olmasa
da onun kesin delil olusunda siiphe yoktur. Bu sahih olunca, Kur’an’in
Kur’an ile neshinde oldugu gibi, bu tir haberlerle Kur’an’mn
neshedilmesine de mani kalmamis olur.”’ Eger; ‘‘Bu tiir siinnet derece

% Abdullah b. Hamza, Safvetu’l-Ihtiydr, s. 156, 157; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu’l-
Lu’luiyye, 230, 235; Yahya b. Ali el-Kasimi, e/-Fevdidu 't-Tamme, s. 71.

% Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu Tefsiri Ma’ani’s-Sunne, s. 479.

67 Rassas, Cevhere, Varak 42; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusilu 'I-Lu luiyye, s. 235; Ali el-Vezir,
el-Musaffa, s. 732.

% Imam Safii’nin nesh konusundaki yaklasimi igin, bkz. Dagc1, fmam Sdfii Hayati ve Fikih
Usiilii Tlmindeki Yeri, s. 70 vd. Sahip Beroje, ‘‘Tmam Safii’nin Nesh Anlayis1 ve Tk Safii
Usulciilerin Buna Yénelik Elestirileri”’, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007,
cilt: IX, say: 1, s. 53-82.

% Natik-Bilhak, 1, 410; Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtivar, s.156.

70 Natik-Bilhak, 1, 412.
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olarak Kur’an’dan daha asagidadir; dolayisiyla bununla Kur’an’in
neshedilmesi yine caiz olmaz’’ diye itiraz edilse o zaman da bu itiraza
sOyle cevap verilir: ‘‘Bu konuna delilsiz degil de kesin bir delil ile
maslahat ve hikmetin gerektirdigi muteberdir; delillerin kendi i¢indeki
derecesi degil.”” Burada, bu s6zii sOyleyen ile, “Kur’an’1 ancak Kur’an
aciklayabilir, siinnet Kur’an’i aciklayamaz, zira silinnetin derecesi
Kur’an’dan daha diigiiktiir” diyen kiginin sozii arasinda bir fark yoktur.
Kur’an’in miicmelinin agiklanmasi, am ifadesinin siinnetle tahsisi caiz ise
siinnet ile nesh de caizdir.”' Ote yandan Hz. Peygamber bu dini teblig
eden kisidir; bu dini aciklamak i¢in gonderilmistir. Onun ig¢in yalan,
tagyir ve tebdilin caiz olmamasi, onun kesin siinnetinin Kur’an’i
neshetmesini ¢irkin, kotii bir sey olarak gdstermeye de manidir. Ayrica
Allah Rasiilii kendiliginden bir seyi degistirme kudretine haiz degildir.
Stinnetle nesh de kendiliginden olmamistir, aksine vahiy ile sabit
olmustur. Bu tasarruf “ben bana vahiy edilene uyarim” ayetinin
kapsamimna girmektedir.”> Neshin tarifi beyanin kisimlarindandir. Hz.
Peygamberin Kur’an’in agiklayicisi olmasi sifati ile uyumludur. Hz.
Peygamberin Allah’in muradimi teblig eden bir kisi oldugu zaten
zahirdir.” Natik-Bilhak’m neshi beyan tiirlerinden biri olarak gormesi,
Kur’an’1 agiklama vazifesi ayetle sabit olan Allah Rasiiliniin sdzlerinin
nasil miicmel olan bir ayeti beyan edip ayetin &m hiikmiinii tahsis ediyor
ise yine vahiy mahsulii olan kesin olan siinnet ile de Kur’an’in bir ayeti
neshedilebilir. Onun bu agiklamalar1 kendi i¢inde son derece tutarlidir.
Kur’an’1t Hz. Peygamber’e Cebrail’in indirdigi Kur’an’da ifade edilse de
yine o Kur’an’it bize nakleden Hz. Peygamber’in bizatihi kendisidir.
Kur’an’in naklinin baslangi¢ noktasi da Hz. Peygamber’in tecriibesidir.
Kaldr ki bu bir imani meseledir. Bu noktada ilave bir kanit ve sahit
yoktur. Bu durumda ondan sadir oldugu kesin olan Kur’an’1 yine ondan
sadir oldugunda siiphe olmayan siinnetin neshetmesi caiz olacaktir. ‘‘Biz
bir ayeti neshettik mi, ya da unutturduk mu, onun daha hayirlisini ya da
benzerini getiririz’’ ayetinden maksat hangi yolla olursa olsun Allah
katinda sevap bakimindan daha hayirlisin1 getiririzdir. Bu da siinnet
yoluyla da olabilir.” imam Safii disinda Siinni usulciiler bu nesih tiiriinii
kabul etmisler, bu goriislerini “o hevasindan konugmaz....” ayeti ile
temellendirmislerdir. Bu kabule gére Hz. Peygamber’in sozleri de vahiy

71 Natik-Bilhak, I, 413.
72 Natik-Bilhak, 1, 414.
73 Natik-Bilhak, T, 415.
74 Natik-Bilhak, I, 417.
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mahsuliidiir; dolayistyla Kur’anla ayni seviyededir. Bu durumda siibitu
kat‘? olan silinnet ¢esidinin Kur’an’t neshedebilmesi gerekir. Nitekim
stinnet Kur’an’in mutlak hiikmiinii kayitlayabilmekte; am hiikkmiint de
tahsis edebilmektedir. Her iki gerekc¢elendirme de ayni mantiki temellere
dayanmaktadir.

Yukarida Natik-Bilhak’mn ileri siirdiigli gerekgelere sonraki dénem
Zeydiler de katilmiglar ve Kur’an’daki bir hilkmiin miitevatir haberler
neshedilmesine cevaz vermiglerdir. Onlarin bu noktadaki gdoriigleri
miitekellimin usilciilerle uyumludur.” Natik-Bilhak tan sonraki Zeydiler
de bu meseleyi, Kur’an gibi miitevatir haberin de siibutunun kat’i olmasi
ile gerekg¢elendirmiglerdir. Onlara gore bu da Kur’an’daki bir ayetin
bagka bir ayetle neshedilmesi gibi degerlendirilmistir. Zeydiler fikih
usuliine dair literatiirlerinde buna, “C);\gjgi\j\j u-’ﬂbﬂ i:.u,aji\”% ayetini 6rnek
olarak vermisler ve sdz konusu Ayetin hiikkmiinii, “&)ld  dsas Y77
hadisinin neshettigini belirtmislerdir.”® Zeydi fiiruuna dair eserlerde de, -
asure orucunun vacipliginin neshedilip cevazinin devami gibi-vasiyetin
viicubunun neshedildigi buna mukabil cevazinin devam ettigi
belirtilmistir.”

Ibnu’l-Murtaza’nin da, “‘Kur’an’daki bir ayetin hiikmiiniin miitevatir
haberle nesih edilmesini, ayetin ayetle neshi kategorisinde’’
degerlendirmesi®® ve bu kanaatini Hz. Peygamber (sav)’e verilen “beyan”
yetkisi ile temellendirmesi dikkate degerdir. Ciinkii O hadisleri kabulde
“Kur'an’a arzi” bir yontem olarak ileri siirmekte ve Kur’an’a muhalif
haberin reddedilecegi goriisiinii benimsemektedir. Burada ise, Kur'an’a
muhalif olsa da, tevatir derecesine ulagan bir haber Aayeti
neshedebilmistir. ibnu’l-Murtaza’nm, Kur’an’a arzi bir prensip olarak

75 Rassas, Fdik, Varak, 1299; Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiydr, 156.

76 “Sizden birinize 6liim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmissa, anaya,
babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar tizerinde bir hak olarak- size farz kilindi1 (Bakara, 2/180).”

77 Buhar, ‘Kitdbu’l-Vesdya”, 6; Ebl David, ‘Kitabu’l-Vesaya”, 6 (2870); Tirmizi,
“Kitabu’l-Vesaya’’, 5 (2120).

78 Mansr billah, bu hadisin miitevatir oldugunu ifade etmis, ancak hangi tiir miitevatir grubuna
girdigi ile alakal bir agiklama da yapmamistir. Bkz. Abdullah b. Hamza, Safvetu’I-Ihtiyar, s.
156.

7 Cafer b. Ahmed b. Ebi Yahya Abdisselam, Er-Ravdatii’l-Behiyye fi'l-mesdili’l-mardiyye
Serhu Niiketi’l-Ibaddt, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, Merkezii Bedril [lmi ve Sekafi, Sana
2002, s. 334.

8 fbnu’l-Murtaza, Mi ‘yar, 1, 252.
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benimsedikten sonra kendi yontemine aykiri beyanlari bir ¢eliski olarak
zikredilebilir. Buna mukabil ilk donem fakihleri Kasim er-Ressi ve
Yahya b. Hiiseyin’e gore Kur’an’in, miitevatir siinnetle neshi caiz
degildir.

Zahiriler’in Kur’an’in dhad haberle neshini caiz gordiigiinii nakleden
Zeydi usilciiler, kendileri de dahil ulemanin genelinin bunu caiz
gormedigini  belirtmislerdir.*’ Natik-Bilhak bunun caiz olmadigi
noktasinda sahabenin icma ettigini ifade etmistir.®

“Kitap ve miitevdtir siinnet ma ‘lumdur, kesin ilim ifade eder, ahdad
ise zannidir. Bu yiizden sihhati bilinenden, sihhati zanni olana dénmek
caiz degildir.”® diyen Abdullah b. Hamza, Kur'an’in ahad haberle
neshinin miimkiin olmadigini belirtmistir. Natik-Bilhak, haber-i vahid’in
Kur’an ve kesinlesmis siinnet gibi miistakil bir delil olmadigm aksine
onun ser‘ cihetiyle bir delil oldugunu belirtmistir. Yani seriatte delil
olmasi nefyedilmemistir. Genel olarak usulciiler de ayni1 gerekcelerden
dolay1 haberi vahidlerin subiitunun zanni olusunu gerek¢e gostererek bu
tiir bir neshin caiz olmadigini kabul etmislerdir.

Stinnetin Kitapla Neshi: Zeydi ustlciilere gore, Hz. Peygamberin
sOzlerinin sdzleriyle, miitevatirin siinnetin miitevatirle, ahadin ahadla ve
her birinin de Kur’an’la neshi caizdir. Baz1i Zeydiler buna karsi
cikmuslardir. % Zeydi ustlciiler bunu hem Hanefilerin hem de
kendilerinin caiz gordiigiinii ifade etmislerdir.*® Bu konuya, kiblenin
Beyti Makdis olmasi siinnetle sabitken “al5all asiall Sl dlgss (080
ayetiyle onceki hiikmiin neshini 6rnek olarak vermislerdir.®’

Stinnetin Siinnetle Neshi: Zeydi ustilciiler malum siinnetin malum
siinnetle neshini caiz goriirler.®® Abdullah b. Hamza her ikisinin de ser‘i
delil olmasindan hareketle bu nesh seklinin Kitab’in Kitab’1 neshi gibi

81 Natik-Bilhak, I, 420; Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiyar, s. 159.
82 Natik-Bilhak, 1, 423.

8 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiyar, s. 159.

8 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiyar, s. 157, 158.

8 Abdullah b. Hamza, Safvetu 'I-[htiyar, s. 157.

8 «(Bundan bdyle), yiiziinii Mescid-i Haram y®niine gevir (Bakara, 2/144).”

87 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-Ihtiyar, s. 158; Ayrica bk. Abdullah b. Hiiseyin b. Kasim, en-
Nasih ve’l-Mensiih, s. 45 vd.

8 Abdullah b. Hamza, Safvetu I-[htiyar, s. 155.
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caiz oldugunu ifade eder.” Rassds, Cevhere’sinde bu konuya Mut’a
nikahinin yine siinnetle neshedilmesini 6rnek olarak verir.”

Zeydi ustlciiler ahad Siinnetin dhad silinnet ile neshinin de caiz
oldugunu ifade ederler. Cilinkii her iki haber de “emare” cinsindendir ve
kendileriyle amelin gerekliligi hususunda hem esittirler, hem de
zannidirler. Dolayisiyla malum silinnetin birbirini neshetmesi gibi,
bunlarin da birbirini neshi caizdir.”’

Zeydiler, bu gruba Ornek olarak su hadisler vermislerdir: Hz.
Peygamber (sav) namazda dualarla kunut yapiyordu. Ancak bundan sonra
su hadis, insan sozii i¢eren dua ile kunut okumay1 nesh etmistir. “Bizim
namazimizda insan sozii uygun olmaz. Ancak o, tesbih, tehlil ve Kur’dn

kwraatidir.””?

Zeydi furG kitaplarinda nesh ile alakali baz1 6rnekler yer alir. Bu
ornekleri kisaca soyle ifade edebiliriz. Ehll merkeplerin eti helalken daha
sonra bu hiikiim nesh edilmistir.”> Mut‘a nikdh** ve beyti makdise
donme, kiblenin kabeye cevrilmesiyle de mneshedilen hiikiimler
arasindadir.”> Mevla’l-Muvalat akdi ile sézlesme yapanlar arasinda miras
cerayan edip etmeyecegi Ehl-i silinnet fakihleri arasinda tartismal
konulardan biridir. Zeydilerden ibnii’l-Murtaza, mevla’l-muvalatin ancak
asabelerin, mirasta hissesi belli olanlarin (zevis-sehm) ve zevi’l-erhAimin
yoklugunda miras¢1 olabilecegini belirmistir. Gerekgesi de Hz. Ali’nin
pay sahipleri varken mevlay1 miras¢1 kilmamasidir. Mevla sadece kari
koca ile birlikte bulunursa mirasgi olabilir. Zevilerham da zevi’s-sehme
kiyas edilmistir. Mevla’l-atak da asabelerin, pay sahiplerinin payini
almasindan sonra miras¢1 olabileceginde icma vardir. Mevla’l-atak
zevi’r-rahimden daha once gelir.”® Hanefi fakihlere gore de bu akidle
miras¢1 olunabilir; buna mukabil siralamada zevil erhamdan sonra gelir.”’

8 aly.

% Rassds, Cevhere, Varak 42. Ayrica bk. Abdullah b. Hiiseyin b. Kasim, en-Ndsih ve’l-
Mensiih, s. 74 vd.

91 Abdullah b. Hamza, Safvetu 'I-Ihtiydr, s. 156.

2 Abdullah b. Hamza, Safvetu 'I-Ihtiydr, s. 156.

% Zeyd b. Ali, el-Mecmii’, s. 304.

% Zeyd b. Ali, el-Meemi*, s. 211(hn. 431).

9 Kasim b. Muhammed, Mirkdtu’I-Vusil, s. 42, 43.

96 Ibnﬁ’l-Murt{izﬁ, Bahr, VI, 539.
97 Mevsili, el-Ihtiyar, V, 111; Zeyla‘i, Tebyinu l-hakdik, V, 179.
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Diger mezhepler ise mevla’l-muvalat akdi ile miras¢1 olunmasini kabul
etmezler.”®

Sonu¢

Zeydi miiellifler hicri III. asirdan itibaren nesih konusunda oldukca
detayli calismalar yapmiglar, fikih usulii eserlerinde de bu konuyu
kapsamli bicimde ele almislardir. Zeydilerin nesih konusundaki
goriislerinin genel olarak miitekellimin ve fukaha usulciileriyle Ortiistiigii
ifade edilebilir. Bir kisim sii firkalarm aksine Zeydilerin ‘‘beda’
konusundaki yaklagimi miitekellimin usulciilere benzer. Zeydiler, Kur’an
ayetleri agisindan neshi; ‘‘tilaveti menstth hiikmii baki, hiikmii mensth
tilaveti baki ve hem hiikmi hem de tilaveti mensih olanlar’® seklinde li¢
kisimda ele almislardir. Zeydi usulciilerin ¢cogunlugu Kitabin miitevatir
haberlerle neshini caiz gormislerdir; buna mukabil bu noktada farkl
diistinenler de bulunmaktadir. Onlarin usul eserlerinde nesih konusunu
ele alis bigimleri ve bu noktada yer verdikleri érnekler gerek Mu‘tezili®
gerekse Miitekelimin'® usulciilerin eserlerindeki 6rneklerle nerdeyse
aynidir. Buna gore Zeydilerin nesih konusunda agirlikli olarak bahse
konu usulciilerin tesirinde kaldiklar1 soylenebilir.

%8 bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, V1, 180-181.
99 Basri, Mu ‘temed, 1, 386 vd.
100 Amidi, fhkdm, 111, 128 vd.; Ibnu’l-Hacib, Muntehd, s. 113 vd.
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