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Giris

Tarihin en kanli 6rgiitlerinden biri olan Hashasilerin ortaya ¢ikis siire-
ci, dini ve fikri yapilari, eylemleri arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir. Sel-
cuklulara ve tiim Islam diinyasina biiyiik zarar veren Batini hareketinin ig
yapisy, $ii mezhebinden dogusu, devletlesmesi iizerinde arastirma yapilmasi
gereken konulardandir. Iste bu anlayisla bu konuyu aragtirmaya karar verdik.
Konu ile ilgili dogrudan ya da dolayl1 bir takim ¢alismalar olmakla birlikte
bu ¢aligmalarin ekseni daha ziyade Hasan Sabbah, Batini diisiince iizerinde
yogunlasmaktadir.

Biz ise ¢alismada Biiyiik Selguklular doneminde Batinilik ile miicadeleyi
ele alacagiz. Bu harekete kars1 Selguklu sultanlarinin miicadelelerini, Alamut
kalesinin alinmasu ile ilgili verilen miicadeleyi, Sultan Alparslan déneminde-
ki miicadeleleri, Nizamiye medreselerini, Meliksah, Berkyaruk, Muhammed
Tapar ve Sencer donemlerindeki Batinilere kars1 verilen miicadeleyi, karsila-
silan zorluklar: ele alacagiz. Calismanin en 6nemli zorlugu gelisen olaylar-
la ilgili farkli ve bazen birbirini nakzeden rivayetlerin bulunmasidir. Suri-
ye bolgesinde ve Iran bolgesinde verilen miicadeleler, Misir’daki Sii Fatimi
halifeliginin onlarla iliskileri, Hasan Sabbah’in kisiligi ile ilgili rivayetler de
konunun zorluklar: arasinda sayilabilir.

1. Hasan Sabbah ve Alamut

Gergek ad1 el-Hasan b. Ali Muhammed b. Cafer b. el -Hiiseyin b. Mu-
hammed es-Sabbah el-Himyeri’dir. Soyu, Yemen’den Kufe’ye, oradan da
Kum’a go¢ etmis olan Himyer kabilesine dayanir. Muhtemelen 437-438/1046-
47 yilinda Kum sehrinde dogmustur. On iki imam §iisi olan babast, ilmi se-
ven ve bilgili bir kisilige sahipti. Oglu Hasan'in egitimi ile bizzat ilgilenir ve
onun dini ilimlerde, mantik, felsefe ve matematikte iyi bir egitim almasini
saglamigtir (Ibnii’l Esir, 1301: 10/131). Daha yedi yasinda iken biiyiik bir din
adami olmak isteyen Hasan Sabbah’in bu diisiincesine saygi gosteren babasi,
onu daha iyi bir egitim alabilmesi i¢in dailerin en 6énemli sehri olan Rey’e
gonderir. Zaman gegtikge arkadasliklar: samimiyet kazanmis bu samimiye-
tin sonucunda, giiniin birinde kim daha iyi mevkie gelirse diger iki arkadas:
da yanina alacakti. Zamanla NizAmiilmiilk vezir olunca ilmi konularda Omer
Hayyam yanina alir, Hasan Sabbah ise merkezden uzaklasmamak istedigi
i¢in saraydan bir gorev istemistir. Bunun {izerine Hasan Sabbah, Nizamiil-
miilk 'in yaninda idari islerde goreve baslamistir. Zaman gectik¢e Hasan
Sabbah ve Nizamiilmiilk’iin aras1 devletin mali isleri sebebiyle bozulmustur
(Arayancan, 2022: 25-27).

Bir siire sonra Hasan Sabbah’in, Nizdmiilmiilk’iin gorevine talip oldugu
anlasilinca, Nizamiilmiilk, Hasan Sabb4dh’t Meliksah’in goziinden diistiriip
saraydan uzaklastirdi. Bu olaydan sonra Hasan Sabbah’in Misir’a gitmistir.
Hasan Sabbah, genglik yillarinda Isnaageriyye mensuptu. Islamiyet’i biiyiik
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olgiide sorgulamisg ve dailerin sehri olan Rey’de tanismis oldugu Emire Zar-
rab’in distincelerinden etkilenmis ve inanci konusunda Zarrab, Hasan Sab-
bah’in aklini karigtirarak stipheye diistirmeyi basarmistir. Hasan Sabbah
inancini sorguladigi bu dénemlerde agir bir hastaliga yakalanmigti. (Erbas,
2019: 31).

Ismaili mezhebine girmesiyle birlikte sahip oldugu yetenekleri ve bilgi-
leri sayesinde Hasan Sabbah, Isfahan daisi, Abdiilmelik b. Attag’ 1n dikkatini
cekmis ve 462/1072 yilinda Rey’de gizli bir karargahta bir araya gelmistir. Ibn
Attas, Hasan Sabbah’a Fatimi bagkenti Kahire’ye giderek orada dailerin yani-
na gidip profesyonel bir sekilde egitim aldiklar1 Darulhikme’de hem Ismailli
hem de dailik konusunda egitim alarak derinlemesine 6grenmesini istemis
ve yeniden bolgeye donerek faaliyetlerini merkezin kontroliinden devam et-
mesini tavsiye etmistir. Bu tavsiyeden sonra Hasan Sabbah 469/1076 yilinda
Azerbaycan iizerinden 471/1078 yilinda Kahire’ye ulagmis ve Ismaili propa-
gandasi yaparak Siinni ulema ile yasadig: tartisma sonucunda Meyyafarikin
kadis: tarafindan bolgeden atilmistir. Bundan sonra Musul’a sonra da $am’a
gecen Hasan Sabbah, sirayla Sur, Akka, Sincar, Rahbe ve Seyda iizerinden
471/1078 yilinda Kahire’ye ulasmis ve burada bas dai Miieyyed - Fiddin tara-
findan karsilanmistir (Yalcinkaya, 2023: 3/24).

Ardindan Halep’e gelen Hasan Sabbdh, Bagdat {izerinden Huzistana
ve en sonunda 473/1081 tarihinde Isfahan’a ulagsmistir. Ardindan Selguklu
Devletinin saldirisina ugramamak igin tipk: Firrim gibi sarp bir bolge aray1-
sindan bulunan Sabbah’in, merkezden uzak olmasi ve daha énce de Ismailli
davetine bilindik olmasi nedeniyle Deylem bdlgesini se¢misti. Elburz Dagla-
rrnin giineyinde bulunan Alamut Kalesi etrafina yerlesmistir. Bu donemde
onu destekleyen yoldaglar: toplamak amaciyla dailer gonderdigini belirtmis-
tir. Hasan Sabbah “Batiniligi yaymaya ¢aligmistir. Uzun siire mezhebinin
propagandasini yapan Hasan Sabbah, Deylem bolgesindeki savas¢i insanla-
r1 yanina ¢ekmis, uyguladig1 propagandalar sayesinde bolgedeki insanlarin
sempatisini kazanmistir. Boylece bu bolgede insanlara baski yaparak otorite-
sini kurmugtur. Bir siire sonra da Deylem bolgesinde 482/1090 yilinda Niza-
ri-Ismaili devletini kurmustur. Deylem dilinde ise “Kartal Yuvasi” anlamina
gelen ve biitiin ¢caligmalarini bu kalede siirdiirdiigii i¢in Beldetii’l-Tkbal gek-
linde isimlendirmistir (Akgiil, 2021: 805).

Hasan Sabbah belli bir yoldas kitlesine ulasarak ilk faaliyetlerini yaptig:
bu donemde Selguklu veziri Nizamiilmiilk, Alamut éncesi gelen tehlikenin
farkindaydi fakat oniine gecememistir. Bundan dolayr Miislim er-Razi de-
tayl1 bir sekilde aramalar yaparak Hasan Sabbah’ yakalamaya karar vermis-
ti. Sabbah ise Selguklulardan ¢ekindigi icin Rey’e gidememis ve orada vali
olan Nizdmiilmiilk’iin damadi, Sabbah’t daha kolay yakalardi. Alamut’a dai-
ler gobndermis ve oray1 alma faaliyetlerine girismistir. Bir giin onlar sohbet
ederken “Yonetimden sikayet ederken Sultan’in taassubundan, devlet erkanin
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baskisindan bahsettikten sonra Hasan Sabbah soyle bir ctimle kullanir; “Eger
kendime iki taraftar bulsam bu memleketin altini iistiine getiririm” demistir
(Ulkiimen, 2019: 29-30).

Alamut kalesi kale yapisindan dolay1 bulunmus oldugu konum yiiksek-
liginden dolay1 biiyiik surlara ihtiyag duyulmamaktaydi. Kale, ulasmasi zor,
korunmast kolay, stratejik konuma sahipti. Hasan Sabbah, 482/1090 yilinda ka-
leyi ele gegirmeyip igeriye yabanci bir kimlikle girmek zorunda kalmistir. “De
Huda” adl1 ismiyle kaleye girdi. Alamut Kalesi silah zoruyla alinacak bir yapida
degildi. Bu ytizden igeride gizlice faaliyetlerini siirdii. Ve boylelikle halkin onu
sevmesini sagladi. Alamut Kalesi o dénemlerde Sultan Meliksah adina Mehdi
isimli bir Alevinin korumasindayd (Ay, 2023: 16/65). Hasan Sabbah faaliyet-
lerini Alamut Kalesinden devam edecegini kabul edince dailerin bir kismini
Alamut kalesine ve civar koylerine gonderdi (Devrimci, 2021-14-15).

Hasan Sabbidh Hashasiler denilen bu olusuma binlerce fedai topladi. O,
Ismaili mezhebi tarafindan beklenen Mehdi gibi goriiniiyordu. Ancak rivaye-
te gore kendi adamlari bile onun yiiziinii goremiyordu. O yiiziinii sadece 6zel
gorevler verecegi kisilere gosteriyordu. Hashasi ve Alamut zamanla o kadar
¢ok tinlendi ki Selcuklu hitkiimdar1 Meliksah duruma miidahale etmek iste-
di. Hasan Sabbah’1 6ldiirmek i¢in Alamut’a ordu gonderdi. Ancak Meliksah
kusatma sirasinda hayatini kaybedince Selguklu ordusu ¢ekilmek zorunda
kalmisti. Hashasiler suikastlerle o kadar anildilar ki 6zellikle Bat1 dillerinde
suikast¢1 manasinda kullanmaya baglandi. Ismaililerin kullandiklari sarhos
olmus manasina gelen “Hagsisi” kelimesi, Alamut Kalesinde yasayan Hasan
Sabbéah ve onun eli hangerli fedailerinin yaptig1 suikastlerin yaninda kurdu-
gu soylenilen cennet bahgesi bu adin yayilmasinda ve efsanelestirilmesinde
etkin olmustur (Arayancan, 2011: 9).

Hasan Sabbéh iki biiylik dagin arasinda bulunan gorkemli bir vadide
oturuyordu. Bir giin dostu Omer Hayyam “Bu insanlar cennet icin yasarlar,
onlara bir cennet verirsen onlar1 yonetirsin” demisti. O giin gelmek tizereydi
(Mutlu, 2021: 148). Hasan Sabbah’in hakim oldugu Alamut Kalesinin i¢inde
6zenle hazirlattig1 bir cennet bahgesi vardir. Bu, diinyadaki en biiyiik ve en
giizel bahgedir. Rengarenk agaclarin icinde sessizce siiziilen nehirlerin birin-
den su, birinden bal, bir digerinden ise sarap akmaktadir. Etraf birbirinden
giizel geng kizlarla doludur. Fedai aday1 Hasan'in bizzat hazirladig: karisim-
dan icerek kendinden geger ve buraya birakilir. Hasan’in kurdugu “sahte cen-
net” aklini adeta basindan almigtir. Ancak bunun bir sonu vardir. Birkag giin
sonra delikanli ayni karisimi tekrar icer ve Hasan'in yanina taginir. Geri don-
mek i¢cin yapmasi gereken tek bir sey vardir. Hasan’in istegini yerine getirme-
sidir. Bunu yaparken 6lse dahi va’d edilen cennete yine de gidilecegi soylenir.
Aklindan ¢ikarmadigi bu sahte cennete geri donme arzusu ile adeta yanip
tutugan fedai, kendisinden istenilen ne olursa olsun, yapmaya hazir hale gelir.
Buna birini gozlinii kirpmadan 6ldiirmek de dahildir.
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2. ismaililik Mezhebi ve Batinilik

Bu mezhebin dogusu Hz. Ali sonrasi gelismelerin bir eseridir. Hz. Alinin
sehadetinden sonra Islam diinyas1 Emevi taraftarlari, Hz. Ali taraftarlar1 ve
Hariciler olarak resmen boliindii. Artik kimse kimsenin halifeligini tanima-
yacak onlarca insan kendini halife ilan edecekti (Oz, 2010: 111-114). S$ia Emevi
Devletini higbir zaman benimsemeyecekti. Ve kendilerince zulmiinden kur-
tulmak i¢in bir 6ncii beklediler.

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin sonrasinda Muhtar es-Sekafi’yi lider olarak
tanisalar da sonu¢ alamamuiglardir. ikisi de éldiiriildii. Ancak Sia bir kurta-
ric1 beklemekten hi¢ vazgegmedi. $id arasinda on iki imam denen yeni bir
Islam anlayis1 olustu. Bilindigi gibi Hz. Ali taraftarlari, Ca’fer Sadik’tan son-
ra bityiik oglu Ismail’in imam yapilmas: kararlagtirilmigken, bir takim ne-
denlerden dolay1 vazgegilerek kiigiik kardesi Musa Kazim’in imam yapilmasi,
Siiler arasinda da ciddi bir farklilagmaya neden olmustur. Boylece Musa’y1
kabul eden Imamiyye $id’sinin yani sira, Ismaili imam olarak destekleyen Is-
maililik ya da Yedi Imamcilar da diyebilecegimiz ihtilaci bir karaktere sahip
Seb’iyye Sid’s1 ortaya cikmistir. Iste bu firkaya yedinci imam olarak kabul et-
tikleri Ca’fer Sidik’in oglu Ismail’e nispetle “Ismailiye” ad1 verilmistir (Kara,
2018/126-127). Bu kolun mensuplarindan biri de Hasan Sabbah’t.

Batinilik kavramini Islam diisiincesi altinda ele aldigimizda soyle bir ta-
nim yapabiliriz; Tarihi bir tecriibe i¢erisinde firka, mezhep, formunda kendi-
ni ortaya koyan 6zellikle Stinni diinyada ciddi sikintilara yol agan bir harekat
ve Nizamiye medreselerinin kurulmasina sebep olan bir tarafi terdr, cinayet,
suikast; diger tarafi ise entelektiiel felsefi acidan ehl-i siinnet itikadinin altini
oymaya c¢alisan tarihsel bir firkadir (Arpa, 2012: 292).

Batini diisiince, sozciikte gizli olan ve kalp anlamlarina gelen Batin ke-
limesi a¢iklamaya muhtag ifadeler icin de kullanilmaktadir. Terim olarak ise
her zahirin bir batini ve her nassin bir tevili bulundugunu bunu da sadece
masum bir imamuin bilebilecegi iddia eden gruplar diye tarif edilebilir. Batini-
ler genellikle Miislimanlarin benimsedigi Islam’in temel esaslarina uymayan
inanglar1 bagkasina benimsetmek ve yonetimi ellerine gegirmek i¢gin siirek-
li gizli orgiitlenmelerle hedeflerine ulagmaya ¢alismislardir. (Ugiincii, 2011:
231). Bunlar1 soyle ifade edebiliriz: Tev’il metodunu ¢ok fazla yer vermeleridir.
Esasen Batinilik, Ismaililigin karakteristik 6zelligidir (Erbas, 2016: 6).

3. Biiyiik Sel¢uklu Dénemi Batini Hareketi

Sultan Meliksah’in Selguklu hakimiyeti zamaninda ¢ok biiyiik tehlike
olan Hasan Sabbah, Selguklu Devletinin ¢ok biiyiik bir hedef haline gelmisti.
Selguklularin sahip olduklar: alanlarda ¢ok biiyiik sorunlara sebebiyet ver-
mistir. En biiylik sorun Sultan Meliksah’in vefat ettigi zamanda kardesler
arasinda taht miicadelelerinin vuku buldugu zamanlardi. Hasan Sabbédh ve
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askerleri bu olaylardan yararlanarak daha fazla gii¢ elde edip hakimiyet alan-
larini genisletmisglerdir.

4.1. Sultan Alparslan Dénemi Batini Olaylar1
4.1.1.Sii- Batini Yaklasimlar

Selguklular yonetime gegtikten sonra karsilastiklar: ilk biyiik mesele
Stinni-Sii problemidir. Selguklular Tugrul Bey zamaninda Abbasilerin dini
ve ideolojik diisiincelerini benimsemislerdir. Siinniligi muhafaza ve miidafaa
siyasetini takip etmislerdir (Kaya, 2008: 8). Diger taraftan ise Fatimiler $iili-
gin ve Batiniligi koruma altinda tutmustur.

Selguklularin Siilerle miicadelede ilk defa Biiveyhiler ile karsilasmig-
tir (Kaya, 2008: 8). Halife Kaim bi-Emrillah Bagdad’da Biiveyhogullar1 ve
Fatimilerle is birligi i¢cinde olan Arslan Besasirinin baskisindan kurtarmasi
icin Tugrul Bey’i 1srarla Bagdad’a davet etmistir. Abbasilerin daveti {izerine
Tugrul Bey’in Bagdat’a gelisiyle Arslan Besasiri, Hille ve oradan da Rahbe’ye
¢ekilmigtir (Ozdemir, 2016: 49). Bagdad’a giren Biiveyhiler emrindeki Tiirk-
lerle yapilan savasi Tugrul Bey’in kazanmasiyla birlikte Selguklular Biiveyhi
Devletinin hakimiyetine son verdiler. Boylece halife, Tiirkler tarafindan $ii
baski altindan kurtarildi ve hutbelerde de Tugrul Bey’in ad1 halife ile birlikte
okundu (Fadlullah, 1999:21-22).

Selguklularin Siilerle olan savaslar1 Alparslan doneminde de devam et-
misti. Ama Alparslan doneminde devletin istihbaratinin sultanin emriyle
dagitilmasi Béatiniler i¢in bir firsat olmustur. Gerektigi gibi takip edilemeyen
Batiniler, Sel¢uklu cografyasinda giiglii bir sekilde yasama imkani bulmus-
lardir. Oysa ki Sultan Alparslan’dan onceki hitkiimdarlar ulaklarla tilkede
olup bitenlerden haberdar oluyorlardi. Sultan Alparslan ise tahta ¢iktiginda
veziri Nizamiilmiilk'tin 6nerdikleri diisincelere ragmen casusluk usuliiniin
faydadan ¢ok zarar gorecegini soyleyerek ulak tayin etmeyi uygun gérmedi.
Ulaklara giivenmenin her zaman dogru olmayacagini ifade etti. Ancak bu se-
beple yollarda giivenligin azalmasi Batinilerin iglerini kolaylastirmist1 (Kaya,
2008: 11).

Ote yandan Batinilerin devlette herhangi bir gorev iistlenmelerine izin
verilmezdi. Sultan Alparslan bir Tiirk’iin bir Réafizi ile gortistiigiinii duydu-
gunda onu azarlardi. Memur ve zanaatkdrlar Hanefi veya $afii mezhebine
mensup Horasanlilardan segilirdi. (Nizamiilmiilk, 1998: 223).

4.1.2.Nizamiye Medreselerinin A¢ilmasi

Sii-Ismaili inanca sahip Fatimiler, mezheplerine dailer (propagandaci-
lar) yetistirebilmek icin “Dariilhikme” ad1yla bir kurum kurmuslard: (Kaya,
2008: 11). Bu kurumlardan yetisen Ismaili propagandacilar1 farkli bolge ve
tilkelere giderek faaliyetlerini gerceklestiriyorlar ve olumlu sonuglar elde edi-
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yorlardi. Misir’daki el-Ezher Camii ve medresesi de bu dénemde Sii diisiince-
sini yayan bir egitim kurumuydu.

Nizamilmiilk, Batinilik hareketi ile miicadele edebilmek i¢in Sultan
Alparslan’in tesvik ve destegiyle o donemde ve daha sonra Sultan Meliksah
zamaninda basta Bagdad olmak {izere, Irak-1 Arab, Irak-1 Acem, Horasan,
Maveratinnehr, Suriye ve Anadolunun ¢esitli sehirlerinde “Nizdmiye Med-
reseleri’ni inga ettirdi. Bagdad’daki Nizamiye Medresesinin insas1 Ebt Sa’d
el-Kési vasitasiyla 459/1067 yilinda tamamland: (Kaya, 2008: 12).

Medreselerde Siinniligin saglam bir sekilde 6gretilmesi i¢in hocalar ve
ogrencilere her tiirlii imkan saglandi. Bu medreselerde dénemin meshur ilim
adamlar1 dersler verdiler. Bu medreselerde yetistirilen 6grenciler de devletin
6nemli mevkilerinde gorevler istlendiler (Kéymen, 1975: IV/2-152).

5. Sultan Meliksah Dénemi Batiniler ile Miicadele

484/1092 yilinda, Selguklularin en biiyiik tehlikesi olan Batini tehdidi
ilk olarak askeri 6nlemler almaya baglamislardi. Zaman gegtik¢e Meliksah,
miisliimanlar i¢in bityiik bir sorun haline gelen Hasan Sabbéh ve takipgileri
ile miicadeleyi devlet politikas: haline getirmisti. Bir taraftan Nizdmiilmiilk
kurmus oldugu Nizamiye Medresesiyle halka Stinniligi anlatmaya galisirken
diger taraftan biiyiik bir sorun olan Batinilikle miicadele ediyordu. Alamut ve
Rudbar bolgesindeki komutanlarindan Yoruntag'a Hasan Sabbah ve fedaileri-
ni 6ldiirmelerini istedi. Yoruntas Alamut’u kusattig1 esnada 6lmesi nedeniyle
kusatma sonugsuz kaldi. Sultan Meliksah Hasan Sabbéh ve fedailerini orta-
dan kaldirmay goze almist1. Yoruntas 6ldiikten sonra bu sefer Emir Arslan-
tas ile Emir Kaltag biiytik bir orduyla bas dai Hiiseyin Kaini tizerine Batini-
lerle savagsmak i¢in gorevlendirdi. Amir kizil sarig1 da Arslantaga yardim et-
mek tizere Alamuta gonderdi. Bu diizenlemeler vuku bulmadan 6nce Vezir
Nizamiilmiilk Ebu Tahir Arrani isminde bir fedai tarafindan oldiiriilmesi ve
pesinden 40 giin sonra Sultan Meliksah’in vefatiyla harekatin basariyla ulag-
masini engelledi (Erbas, 2016: 51-52).

Hasan Sabbah ile Sultan Meliksah’in mektuplastiklar: iddialarina kar-
sin bazi rivayetlerde de boyle bir mektuplasmanin olmadig1 anlagiliyor. Bu
konu bu donemde dikkat ¢eken en 6nemli hususlardan biridir. Mektupta Sul-
tan Meliksah su sekil anlatmaktadir. Hasan Sabbah’in kendine gore bir din
millet olusturma ¢abasina girdigini fedailerine tabiata uygun sozler kullana-
rak benim adamlarimin @istiine bigakli adamlari gondererek savas agmaktay-
di. Miisliiman olmasi gerektigini eger Misliiman olmadig: takdirde askerle-
rimi onun tizerine yollayacagini ifade etmekteydi. Hasan Sabbéh ise Sultan
Meliksah’a soyle cevap vermekteydi: “Miislimanim ve kalbimde dort halife
ve Asere-i Miibegserenin sevgisi vardir ve daima devam edecektir (Caliskan,
2018: 59).
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Ibnii’l Cevzi, Sultan Meliksah ‘in mektup yazdigini fakat Hasan Sab-
bah’in ona mektupla cevap vermedigini ifade etmekteydi. Bu mektup bir¢ok
Sii alimlerin eserlerinde yer almaktadir. Ciiveyni ve Ibnii’l-Cevzi 'nin sdy-
ledigi ifadeleri dikkate aldigimiz zaman boyle bir mektubun olmadigini ve
Hasan Sabbah ile Sultan arasinda mektuplagsma olmadigini anlamaktayiz
(Caliskan, 2018:55-70). (Ibnii’l-Cevzi, b.t.y.:1368; Ibn Kesir, b.t.y.:12/310-311;
Kortantamer, 1993: 245).

Hasan Sabbah Alamut kalesini ele gecirmesinde yardimcilarindan basg
dai Hiiseyin Kéini'yi bu bolgede davetini yaymak i¢in gorevlendirdi. Bolgede
Samaniler devrinde Horasan’da Simcurilerin bir kism1 yasamaktaydi. Sim-
curilerin soyundan gelen el-miinevver oradaki halk tarafindan reis olarak
kabul edilmekteydi. Sehir valisi olarak gelen Selguklu komutani oradaki hal-
ka zuliim ve eziyet el-Miinevverin kiz kardesini zorla alikoymaya ¢alisirken
oradaki halk bu ziilim ve iskenceye kars1 Batinilere sigind1. Bolgede bulunan
bir kasabaya siginarak halkin Bétinilere siginmalarini desteklemisti. Boylece
kisa siirede Kuhistan ile ona bagli diger bolgeler Batinilerin eline ge¢mistir.
Boylelikle Batiniler giiciine daha fazla gii¢ katmislardir. Batinilerin bir diger
fethettigi diger bir kale 484/1092 yilinda Ebher ¢evresinde bulunan Vesnem-
kriih kalesiydi. Hasan Sabbéh, Meliksah’in otoritesine ragmen bu kalelerin ele
gecirilmesiyle saltanat merkezi yaninda giiclenmekle kalmayarak kavusmak-
la kalmayarak bu dava ugruna goziinti kirpmadan canlarini feda edebilecek
askeri bir gii¢ olusturmustur. Alamut Kalesi olmak {izere biiyiik kiiciik fark
etmeden elliye yakin kale fethederek hakimiyet alanini giderek genisletmisti.

6.Sultan Berkyaruk Doneminde Batiniler ile Miicadele

Sultan Meliksah’in 6liimiinden sonra Selcuklu devletinde merkezi otori-
tesi sarsilmisti. Cocuklar: arasinda taht miicadeleleri baslamisti. Berkyaruk
ile Muhammed arasindaydi. Bu olaydan dolay1 Selcuklu Devletinde biiyiik
bir sarsint1 ve karigikliga sebebiyet verilmistir. Batiniler bu hanedan karigik-
ligindan faydalanarak ve o donemde Haglilar'in Miisliiman topraklarini isgal
etmeleriyle ve mevcut durumdan yararlanarak faaliyetlerini ve cinayetlerini
niifus artiglar1 hiz kesmeden devam etmistir. Bu yillarda Hasan Sabbah’in
dikkat ¢eken basaris1 489/1096-495/1102 de Lemaser’den bir baskinla ele ge-
¢irmesi olmustur (Kaya, 2008: 53).

Fedaileri, kendilerine diisman birisini vezir tayin ettiginden dolay1 Berk-
yaruk’a da saldirip yaraladilar. Sonradan Muhammed Tapar ile Berkyaruk
arasindaki miicadele arasinda Berkyaruk’ un ordusunun igine sizarak ora-
daki niifuzlar1 daha da arttirmaya baglamigti. Hasan Sabbah’in siyasi, dini ve
onemli adamlar1 6ldiirtmesi bu yapmis oldugu hareketler terér olarak nite-
lendirilmigtir. Ona zit goriiste olan insanlar disar1 ¢ikamadiklar: gibi digar1
¢iktiklarinda ise kiyafetlerinin iclerine zirh giyerek ve yanlarinda savas aleti
tasimak zorunda kaliyorlarda.
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Sultan Berkyaruk’a Batiniler i¢in 6nlem alinmasi gerektigini séylemis-
lerdir. Sultan Berkyaruk halkin dediklerini dikkate alarak 1494/101 yilinda
Batiniler tizerine harekete koyuldu. 300 kisiye yakin Batini 6ldiirttii. Tekrar
ayn1 tarihlere yakin zamanda o Emir Bozkusun gérevindeki ordular1 Ku-
histan tizerine gonderildi. Fakat Emir Bozkusu karsiligindan kusatmaktan
vazgectiler. Emir Cavli da bu yil icinde Fars ve Huzistan’daki Béatinilere savas
act1 ve orda da 300 kisiye yakin Batini oldiiriiliip erzaklarina ve mallarina el
konuldu. Emir Bozkus ise kendi idaresine 6zel goniillii olarak ordu kurup Ta-
bes Kalesime saldirdi. Kale ve cevresini kusatma altina alirken bir¢ok Batini
oldiiriilip esir alindi. Berkyaruk doneminde kardesler arasinda taht miica-
deleleri oldugundan dolay1 bu dénemde Batinilerin tizerinde herhangi bir
hareket yapmamis ve Batiniler bu donemde diger donemlere nazaran daha
fazla giice ulagsmislardir. Berkyaruk vefat ettikten sonra oglunu veliaht tayin
etmesinden dolayi tekrardan taht kavgalarina sebebiyet vermistir. Bu donem-
de Sultan Meliksah’in emirlerinden Emir Uner, Sultan Berkyaruk’un veziri
El-Eazz Ebu’l- Mehasin Abdulcelil b. Muhammed ed-Dihistani, Isfahan sah-
nesi Emir Bilge Beg Sermez, Nisabtr Hatibi Ebi’l- Muzaffer b. El- Hucendi,
Ebu Cafer b. el-Messat gibi donemin 6nemli isimleri Batiniler tarafindan su-
ikaste ugrayarak oldiriildii (Kaya, 2008: 54).

489/1096 yilinda 6nemli merkezleri olmaya baslayan Girdkuh’u ele ge-
girdiler. Sel¢uklularin haberi olmadan Batiniligi kabul eden Damgan reisi
Muzafter, Selguklu yoneticileriyle kurdugu saglam iliskiler sonucunda Emir-i
Déad Habesi’yi Sultan Berkyaruk ’tan kendi sahsi i¢cin Girdkth Kalesini is-
temeye ikna etti. Berkyaruk 'un bu konuya olumlu cevab: verdikten sonra
Reis Muzaffer Emir-i Dad adina Girdkiih yonetmeye basladi. Hatta 493/1100
yilindaki savasta Berkyaruk ve Emir-i Dad’in yardimina 5000 kisiye yakin
Batini orgiitii gonderildi. Emir’in 6liimiinden sonra miicevherlerini kaleye
tastyip elde ettigi parayla kaleyi kusatmalara dayanikli haline getirilmisti.
Kaleyi Hasan Sabbah adina yonetmeye baslamisti. Hasan Sabbah ilk bagari-
sin1 Iran’da gerceklestirmistir. Suriye’yi almak istemesinin asil amaci pargali
yapist ve Stinni ve $ii bir¢ok farkli etnik yapida olmas: ve Hasan Sabbah’'in
Suriye’nin kendilerine bu agidan iyi bir yer olacagi mantigiyla propagandaci-
lar gondermeye baglamistir. Bu dailer Iran’da halka uyguladiklar: taktiklerin
benzerlerini oradaki Suriye halkina da uygulamaya ¢alismislardir. Yaptiklar
uygulamalarla ¢evre arazilerini yayacaklari mevkileri ele gecirmeye baslamis-
lard1. Suikastlere bu igleri halletmeye ¢alismislar gerektigi zaman ise idare ile
ittifaklar kurmuslar. Fakat eylem yaptiklar1 bolgede yabanci olduklar1 bu bél-
gede faaliyeti siirdiirmek diger alinan kaleler gibi kolay olmamuisti. Batiniler
Suriye’nin ortasinda bulunan Cebelii’l-Bahra’da saglam kaleler ele gegirdiler.



10 * Mehmet Nadir OZDEMIR, Neslihan SIMSEK

7. Sultan Muhammed Tapar Doneminde Batiniler ile Miicadele

Berkyaruk’un 498/1104 yilinda 6lmesiyle Muhammed Tapar sultan oldu.
Devletteki bozulan yapiy1 tekrar toplama g¢abasindaydi. Bu ytizden iktidar:
elinin altina aldiktan sonra bu devlete en biiyiik zarar1 veren Batiniligi {izeri-
ne kararli bir sekilde harekete gecmis ve bu hareketi diizenli olarak gergekles-
tirdigi seferleri ile bu konudaki hassasiyet ve ciddiyetini gostermistir.

Sultan Muhammed Tapar Bétinilerle miicadele etmis ve Alamut kalesini
ele gecirmek icin ¢aba sarf etmisti. Sultan’in Iraklilar1 meclisten uzaklasti-
rilip ve bu bolgelere Horasanlilar: yerlestirmesi de Batini olduklarinin bil-
dirilmesindendi. Sahdiz kalesinin Batini reisi Ahmet b. Abdiilmelik b.Attas
idi. Babas1 Abdii’l-Melik ise Hasan Sabbah’in hocasiyd: (Erbas, 2019: 55). Bu
sebepten dolay1 bu kalenin reisi olarak Hasan Sabbah Attag1 uygun gormiis-
tiir. Attas o bolgede yasayan Sel¢uklu halkindan vergi aliyordu. Bu nedenden
dolay1 rahatsiz olan halk ve bu bolgede hakimiyeti kaybeden Sultan Tapar
Batinilere ilk seferini Sahdiz kalesine yapmak durumundaydi. Kale kusatild.
Zaman gectikce kalede olan insanlarin erzaklar: bitince Batiniler, Selcuklu
Devletine boyun egmek zorunda kald1. Tapar ile antlasma yaptilar. Anlagma-
nin bozulmasindan sonra yapilan savas neticesinde $ahdiz Kalesi Selguklular
1n eline gegmistir.

Selguklularin elde ettigi bu 6nemli seferlerden sonra Sultan Muhammed
Tapar, Batiniler icin 6nemli bir merkezi ve karargahi olan Alamut Kalesini
ellerinden almak i¢in hazirliklara baglanilmigtir. 502/1109 yilinda Hasan
Sabbah’in tizerine bir ordu hazirlayarak ve ordunun iginde veziri, Ahmed
b. Nizdmiilmiilk ve emir ¢avli komutasindayd: bu ordu 6niine gelen biitiin
Batinileri oldiirdi. Fakat Kis ve soguktan dolay:1 kusatmay1 durdurmak zo-
runda kaldilar. Belli bir siire gectikten sonra Muhammed Tapar 504/1111
yilinda Batinilere kars: tekrar bir sefer diizenlemek zorunda kalmis ve Bire
kalesini ele gegirmisti. 510/1117 yilinda ise Tapar, Alamut’a ikinci bir sefer dii-
zenledi. Kaleyi kusatti. Kusatmada kaledeki yiyecekleri bitmis ve durumlar1
gittikge kotiiye gidiyordu. Kalede bulunan Batini kadin ve gocuklar disariya
¢ikmak i¢in izin istediler. Fakat Selguklu ordusu izin vermedi. Kusatma 9 ay
kadar siirdii. Hasan Sabbah’in uzun siiren bu kusatmaya dayanamayan adam-
lar1 kale alinip buradaki Batinilerden kurtulurken, Muhammed Tapar’in 6lii-
miiyle kusatma kaldirildi. Béylece kusatmadan sonug alinamamais oldu.

Halep, Selguklu veziri Ridvan zamaninda Batiniler Halep’te yayilmis ve
gittikge kuvvetlenmisti. Bu olayin sebebi ise Ridvanin destek vermesiydi.
Ridvan 6liimiinden sonra yerine gegen oglu Alparslan el-Ahras, Sel¢uklularla
anlagip Batinilerin Halep ’deki karakollarini dagitarak sehirlerin Batini bol-
gelerinden temizlenmesine karar verildi. Batinilerin karakol olarak yaptiklar:
Darii’d-Dave’nin kapisi kilitlendi. Oncelik Halep ve Suriye’de etkili olan yak-
lagik 200 civarinda Batini oldiiriildii (Erbas, 2019: 56). Geriye kalan Batiniler
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ise tutuklanip mallarina el konuldu. Kalan insanlarin ¢ogu ise serbest biraki-
lirken bir kism1 da kaleden asagiya atilarak oldiriildi (Azimi, 1988: 382; ib-
nii’l-Adim, 2/168; ibnii’l-Kalanisi, 189; Ibnii’l Esir, 10/499; Runciman, 2/127).
Taparin Batinilere kars1 yaptig1 hareketler basarili olunca fedailerin hedefi
olmaya baslad:.

Sultan Tapar Selguklu tahtina ¢ikinca Tekrit’i Bagdat sahnesi Aksungur
el- Porsule’ye vermisti. Ancak o, Tekrit’i kontrol etmek i¢in yedi ay kadar
ugrasti. Kusatma nedeniyle zor siirecten gecen Keykubad, Irak emiri Sey-
tii’d-Devle Sadaka ’ya el¢i gonderip Tekrit'i kendisine takdim etmek istedi-
gini bildirdi. Bu olaydan sonra Seyfii’d Devle Tekrit’i gidip sefer 500/1106’da
sehri teslim ald1. Aksungur el-Porsuki de kaleyi alamadan geri dondii. Sultan
Muhammed Tapar, Keykubad’1 Tekrit’i bir Batini karakolu haline getirmesin-
den siiphe duydugu icin sehri almak istiyordu. Fakat istedigi bu seyden dolay1
basarili olamadi ve Keykubad Sii olan Seyfud- Devle sadakayi Stinni Tiirklere
tercih etmek durumunda kald1.

Batiniler Sultan Muhammed Tapar zamaninda Suriye’deki ilk harekat-
larin1 genigletmek iizere Efamiya Kalesine dogru hareket ettiler. Oradaki
sehrin reisi olan Halef Ibn Miilaib’di. Batini reislerinden Ebu Tahir es-Saig,
kendisi ile is birligi altinda olan Kad1 Eb(’'l-Feth es-Sermini yonetimindeki
Sermini bir Batini grubu, Ibn Miilaib’di éldiiriip kaleyi ele gecirmek iizere
Efamiye’ye gonderdi (Kaya, 2008: 62). Bu sirada Melik Ridvan’in Batinilerle
saglam bir iliskide olmasi Sultan Tapar’in goziinden kagmamaist: ve Sultan
Tapar diizenlemis oldugu bir kongrede onu bu hareketinden dolay1 kinamisti
(Kaya, 2008: 63). Yaptig1 bu hareketten sonra béylece Melik Ridvan Halep’te
rahat bir bi¢imde faaliyet gosteren Batinilerden bir kismini yaptig1 eylemle-
rine son verse de Ote taraftan ise Eb Tahir’in yaptig1 eylemlere engel olma
cesaretinde bulunamamaistir.

Batiniler her sultan doneminde oldugu gibi Tapar déoneminde de 6nde ge-
len devlet adamlarini dldiirdiiler. Nizamiilmiilk en biiyiik oglu Fahrii’l-Miilk,
Ebu’l Muzaffer Ali suikaste ugrayip oldiiriilenler arasindadir. Kardesi Batini-
lerin kalelerinden biri olan Rudbar tizerine sefere ¢ikan Ahmet b. Nizdmiil-
miilk de Batiniler tarafindan agir yaralanmistir. Musul valisi ve Selguklular
komutanlarindan Emir Mevdtid b. Altuntegin, Meraga Emiri Ahmedil, Kad1
Ebt’l-Ala Said b. Ebtit Muhammed en-Nisabtri, 4lim EbG’l Mehéasin er-Ri-
yani, Abdii’l-Vahid b. Ismail gibi dSnemin énemli sahsiyetleri Batini fedaile-
rin suikastlariyla oldiiriilmiislerdir (Erbas, 2019: 57).

8. Sultan Sencer Doneminde Batinilerle Miicadele

Sultan Muhammed Tapar oldiikten sonra Batinilerin giicii tekrardan
artmist1. Irak, Azerbaycan, Horasan, Mazenderan gibi 6nemli bolgeleri isgal
ettiler (Erbas, 2019: 57). Tapar’in dlimiinden sonra tahta ¢ikan Sultan Sencer,
Horosan hitkiimdar oldugu sirada Bétinilerle yapmis oldugu savasi devam
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ettirmek istedi. Fakat Sabbah onun emri altinda olan bir cariyeyi kandira-
rak bir gece uyudugu yataginin basinin ucuna bir hanger saplatti. O, yaptig1
hareketle onu her an 6ldiirebilecegini gosterdi. Bu yapilan hareketten dolay:
korkan Sultan Sencer, Hasan Sabbah ve fedailerle ugrasmayip baris yapmay:
uygun buldu (Kéymen, 1991: 155-156). Hasan Sabb&h’in 6liimii tizerine Sul-
tan Sencer bunu firsat bildikten sonra bir¢ok Batini’yi dldiirmiistiir. Ertesi yil
ise Sencer’in reisi Batiniler tarafindan oldurilmesi tizerine, Sultan Alamuta
askeri harekat diizenlemistir. Bu yapilan seferde 10.000 civarinda Batini 6l-
dartlmistir.

Suriye’de Sultan Sencer déonemindeki ilk gelisme Haleb Reisi Said b. Be-
di’nin Batiniler tarafindan oldiirtilmistir (Kaya, 2008: 74). Sultan Sencer,
Biiyiik Selguklu Devletini tekrardan eski diizenine getirmek igin gerek ku-
mandanlar arasinda savaslar gerekse Batinilerin yikici faaliyetleri neticesinde
basarili bir sonug elde edememistir. Sencer’in vefatiyla birlikte Biiyiik Selcuk-
lu Devleti parcalanma siirecine girmistir. Sonuca baktigimiz zaman Hasan
Sabbah déneminde yogun bir sekilde Sel¢uklular ile savaslar yapilmis bazen
Selcuklular bazen de Batiniler basarili olmustur.

Tapar’in 6limiinden sonra Selguklu Devletinde taht miicadeleleri hizini
kesmeden devam etmekteydi. Bu taht miicadeleleri sonucunda iyi bir ¢aba
sarf ederek hiikiimdarligin bagina Sencer ge¢misti. Sultan tahta oturdugu
gibi Irak Sel¢uklu Devletinin kurdu. Bu zamanlarda Batinilerin faaliyetlerin-
de de bir takim farkliliklar yapilmisti. Muhammed Tapar doneminde Batini-
lige birgok agir darbe vuruldu. Batiniler darbe aldiklar: kalelerini tekrar eski
haline getirmek i¢in ¢aligmalara baglamislardir (Kaya, 2008: 69).

Sultan Sencer basta Batinilerle savasmay: diisiinse de Sabbéh’in casuslari
ona her seyi haber vermekteydi. Taparin 6limii nedeniyle yarim kalan bu
calismay1 Sultan Sencer’in tamamlayacagini diisiinen Hasan Sabbah bu plani
engellemek i¢in derhal is bagina koyulmustu. Sultan Sencer’in veziri dldiiril-
ditkten sonra, Sultan Batiniler iizerine plan yapmak ve Ismaili harekatinin
ve onlarin yaptiklar: eylemlerin artmasi Abbasi Halifesi tarafindan Sultan
Sencer’in Bétiniler iizerine kars: tutarsiz bir durum sergilemesi ve su¢glanma-
sina sebebiyet vermistir. 527-1132-1133 yilinda Halife’ye yazdig1 mektupta,
sebebiyet olarak Batinilere sehirlerde yerlesmeleri ve yollarda karsiliklilik ¢1-
karmama sartiyla serbestlik verildigini dile getirmekteydi (Kaya, 2008: 70).
Sultan Sencer Abbasi Halifesine yazdig1 mektubunda, Halife ve ¢evresindeki
kisilerin kendisinin ve askerlerinin Batinileri yok etmek i¢in gosterdigi ca-
bay1 hatirlamayip bilmediklerini ve onlarin bu diisiince yapilarinin yanlis
oldugunu ve Batinilerle yaptig1 miicadeleyi ve bir¢ok insanlar1 katlettigi fa-
kat bunlar1 yapmalarina ragmen Batini faaliyetlerini azaltamadiklarini terér
olaylarina her tiirlii korkutucu olaylarina engel olamadiklarini vurgulamigtir
(Kaya, 2008: 74).
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Suriye’de Sultan Sencer déneminde Batiniler Cebelii’s-Summak’in gii-
neybatisindaki Franklar ve Miislimanlarin ¢ogunlukta bulundugu Cebel’ii
Bahra bolgesinde de yeni kaleleri gii¢ kullanarak elde etmeye ¢aligmislardir.
Bu kalelerden biri Kadmiis idi. Kaleyi, 526-527/1132-1133te kale hakimi ibn
Amrin’dan satin alan Batiniler, Franklar ve Miislimanlar ile komsu olmak
istemeyip onlarla savasmislardir. Sonug olarak Selguklular ile yapilan savaslar
azalmaya baglamistir. Hama ile Banyas arasindaki Masyaf Kalesi de Batini-
lerin eline ge¢mistir. Kale, 534-535/1140-1141’de 520-521/1127/1128 de kaleyi
satin almis olan Miinkizogullarinin basina gecen Sungur adli valinin idare-
sindeydi (Kaya, 2008: 78). Kehf, Havabi, Ruséafe, Menika, Kuley’a, Batinilerin
Suriye’de zorla ele gegirerek elde ettigi diger kalelerdi. Sencer doneminin son
yillarinda Seyhii’l-Cebel olarak bilinen Ismaili daisi Rasidiiddin Sinan ile be-
raber Suriye’deki Ismaililerin Haglilarla ve Selahaddin Eyyiibi ile savasa gire-
cekleri yeni bir tarih sayfasi bagladu.

Sonug

[slam Tarihinde yasanan bircok ideolojik diisiince ve dini alanda birgok
akim ve diisiince ortaya ¢ikmigtir. Bunlardan birisi ise Batiniliktir. Biiyiik
Selguklu Devletinde birgok olaya neden olan ve birgok Islam Diinyasinda
adin1 duyurmay1 basarmistir. Hasan Sabbah i¢in 6nemli olan ve bu donem-
de karakol olarak kullandig1 Alamut Kalesi'ni almasinin ardindan Batinilige
yeni bir diizen ve kimlik kazandirarak, Selguklu topraklarinda uzun bir siire
boyunca Selguklu Devletinde 6nemli devlet adamlarina suikastler yaparak ve
teror orgiitii ad ile nitelendirip halka ¢ok agir zuliimler yapmistir. Batinilerin
yaptiklari bu eylem devam ettik¢e Biiyiik Selguklu Devletinde merkezi otori-
te gittikce sarsilmaigt.

Hasan Sabbah’in asil amaci siyasi ve dini diizeni yikip kendi ideolojik
diisiinceyi halka benimsetmekti. Bu yolda her tiirlii yaptiklar: yikici, teror
eylemlerini miibah saymuislardi. Batinilik kadar hi¢cbir mezhep ya da dini bir
yap1 olan (Hristiyanlik ve Yahudilik) bu kadar korkung seyler yasatmamis-
tir. Hasan Sabbah’in devlet kurmak niyetinde olmadan 6nce esasen Misir’'da
Fatimiler nezdinde itibar gérmemesi, ardindan Sel¢uklularda gorev almak
istemesi onlarin da kendisine itibar etmemeleri, onu yeni ve ug bir arayisa
itmige benziyor. Bu arayisin vahiy ve akil dig1 bir diizleme kaydigini séyle-
mek miimkiindiir. Bunun iizerine kurguladig: devlet yapisi ve bu devletin bir
anlamda karargahi olarak gordiigii Alamut kalesi gercekten ilgingtir. Esasen
bir devletten ziyade ve terdr orgiitii olan Hashasiler, Sabbah’in igvasina uyan,
kenarda kalmuis, yoksul ve arayis i¢cinde olan insanlardan olusmaktaydi.

Biiyiik Selguklu kurmus oldugu Nizamiye Medreseleri ve agtiklar: diger
medreselerde Siinni diisiinceyi anlatirken halka diger bir taraftan ise Ismaili
ad1altinda kurulan bir mezhep ile ugragsmaktaydi. Biiyiik Selguklu Sultanlar:
Batinilik ile bircok savasa girdiler bazen o cenkten basarili olsalar da daha
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¢ok maglup olunmustur. Sultan Muhammed Tapar Dénemi Selguklu Devle-
ti'nin en gézde donemi olsa da Batinilere kars1 pek ¢cok kez yenilmistir. Bityitk
Selguklu Devletinde hangi Sultan basa gelirse gelsin ne kadar Ismalilik kay-
betse de sonunda Hasan Sabbah’in zeki ve kurnaz olusunu hesaba katama-
diklar1 icin Biyiik Sel¢uklu Devleti yikildi.

Bu caligmanin neticesinde Batinilere kars1 Selcuklular kesin bir basar1
kazanamamuislardir. Hasan Sabbah’in 6liimiinden sonra hareket zayiflasa da
eski etkinligini gosterememistir. Hasan Sabbah’in insanlar1 kendi safina gek-
mek i¢in yaptig1 sahte cennet kurgulari da tarihin dikkat ¢eken olaylarindan-
dir.
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GIRIS

Hat sanati kisaca ifade edilecek olursa Arap alfabesinden geliserek Islam
diinyasinda bagimsiz ve muhtesem bir yer kazanan estetik degerlere sahip
yazi sanatidir. Esasinda yazi tiim yazma kitap sanatlarinin da ayni zaman-
da varlik sebebidir ve tiim Islam {ilkelerinde ilime dolayisiyla giizel sanatlar
kolu haline gelmistir. Arapga yazi, ¢izgi, ¢181r, yol ve manalara gelen hat keli-
mesi terim olarak “Arap yazisini estetik 6lciilere bagli kalip giizel bir bi¢im-
de yazma sanat1 (Hiisn-i Hat) ve boyle giizel yazi1 yazanlara da hattat denir
(Ozkegeci,2007:184). Islam dinini kabul eden pek ¢ok kavimlerin dini duygu
ve hislerle sahiplenmis olduklar1 Arap harfleri hicret hadisesinden yiizyillar
sonra [slam immetinin de ortak degeri haline gelmis gerek ilk agamasi ve
gerekse asli igin de dogru olan “Arap Hatt1” sézii zamanla “Islam Hatt1” vasfi-
na biiriinmiistiir (Derman, 1970: 51). Arap alfabesi Peygamberimiz (s.a.v) ile
halifelik doneminin biiyiik bir kisminda son derece yalinken Emeviler zama-
ninda ise estetik agidan farkli bir hal alarak gittik¢e hat sanat1 yazisi kimligi-
ne biiriinmiis ve akabinde Abbasiler doneminde daha da gelistirilerek kendi
icerisinde gesitlere ayrilmistir (Alparslan, 1997: 766).

Tirkler Islamiyet’i kabul etmeleriyle birlikte Arap alfabesini kullanma-
ya baglamis hat sanat1 da bu dogrultuda gelismeye baslamistir. Yoneticilerin
de biiyiik bir saygiyla destek verdigi hat sanat:1 Osmanli Donemin de de bii-
yiik gelismeler kaydetmeye devam etmistir. Asirlar boyunca kendi igerisinde
ekoller gelistirip, biiyiik iistadlar yetistirerek, essiz sanat saheserleri meydana
getirmislerdir. Tiirk hattatlar1, Mislimanlarin ortak yazisi olan bu yaziya bii-
yiik emek vermis, yeni bir ufuk agmis, renk katmis ve ona milli sanat damga-
sin1 vurmuslardir. En giizel yazi yazan meslegi her ne olursa olsun, hattat bas:
secilmis ve kendisine Reisii’l-hattatin denmistir (Ozkececi,2007: 184).

Tiirk Hat Sanatinda 6zellikle Osmanli Doneminden sonra hat karakterli
yazilarin sadece satir formunda yazilmadig, altli-iistlii bazen simetrik (mii-
senna) diizende yazilarinda yazildig1 bilinmektedir. Miisenna yazi esasinda
bir yazinin o yaziy1 yan tarafina ters olarak yazmaktir. Cogunlukla yazilarda
harfler ve yazi tam ortadan sagl sollu tarafa ters olarak islenir.Yazinin orta
noktasina bir hat istiflenirse sagdaki asil yazi1 soldaki de onun ters sekli olur.
Miisenna kelime olarak iki misli, iki kat iki boliimden meydana gelen ve Arap
alfabesinde ise iki noktali harf olarak ta bilinmektedir. Bagka bir kaynaga
gore karsilikli akseden yazilar veya yazilan harflerin simetrik yazilimi yine
miisenna yazilari ihtiva etmektedir. Bunlara en giizel 6rnekler ¢ifte vav, ¢ifte
hu ve aynali Muhammed (s.a.v) yazilar1 verilebilir. Bu tiir yazilar miisenna
yazinin haricinde aynali yaz1 yahut cift yazi olarak ta tabir edilir (Ozen, 1935:
45-48). Ozellikle gifte Muhammed yazilarinda ¢ifte Muhammed; Arapcada
otre hareketleri de cifte Vav stilinde yazilmistir ve burada gifte Vav, ebced
degeri hesabiyla Allah kelimesinin de karsilig1 olmaktadir (Fotograf-1-2)
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Fotograf-1 Emin Kerkiiki’ye ait Cifte Muhammed Miisenna Yazi Ornegi (https://www.
janusmezat.com/en/product/3848137/emin-kerkuki-1442-cifte-muhammed-otre-
harekeleri-de-cifte-vav-stilinde-yazilm)

Fotograf 2- Barok Tezhipli “Cifte Hu” Miisenna Yazi Ornegi (Tasarim Gok,B.2020)



20 + BESTE COK

Resimsel Diizenlemeli Hat Yazilar

Tiirklerin Islamiyet’i kabullerinden sonra, Islam sanatkar ve nakkaslar
sanatsal anlamda da pek ¢ok yeni iislup arayisina girmislerdir. Daha Islami-
yet'in ilk yillarinda dahi Islam tasvirciligi diyebilecegimiz bir anlay1s, ancak
ge¢ Abbasi Déneminde Bagdat ekolii olarak bilinen eserlerde ortaya ¢ikmaigtir.
Emeviler Déneminde yapilarda daha ¢ok tezyinat seklinde siirdiiriilen resim
sanat1 artik bu dénemde kitap resmi olmaya baglamigtir. Ancak Islamligin
ilk y1llarinda resim yani tasvir yasag1 heniiz fazla giin yiiziine ¢tkmamigken,
[slam sanatgilarinin sanatlarina tam manastyla yansimamisken, ele gegirilen
yeni yerlerde, yiizyillar boyunca geleneksellesmis resim iisluplariyla karsila-
silmigtir. O donemlerden giiniimiize kalan camilerde, insan tasvirlerine hatta
o dénem i¢in miistehcen sayilabilecek bazi figiir denemelerine de rastlamak-
tay1z. Dolayisiyla sozii gegen gorsellerde Islam &gretileriyle ve diisiincesiyle
ortiisebilecek herhangi bir 6zellik gorillmemektedir (Ipsiroglu, 1973:10).

[slamiyet’in yine ilk yillarinda duvarlara resim yapmak bir kenara re-
sim asmak dahi halk arasinda pek iyi goriilmedigi, hatta giinah say1ldig1 i¢in
Islam sanatgilar1 sanatta resimsel yaziy1 daha fazla tercih etmis, bu sayede
hat yazilar da siisleme de alternatif bir sanat dali olarak gelismistir. Elbette
Islam, tevhide dini olunca, bu sanatsal faaliyetlere de yansimis ve bu sekilde
tevhidi esaslar da hakim olmustur. Ayni sekilde Islam sanat1 ve mimarisinin
tevhid esasli bu yonelimi neticesinde esas olan formlagsma sekiiler olandan
oldukga uzak ve daha ¢ok tefekkiir esasli birtakim kriterlerle beslenmistir. S6-
ziin 6zii yani mekanin, zaman ve varligin telakkisi elbette Islam sanatlarinda
cogunlukla tefekkiir sayesinde mana kazanir (Cansever,2013: 58). Kisacasi
Islam sanatlar1 bu tefekkiiriin madde ile disa vurdugu yahut maddeye inti-
kal edebildigi kadariyla sinirli kalmaktadir. Islam gibi bu tiir esaslara dayali
bir 6gretinin de kendisini takdim siiresinde elbette bazi medeniyetlerle de
sekillenmesi son derece normaldir. Islam mimarisi de bu konunun tam da
merkezinde bulunmakta, s6z gelimi bir Selimiye Caminin yapimini saglayan
uluhiyet ve tevhit anlayis1 boyle giizel abidevi Islam mimari eserin sonsuzluk
tiinelinde de somutlagsmis en giizel 6rneklerindendir (Cayci, 2017:79).

Islam sanatgilari, Islam mimarisinin béyle giizel abidevi érneklerinde
siisleme anlayig1 olarak, Islam siislemeciliginde bitkisel ve geometrik dii-
zenlemelerin yani sira elbette hat sanatindan da yararlanmiglardir. Resimsel
yazilar daha ¢ok bu sayede dini mimaride gelisim saglamistir. Halk 6zellik-
le Mevleviler ve Bektasiler bu resimsel tisluptaki yazilara oldukga begeni ile
yaklagmis, Mevlevi dergahlarinda siisleme unsuru olarak resim seklindeki bu
yazilara siklikla yer vermislerdir. Bu tiir yazilarda konu olarak genelde cami
tasviri, leylek formlu, ibrik, ¢igek ve insan yiizii formunda harfleri birlestire-
rek cesitli istiflerle stilize edilmis yazi-resim olarak bilinen resimsel hat yazi
kompozisyonlar1 uygulanmigtir. islam dininde var olan ve halen giiniimiizde
de tartigmali bir konu olarak devam eden, arastirmacilar arasinda da heniiz
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kesin netlik kazanmayan tasvir yasagi belki de o donemde yazinin siis-deko-
ratif bir unsur olarak resim seklinde istif edilmesine sebebiyet vermistir. Yine
bu sebeplerle baslangicta aslinda dini gayelerle gelisen, akabinde ise kendi
icinde basli bagina bir sanat haline gelen hat yazi; Islamiyet’le birlikte Islam
diinyasinda da nakkaslar arasinda hem derin ve hem de biiyiik bir sayginlik
gormiistir.

Miisenna (Aynal1) Yazi Uygulamalar:

Tiirk Hat Sanatinda Aynali olarak ta adlandirilan miisenna yazilar ge-
nellikle karsilikli yani simetri olusturacak bicimde kompozisyonlar halinde
istiflenmis, gorsel olarak yan yana bitisik goriiniim sunan siislemeli yazilar
ozelligindedir. Cogunlukla yapisal agidan tezyini 6zellik tasiyan, goz zevkine
hitap eden, ayni zamanda insanin i¢ aleminde manevi a¢idan farkl bir duygu
olusturmaya da vesile olan bu yazilar Hatt-1 Miisenna olarak da adlandiril-
maktadir.

Hat yazilarin kimi zaman siislemesiz yalin bir zemine kimi zaman da
tezhiple bezenmis bir zemin tizerine olusturulan aynali yazi 6rnekleri vardir.
Aynali yazilar bazi 6rneklerde direk diiz bir satih {izerine yazilarak farkli bi-
rer estetik unsuru olacak bigimde ayarlanir. Yan harflerin de diiz satir halinde
olmay1p karsilikli olarak istif edilmesi, insan ruhunun da cogkunlugunu vur-
gulayarak estetik zevk ve begeni seviyesini @ist sinirlara tasimaktadir.

Bu 6zgiin ve giizel yazidaki yeni diizenlemeler, yalniz harflerin birbiri-
ne karsit ve basit dizilimleri degil, harflerin bu sekilde birlestirilmesi aslinda
yepyeni bir iislup ve zevkin, yeni bir bakis agisiyla estetigin, yeni miinasebet
ve nispetlerinde bir sonucudur. S6ziin 6zii hat sanatindaki bu diizenleme yal-
nizca karsilikli yazilmis bir toplama degil, giizel yazida ayni zamanda goz
zevkini de tatmin eden yepyeni bir bulustur.

Islam aleminin yazi sanatina verdigi énem ve deger bunun c¢ift karsilikli
olarak yazilmasi gibi, tezyini siisleme ve motifi yerine ge¢cmesindendir. Za-
man zaman pek ¢ok hattat bir dizgiye giden, kaliplagmis birbirini kopya eden
alisilagelmis yazilar girdabindan siyrilip, tezhip sanatinda ve degisik yaz1 bi-
¢imlerinde aslinda kendi i¢ sekil diinyalarini da yansitmislardir.

Aynal1 yazilar daha ¢ok kendini levhalarda ve Hilye-i Serifelerde istif-
lenmis veya diiz bir halde, kandil, cami, kavuk, sikke, tugra, kus ve arslan
formunda ya da insan yiizii formunda, ibrik ve benzeri olarak farkl sekillerde
de goriilmektedir (Fotograf 3). Ayrica yaprak, ¢igek, meyve sekilleri icinde de
tezyini edilerek, farkli bir estetik yazi karakteri ve zenginligine de biiriiniirler.
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Fotograf 3- Insan ve Ibrik Formunda Aynal Yazi Ornegi, (Kiiltiir ve Sanat
Dergisi, 1990).

Aynal1 yazi ayr1 bir beceri ve ugrasmayi gerektiren gii¢ bir yazi gesididir.
Cok eskiler hat sanat1 ile ugrasan hattatlarin sanat siireglerini, ilk, orta ve
son donem olarak tige ayirmislardir. Hattatlar arasinda yas1 olani yani ki-
demli olana sayg1 manasinda Reis-iil Hattat ya da Seyh-iil Hattatiin tinvani
verilirdi. Daha ¢ok Osmanlrnin son déneminde karsimiza ¢ikan ve ge¢ do-
nemlere kadar devam eden bu yazi ¢esidinde ise kidemli hattatlar arasinda
da degisik malzeme ve kullanim 06zelliklerinden yararlananlar olmustur(
Alparslan,1997:769). Cam iizerine siyah miirekkeple yazma, atlas tizerine be-
yaz ve sar1 sirma ile islemeli, mukavva {izerine oyma ve benzeri tekniklerde
yapimlari ve farkli formlar1 mevcuttur. Aynali yazi érneklerine Tiirk ve s-
lam Eserleri Miizesinde, mimari yapilarda 6zellikle dini mimari eserlerinden
camilerde, 6zel koleksiyonlarda siklikla rastlanmaktadir. Bu tiir aynali yazi
yazan hattatlardan bir kag isim de belirtecek olursak Hattat Mehmet Ekrem
Bey, Hattat Sefik Bey, Hattat Mustafa Rakim, Hattat Faik Efendi, Hattat Mus-
tafa Halim Efendi, Mehmet Abdiilaziz Efendi’yi sayabiliriz (Derman,1972).

Mimari Yapilar Uzerindeki Uygulama Ornekleri

Anadolu Selgukludan ve Osmanlidan bizlere kalan kiltiirel varliklari-
mizdan bilhassa dini mimari unsurlarimizdan camilerde siklikla duvar yii-
zey siislemelerinde aynali yaziya rastlamaktayiz. Bunlardan en giizel 6rnek-
lerden biri de Edirne Eski Cami ve Bursa Ulu Cami de yer alan cifte “vav”
uygulamalaridir. Yan yana iki “Vav” harfinin birlesiminden olusan bu uy-
gulamalarin Islam sanatcilar: tarafindan tercih edilme sebebi sadece estetik
acidan goriiniimii olmamisg; ayni zamanda “Vav” harfinin Allah lafzinin da
sembolik olarak ifade bi¢imi olmasindan da kaynaklanmistir. Harflerdeki
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diizen, bigimsel agidan 6l¢iilii ve birebir ayn1 ebatlarda olmasi da yaziya este-
tik anlamda ayr1 bir hava katmistir (Fotograf-4).

18 ve 19. Yiizy1l camilerinde duvar tezyinati olarak goériilen resimsel hat
yazi formlarinda bazen kent tasvirleri, Kabe ve gemi formunda istiflenmis
yazi ile Osmanli bayrak, fileme, sancak ve armalara da rastlamaktayiz (Aksel,
1967: 64 ; Ar1k,1988: 130). Bunlarin Anadolu’da gériilen en giizel 6rneklerin-
den biri de Isparta Gelendost ilgesinde bulunan on sekizinci yiizyila ait, Ab-
dulgaffar Cami i¢ mekan siislemelerinde yerini almistir (Cok,2011). Caminin
Giiney duvarinda yer alan mihrabin dogu kisminda duvar siislemesi olarak
uygulanan talik yazi ile yatik bir halde istiflenmis “Allah” lafzinin aynali yani
miisenna yazi olarak yazildig1 goriilmektedir (Fotograf-5). Caminin gerek
tarihi ve gerekse donemine uygun olan bu siislemeler 18 ve 19. Yiizyillarda
Anadolu’da pek ¢ok camide karsimiza ¢ikmakta olup Ordu-yu Hiimayiini
Osmanli hakimiyetini de ayn1 zamanda sembolize eden sekil ve siislemelerle
yazi ve resim yollu anlatimlara giizel 6rneklerdir(Aksel, 1967).

i

Fotograf-4 Edirne Eski Cami-Bursa Ulu Cami Cifte Vav Uygulama Ornekleri (Yazar
Arsiv)
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Fotograf 5- Isparta Gelendost Ilgesi Abdulgaffar Cami Duvar Yiizeyi Miisenna Yazi
Ornegi (Beste Cok, Arsiv)

Ayni cami igerisinde aynali yazi karakteri ile istiflenmis ancak bu defa
resimsel anlatimdan daha fazla istifade edilmis farkli bir 6rnegi goriilmekte-
dir. Bu aynali yazida ii¢ serefesi bulunan yan yana dizilmis alt: minareli cami
formunda uygulanmigtir. Her minare arasinda ug kisimlarina denk gelecek
sekilde kubbeler ile alemler bulunmaktadir. Bu cami tasvirinin hemen alt kis-
mina denk gelecek sekilde siiliis hat ile birlikte uygulanan miisenna yazi es-
tetik yonden farkli bir uygulamadir. Buradaki minarelerde tiger serefe bulun-
masi ayni zamandan klasik Osmanli @islubunu ve Istanbul’a da vurgu yapan
Sultan Ahmet Camisidir (Fotograf 6). Yine ayni camide tiglincii bir aynali
yazi 6rneginde en tistte Muhammed yazisi altinda Salavat-1 $erife onun altin-
da ise “Ya Ali” yazis1 yer alir. Bu formda resimsel yazilar Ali ve Ziilfikar yazi
ornekleri ile Bektasi sanati resimlerinde de goriilmektedir (Aksel, 1960: 62).

Bu donem camilerinde gogunlukla bati tasviri diyebilecegimiz uygu-
lamalardan genellikle kaginmaya calisan Islam sanatkarlari, kendi kiiltiirel
birikimlerimizden de yararlanmaya c¢aligmislardir. Osmanlr'ya yillarca bas-
kentlik yapmus Istanbul sadece iginde yasayanlar igin degil Anadolu’nun geri
kalan tasra olarak nitelendirilen pek ¢ok kentleri i¢in de ayr1 bir 6neme sahip-
ti. Bu nedenle Islam sanatgilari mimari yap: unsurlarinda bazi kentlerde ilge
ve kasabalarinda da yaptiklari dini mimarilerde Istanbul’a ve Istanbul’da yer
alan tarihi yapilara bu sekilde resim yazi yoluyla vurgu yapmiglardir. Kimi



flahiyat - 25

zaman duvar yiizeylerinde, pencere kenar gercevelerinde, direk tavan beze-
melerinde kimi zaman da cami bahgesinde yer alan sadirvan kubbe ¢evresin-
de az da olsa bu tiir detaylara da yer vermislerdir. Cogunlukla Istanbul i¢in
simgelesen cami ya da yapilarin bezenmesine 6ncelik vermislerdir. Onemli
gordiikleri nakkaslarin eserlerini tasra kentlerinde de yasatmaya 6nem ver-
misler ve bu hassasiyetle bu tiir uygulamalar Anadolu’da 6zellikle 18. Yiizyil-
da devam etmistir.

Fotograf 6- Isparta Gelendost Abdulgaffar Cami, “Ya Ali” ve Cami Tasvirli Yazi Ornegi
(Beste Cok, Arsiv)

Anadolu’da dini mimari uygulama 6rneklerinden Osmanli Dénemine
ait Kiitahya Ulu Cami i¢ mekan siislemelerinden tromp ve tavan siislemele-
rinde de aynali yazi uygulamalarina yer verilmistir(Fotograf-7,8). Genellikle
Osmanli donemi camilerinde tavan siislemeleri ile kubbe etegi ¢evresinde,
tromp ve kubbe ge¢islerinde siklikla aynali yazi uygulamalarindan yararla-
nilmigtir.
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Ul

Fotograf 7- Kiitahya Ulu Cami Tromp Gegislerinden Aynal Yazi Ornekleri (Beste Cok,
Arsiv).

Fotograf-8 Kiitahya Ulu Cami Tromp Gegislerinde “Ya Ali” Aynali Yazi Ornegi
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Ozellikle mimari yap1 elemanlarinda uygulanan aynali yazilar da genelde
bitkisel stislemelerden de yararlanilmistir. Cevresinde madalyon olusturacak
bicimde barok tarzi siislemeler bize aslinda hat yazi sanatinda da batili esin-
tilerin kendine yer buldugunu gostermektedir. Belki de tislup agisindan son
derece geleneksele bagli bir sanat dalinda bat1 kaynakli ¢izgileri bilhassa cami
tezyinatinda goérmek ilgingtir. Ciinkiit Osmanli sanatindan gelen geleneksel
kimlige ters diisecek bicimde diizenlemeler dini mimari de son donemlere
kadar pek fazla rastlanmamistur.

Bilindigi tizere Hristiyanlikta 6nemli kutsal sayilan sahislarin tasvirleri
yapilir ve bunlar yasam alanlarinda, kilise ve havralarda genellikle siis unsu-
ru olarak duvar yiizeylerine asilirdi. islam dininde ise en sevgilinin yani Pey-
gamber efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v)’e 6vgii dolu sozleri ihtiva eden
Hilye-i Serifeler [slam sanatinda énemli bir yere sahiptir. Miistakil levhalarda
ise daha ¢ok Allah lafzi, Peygamber efendimiz (s.a.v.)’in ismi serifeleri, ile Bes-
mele-i Serifeler, Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. Ebubekir, Hz. Omer olmak iizere
dort halife adlari, genellikle tercih edilen yazilardan olmustur. Aynali yazi 6r-
nekleri bazi tarikatlara da yansimis, tarikat mensuplari tarafindan da sevilip
begeni ile dergahlarda ve camilerinde farkli uygulama sekilleriyle kullanil-
mugtir. Cifte Ali yazilari bunlarin en meshur 6rnekleridir. Ozellikle Mevlevi-
lik geleneginin en dnemli sembolleri sikkeler olmustur. Bu nedenle pek ¢ok
yazida Mevlevi sikkesi kullanilmigtir. Ya Hz. Mevlana Celalettin Rumi” yazis1
ile getirilen Mevlevi sikkesi de yine giizel 6rneklerdendir.

Sonug

Hat sanat1 ile verilen eserler; basta Kur’an-1 Kerimler olmak tizere ki-
taplar, ciizler, hilyeler, murakkalar, kit’alar megkler, levhalar, fermanlar, rulo
halinde korunan tomarlar, i’'lamlardir. Kagit tizerindeki sahane yazilar di-
sinda Tirk sanatinda eser verilen her alanda yazi mutlaka yer almigstir. Mi-
mari tezyinattan, agag, deri, seramik, maden, kumas, taki silah vb. akla ge-
lebilecek tiim estetik objelerde farkli karakterlerde sanatsal yazilar gérmek
miimkiindiir. Camilerdeki biiyiik levhalar ve kusak yazilar: her tiir mimari
yapida ve mezar taglarinda goriilen kitabeler hat sanatinin heybetli 6rnek-
leridir. Gegmisten giiniimiize Islam sanatlarinin en nadide dallarindan biri
olan hat sanatinda 6zellikle Osmanlr’da aynal1 yazilar saray nakkashanesin-
de hattatlar tarafindan gerek estetik ve gerekse sembolik anlamda ¢ok sayida
sanat eserleri olusturduklar1 ve bu hat yazilar1 kimi zaman resim yazi olacak
sekilde farkl: Gisluplar denedikleri goriilmiistiir. Saray nakkashanesi disinda
halk icerisinden de yetismis tistatlar tarafindan da hat harfleri ile cami ya
da kabe tasvirleri resmedilmistir. Cel’i Siiliis hat ¢esidiyle ¢ifte Vav’lar, Pey-
gamberimiz (s.a.v.)'in ismi serifleri Allah lafzi ile Kelime-i Tevhid ve benzeri
uygulamalarla Osmanli doneminden giiniimiize dek pek ¢ok hattatin hat yazi
programlarinda yerini almaya devam etmistir. Arastirmalarimiz neticesinde
goriilmiistiir ki; miisenna yazilar daha ¢ok mimari ve mimari igerisinde de
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en fazla dini mimari yapilarinda 6zellikle duvar tezyinatinda siklikla uygu-
lanmigtir. Miisenna yazilar Anadolu’da Istanbul, Bursa ve Edirne diginda Kii-
tahya, Isparta, Afyon, Ankara, Konya gibi pek ¢ok sehirde de kismen yerini
almistir. Miisenna yazilar bazen de sembolik anlamlari agisindan ele alinmis-
tir. Ve bu yonleriyle 6zellikle tarikatlarda, tekkelerde ve dergahlarda da tercih
edilen yazi siislemeler olmustur. Ornegin gifte vav uygulamalarina son derece
ehemmiyet vermisler ebced degeri ile alti rakaminin karsilig1 oldugundan
sirt sirta yazilimlarinda 66 olarak ele alinmais, bu sekilde ise yine ebced he-
sabiyla da Allah ismine denk geldiginden sembolik acidan basta Mevlevilik
olmak iizere pek ¢ok tarikat icin bu yazilar 6nem arz etmistir. Vav harfi diger
yandan Mevlevi tarikat ehli arasinda Mevlana’nin oturus seklini de semboli-
ze ettigine inanildig1 i¢in, bu agidan da degerlidir. Ayrica ebced hesabindaki
6 rakami halk arasinda da farkli séylentilere sebep olmus ve imanin sartlar:
da sayica 6 oldugundan onunla bagdastirilmigtir. Belki de Islam sanatinda
var olan tasvir yasagi meselesi pek cok sanatgiy1 yeni arayiglara sokmus, Islam
sanatcilar1 da figiir kullanamadiklar: yerlerde hat harflerinden yararlanarak
resimsel diizenleme yoluna gitmisler ve boylelikle yazi-resimler daha da ge-
lisme imkani bulmustur. Sanatsal agidan vermek istedikleri mesajlar1 da kimi
zaman bazi harflerin sembolik degerlerinden yararlanarak ilahi yaraticiya
olan sevgi ve sadakatlerinden olsa gerek, 6vgii ile derinden bagliliklarini da
vurgulayarak, yazi sanatlar1 araciligiyla dile getirmeye ¢alismislardir. Gerek
Hilye-i Serifelerde, gerek bagimsiz levhalarda ya da dini mimari yiizeylerin-
de siisleme elemanlarinda, artik siklikla tamamlayici unsur olmaktan ziyade
basli bagina kompozisyonun temel elemanlar: olarak, ge¢misten giiniimiize
kiiltiirel zenginliklerimize katk: saglamislardir. Gorenleri hayran birakan
iscilikte ve ihtisamda hiisn-i hat yazilar giinimiizde 6nemli hat sanatgilar:
tarafindan cesitli sanat merkezlerinde halen devam ettirilmektedir.
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GIRIS

Mezhepler Tarihi literatiiriinde Makale denildiginde Ehl-i Stinnet olarak
adlandirilan ana govde haricindeki firkalara mensubiyeti bulunan sahislarin,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi-itikadi tartigmalar ya
da déneminde hakkinda ihtilaf edilen bir veya birka¢ meselede kendilerinin
veya firkalarinin goriislerini ortaya koymak, mezhebini savunmak ya da di-
gerlerinin inancini reddetmek, kotiilemek ve elestirmek amagh kaleme al-
diklar1 kiigiik eserler kastedilmektedir. Makale'nin gogulu olarak kullanilan
Makalat kavramu ise ilerleyen siiregte Ehl-i Stinnet olarak isimlendirilen ve
icerisinde farkli gruplarin da yer aldig1 ziimrenin siyasi ve gesitli konulardaki
dini bakis agilarini elestirmek amaciyla kaleme alinan eserlerdir. Dolayisiy-
la ilk dénemlerde Ehl-i Stinnet haricindeki kimselerce yazilan Makale veya
Makalat’lardaki fikir ve goriisler sonra gelen bazi Ehl-i Stinnet alimleri tara-
findan kabul gormediginden bunlar elestirilmek veya agiklanmak amaciyla
bir araya getirilip bir tasnife tdbi tutulmak istenmistir. Sonug olarak Ehl-i
Stinnet geleneginde de siyasi ve itikadi gayelerle ortaya ¢ikmis firkalarin go-
riiglerini bir araya getiren hacimli Makalat, Makalatu’l-Islamiyyin veya bagka
isimler tagiyan eserler viicuda getirilmistir. (Onat-Kutlu, 2012, 43) Bu yoniiyle
bu dénem klasik mezhepler tarihi yaziciliginin ilk agamasini tegkil ettiginden
ayr1 bir dnem tagimaktadir.

Mezhepler Tarihinin temel kaynaklari olarak kabul edilen Makidle,
Makalat, Firak ve Milel-Nihal tiriinden eserlerin genel 6zelliklerine bakil-
diginda bazi temel sorunlarin oldugu gériilecektir. Oncelikle su husus ifade
edilmelidir ki; mezhep mensuplarinin, I. ve IL. hicri asirda kendileri hakkin-
da Makale veya bagka isimlerle kaleme aldiklar: eserlerden ¢ok az1 harig gii-
niimiize kadar gelmemistir. Bu nedenle, elimizde ulagmis olanlar daha ¢ok
hicri III. ylizyildan itibaren kaleme alinan ikinci el kaynak 6zelligi tasiyan
Makalat adli eserlerdir. Bu eserlerde de yazarlar, mensubu bulunduklar1 mez-
hebi belirlemek, tanitmak veya en azindan digerlerini reddetmek amaciyla
firkalar1 incelemislerdir. Bu ylizden bu eserlerde mezhepgilik, taassup, 6teki-
lestirme, indirgeme veya genelleme yapmak gibi metodolojik yanlisliklar dik-
kati cekmektedir. Ote yandan yazarlar firkalarin tarihiyle degil, karsisinda
yer aldiklari firkanin, mensubu olduklar: gruba ne kadar uzak olduklar: gibi
sekilci tasniflerle mesgul olmuslardir. Ayrica bu eserlerde takip edilen Mez-
hepler Tarihi yaziciligi ile yetmis @i¢ firka ya da iftirak hadisi olarak bilinen
hadis arasinda bir bag bulunmaktadir. Yazarlardaki firkalarin sayisini yetmis
ti¢ firkaya tamamlama veya bu say1y1 asmama kaygisi, onlar: tarihte yagama-
mis mezhepler ihdas etmeye veya gercekten var olanlar1 inkara ve gérmezlik-
ten gelmeye ya da Islam dairesinin diginda gostermeye kadar gotiirmiigtiir.
(Onat-Kutlu, 2012, 48)

Bu eserler Mezhepler Tarihi yaziciliginin en 6nemli noktalarindan biri
olan mezheplerin hangi siyasi, toplumsal, ekonomik, dini ve kiiltiirel sartlar
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muvacehesinde dogdugu, ortaya ¢iktig1 ve kurumsal hale gelmesinin arkasin-
da yatan siireci goz ard1 etmislerdir. Dolayisiyla bu eserlerin bu yonden eksik
oldugu ifade edilebilir. S6z konusu eserlerde takip edilen sistem ve mezheple-
rin ele aliniglarindaki yontemler de farklilik arz etmektedir. Bazilar1 dini bir
meselede her firka veya sahsin bu konu hakkindaki goriislerini agiklarken ba-
z1s1 da firkalarin kurucular: ve mensuplarini ele alarak onlarin dini konular-
daki goriiglerine yer vermistir. Bunun yaninda bu kitaplarin tertipleri de bir-
birinden farklidir. Bir kisim yazarlar firkalar1 dogus sirasina gore yazarken
bir kismi da firkalar1 goriislerinin iyilik ve kotiiliigiine gore gore ele almigtir.
Bazilar1 ise Islim dairesinde olmayan mezheplerden baslayarak sonra Islam’a
girip de yazarin goriiglerinde olmayan firkalar: anlatmiglardir. Bir kismai ise
Islam’a dahil olan ve olmayan firkalarla baglamis; sonra sapik olarak deger-
lendirdigi firkalara gegmis ve Islam’a nisbet edildigi halde Islam’dan olma-
yanlar1 gostererek sonda Ehl-i Stinnet ile bitirmistir. (Bagdadi, 2011, XXIIT)

Bu calismada mezheplere dair eserleri bulunan ii¢ muellifin eserlerindeki
konular1 hangi tertip ve metodla; yani yukarida zikredilen hususlarin hangisi
veya hangilerini dikkate alarak kaleme aldiklarini tesbit etmeye ¢alisacak ve
son olarak da aralarinda bir karsilastirma yapmaya calisilacaktir.

1. Hasan El-Eg’ari ve Makalatii’l-islimiyyin ve’htilafii’l-Musallin Adl1
Eseri

Tam ad1 Ebu’l Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Egari el-Basri’dir. Nesebi
sahabi olan dedesi Ebu Musa Eg’ariye dayanmaktadir. (Ibn Asakir, 1979, 36)
Bazi kaynaklarda kendisinden Ibn Ebu Bisr olarak bahsedilir. (Ibn Nedim,
ty, 257)

Egarinin Islam Mezheplerine dair yazmis oldugu Makalatii’l-Islamiy-
yin ve’htilafii’l-musallin adl1 eseri, Makalat sahasinda yazilmis objektiflik ve
bilgi yoniiyle doyurucu ve zengin bir igerige sahiptir. Eserin Egari’ye aitligi
hususunda ittifak bulunmakla beraber miiellifin hayatinin hangi donemin-
de; Mutezili doneminde mi yoksa Mutezile’den ayrildiktan sonra m1 yazildi-
g1 konusunda farkl: fikirler ortaya atilmistir. Eserde Ashab-1 Hadis ve Ehli
Stinnet’in goriislerinin aktarildigi konunun sonunda “onlara nisbet ettigimiz
biitiin goriisleri kendimize de nisbet eder ve benimseriz” ifadesi (Egari, 1980,
297) ve Egariler’in kendi gruplarini tanimlarken Ehlii’l-Hakk tabirini kullan-
malarindan hareketle Egarinin Mutezile karsit1 olarak Ehlii’l-Hakk’a ait bazi
gorusleri tasdik edici tavri (Egari, 1980, 552) ve yine hocas1 Ebu Ali el-Ciibbai
ile Allah’in kadir olusu ile alakali bir konuda tartismasina yer vermesi, ( Ega-
ri, 1980, 551-552) kitabin Mutezile’den doniis yaptiktan sonraki doneme ait
oldugu fikrini giiclendirmektedir.

Eg’ari eserin basinda eseri yazma amaci olarak; “Mezhepler ve firkalarla
ilgili eser yazanlarin ve onlarin goriislerinden soz eden insanlarin eksik anla-
timda bulunduklarini, hasminin soziinii anlatirken mugalataya saptiklarini,
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diismanlarim kotiilemek niyetiyle naklettiginde bilerek yalan soylediklerini,
ihtilaf edenlerin goriis ayriliklarini rivayet ederken dogru hareket etmeyip,
sozlerine onlarin delillerini ciiriitecek ilaveler yaptiklarini gordiim. Halbuki bu
ilim sahiplerinin ve dogru ile yanlisi ayirt edebilen kimselerin yontemi degil-
dir. Bu gordiigiim seyler beni tanitmak iste§im mezhepleri dogru bir sekilde
agiklamaya, kisa tutmaya ve uzatip ¢ogaltmamaya sevk etti. Allah’in yardim
ve destegiyle bunun agiklamasina bagliyyorum.” seklinde ifade eder. ( Egari,
1980, 1) Es'arinin bu soziine bagli kalarak eserin biiyiik boliimiinii firkalarin
goriislerine kendi goriislerini ilave etmeden bir araya getirdigi sdylenebilir.

Makalatii’l Islamiyyin’i iki bolimde incelemek miimkiindiir. Mukaddi-
me kisminda Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan anlagmazlikla-
ra, Siffin savasina ve Haricilerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan olaylara
kisaca yer verilir. Daha sonraki kissmda miisliimanlarin gériis ayriliklar: bas-
l1g1 altinda mezhepler Sia, Hariciler, Miircie, Mutezile, Cehmiyye, Dirariyye,
Hiiseyniyye, Bekriyye, Ashabii’l-Hadis ve Kiillabiyye olarak on grup halinde
tali firkalar ile birlikte ele alinir. Bu bolimde mezhepler ele alinmis ve bu
bolim “Celilu’l-Kelam” olarak isimlendirilmistir. (Egari, 1980, 300)

Sia; Galiyye, Rafiza ve Zeydiyye olmak iizere tige ayrilmis, bu ti¢ grup
kendi arasinda da tali firkalara boliinmiis olarak tasnif edilmistir. Bu tasnife
gore Sia kirk bes, Hariciler on dokuz, Miircie ise on iki kola ayrilmigtur.

Eserin bu béliimiinde Mutezile’ye genis yer ayrildig: goriilmektedir. Ega-
ri bu kisimda Basra ve Bagdat ekollerine temas etmekle beraber Mutezile’nin
tali gruplarindan bahsetmez. Yine bu bélimde Mutezile’nin tevhid, isim ve
sifatlar, peygamberin ismet sifati, niibiivvet, kader gibi meseleler hakkindaki
goriislerine yer verilmistir. Bu zikredilen meselelerde Mutezili kelamcilarin
isimlerine yer verilirken Abdullah b. Kiillab’a da atiflarda bulunulur. ( Egari,
1980, 546; Onat, 2003, 406-407) Hayatinin bir dénemini Mutezile icerisinde
geciren Egari, onlardan etkilenmis, fakat onlardan bahsederken de ilmi ta-
rafsizligini da korumustur. Nitekim Egarinin hayatini bilmeyen bir kimse
kitabin1 okurken onun Mutezile’ye muhalefet ettigini ve onlardan ayrilmis
oldugunu fark etmeyebilir.

Birinci boliimiin son kisimlarinda ise Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyin b.
Muhammed en-Neccar'in mensuplarindan olusan Hiiseyniyye, Bekir b. Uht,
Abdulvahit b. Zeyd’in mensuplarindan olusan Bekriyye, Nissak ad1 veri-
len asir1 bazi tasavvufi gruplara yer verilir. Bu bolim Ehl-i Siinnet ve As-
habii’l-Hadis’in genel olarak diisiinceleri verildikten sonra Abdullah b. Said,
Ziheyr el-Eseri ve Muaz et-Tiimeni'ye ait birtakim goriisler verilerek sona
erer. (Egari, 1980, 279-300) Ehl-i Stinnet ve Ashabii’l-Hadise ait goriislerin
ayr1 bir boliim olarak ele alinmasi, eserin ii¢ béliimden olustugu iddialarini
giindeme getirmigse de bu boliimiin gerek kii¢iik bir boliim olmasi gerek ki-
tabin genel ¢ercevesi bakimindan isabetli goriilmemistir. (Onat, 2003, 406)
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Eg’ari eserinin ikinci bolimiinde ise kelam problemlerinden hareket ede-
rek ihtilafli konulara deginmektedir. Dakiku’l-Kelam baslig1 ad1 verilen bu
kisimda (Es’ari, 1980, 301) ise felsefi ihtilaflar, tabiiyyat ve ilahiyat alanina
ait meseleler, cevher, araz, cismin tesekkiilii, hareket ve siikiin, evrenin yara-
tilmiglig1 konulari ele alinmistir. (Egari, 1980, 302-320) Ayrica tekvin, beka,
fena, insanin irade sifati, duyular ve idrak, kabir azabi, cin, melek, seytan,
sihir, s6z vb. konularin yaninda tahkim ve imamet hakkinda da bilgi veril-
mistir. (Egari, 1980, 321)

Eg’ari ilk béliimde on gruba ayirdig: itikadi mezhepleri goriisleri ile be-
raber anlatmak istemis, ikinci bélimde ise 6ne ¢ikan kelam problemlerini
farkl goériisleri de bir araya toplayarak anlatmak istemis olabilir. Ancak me-
seleler diizenli bir sekilde ele alinmadigindan farkli yerlerde tekrara diistildii-
gii goriilmektedir.

Eg’ari eserinin genelinde yetmis {i¢ firka hadisini dikkate almadig gibi
mezheplerin sayisini bu rakama ulagtirmak gibi bir kaygisinin da olmadig:
ifade edilebilir. Kimi zaman bir konuda muhalif bir fikri olan kisileri ayr1 bir
firka olarak ele almis, onlara bir isim de vermemistir. (Yoriikan, 2002, 103)
Ayrica eserde kurtulusa eren firka seklinde bir firka ismi gegmemektedir.

Egari mezhepleri firkalara ayirmis, firkalarin isimlendirilme sebepleri,
kime mensup olduklari ve mezhep kurucularinin ne gibi iddialar1 oldugu-
nu ortaya koymaya calismis fakat ele aldig1 mezheplerin olusum sebeplerinin
arka planindan bahsetmemis, iddialarini oldugu gibi aktarilmis, herhangi
bir izah ve yorumda bulunmamaistir. Bazen bir firkanin goriisleri aktarilirken
baska bir firkanin goriislerine gecildigi i¢in eserin tasnif yoniinden sistematik
olmadig1 da séylenebilir.

Ayrica her mezhep mensubunun nerede ikamet ettigi ve kendi donemin-
de yasayan birinin olup olmadig: ile alakali herhangi bir bilgi verilmemistir.
Eser bu yonleri bakimindan iptidailik arz etmektedir. (Yoriikan, 2002, 104-
105)

2. Abdiilkahir el-Bagdadi ve el-Fark beyne’l-Firak Adl1 Eseri

Meshur Egari kelamcis1 Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed
b. Abdullah et-Temimi el-Bagdadi Bagdat’ta dogmus ve dogdugu yere nisbetle
Bagdadi diye anilmistir. Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamakla
beraber hocalar1 ve 6grencileri goz 6niine alindiginda h. 4. asrin (350/961)
ortalarinda dogdugu ifade edilmektedir. ( Ibn Asakir, 1979, 253; Figlali, 1988,
1/245) i1k tahsiline babast Ebu Abdullah Tahir b. Muhammed’in yaninda bas-
lamistir. Babasinin ayn1 zamanda fakihlik yoénii bulunmakla beraber Irak’in
da kendisinden en ¢ok faydalandig: bir alim oldugu ifade edilmektedir. (Su-
bki, ty, IT1/304)
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Bagdadi tahsil hayatinin biiyiik boliimiinéi Bagdat’ta ge¢irmis ve ala-
ninda otorite olan bir¢ok hocadan ders almistir. Daha sonra Nisabur’a ge-
cen Bagdadi, Ibn Fiirek ve Ebu Ishak el-Isferayini gibi alimlerle goriismiistiir.
Tiirkmen isyaninin bas gostermesi ve Selguklularin Nisabur’u isgal etmesi ile
buradan Isferayin’e gitmis, Ebu Ishak el-Isferayini’nin derslerine devam et-
mistir. Hocasinin 6liimii sonrasi onun derslerini okutmaya baglamistir. Genel
kabule gore 429/1037-38 de Isferayin’de vefat etmistir. (Ibn Asakir, 1979, 254)

Bagdadi Islami ilimlerdeki sohretini daha ¢ok el-Fark beyne’l-Firak ve
Usulii’d-Din adindaki eserleriyle kazanmigtir. Her iki eserinde Ehl-i Stinnet
akidesini agik bir tislup igerisinde ele almigtir. Bu akideyi on bes esasta topla-
mis (Bagdadi, ty., 279-280) ve degisik ziimrelerden olusan sekiz sinif Miislii-
mani buna dahil etmistir. (Bagdadi, t.y., 272-74) Bagdadi sonras: da bu akide
Ehl-i Siinnet akidesini temsil eder hale gelmistir.

Bagdadi, Egari kelamcisi olmaktan ¢ok bir $afi alimi olmasina ragmen
Rafiziler, Kaderiyye, Hariciler, Cehmiyye ve Neccariyye gibi bid’at firkalara
fikhi konulardan ziyade itikadi konularda muhalefet etmenin daha gerekli
oldugunu diisinmektedir. Ciinkid bu firkalar fikhi hiikiimler konusundaki
ihtilaflara itibar etmemektedir. (Bagdadi, 1928, 13)

el-Fark adli eserini yetmis ¢ firka hadisinin manasini ve kurtulusa eren
firka ile sapkin firkalarin arasindaki farklarin kendisine sorulmasi tizerine
kaleme aldigini ifade eder. (Bagdadi, t.y., 21) Bagdadi bu hadisin sithhatini ka-
bul ederek eserinin plan ve muhtevasini meydana getirmistir.

Bes kisma ayrilan eserin birinci kisminda yetmis ti¢ firka hadisine agik-
lama getirilmigtir. (Bagdadi, ty., 23) Iki béliimden olusan ikinci kismin bi-
rinci kisminda “Islam milleti” séziiniin ne anlam ifade ettigi, digerinde ise
timmetin ihtilafa diistiigti konular ve bunlarin sonunda ortaya ¢ikan belli
bash firkalar hakkinda bilgi verilmistir. (Bagdadi, ty., 29-35) Bagdadi firka
sayilarini yetmis {i¢ olarak tespit etmeyi gaye edindiginden bu boliimde bir-
gok kollara ayrilan bir firkayi tek bir firka olarak, pek ¢ok koldan meydana
gelen Keysaniyye’yi, Muhammed b. Hanefiyye’nin imameti ve bed4 hakkin-
daki ortak goriislerinden dolay1 iki firkaya indirgemistir. (Bagdadi, t.y., 36)

Eserin ticlincti kisminda “Firaku’l-ehva” bagligr altindaki sekiz bolim-
de Rafizilik, Haricilik, Kaderiyye-Mu'tezile, Miircie, Neccériyye, Cehmiyye,
Bekriyye, Dirariyye, Kerrdmiyye, Miisebbihe firkalar1 hakkinda bilgi veril-
migstir. Fakat ikinci kisimda yetmis iki firkanin oldugu ifade edilmesine kar-
sin bu kisimda birlestirilmis firkalar haricinde yetmis dokuz firka karsimiza
¢ikmaktadir. “Islim’a mensup olmadiklar: halde Islim’a nisbet edilen firka-
lar” genel baslig1 altinda Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Harbiyye, Mansti-
riyye, Cendhiyye, Hattabiyye, Gurabiyye, Suray‘iyye, Hultliyye, Ashabi’l-i-
baha, Ashabii’t-tenasuh, Habitiyye, Himariyye, Yezidiyye, Meymuniyye ve
Batiniyye gruplar ise dordiincii boliimde ele alinmaktadir. Besinci kisim bes
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boliim halinde “el-Firkatii’n-Néciye” baslig1 altinda Ehl-i Stinnet’e ayrilmigtir.

Bagdadi'nin asil gayesi tigiincii ve dordiincii kisimlarda ele alinan ve ona
gore yetmis iki firka oldugu séylenen ama bu say1y1 agan sapik firkalar: red-
detmek ve kurtulusa eren firkanin siinnet ve cemaat ehli oldugunu isbat et-
mektir. (Figlali, 2011, xxx) Yine Bagdadi eserini yazarken diger Milel ve Nihal
kitaplarinda goriilen, firkalarin dogus ve gelismesinde tarihi, siyasi, ictimai,
kiiltiirel sartlar tizerinde durmamuis, firkay1r meydana getiren sebebin bir sa-
his veya sahislar oldugu esasindan hareket etmis, 6nce o sahsi, sonrada goriis-
lerini incelemis, bunu yaparken de sert bir dil kullanarak objektif olmaktan
uzak kalmistir. (Figlali, 2011, xxx)

3. Sehristani ve El-Milel Ve’'n-Nihal Adl1 Eseri

el-Milel ve’n-Nihal adli eseri ile bilinen Ortagag Islam diinyasinin en
meshur simalarindan biri olan $ehristani’nin dogum tarihi hakkinda farkli
rivayetler mevcuttur. Onun dogumu hakkinda h. 467, 469, 479, 470 gibi farkl1
tarihler verilmektedir. Memleketi Sehristan’da farkli hocalardan dini egiti-
mini almis, 510 yilinda Bagdat’ta Nizamiyye Medresesinde ders vermis, 514’te
Horasan’da Sel¢uklu yonetimi igerisinde gorevler almis, Sultan Sencer’in de
dostlugunu kazanmaistir. (Zehebi, 1985, 286-288; Harman, 2010, 38/467)

Sehristani’nin dini kimligi ile alakali olarak onun Ismaili oldugu, on-
larin propogandasini yaptig1 ve destekledigi ve yine Gulat-1 Sia’dan oldugu
yoniinde ithamlar bulunmaktadir. (Subki, 6/130) Fakat $ehristani’nin eser-
leri bunun aksini gostermekte, ona bu yondeki ithamlarin eserlerine sonra-
dan eklenmis olabilecegi belirtilmektedir. Ciinkii Selguklular doneminde bir
kimseyi kétiilemenin en kolay ve en etkili yolu Bagdat’ta zindik, Merv ve Ni-
sabur’da Ismaili oldugunu iddia etmekti. (Harman, 2010, 38/467)

Ibn Teymiyye bu konu ile alakali olarak Sehristani’nin Ismaili fikirlere
ilgi duydugu, Batiniyye’den de sozler aktardigini, diger taraftan $ii, bir diger
taraftan da Eglari yanlisi oldugunu, el-Milel ve'n-Nihal’de Siilige meylettigi
halde bagka eserlerinde Imamiyye mezhebine karsi oldugunu ifade etmek-
tedir. ( Ibn Teymiyye, 1986, I11/209) Sehristini’nin bu tiir ithamlara maruz
kalmasinda bu tavir etkili olmus, hitap ettigi kisilerin fikirlerine ve mezhep-
lerine gore fikir degistiren, kimi zaman bir vaiz kimi zaman da bir kelamci
gibi davranabildigini belirtmektedir. ( Ibn Teymiyye, 1986, 11/501, V1/300-
301,305-306)

Sehristani’nin eserlerinde itham edildigi iddialar: tespit edebilmek zor-
dur. Bu suglamalarin bir sebebi ise onun eserlerini yazarken takip ettigi usul
ve felsefeye karsi olan ilgisidir. Nitekim Sehristani bir Stinni olup Ebu’l Hasan
el-Es’ari taraftari ve onun i¢in “tistadimiz” tabirini kullanmaktadir.

Sehristani’nin dinler, mezhepler ve felsefe tarihine dair eseri el-Milel
ve’n-Nihal'i ne zaman yazip tamamladig: belli olmamakla beraber 1127-28
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yillarinda yazilmis olmasi muhtemeldir. (Harman, 2020, 58) O 4dlemde mev-
cut dinler, milletler ve heva sahiplerinin diisiincelerini ve ileri siirdiikleri
fikirleri anlamak i¢in eserini kaleme aldigini ifade etmektedir. (Sehristani,
1988, 17)

el-Milel ve'n-Nihal bes alt basliktan olusan mukaddime ile baglamaktadar.
[lk mukaddimede insanlar: diisiince ve mezheplerine gére gruplara ayirmig
ve kitabin yazilis amaci buna baglanmistir. (§ehristani, 1988, 18) Bu kisimda
insanlar dinlere mensup olanlar ve din 6zelligi tasimayan, kendi goriislerine
uyanlar olarak iki kisma ayrilir. Ehlii’d-Diyanat Mecusiler, Yahudiler, Hris-
tiyanlar ve Miislimanlardir. Ehlii’l-Ehva ve'n-Nihal ise felsefeciler, dehriler,
Sabiler, yildizlara ve putlara tapanlar ile Brahmanistlerdir. Yine bunlar kendi
icinde bir¢ok firkaya ayrilmislardir. Rivayete gore Ehlii’d-Diyanét olan Me-
cusiler yetmis, Yahudiler yetmis bir, Hristiyanlar yetmis iki, Miislimanlar ise
yetmis ti¢ firkaya ayrilmiglardir. Ehli’l-ehva’nin ise belirli bir sayisi yoktur.
(Sehristani, 1988, 18-19)

Ikinci mukaddimede Islam firkalarinin sayisin1 belirlemede esas alinacak
kriterler tespit edilmekte, (Sehristani, 1988, 20 ) iigiinciide yaratilanlar arasin-
da ortaya ¢ikan ilk siiphe ve bunun kaynag1 ve sonuglari, (Sehristani, 1988, 23)
dordiinciide ise Islam toplumunda ortaya ¢ikan ilk fitnenin nedeni, immetin
firkalara boliinmesi, (Sehristani, 1988, 28) besincide de ise kitabin yaziminda
takip edilen yolun ne oldugu agiklanmaktadir. (Sehristani, 1988, 45)

Sehristani “Ehli’d-Diyanet”i Misliimanlar, ehli kitap ve ehli kitaptan
olabilme ihtimali bulunanlar seklinde {i¢ kisma ayirir. Ardindan o din, mil-
let, seriat, minhac, Islam, Haniflik, siinnet ve cemaat gibi konulara agiklik
getirir. (Sehristani, 1988, 50-52)

Miisliimanlar baghg altindaki birinci kisimda Islam, iman, ihsan, usul
ve fiiru; kelamcilarin tartigtig: tevhid, adl, va'd, vaid, sem ve akil kavramlar
hakkinda bilgi verilmektedir. ($ehristani, 1988, 53-56)

Islam mezhepleri olarak Mutezile on iki, Cebriyye tig, Sifatiyye iig, Hari-
ciler sekiz, Miircie alt1, $ia da bes ana kola ayrilmistir. Ehl-i Kitab’ da Tevrat
ve Incil gibi kesin olarak kitabi ve kitap benzeri bir kaynaga sahip olanlar -
bunlar Mecusiler ve Maniheistlerdir- seklinde ikiye ayirdiktan sonra Ehl-i
Kitap ve immiler arasindaki farklardan bahsedilmektedir. (Sehristani, 1988,
247-248) Sonraki boliimlerde Yahudiligin ve Hristiyanligin mezhepleri ve
ehl-i kitaptan olabilecegi ihtimali bulunanlar icerisinde Mecusilere ve Sene-
viyye'nin alt kollarina deginilmektedir. (Sehristani, 1988, 250-308)

Eserin ikinci bolimiinde ise Ehlii’l-Ehva ve'n-Nihal adi verilenler hak-
kinda bilgiler verilmektedir. Bu béliimde ayrica Saabiler, filozoflar, Cahiliyye
Araplarinin goriis ve inanglari ile Hint dinlerinin goriis ve diisiinceleri yer
almaktadr.
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Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili eser kaleme alan miiellifler Islam mez-
heplerini ele alirken dikkate aldiklari iki metot vardir. Ilki meseleleri ele alip
her mesele hakkinda sahislarin ya da firkalarin goriiglerini agiklamak, ikin-
cisi ise sahislar1 esas alip daha sonra bu sahislarin farkli konular hakkindaki
goriislerini ortaya koymak seklinde olmustur. Sehristani de eserininin tertip
ve diizeni agisindan ve firkalarin sayisini tesbitte daha elverigli buldugu ikinci
metodu kullanacagini ifade etmektedir. (Sehristani, 1988, 22)

Sehristani Makalat yazarlarinin firkalarin sayisinin tesbit etme hususun-
da nas ya da haber gibi herhangi bir kriterlerinin olmadigini ve firka say1sinin
tespiti hususunda tizerinde ittifak edilmis belli bir metodun olmadigina dik-
kat cekmektedir. Ona gore herhangi bir konuda bir bagkasindan farkli diisiin-
diigii icin ondan ayrilan bir kimse farkli bir mezhep sahibi sayilamaz. Ciinkii
bu durumda firkalarin tespiti daha zor hale gelecektir. O, usul ve ana prensip
olarak kabul ettigi dort ana baglik belirlemis; sadece bu konularda diger firka-
lardan farkli diigiinenleri ayr1 bir firka olarak degerlendirmistir. (Sehristani,
1988, 21) Sehristani’nin belirledigi dort temel baslik sunlardir:

a) Sifatlar ve Tevhid

b) Kader ve Adl

¢) Va'd, Vaid, esma ve ahkam
d) Sem’, akil, risalet ve imamet

Sehristani firkalari ele alirken her firkanin kendi diisiincesini kendinden
herhangi bir sey katmadan, objektif olarak ele aldigini, goriislerinde dogru-
luk veya yanlighik aramaksizin kitaplarinda ne gordii ise onu aktarmayi ken-
dine prensip edindigini belirtmektedir. (Sehristani, 1988, 22)

Sehristani Milel ve'n-Nihal adli eserinde mezhepleri tasnif ederken mez-
hepleri yetmis ii¢ sayisina denk getirmek icin bazi yollara bagvurmugtur. Or-
negin Bagdadinin iki ayr1 mezhep olarak ele aldig1 Ciibbaiyye ve Behsemiy-
yeyi aralarinda birgok fark bulunmasina ragmen tek bir mezhepmis gibi gos-
termistir. ($ehristani, 1988, 90) Yine Hayatiyye-Ka’biyye ve Habitiyye-Hade-
siyye (Sehristani, 1988, 74) gibi firkalar1 da tek bir mezhep olarak ele almistur.
Ayrica birer mezhep olarak ele alinan Esfariyye, Iskafiyye ve Ca'feriyye’yi
Nazzamiyyenin taraftari olarak ele almistir. (Sehristani, 1988, 67)

Sehristani eserini kaleme alirken hangi kaynaklardan yararlandigini be-
lirtmemektedir. Kendinden 6nceki ¢aligmalarin usullerini begenmedigini ve
bunlarin mezheplerin tesekkiiliinde belli bir esasa riayet etmedigini soyle-
mekte ise de Mutezile'yi yazarken Ka’bi, ibn Ravendi, Eg’ari ve Cafer b. Har-
b’i, Haricilikte Hiiseyin Kerabisi’yi, Miircie konusunda Yeman’, Sia’da Ebu
Hamid Zevzeni ile Ibn Numan'i, Isliam dis1 mezhepleri yazarken ise Ebu Isa
el-Varrak’in isimlerini zikretmektedir. (Yoriikan, 2002, 124-25)
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SONUC

Bu ¢aligmada Islam Mezhepleri Tarihi'nin Egari, Bagdadi, ve Sehristini
gibi dnemli {i¢ isminin, mezheplere dair yazmis olduklar: eserlerinde mez-
heplerin nasil ele alindigina, mezheplerin tasnifinde hangi kriterleri dikkate
alimdigini belirlemeye calistik. Her ii¢ miiellifin de Islam mezheplerini tasnif
yontemini inceledigimiz zaman mezheplerin birgok yonii ile kisiden kisiye
degistigini gormekteyiz. Firkalarin sayisi her ne kadar yetmis ti¢ say1sini dik-
kate alsalar da ana ve tali kollar ile birlikte ayn1 metodu benimseyen miiellif
bulunmamakta, kisiden kisiye degisen bir mezhep tasnifi karsimiza ¢ikmak-
ta, kimisinde benzerlik bulunurken kimisinde de ayriliga diismiis olduklar:
goriilmektedir. Ornegin Bagdadi Sia’y1 Rafiziler icerisinde degerlendirirken,
Eg’ari ve $ehristani ayr1 bir baglik olarak ele almistir. Yine Egari Ashabu’l-Ha-
dis ve Kiillabiyye'ye deginirken Sehristani ve Bagdadi onlara yer vermemek-
tedir.

Bagdadi ve $ehristani eserlerini firka merkezli; firkanin zikredilip son-
rasinda goriislerinin agiklanmasi seklinde ele alirken Egari ise hem firka
merkezli hem de konu merkezli metodun her ikisini de kullanmistir. Firka
merkezli tasnif metodunun kullanildig1 ilk béliimde bile bazi firkalarin anla-
timinda 6nce firka merkezli bir anlatim kullanilmis daha sonra firkanin alt
kollarinin farklilagtig1 meseleleri incelerken konu merkezli tasnif metodunu
kullanmistir. Bu da Eg'ari’nin eserini takibi zor, sistematikten uzak ve daginik
bir hal almasina sebep olmustur.

Soz konusu eserlerde tevhid ve sifatlar, kader, iman,va’d-vaid, adalet, ni-
biivvet ve imamet hususlar1 disinda goriis ileri siirenler firka olarak kabul
edilmemistir. Bu hususlara gore Bagdadi sekiz, Sehristani alti, Egari ise on
ana firka kabul etmistir. Her ti¢ miiellifde Mutezile, Havarig, Miircie ve $ia
( Bagdadi Sia icin Ravafiz ismini tercih eder) ortak firkalardir. Bu dort ana
firkaya Sehristani Sifatiyye ve Cebriyye’yi; Bagdadi, Neccariyye, Cehmiy-
ye-Bekriyye, Dirariyye, Kerramiyye ve Miisebbiheyi eklerken, Egari de Ceh-
miyye, Hiiseyniyye-Bekriyye, Ashabu’l-Hadis ve Kiillabiyye’yi eklemistir.

Sehristani ile Bagdadi’nin Islam mezhepleri tarihine kaynak olarak kale-
me aldiklar bu iki eseri karsilastirildiginda ikisi arasinda gozle goriiliir fark-
larin oldugu dikkati ¢ekecektir. Bunlardan en dikkat gekeni ise Bagdadi’nin
Islaim dairesi diginda saydig1 mezhepleri Sehristani bu yonde degerlendirme-
mis ve yetmis {ig firka igerisine dahil etmistir. Bagdadi’nin eseri kronolojik
olarak Sehristaninin el- Milel ve’n-Nihal’inden tarihi 6ncelige sahiptir. Bu
nedenle Bagdadinin el-Fark adli eseri, Sehristani’nin en 6nemli kaynaklar-
dan biri durumundadir. Bu benzerlik Bagdadi’nin $ia’nin gulat firkalar1 hak-
kindaki ifadeleriyle Sehristaninin onlar hakkindaki ifadeleri arasinda ken-
disini agik¢a gostermektedir. Ancak Bagdadi’nin Batiniyye hakkinda uzunca
bilgiler verip onlar hakkinda kiigiik diistiriicii ifadeler kullanmasina ve onla-
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r1 Islam’in disinda bir olugum olarak gérmesine karsin, Sehristini’nin sozii
edilen gruba karsi daha 1limli bir tavir igerisinde oldugu gozlemlenmektedir.
Hatta o Batiniyye’yi asla Islam dig1 olarak gérmemis ve yetmis {i¢ firka iceri-
sinde degerlendirmistir.

Egarinin eseri ise, Siinnilik diginda kalan mezhepleri Islim dis1 olarak
degerlendirmek gibi bir gaye tasimadigindan, kendi dénemine kadar ortaya
¢ikmig tiim mezhepleri Islim mezhepleri icerisinde ele almaktadir. Bagda-
di’nin Islam dig1 gordiigii mezheplerin bityiik cogunlugu Es'arinin dénemin-
de ortaya ¢ikmadiklari i¢in onlar hakkinda genel bir hiikiim verme varmamis
olabilir.

Sehristani ve Bagdadi’nin aksine meseleleri esas almak suretiyle ele alan
Eg’ari, her farkli goriisi kisilere ve firkalara nisbet ederek ele almigtir. Eserini
kaleme alirken yetmis ii¢ firka hadisini kendisine 6l¢ii olarak almamais ve bu
say1y1 tutturmak gibi bir kaygisi da olmamuigtur.
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GIRIS

Mu'tezile'nin dinin asli prensiplerinden birisi olarak gérdiigii orijinal ha-
liyle emir bi'l-méruf ve nehiy ani’l-miinker denilen ahlaki ilke iyiligi emretmek
ve kotiiliikten sakindirmak seklinde terctime edilebilir. Dini 6greti hem Allaha
kars1 sorumlu olmaya/takvaya ¢agridir hem de insanlara kars1 sorumlulukla-
rin yerine getirilmesine davettir. Kuranda insanin diger insanlara ve Allaha
kars1 ahlaki sorumluluklar: da deger olarak birbirlerinden ayr1 tutulmazlar.
Kur’an ahlaki kavramlarin iyilikler ve kétiiliikler seklinde bilgisel tanimlarini
vermemektedir. Bunlar1 ayirdetme yetenegi yaratilista insanin dogasina yer-
legtirilmistir. Insanlik, ortak tecriibesiyle ve gerektiginde peygamberlerin des-
tegiyle bunlarin igeriklerine dair bilgiyi toplamistir. Vahyin ¢abasi, insanlarin
bilgisine sahip olduklar1 ahlaki erdemleri uygulamaya gegirmeleri igin muha-
taplarini ikna ve tegvik etmeye caligmaktir. (Ozsoy-Giiler, 1999, 423).

Hemen sunu belirtelim ki, siyasi gelenegimizde diger ekollerde oldugu
gibi Mu'tezile de bu ilkeyi politikalarini ve ideolojisini mesrulagtirmada bir
arag ve aparat olarak kullanmistir. Bu mesralastirma seriivenini soyle takip
edebiliriz:

Tyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak prensibi, Mu’tezilenin bes
temel esasinin sonuncusudur. Mu'tezilenin temel ilkeleri sunlardir: Tevhid,
adalet, vad ve vaid, el menzile beyne’l menzileteyn ve iyiligi emretmek ve ko-
tillikten sakindirmak. Mu’tezile'nin sonuncu ilkesi tamamen politik iceriklidir
ve onlar i¢in bu ilke iman1 tamamlayan bes temel prensipten biridir. Ahlaki
icerikli Kur’an'a dayal1 bu ilke, Mu'tezili diisiinceyi benimseyenler tarafindan
icerigi degistirilerek ve siyasi bir forma kavusturularak istihdam edilmistir.
“Mu’tezile iktidarda olmadig1 donemlerde bu prensibi Emevi yonetimine kars:
mubhalefet araci olarak kullandig: gibi, iktidarda oldugu yillarda da kendi siya-
si/mezhebi amaglar1 dogrultusunda yine bu ilkeden yararlanmislardir. Tarihte
mihne olarak bilinen ekoller arasinda siyasal ve mezhebi hesaplagsmalarin ya-
sandig1 donemler bunun tipik 6rnegini olusturmaktadir” (Ay, 2017, 182).

Caliymamizda kendisini konu edindigimiz Kadi Abdiilcebbar, kendisin-
den 6nceki Mu'tezile bilginlerinin goriislerini derlemis, bunlar1 incelemis ve
iclerinden segimler yapmak suretiyle mezhebi sistematik hale getirmistir. Do-
layistyla miiellifin iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmaya dair diisince-
leri 6nem tasimaktadir. (Celebi, 2001, 24/105).

1. 1YILIGIi EMRETMEK KOTULUKTEN SAKINDIRMANIN
SEMANTIK ANALIiZi

Mu'tezile okulunun son biiytik diigiiniirlerinden ve ekoliin miiktesebati-
nin bize ulagsmasinda biiyiik emegi bulunan Kadi Abdiilcebbéra gore, bir ki-
sinin makam bakimindan kendisinden daha asag1 diizeyde olana bir seyi yap!
ifadesine emir; yapma! demesine de nehiy denilir. “Maruf, yapanin giizelligini
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bildigi veya iyilik ve giizelliginin kendisine gosterildigi her tiirli iyi ve giizel
tiildir. Miinker ise, yapanin ¢irkinligini bildigi veya bu yonii kendisine goste-
rildigi icin onaylanmayan her fiildir” (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 1/230).

Yazara gore iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmanin vacip oldugu
hususunda herhangi bir goriis ayriig1 s6z konusu degildir. Nakli yénden de-
lili gu ayetledir: “Siz insanlarin iyiligi icin ¢ikarimis hayirh bir iimmetsiniz. Iy
ve dogru olam emreder, egri yanls ve kotiiliikten sakindirirsiniz” (Al-i Imran,
3/110). Konunun siinnetten deliline gelince: “Allaha isyan edildigini goren
bir goz icin onu degistirme ve oradan uzaklasma disinda bir alternatif yoktur”
(Tarihu’l-Firak, 1/363).

Kur’anda ve hadislerde diger terimler gibi méaruf ve miinkerin de kismen
eski manalarini korumakla birlikte kapsamlarinin genisledigi anlagilmaktadir.
Bu kaynaklarda iyi ve dogru olarak kabul edilen inang, diisiince ve davranis-
lara tek kelimeyle isaret edilmek istenildiginde en ¢ok maruf kelimesi; yanlis,
[slam inancina yabanci, Miisliiman toplum tarafindan yadirganan inang, dii-
stince ve tutumlar i¢in de miinker kelimesi istihdam edilmektedir. (Cagrici,
1995, 11/138).

2. IYILIGi EMRETMEK KOTULUKTEN SAKINDIRMANIN
SARTLARI

Kédi Abdiilcebbar bu toplumsal ahlaki ilkenin bir takim sartlarindan s6z
etmektedir. S6z konusu sartlarin varligi bu gorevi vacip kilarken yoklugu da
gorevi diigiirmektedir.

Birincisi: Epistemik karakterde olup emredilen seyin maruf, yasaklarin da
miinker oldugunu bilmektir. Zira miikellef bunu bilmeyecek olursa, onun yan-
lis bir sekilde miinkeri emretmesi veya maruftan sakindirmasi gibi bir durum
yasanabilir. Bu ise dinen caiz olmayan bir durumdur. Bu konuda zanni galip
bilgi yerine ge¢mez. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 1/232).

Ikincisi: Miinkeri islemeye uygun kogullarin ve ortamin hazir oldugunu
gormek, kavramak ve bilmektir. Miiellif bunu soyle érneklendirir: S6zgelimi
bir yerdeki icki malzemelerinin, mesru olmayacak bir eglence ortaminin ha-
zirlanmis oldugunu, gesitli yanligliklarin yapilmasina ortam hazirlayacak calgi
aletlerinin icraya hazir hale getirildigini gormek gibi. Bu konuda zanni galip,
bilgi yerine geger.

Uglinciisii: Yapilacak olan miinkerden sakindirma gérevinin toplumda
daha biiyiik bir olumsuzluga neden olmayacagini bilmektir. Mesela bu gorevi
yiiriitecek kisi, toplumu i¢ki igmekten sakindirmasi halinde Miisliimanlardan
bir kisminin veya bir bolgenin zarar gérmesine sebep olacagini bilse, bu du-
rumda o kisinin iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmasi kendisine gerekli
olmadig gibi bunu gergeklestirmesi de giizel bir davranis olarak goriilmez.
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Dordiinciisii: Bu vazifeyi yiiriitecek kisinin soziiniin etkili olacagini bil-
mesi veya bu konuda galip zan olusmasidir. S6z/kelam vacip olmadig: takdirde
s6z konusu eylem nasil giizel olabilir?

Besincisi: “Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmada bulunacak kim-
senin, ileride malina veya kendisine herhangi bir zarar gelmeyecegi konusun-
da bilgi veya galip zan sahibi olmasidir. Ancak bu sart, sahislarin degismesine
gore degiskenlik arz eder. Sayet bu gorevi yiiriiten kisi, kotii soz ve sopadan
etkilenmeyen biri ise, bu gorev ondan diismez. Eger bunlardan etkilenen biri
ise, bu durumda kendisine zorunlu olmaz.” (Kadi Abdilcebbar, 2013, 1/232).

lyiligi emretmek ve kotiilikkten sakindirmaktan maksat, iyiyi/giizeli ege-
men kilmak ve miinkerden sakindirmaktan maksat da kotiiliige hayat hakk:
tanimamaktir. Burada suna dikkat edilir. Kolay bir emirle maksat gergeklesi-
yorsa, kolay olan1 birakip zora yonelmek caiz degildir. $6yle ki biz, igimizden
birinin kolay yolla amacina ulagma imkani varken, onu terk edip zor yola y6-
nelmesinin dogru olmadigini aklen biliyoruz. Diger yandan oncelikle kolay
yolun tercih edilmesi gerektiginin nakli delili su ayettir: “Miisliimanlardan iki
grup catistiklarinda, aralarini bulup barisi saglayin, taraflardan biri digerine
haksiz sekilde davranirsa, Allahin buyruguna uygun davramncaya kadar tas-
kinlik yapan tarafla savasin.” (el-Hucurét, 49/9).

Gorildigi iizere Allah sorunu ¢ézmede 6nce baris yolunda sulhu/ara-
buluculugu emretmekte, ardindan diger ¢6ziim yollar1 gelmekte ve is savas ile
sonuclanacak noktaya kadar varabilmektedir. Ozgiin Kur’an yorumcularindan
biri olan Zemahseri bu ayeti detayl bir bicimde ele almaktadir:

“Miislimanlardan iki grubun vurusmasinda su durumlardan mutlaka biri
s6z konusu olur. (i) Her iki grup da bagi/haddi asanlar olarak birbiriyle sava-
styor olabilir. Bu durumda gereken, onlarin arasini bulmak ve savas1 durdurup
anlagmayi saglamak i¢in ¢aba gostermektir. Savagtan vazge¢gmezler, anlasmaz-
lar ve saldirganliga devam ederlerse o takdirde her iki tarafa kars1 da savagmak
gerekir. Veya iki taraf icin ortaya ¢ikan bir siiphe yiiziinden iki grup arasinda
savag patlak vermis olabilir ve her iki grup da kendini hakli gorebilir. Bu du-
rumda yapilmasi gereken, agik ve kesin delillerle bu siiphenin giderilmesi ve
onlara gergegin yollarinin gosterilmesidir. Gergek onlara iyice belli olduktan
sonra ikna olmaz ve kendilerine ifade edildigi sekilde hakka tabi olmazlarsa,
her ikisi de bagi kabul edilir. (ii) Yahut her iki gruptan biri digerine haksizca
saldirmis olabilir. Bu durumda gereken, saldirganlig birakip tevbe edinceye
kadar bagi grupla savagsmaktir. Tevbe edip birakirlarsa bunlarla saldiriya ug-
rayan grubun arasi —her iki tarafa esit davranarak adil sekilde 1slah edilir soyle
tafsil edilebilir. Eger sayilar1 az olmalar1 sebebiyle bagi grubun kars1 koyacak
durumu yoksa saldirganliktan vazgegtikten sonra isledikleri cinayetlerin be-
deli 6detilir.
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Ardindan muhtemel soru ve cevabu ise soyledir: Sayet adalet neden ayette
ilk arabulus/islah ile degil de ikinci arabulus ile birlikte zikredilmis? denirse
sOyle derim: Bastaki vurusmadan maksat, her iki grubun da bagi olarak ve
duyduklar: bir siipheden 6tiirii vurugmalaridir. Iki ihtimalden hangisi olursa
olsun Miisliimanlara diigen, iki grubun arasini bulmak, gercegi gosterip faydali
ogiitler vermek, siipheleri izale etmek suretiyle kalabaliklar1 teskin etmektir”
(Zemabhseri, 2020, 6/310).

2.1. MUNKERIN KISIMLARI

Kadi Abdiilcebbar, miinkeri dnce ikiye taksim eder. Miinkerin biri hususi
ve digeri de bunun disinda olmak tizere iki kisimdir. Ardindan 6zel olanin da
ikiye ayrildigini belirtir. Ilki muteber olandir. Digeri ise itibar edilmeyendir.
Muteber sayilmayana “birinin Karun kadar zengin olmasi halinde, ondan bir
dirhemin gasp edilmesi” drnek verilebilir. Buradaki sakindirma aklen degil,
seran vaciptir. Muteber sayilana ise “birinin bir dirhemi kalacak kadar fakir
ve magdur duruma diigmesi ve bu durumda iken onun bu bir dirheminin de
gasp edilmesi” 6rnek sunulabilir. Bu durumda sakindirma hem aklen hem de
ser’an vaciptir.

Miiellif miinkeri tekrar ikiye ayirir: “Birincisi zorlama ile durumu degi-
sendir. Bunun zarar1 sadece kendisine yoneliktir. Ikincisi ise baski ile durumu
degismeyendir. Bunun zarar1 baskasina da gecer. Durumu zorlama ile degi-
sene Ornek olarak “olii eti yemek, i¢ki i¢mek ve kiifiir ifade eden sozciikleri
telaffuz etmek” gosterilebilir. Zorlama aninda kiifiir ifade eden kelime harig
digerleri caizdir. Kiifiir ifade eden kelimelerin ise igeriklerine inanilmasi caiz
degildir” (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 1/236).

2.2. MARUFUN KISIMLARI

Yazar marufu biri vacip, digeri vacip olmayan olmak tizere iki kisma ay1-
rir. Vacibi emretmek vacip, nafileyi emretmek de nafiledir. Gerekgesini soyle
ifade eder: Emrin konumu viictib ve hasen olma noktasinda emredilenin du-
rumuna yeni bir ilaveyi gerektirmez.

lyiligi emretmek ve kétiilitkkten sakindirmak konusunun igtihatla iligki-
sine gelince, insanlar arasinda kendisine itaat etmek farz olan yonetici bulun-
madikgea iyiligi emretmek ve kotiililkten sakindirmak vécip olmaz diyenler
varken, onun vacip oldugunu nasil iddia ediyorsunuz? seklindeki muhtemel
soruya cevabinda sunu dile getirir: Bu konuda iyiligi emretmek ve kotiilitkten
sakindirmanin vacip olduguna dair Kur’an, siinnet ve icmadan deliller ortada
iken yoneticinin mevcut olup olmamasi seklinde bir ayrim yapilamaz.
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3. IYILIGI EMRETMENIN KOTULUKTEN SAKINDIRMANIN

VACIPLIGI

Kadi Abdiilcebbara gore iyiligi emretmenin ve kotiiliikten sakindirmanin
vacipligi hususunda (Kadi Abdiilcebbar, 2017, 140) iimmet arasinda ihtilaf bu-
lunmamaktadir. Bu 6gretinin vacipliginin icmadan sonra delili su ayettir: “Siz
insanlar icin ¢ikarilmis hayirl bir iimmetsiniz.” (Al-i Imran, 3/110).

Bu ayetin yorumunda Matiiridi muhtemel anlamlardan so6z eder: Bu ilahi
beyana alternatif manalar verilebilir. Tiim varlig1 kurtulusa ve iyilige ¢agirma-
niz sebebiyle siz, insanlar i¢in yeryiiziindeki en hayirli immetsiniz anlamina
gelebilir. Siz iyiligi tesvik edip kotiilitkten sakindirdiginiz i¢in 6nceki kitaplar-
da en hayirli immet olarak yazildiniz anlamina gelmesi de muhtemeldir. Ayri-
ca siz eger iyiligi emreder, kotiiliigii yasaklarsaniz en hayirli immet olursunuz.
Siz en hayirli iimmet oldunuz anlami da ihtimal dahilindedir. Bu immet ger-
gekten oyledir; onlar Allah’in dinine yardim etmek ve O’nun emirlerini yticelt-
mek ve Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in canlarini feda etmisler, Peygamber’ini
korumuglardir. Ardindan bilginimiz maruf ve miinkeri yorumlar: Ayetteki
maruf ve miinker konusunda da farkli goriisler vardir. Denilmistir ki “aklen
giizel olan her sey méruftur, ¢irkin olan her sey de miinkerdir. Marufu emret-
mekle imani emretmek, miinkere engel olmakla da kiifre engel olmak kastedil-
mis olabilir. Bunun delili ayetin devaminda Allaha inanirsiniz diye buyrulmus
olmasidir. Maruf ve miinkerin alternatif anlamlar ise soyledir. Maruf ayetlerin
ve delillerin isaretiyle giizel oldugu bilinen seydir, miinker de ¢irkin oldugu
deliller vasitasiyla bilinen seydir. Digeri de, maruf peygamberlerin dilinde gii-
zel goriilen seydi, miinker de onlarin ¢irkin gordiikleri ve yasakladiklar: sey-
dir” (Matiiridi, 2015, 2/430).

Maruf ve miinkere dair dile getirilen bu yorumlar1 biraz teistik bulabiliriz.
Daha liberal ve evrensel tanimlardan da s6z etmek miimkiindiir: Maruf teker
teker her ferdin degil ortak aklin kabul ettigi ortak iyiyi ifade eder. Miinker de
yine ortak aklin kotii dedigi seydir. Ortak aklin iyi dedigini yerlestirmeye, kotii
dedigini de ortadan kaldirmaya yénelik talebin iki boyutu vardir: “Ilki inan-
mayanlara yonelik olarak giindeme getirilmektedir. Inananlar, inanmayanlar-
dan marufa uymalarini ve miinkerden kaginmalarini isteyebilirler. Digeri ise
inananlarin kendi iglerindeki durumudur, yani miiminlerden dinin emirlerine
ve yasaklarina riayet etmelerini talep edebilirler” (Diizgiin, 2018, 452).

Bir bagka nakli delil Allah'in Lokman’in dilinden nakledilen su soziidiir:
“Ey ogulcagizim, namazini kil, iyilikle emret ve kotiiliikten sakindir” (Lokman,
31/17). Haddizatinda iyiligi tesvik etmek ve koétiiliikten sakindirmanin do-
gasinda bazi zorluklarin oldugu da unutulmamalidir. Nitekim Muhammed
Hamdi Yazir bu konuya temas eder. Lokman ogluna bazi tavsiyelerde bulunur
ve der ki: Yavrum, namazi devamli kil, kendini erdirmek i¢in bu ilkeyi gergek-
lestir digerlerini kemale erdirmek, cemiyeti istikametle gotiirmek i¢in bagina
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gelene de sabret. Yani iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak kolay degil-
dir. O yiizden basina bir takim musibetler gelmek melhuzdur ve onlara sabret-
mek lazimdir. “Denilmistir ki: Herhangi biriniz iyiligi emretmek ve koétiilikten
sakindirmak isterse ondan evvel ezaya hazirlansin ve Allah’tan sevaba yakin
edinsin. Ciinkii bu islerin her birisi azmolunacak biiytik islerdendir” (Yazir,
2022, 4/517). Hz. Peygamber’in su sozii de hatirlanmalidir: “Allaha isyan edil-
digini goren kisiye bu isyana goz yummak yakismaz. Ya bu isyani 1slah eder ya
da masiyet ortamin terk eder”

Aslinda yazara gore “iyiligi emredip kotiiliiklerden sakindirmada kolaylik
da tercih edilmelidir. Bu konuda maksat kolay bir isle hasil olursa zor olana
yonelmek caiz ve dogru degildir” (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/676).

S6z konusu ilkenin aklen vacipligi konusuna gelince miellife gore iis-
tad: Eba Ali ile EbG Hagim arasinda goriis ayriligi yoktur. Tek ayrilik iyiligi
emretmenin ve kotiiliikten sakindirmanin aklen mi yoksa seran mi bilindigi
hususundadir. Diger bir ifadeyle bu konu objektif/zati bir nitelik mi tagir yok-
sa siibjektif bir nitelik mi? Eba Ali bunun aklen vacip oldugu goriisiindedir.
Ebt Hésim ise bir konu hari¢ digerlerinde akilla bilir. Bir kisinin bagkasina
zulmettigini gordiigiimiizde tabii olarak buna {ziiliiriiz. Zira onu bu fiilden
sakindirmamiz ve bu zarar sebebiyle ona iligen kederi ondan uzaklagtirmamiz
gerekir. Bu konunun digindaki hususlara gelince onlarda iyiligi emretmek ve
kotiilikten sakindirmak sadece ser’an vécip olur. Sahih olan goriis budur.

Kadi Abdiilcebbar’in eserlerine baktigimizda kazuistik yontemle bir ta-
kim sorular iizerinden diisiincelerine cevaplar bulmaya ¢alistigini gérmek-
teyiz. S6z gelimi miinkerden sakindirmanin vacipligi sabittir. Bu durumda
ona mani olmanin da vacipligi gerekir. Clinkii akil bu ikisi arasinda farkli bir
hitkme varamaz, seklindeki soruya cevabi soyledir: Eger durum bdyle olsay-
d1 Allah’in kendisi bu katiilitklerden imtina ettigi gibi bizi de bunlardan uzak
tutardi. Ama bilinen bunun ziddidir. Boylece Ebti Hasim'in soyledigi gibi zik-
rettigimiz konu disinda iyiligi emretmenin ve kotiiliikten nehyetmenin vacip-
ligine ulagmanin yolunun vahiy/sem’ oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunu sunun-
la 6rneklendirir: “Bil ki, emr bi’'l maruf ile nehiy ani’l-miinker arasinda fark
vardr. lyiligi emretmede, miicerred emir yeterlidir. Onu ihmal edene zorla
yaptirma bize diismez. S6z gelimi namaz1 terk edeni namaza zorla yoneltmek
bize gerekmez. Miinkerden sakindirma boyle degildir. Cilinkii onda sadece
nehiy yeterli degildir. Dolayisiyla onu men etmekle yetinemeyiz. Bu nedenle
sarap iceni yakalasak ve bu konudaki muteber sartlar hasil olmus olsa, yine
de onu giizel sozle nehyetmemiz gerekir. Eger uzaklasmazsa onu korkuturuz.
Yine sakinmazsa bunu terk edinceye kadar onunla miicadele ederiz” (Kadi
Abdiilcebbar, 2013, 2/682).
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4. TYILIGI EMRETMENIN KOTULUKTEN SAKINDIRMANIN TOV-
BEYLE ILISKiSi

Kéadi Abdiilcebbar, meseleyi itikadi konulardaki miinker konusuna ge-
tirir ve tovbeye iliskilendirir. Bir miinkerden tévbe etmek isteyen kimsenin,
bundan nasil tévbe edecegi hakkinda diistincelerine yer vermektedir. Bu me-
selede soziin 6zii sudur: Miinker konusunda kendilerinden nehiy gerekmesi
noktasinda kalbin fiilleri ile organlarin fiilleri arasinda fark bulunmamaktadir.
Ciinki bunlarin hepsinden nehiy, kétii olmalar1 sebebiyle gerekmistir. Kubuh
yani kotii niteligi onlarin hepsini kusatmaktadir. Kalbin fiillerinin gayba dair
isler olduklarini, dolayisiyla onlara muttali olmanin miimkiin olmadigini be-
yan edip, bu durumda olan bir seyden nehiy vacip olmaz, dediginde; cevap
olarak deriz ki: Kalbin fiillerine muttali olunanlar vardir. Biz Hz. Ali yanlilari-
nin halinden, Umeyyeogullarina bugzlarini ve onlar hakkindaki kanaatlerini
biliyoruz. Benzer sekilde émrii boyunca bir mezhebi 6grenen, destekleyen ve
bu konuda gayret gosteren kisinin halinden de onun bu mezhebe baglilig:-
n1 biliriz. Bu sekilde “itikada muttali olmanin miimkiin oldugu kesinlesmis
olunca, nezdimizde bazi inanglarin yanlis oldugu anlagilmaktadir. Bizim diger
miinkerlerden nehyettigimiz dl¢iide onlardan da sakindirmamiz gerekmekte-
dir” (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/684).

Tovbe konuna gelince birka¢ hususa deginmek yeterli olacaktir. Oncelikle
tovbede esas olan sudur: Kim bir inanca inanir da sonra bunu yanls ve hata-
l1 bulursa, ondan tovbe etmesi ve pismanlik duymasi vaciptir. Ancak o, bunu
ya kendiliginden izhar etmis ve boylece etrafa yayilip insanlar onu 6grenmis
olurlar; ya da onu herhangi bir kimseye izhar etmemis ve ona hi¢ kimse muttali
olmamis olur. Bu durumda onunla Allah arasinda tovbe yeterli olur. Eger onu
bagkas1 muttali olacak sekilde izhar ederse, bu ya ona davet seklinde olur ya da
davet seklinde olmaz. Kendisinden bilinmesi ve zahir olmasi disinda bagkasini
ona davet etmezse, ona gerekli olan s6z konusu amelden gizli olarak tovbe etme-
sidir. Daha sonra kendisini itham etmemeleri i¢cin de onun bu goriiste ve bozuk
inangta oldugunu bilen kisilerin 6niinde tovbe etmesi gerekir. Eger baskalarini
bozuk itikada davet etmis ve birileri bunu ya kabul etmistir ya da etmemistir.
Eger bagkalar1 bunu kabul etmemis ise zikrettigimiz ¢ercevede ondan tovbe et-
mesi yeterlidir. Eger baskasi da kabul etmis ise, hem ondan tévbe etmesi hem de
bunu kabul edecek kimseye ondan tévbe ettigini ve bu itikadinin yanlis ve bozuk
oldugunu anladigini bildirmesi gerekir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/686).

5. IYILIGI EMRETMENIN KOTULUKTEN SAKINDIRMANIN

IMAMETLE ILISKiSi

Kadi Abdiilcebbar son olarak konunun imémetle miinasebetine degin-
mektedir. Ona gore iyiligi tesvik etme ve kotiilikkten sakindirma konusuna
imamet bahsiyle devam etme zarureti vardir. Zira iyiligi emredip kotiilitkten
nehyetmenin birgogu imamlarin/y6neticilerin otoritesiyle ger¢eklesmektedir.
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Yazar imamet hakkinda beg bahis acar: 1. Imamin hakikati, 2. Imam nicin
ihtiyag oldugu, 3. Imamin 6zellikleri, 4. Imametin yontemi, 5. Imamin tayini.

5.1. IMAMIN HAKIKATi

Imam kelimesi sozlitkte takdime layik olsun isterse olmasin kendisine
uyulan/6ncii demektir. Kuranda imam kelimesi terim anlamiyla degil sozlitk
manasiyla gecer. Hadislerde her iki anlamda yer alirsa da terim manasinda
daha ¢ok halife kelimesi kullanilir. (Topaloglu-Celebi, 2010, 153).

Istilahta ise o, immet iizerinde yoneticilik ve tedbir hakk: olan kisiler i¢in
kullanilmaktadir. Ayrica kadi ve validen farkli olarak onun otoritesi lizerinde
baska bir otorite yoktur. Ciinkii kad1 ve vali de immetin isinde tasarruf eder
fakat imamin karari/hiikmii onlarin hitkiimlerinin tizerindedir.

5.2. IMAMA THTIYAC

Devlet bagkanina/yoneticiye “hadleri uygulama, iilkenin giivenligini sag-
lama, agiklar1 kapama, askeri donatma, savas hazirlig1 yapma, adaleti dagitma
gibi hususlar i¢in ihtiya¢ vardir” Bu sayilanlardan 6zellikle haddi gerceklestir-
me ve savasin ancak baskanla yerine getirilebileceginde goriis ayrilig1 yoktur.
Yazara gore hadleri uygulama ve savasa karar verme ve tatbik etme sayilan
hususlar sadece imamla ikame edilirler. Bunun delili bu konudaki icmadir.

Iméamet konusunda Imamiyye ekoliiyle girdigi polemige de yer vermek-
tedir. $6yle ki, onlarin “imamin sadece seriat cihetiyle bilinebildigi” seklinde-
ki iddialarina cevabi su sekildedir: “Dini hiikiimlerin delilleri Allah’in kitab:
Restlullahin siinneti, Ehl-i Beytin ve immetin icmaindan olusur. Ummetin
imama ihtiyac1 hangi sebepten dolayidir? Onlar iginde soyle diyenler vardir:
“Imama ihtiyag vardir. Giinkii o dinde liituftur” Lakin bu, hakkinda delili bu-
lunmayan bir iddiadir. Zira dinde liituf iken ve ona bu derece ihtiya¢ ortada
iken imamin bu kadar uzun siire iimmetten saklanmasi nasil caiz olmakta-
dir?” (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/690). Anlasildig1 kadariyla Imamiyye ekolii-
ne imamin gaybubeti akidesi tizerinden rasyonel bir elestiride bulunmaktadir.
Ayrica icma delili tizerinden de cevabi giiglendirmektedir. Nitekim immet,
imamin sahsi lizerinde ihtilaf etmekle birlikte, s6z konusu hiikiimleri yerine
getiren ve uygulayan bir imamda/yoneticide ittifak etmistir. Ummetin icmé1
da Peygamberin su sozlerindedir: “Size biiyiik topluluk gereklidir” “Ummetim
daldlet iizerinde birlesmez.” Yine buna delalet eden referanslardan birisi de
ihtilaf ve istidlal ayetleridir: “Yardimlasmays, iyi ve yararli davranislar: ve in-
sanlarin arasini diizeltmeyi ongoren, bunlar gerceklestirmeye ¢alisan kimselerin
yaptigi toplantilar disinda gizli toplanmalarin ¢ogunda hayir yoktur. Biitiin bu
giizel eylemleri Allah'in rizasim kazanmak icin yapana zamam geldiginde biiyiik
bir miikafat verecegiz. Ama kendisine hidayet bahsedildikten sonra Peygamber
ile bagini koparan ve miiminlerin yolundan bagka bir yola sapana gelince, onu
kendi tercih ettigi yolda birakacak ve ona cehennemi tattiracagiz; o ne kotii bir
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sondur!” (en-Nisa, 4/114-115). Bir diger ayet s6yle: “Gergek su ki, hakikati inka-
ra sartlanmis olan ve baskalarini Allah yolundan alikoyanlar ve dogru yol reh-
berligi kendilerine tevdi edildikten sonra bu sekilde kendilerini Allahin elgisin-
den koparanlar' hicbir sekilde Allaha bir zarar veremezler; ama Allah, bunlarin
biitiin fiillerini degersiz kilacak, bosa ¢ikaracaktir” (Muhammed, 47/32).

5.3. IMAMIN OZELLIKLERI

Imé&min nitelikleri kisminda bilgemiz hakkinda belki de en tartigmali bas-
lik bu olsa gerek. Zira kendisinin imameti bir soya tahsis ettigi goriilmektedir.
Der ki, bil ki Héricilerden bir gruptan nakledilenin aksine imamin 6zel bir
aileden/siilale olmasi gerekir. Bu kadar1 yetmez, Fatimi yani Hz. Fatima nes-
linden olmasi gerekir. Ayrica Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin neslinden olmasi
gerekmez. Aksine onun iki batindan birinden olmasi yeterlidir. Ilimde teba-
riiz etmis ve miictehid olmasi gerekir. Bunda ihtilaf yoktur. Bu sartlar yaninda
“¢ok vera sahibi, soziine giivenilir, kendisinden emin olunan, itimat edilir biri
olmasi gerekir. Ayrica islerinde kararli, sebat sahibi ve giiglii olmas1 gerekir.
Yoneticinin bir soyda olmasinin gerekgesine gelince, ona gore icmanin delaleti
dolayisiyla ona mutlaka itibar edilmesi gerekir. Clinkii Hz. Ebu Bekir cemaatin
huzurunda “Imdmlarin Kureys'ten oldugunu” sdylediginde onu hig kimse red-
detmemistir” (Kadi Abdulcebbar, 2013, 2/692).

Peki, imamet ya da yonetim bir soya hasredildi mi ya da bu konuda dile
getirilen haberlerin degeri nedir? Oncelikle su tespitle baglamak isabetlidir:
Peygamberin vefatindan sonra Islam cemaatinin karsilasmis oldugu ilk siyasi
meselenin Peygamberi siyasi bakimdan temsil edecek bir halife tayini oldugu
malumdur. Tayin seklini bildiren bir ilahi nizamin mevcud olmayisi ilk giig-
lagii teskil ediyordu. Baskanlik konusunda Kureysilik sart1 hakkinda Hatibog-
lu'nun yorumu yerindedir: Kureys'in diinyaya bas olmak i¢in geldigi hakkinda
ayet ve hadis bulunmamaktadir. Hz. peygamberin idare vazife tevziinde neseb
diye bir sey gozettigine dair bir tek 6rnek yoktur. Mesela sefere ¢iktiklarin-
da Medinede vekil biraktiklar1 gorevliler sadece Kureys'ten degildirler. Tkinci
Bedir gazvesinde gorevli bir Ensaridir. “Aranizda adaleti gerceklestirmekle em-
rolundum.” (es-S0rd, 42/15) ayetinin muhatabi Hz. Peygamber’in insanlar1 de-
gerlendirmede kabileyi 6l¢ii alacak kadar basit diisiinebilecegini kabul etmek,
her seyden evvel O'na layik olunmadiginin kabulii demektir. “Islam higbir
kimseyi digerinin oniine, nesebi sebebiyle koymus degildir. Hz. Peygamber’in
miigrik akrabalarinin onunla hicbir ilgileri yoktur. Insanlar iginde iistiinliik
olgiisti, ancak takva, yeterlilik ve miisbet istir” (Hatiboglu, 2015, 49).

Bu konudaki son degerlendirmeyi yine hilafetin Kureysliligini miistakil
¢alisan Hatiboglu'na birakmak gerekir: “Islam diinyasinda sohret yapmig alim-
ler arasinda pek mithim bir hadiseyi yanli anlamis olanlar az degildir. Insan,

1 Esed’e gore el¢iden “kendisini koparmak” o’nun mesajini reddetmeyi ve bu 6zel baglamda
Kur’an’in adil bir dava ugrunda, yani dinin yahut 6zgiirliigiin savunulmast igin yaptig1 savas
cagrisini reddetmeyi gosterir. (Esed, 2009, 1216).
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Kur’ani prensiplerle gayet isabetli degerlendiren mesela Matiiridi ve Ibn Tey-
miyye gibi bilyiik isimleri bu meselede bocalatan husus herhalde, ‘Imamlar
Kures'tendir’ hadisinin ilk hilafet seciminde bahis konusu edilmemis oldugunu
tahkike zaman bulamamus, belki de icinde yasadiklar1 Kureys idaresi altinda
buna lizum da gérmemis olmalaridir. Diger taraftan bu hadisi devrin sartlar
icinde miitalaa eden alimler, Kureys kabilesini, hilafetin hedefini gerceklestir-
mekte, ilk devirlerde kendisine ihtiya¢ duyulmus bir unsur olarak gérmiisler,
bu ihtiyacin kalmadig1 devirlerde bundan vazgegilebilecegini belirtmekten
geri durmamuslardir” (Hatiboglu, 2005, 87).

Stinni ekoller konuyu halifelik bagliginda ele alirken Sii uzmanlar imamet
isminde 1srarc1 gozitkmektedirler. $ia genellikle ¢6ziimlemelerinde reel olan-
dan ziyade ideal olandan s6z etme aligkanligina sahiptir:

“Ehl-i Siinnet kelamcilari, Hz. Muhammedden sonra mesru bir sekilde
yoneticiligi Hz. Ebu Bekir'in aldigin1 diigiiniirler. Bu nedenle yonetimin Ebu
Bekire gecisinin mesrtiyetinde bir problem bulunmamaktadir. Ne var ki Sia,
imameti hilafetten daha farkli bir anlamda kullanmaktadir. §ianin bu duyar-
lilig1, kendine 6zgii nedenlerden kaynaklanir. Imamet, yonetimde ideal olani
simgelemesine karsin, hilafet ise reel olani, siyasette ve tarihte gerceklesmis
olani anlatmaktadir. Halife fiilen yonetimde olandir. Oysa imam yonetime
daha layik olani ve gergek hak sahibini belirtir” (Evkuran, 2005, 126).

5.4, IMAMETTE TAFDIL/USTUNLUK KONUSU

Son olarak Kadi Abdiilcebbar'in imamette tafdil konusunu nasil ele aldi-
gina temas etmek isteriz. Ona gore seriat nezdinde en istiin olan, sevabi en
¢ok olandir. Bu nedenle iistadlarimiz bunu bilmenin yolu seriattir demisler-
dir. Ciinkii sevap ve cezanin miktarlarini tespit konusunda aklin herhangi bir
fonksiyonu yoktur. Tafdil konusuna gelenekten 6rnekler verir. Mu'tezileden
Vasil b. Atd disindaki ilk donem bilginleri Peygamberden sonra insanlarin en
faziletlisinin Ebu Bekir, sonra Omer, sonra Osman ve sonra Ali oldugunu be-
nimsediler. Vasil ise Ali’'yi Osman’in oniine ge¢irmistir. Ebu Ali ile Ebu Hagim
ise bu konuda tevakkuf ederek derler ki, bu dort kisiden biri hakkinda zikredi-
len hi¢bir yoneticilik 6zelligi yoktur ki, benzeri onun arkadasi i¢in zikredilmis
olmasin. Kendi goriisiine ise soyle yer verir:

“Kadilkudat da hocalar1 gibi bu dort kisiden en faziletli olanin hangisi
oldugu konusunda tevakkuf etmistir. Bu kitab1 serhettiginde ise sahabenin
en faziletlisinin miiminlerin emiri Ali olduguna kani olmustur. Sonra Hasan,
sonra da Hiiseyindir. Buna delalet eden ayetler ve Ali hakkinda rivayet edilen
hadislere 6rnek olarak Tayr haberi, menzile haberi ve benzerleri gosterilebilir.
Buna ilave olarak ilim, takva, secaat, comertlik gibi sahabe hakkinda anlatilan
hi¢bir menkibe yoktur ki, Miiminlerin yoneticisinde bulunmus olmasin. Bunu
Ehl-i Beytin icma1 da desteklemektedir” (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 2/714).
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Yazarin siinni argiimantasyonda kullanilan icmé aparatini kullanmasi an-
lamli goriinmektedir. Diger yandan Kadi Abdiilcebbar’n tafdil bashginda dile
getirdigi disiincelerin bilimsel spekiilatif olmanin disinda bir anlami da bu-
lunmamaktadir. Zira “Ehl-i Stinnet ve $ianin siyasal kuramlarinda onlarin iz-
ledikleri kisilere odaklanmis bir siyaset/teo-politik tarzinin etkileri goriilebilir.
Teolojik fikirlerin tartisildig1 yerlerde bile giindeme tarihi kisiler hakkinda gelis-
tirilen kanaatlerin varlig1 goriilebilir. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin hilafete
gecislerini biata bagli olarak icmayla gerceklestigini dne siiren Siinni siyaset ku-
raminin en temel kavramlar1 hilafet, icma ve biattir. Buna karsin tarihsel stirecin
megriiyetle 6zdeslestirilmesine her zaman kars: ¢ikan Sia'ya gore ise siyasetin
temel dayanaklar1 imamet, velayet ve ismettir” (Evkuran, 2005, 230).

SONUC

Bu ¢alismada giiglii kelamci kimligiyle taninan Kadi Abdiilcebbér’in top-
lumsal ahlaki bir sorumluluk ilkesi olarak iyiligi hakim kilmak ve kétiilige
engel olmak 6gretisi hakkindaki diisiincelerini irdelemeye ¢alistik. Zira ken-
disi kelam biliminin 6nemli isimlerindendir. Yagadig1 déneme diisiinceleriyle
damgasini vurmustur ve goriisleriyle kelamin i¢ diyalektiginin olusumuna ve
ingasina katkida bulunmustur.

Eserlerine hakim olan farazi/kazuistik metoda baktigimizda konulari et-
raflica ele alip tartistig1 ve farkl goriislere yer verdigi anlasilmaktadir. Bu yak-
lagimi kelam mirasinin dogru ve saglikli bicimde sonraki kusaklara aktarimini
miimkiin kilmistir.

Meselelere genel yaklasgimlarinin yaninda kimi tikel/aktiiel 6rneklemler
sunmasi kendine 6zgii bir yontemin isaretleri seklinde okunabilir. Mesela tov-
be konusunda verdigi 6rneklere bakilabilir.

Nakli temellendirmelerde bulundugu orandan daha ¢ok akli temellendir-
melerde bulunmasi, giiniimiizde dile getirilen kimi inang sorunlari kargisinda
daha rasyonel a¢ilim arayan kitlelere ikna edici ¢oziimlemeler seklinde deger-
lendirilebilir.

Bir bilim insani1 olarak Kadi Abdiilcebbar’in her goriisiiniin isabetli olmasi
beklenmemelidir. Kendisinin tartistig1 kisi ya da ekollerin goriislerini ve delil-
lerini detayli bicimde kitaplarina almasi, karsit goriislerin de tutarli ve saghikli
bir bi¢cimde gelismelerinin 6niinii agacak akademik bir yaklagimdir. Bunu dile
getirmemiz yazarin biitlin goériislerini onayladigimiz anlamina gelmemelidir.
Dolayisiyla kimi yorumlarinda isabet edemedigine de isaret edilmistir. S6z
gelimi yonetimde tafdil/tistiinlitk konusunda kendisine katilmamiz miimkiin
degildir. Nitekim baz1 basliklarda dahil oldugu Mu'tezile ekoliinden farkl: dii-
stindiigiinii kendisi de dile getirebilmektedir. Bundan otiirii ulastig1 kimi so-
nuglarin bilimsel spekiilasyon kategorisinde ve akademik alana bir katki ola-
rak degerlendirilmesi miimkiindiir.
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Giris

Diinya, tiim canlilarin yagsam alanidir ve bu benzersiz yuvada tiim var-
liklarin ihtiyaglar1 Allah’in liitfuyla karsilanmigtir. Akil ve irade sahibi bir
varlik olarak insan, bu ilahi nimetlerden dogru ve verimli bir sekilde ya-
rarlanmakla yiikiimliidiir. Kur’an-1 Kerim bu konuya farkli boyutlarda dik-
kat ¢ekmis ve insan1 diger varliklardan farkli olarak doganin korunmas ve
muhafaza edilmesi konusunda sorumlu kilmistir. Siiphesiz ki, insanin ilahi
ogiitlere ve tavsiyelere kayitsiz kalmasi, telafi edilemez zararlara yol agacaktir
ve bu zararlar insan dahil tiim varliklari, etkileyecektir. Glintimiizde tekno-
loji ilerledikge doga tehlike altina girmistir; hava, deniz ve kara kirletilmis ve
bu durum diinya ekosistemini tehdit eden farkl bitki ve hayvan tiirlerinin
yok olmasina neden olmustur. Bu baglamda, zararlarin telafi edilmesi ve sag-
likl1 bir diinyanin gelecek nesillere ulastirilmast i¢in “gevre koruma” kavrami
ortaya ¢ikmistir. Bu terim yeni bir kavram olmasina ragmen, igerigi Kur’an
ayetlerinde defalarca acik bir sekilde belirtilmistir. Bu ¢alismada, Kuranin
cevre koruma konusundaki yaklasimi agiklanmis ve bu dogrultuda insanin
etik yoniiyle gérevleri irdelenmistir.

Cevrenin Tanim1

Cevre, adindan da anlasilacag tizere, tiim canlilarin yasam alani olarak
tanimlanabilir ve gokytizii, kara ve deniz olmak {izere ii¢ ana boliimden olu-
sur Bazi kaynaklarda cevre, tizerindeki tiim yasam tiirlerinin siirekli etkile-
sim halinde oldugu bir biitiin olarak tanimlanmaktadir (Kasavarz, Envari,
& Cenneti, 1400, s.2) Diger bir yaklasima gore, cevre; kapsayici, kusatici bir
anlam tasir ve canlilarin biiylime, gelisme ve hayatta kalmasini etkileyen dis
kosullarin tiimii olarak ifade edilir. Daha a¢ik bir ifadeyle, ¢evre; kaynaklarin
birbirleriyle olan etkilesimini veya bu kaynaklarin bir arada bulunma duru-
munu kapsar.(Nobari, 1399, 5.221)

Bu tanimlamalardan hareketle ¢evre, tiim canlilar i¢in ortak bir yasam
alanidir ve bu alan canlilar tarafindan ortak sekilde kullanilmaktadir. Bu
perspektif dogrultusunda, Islami kaynaklarda ¢evre kavramini karsilayabile-
cek en yakin terim “doga” olacaktir. Ciinkii doga, canlilarin yapisina ve yara-
tilisina uygun olan kosullari ifade eder

Cevrenin Onemi

Giiniimiizde insanin en 6nemli konularindan biri ¢evrenin korunmasidir.
Ciinkii insan ile ¢evre arasinda karsilikli bir etkilesim vardir. Insan gevreyi
dogru ve etkili bir sekilde korudugunda, bu durum saglikli ve zinde bireyle-
rin ortaya ¢ikmasini saglar. Kuskusuz maddi ve manevi anlamda insanligin
gelisimi, saglikl1 bireylerin varlig ile miimkiindiir. Bu baglamda, Allah insa-
nin yagsam alanini su sekilde tanimlamistir:"O, yeryiiziini sizin i¢in bir dosek,
gokyiiziini de bir bina yapt1. Gokten bir su indirdi ve onunla size rizik olarak
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cesitli Griinler ¢ikardi. Artik, bile bile Allah’a esler kogsmayin”(Bakara, 2:22).
Bu ayet, insanin manevi boyutuna dikkat ¢cekerek ¢evrenin yaratilisini, insanin
kulluguna hizmet eden bir unsur olarak ifade etmektedir. Ayrica bir rivayet-
te, bir kisinin diinya hakkinda olumsuz konustugu zaman Hz. Ali'nin diinyay:
savundugu aktarilmistir:’Diinya, dogrulugun yurdudur; onu tasdik eden i¢in
afiyet yurdudur; onu anlayan i¢in, zenginlik yurdudur; ondan azik toplayan
icin Peygamberlerin secdegahi, Allah’in vahyinin inis yeridir, meleklerin na-
mazgahidir; Allah dostlarinin ticaret yeridir. Onlar burada rahmeti kazanmas,
cennetle kazang saglamislardir.”(Allame Meclisi, t.y. ,c.74, s: 420)

Miiminler, ahiret nimetlerine oldugu kadar diinya nimetlerine de deger
verirler ve dualarinda séyle derler:”’Rabbimiz! Bize diinyada da giizellik ver,
ahirette de giizellik ver...” (Bakara, 2:201).Bu ifadeler, diinyanin bir yasam
alani olarak insanin gelisim ve tekamiiliinde ne denli 6nemli bir role sahip
oldugunu ve bu maddi nimetler olmadan Allah’in hedefledigi tekamiile ulas-
manin miimkiin olmadigini géstermektedir.Cevre, insanlar igin giizel bir ya-
sam alani sundugu gibi diger canlilar icin de ayn1 comertligi géstermektedir.
Kur’an-1 Kerim’'de bu konu soyle ifade edilmektedir:”Yeryiiziinii yayip dose-
di. Oradan suyunu ve otlagini ¢ikardi.Daglar: saglam bir sekilde yerlestirdi.
Biitiin bunlar, sizin ve hayvanlarinizin yararlanmas igindir” (Naziat, 79:30-
33).Hayvanlar da insanlar gibi yasam hakkina sahiptir ve ¢evreden paylarini
alirlar.Bu hakkin ihmal edilmesi, yaratilis diizenine aykir1 bir davranis ola-
rak degerlendirilmektedir. Nitekim Kuran-1 Kerim, hayvan topluluklarini
insanlara benzeterek su sekilde buyurur:”Yerytiziinde yiiriiyen hicbir canl
ve iki kanadiyla u¢an higbir kus yoktur ki, onlar da sizin gibi topluluklar ol-
masinlar” (En’am, 6:38).

Bu ayetler, hayvanlarin insanlar gibi topluluk bilincine ve yasam hakkina
sahip oldugunu vurgular. Sonug olarak, ¢evre; insanin yasadigi, tekamiil etti-
gi ve hayvanlarin da bu ortamdan faydalandigi bir alan olarak tanimlanmak-
tadir. Biitiin varliklar, bu flahi nimetlerden kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda
yararlanmaktadlr.insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak, diger canlilarin
yasamini tehlikeye atacak davranislarda bulunma hakkina sahip degildir.
Kur’an, ¢evrenin yagamu siirdiiren temel bir unsur oldugunu vurgulayarak,
onun hem epistemolojik hem de ontolojik agidan 6nemini ele almigtir. Bu
yaklasim, ¢evrenin korunmasinin sadece insani bir sorumluluk degil, ayni
zamanda [lahi bir gérev oldugunu gostermektedir.

1.Boliim: Kur’an’in Cevreye Epistemolojik Yaklagimi

Kur’an-1 Kerim’in gevreye yonelik bakisi, beseri materyalist diigiince sis-
temlerinin kavrayabileceginden ¢ok daha derindir. Ciinkii Kur’an’in yarati-
lisa dair mantigini ve varliklar iizerindeki bakis agisini anlamak, ilahi bir
idrak gerektirir. Bu perspektifle bakildiginda, evrendeki her varlik bir anlam
ve amag tasir; hicbir sey gereksiz veya hikmetsiz olarak goriilmez.
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Kur’an, gevreyi tanimlarken ve onun oOzelliklerini ortaya koyarken,
yalnizca onu yaratan bir varligin verebilecegi bir bilgi ve hikmet diizeyin-
de agiklamalarda bulunur. Cevreye dair Kur’anin epistemolojik yaklasimi,
varliklarin sadece fiziksel varolusuyla sinirli olmadigini, onlarin bir yaratilis
gayesi ve Ilahi bir hikmete dayandigini vurgular.Bu baglamda Kur’an’da ¢ev-
reye dair verilen bilgiler, insan1 dogayla olan iligkisini anlamaya ve ona kars1
sorumlulugunu kavramaya yonlendirir. Kur’an'in varliklar1 ve ¢evreyi tasvir
etme bi¢imi, insanin dogal diinyay1 yalnizca bir kaynak olarak gormesini en-
geller ve doganin, Allah’in birer ayeti (isareti) olarak anlagilmasini saglar. Bu
durum, cevreye yonelik materyalist bir bakistan ziyade, daha derin, manevi
ve biitiinciil bir anlayisa isaret eder.Kur’an’daki bu bakis agisi, ¢evreye duyu-
lan sorumlulugun yalnizca diinyevi degil, ayn1 zamanda ahiretle baglantili
bir gorev oldugunu hatirlatir ve insan1 ¢evreye yonelik tutumunda daha bi-
lingli ve hassas olmaya tesvik eder.

a) Dengeli ve Diizenli Yaratilis

Dogal diinya ve gevre, tiim varliklarin birbirini tamamladig: bir yapboz
gibi diizenlenmis, her biri kendi varolus derecesine uygun bir 6l¢ii ve den-
geyle yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim bu konuya bir¢ok ayette farkli sekillerde
deginmektedir.Yaratiligin genel olarak ele alindig1 ayetlerde, yaratilmis olma-
nin yani sira denge ve diizen de vurgulanmaktadir.Bazi ayetlerde bu denge
insanin yaratiligina atfedilmis ve insanin tiim varligiyla 6l¢iilii ve dengeli bir
bicimde yaratildig: ifade edilmistir:”Sonra onu (insan1) sekillendirip kendi
ruhundan tfledi...” (Sad 38:72)”0 ki seni yaratti, diizen verdi ve olgiilt kildi.”
(Infitar 82:7)Benzer sekilde, bu denge evreninin genel yaratiligina da atifta
bulunularak, gokytiziiniin yaratilisi igin su sekilde ifade edilmistir:”Ve gok-
yuziind yiikseltti, dengeyi koydu.” (Rahman 55:7)Ttim yaratilis i¢in ise soyle
buyurulmaktadir:”O ki her seyi yaratti, onu mitkemmel hale getirdi ve her
seye Ol¢li koydu.” (Furkan 25:2)Gece ve giindiiziin diizenine dair de su ayet
yer alir:”O, sabahi ortaya ¢ikarandir ve geceyi bir siikiinet zamani, giines ve
ay1 ise bir hesap 6l¢iisti kild1.” (En’am 6:96)Kur’an, insani bu dengeyi gozlem-
lemeye ve tecriibi yollardan bu diizeni kavramaya davet eder:”O, yedi kat gogii
birbiri {izerinde yaratandir. Rahman’in yaratisinda bir diizensizlik géremez-
sin.Goziini gevir, bir bozukluk bulabiliyor musun?” (Miilk 67:3)Bununla bir-
likte, Kur’an’da tiim yaratilmislarin belirli bir dl¢liye gore yaratildigina dair
su ifadeler yer alir:"Biz her seyi bir dl¢iiye gore yarattik.” (Kamer 54:49)”Her
seyin hazineleri yalnizca bizim yanimizdadir ve biz onlar1 ancak belirli bir
ol¢iide indiririz.” (Hicr 15:21)Bu bakis agisina gore, gevreyi olusturan tiim
varliklar, yaratilisin biiyiik planinda kendilerine 6zgii bir yere sahiptir ve bu
yer yalnizca o varlik tarafindan doldurulabilir.Herhangi bir varligin eksikligi
ya da zarar gormesi, diger varliklarla telafi edilemez. Bu nedenle, en kiigiikten
en biiyiik varliga kadar tiim yaratilmislar ayni degere sahiptir; ¢iinki yarati-
lisin diizeni, hepsine ihtiya¢ duyar.
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b) Suur Sahibi Olma

Bilimler varliklar1 genellikle iki ana kategoriye ay1irir: suur ve idrak sahibi
olanlar ile bunlardan yoksun olanlar. Ancak Kur’ana gore tiim varliklar suur
ve idrak sahibidir.ilahi kitabin bu hassas ve derin bilgi anlay1s1, insani suurlu
bir ¢evreyle yiiz yiize getirir. Tiin varliklarin suur ve idrak sahibi olmalar1 on-
larin yagam siirecinde etkilidir. Suur sahibi olmak, idrak yetenegiyle birlikte
bir tepkiyi ve karsilik verme kapasitesini de igerir.Nasil ki insan ¢evresinden
haberdardir ve olaylari takip eder, diger varliklar da insanin faaliyetlerinden
haberdardir ve bunlari izler. Bu nedenle, insan nasil eylemlerde bulunur ve
bu eylemler tepki dogurursa, gokler, yer ve tiim diger varliklar arasinda da
benzer bir etkilesim mevcuttur.Kur'an, bu konuda herhangi bir siipheye yer
birakmayacak sekilde soyle buyurur:”Yedi gok, yer ve bunlarin icinde olan-
lar O’nu tesbih eder. O’nu 6vmeyen hicbir sey yoktur; ancak siz onlarin tes-
bihlerini anlamazsiniz.Siiphesiz O, Halim’dir, ¢ok bagiglayandir.”(Isra 17:44)
Ayrica, tiim varliklarin suur sahibi oldugunu ifade eden diger ayetlerde de,
varliklarin teklif edilen emanete kars: gosterdikleri tepkiden bahsedilir:’Biz
emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik; fakat onlar bunu yiiklenmekten
kagindilar ve bundan korktular...” (Ahzab 33:72)Bu ayette bahsi gecen ema-
netin ne oldugu farkli sekillerde yorumlanabilir.Ancak dikkat ¢eken nokta,
goklerin, yerin ve daglarin bu emaneti algilayacak bir suura sahip oldugudur.
Bu varliklar, emanete olan yiikiimliliigiin agirligini kavrayarak kendi irade-
leriyle bunu kabul etmeyi reddetmislerdir.Bu anlayis, Kur'an'in gevreye bakis
agisini derinlestirir ve insani sadece dogayla etkilesim iginde degil, ayn1 za-
manda suurlu bir yaratilisin pargas: olarak cevresiyle sorumlu bir iligki kur-
maya tesvik eder.

¢) Basit ve Biitiinciil Olma

Cevrenin suurlu ve canli bir varlik oldugunu kabul ettikten sonra, bu
suurlu ve irade sahibi varligin, insan bedeni gibi biitiinciil bir sekilde hareket
ettigini de kabul etmeliyiz. Nasil ki insanin bedeninde bir organin yaralan-
mas1 veya zarar gormesi tiim bedeni etkiler ve diger organlarda rahatsizlik
olusturursa, ¢evrede de bir bolimde meydana gelen sorun, diger boliimleri
de etkiler ve zarar verir.Yiice Allah, Kuran-1 Kerim’de evrenin butincil sis-
temini ve onu olusturan unsurlar: su sekilde agiklamaktadir:“Allah, gokleri,
gordiigiiniiz bir direk olmaksizin yaratt1. Yeryiiziinde, sizi sarsmasin diye sa-
bit daglar yerlestirdi ve orada her tiirlii canliy1 yayd1.Gokten su indirdik ve
onunla her giizel cifti yetistirdik.” (Lokman 31:10)Bu essiz uyum, doganin
parcalar1 arasindaki biitiinliik ve dayanigmayi gosterir. Allame Tabatabai bu
konuda, varliklarin genel bir hareketle bir amag¢ dogrultusunda yonlendiril-
digine isaret ederek sunlari belirtir:“Tabiatin 6tesinde olan ve onun flahi olan
Allah, tabiat1 genel olarak mutluluguna dogru yonlendirdigi gibi onun bir
parcasi olan insan1 da kemaline ve saadetine dogru sevk etmektedir.”(Taba-
tabai, 1374, c.2, s: 23)Bu uyumu bazilar1 tabiatin genel kanunu olarak ad-
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landirmis ve tiim varliklarin bu kanuna bagli oldugunu vurgulamislardir:“-
Goklerde ve yerde bulunan varliklarin teslimiyeti, onlarin Allah’in kudretiyle
tabiatin genel kanununa bagli olmalaridir. Bu kanundan en kii¢iik bir sapma
miumkiin degildir.”(Ameli, 1360, .2, s: 12)“Yaratilis aleminin giizelligi, onun
diizenli ve sistemli olmasinda gizlidir.Oyle ki her bir yaratik, i¢sel parcalari-
nin uyumuyla, belirli bir amag ve net bir rehberlikle yaratilmistir. Bu nedenle
hem fail olan sistem diizenli ve bilgili bir sekilde ¢aligmakta, hem de nihai
amaci hikmetle baglantilidir. Dahili sistem de ahenkli ve akillica tasarlan-
muistir.”(Hagimi Ali Abadi, 1398, s.95)Kur’an’in bu bakisi, doganin bir biitiin
olarak, hassas bir diizen ve hedef dogrultusunda hareket ettigini ortaya koyar.
Bu diizen i¢inde meydana gelebilecek herhangi bir aksaklik, biitiin pargalar:
etkileyebilir.insan ise bu biitiiniin bir pargast olarak, bu diizeni korumak ve
ahengi stirdiirmekle sorumludur.

d) Kemale Dogru Hareket

Kur’an ve hadislerin bakis agisina gore, evrendeki higbir varlik hareketsiz
ve duragan degildir.Ttiim varliklar, kendi kapasitelerine uygun sekilde siirekli
bir kemale dogru hareket halindedir.Cevre de bu dinamik sistemin bir par¢a-
sidir; tiim varliklar hareket halindedir, ancak hareketlerinin derecesi ve hiz1
farklilik gosterebilir.Bu kuraldan cansiz varliklar bile istisna degildir.Baz1 Is-
lam alimleri bu konuyu su sekilde agiklamislardir:”Evrendeki diizen, olus ve
hareket {izerine kuruludur. Her varlik, hareket etmek zorundadir.Hareketin
dogal sonucu ise varligin kendi maksadina ve yaratilis gayesine ulagsmasidir.
Insan, evrenin yaratiligindaki temel amagtir ve onun yagami, kendi hakika-
tine ulagmak i¢in iradi hareket tizerine bina edilmistir.Bu iradi hareketin so-
nucunda ise insan daha miikemmel bir hedefe ulasir.”(Hiiseyni Hemedani,
1404,c.10 5.17).

Kur’an, tiim varliklarin kemale dogru bir seyir i¢inde oldugunu belirtir.
Bu durumu bir ayette su sekilde agiklar:’Allah, ...giines ve ay1 emrinize amade
kildy; her biri belirli bir siireye kadar hareket eder. Isleri O diizenler...” (Ra’d
13:2)Bu ayet, hareketin digsal bir siire¢ gibi goriinmesini saglasa da, baska
ayetlerde hareketin varliklarin igsel yapisina bagli oldugunu ifade eder:’Dag-
lar1 goriirsiin; onlar1 donmus ve hareketsiz sanirsin. Oysa onlar, bulutlarin
hareket ettigi gibi hareket eder. Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sana-
tidir. O, yaptiklarinizdan tamamen haberdardir.” (Neml 27:88)Baz: tefsirciler,
bu hareketin varliklarin dogal bir seyri oldugunu vurgular:”Gergekte evre-
nin diizeni, degisim ve doniisiim iizerine kuruludur. Bu, varliklarin dogal
hareketi ve seyriyle kendi hedeflerine ve layik olduklar: kemale ulagmalarini
saglar.”(Daverpaneh, 1375, c.3 s.23)Baz1 ayetler, tiim varliklarin Allah’a done-
cegini acgik bir sekilde ifade eder:”’Doniis ancak Rabbinizedir.” (Alak 96:8)Bu
ayet yalnizca insana 6zgii degildir, ¢linkii metinde hi¢bir sinirlama belirtil-
memistir. Tefsirlerde su sekilde agiklanmistir:”Rabbinize dontis vardir.” Bu
ayet, insanin azginlik ve kendini yeterli gorme egilimini agikladiktan sonra,



[lahiyat - 63

yaratilisin ve hayatin genel ilkesini ifade etmektedir: Ttim evren ve her bir
varlik, kendi tiiriine 6zgii bir sekilde Allah’a dogru bir doniis icindedir.”(Ta-
lekani, 1362, c.4 5.18)Bu hareket, varliklarin tabiatinda gizlidir ve bazi alimler
bu durumu tekvini hidayet olarak adlandirmistir:"Her varlik, hatta cansizlar
bile kendi kemaline dogru bir hareket icindedir. Bu hareket i¢in gerekli arag-
lar onlara verilmistir.Ayrica, Allah bu araglari nasil kullanacaklarini da on-
lara 6gretmistir.Bu, tiim varliklari kapsayan tekvini bir rehberliktir.”(Caferi,
ty.,c.6 5.57)Bu perspektif, Islam’in ¢evreye bakis acisiyla diger beseri sistem-
ler arasindaki farki acikga ortaya koyar.Islam’a gore cevre, insan gibi, kemale
ulagmak i¢in yaratilmistir.Canli cansiz her varlik -ister cansiz ister bitki veya
hayvan olsun- kendi tekamiil yolculugunu siirdiirmektedir.

e) Yaratilisin Amagli Olmast

[lahi diisiincenin ilk ve temel prensibi, yaratiligin amagli olduguna inan-
maktir.Allah hicbir seyi tesadiifen yaratmamis, her varlik belirli bir hedef
dogrultusunda var edilmistir.Cevreye bu bakis agisiyla yaklasmak, onu bi-
lingli bir diizenin pargasi olarak gormek anlamina gelir. Her ne kadar yara-
tilisin derinliklerini tam anlamiyla kavrayamasak da, varliklarin belirli bir
hedef i¢in yaratildigini kabul etmek 6nemlidir. Deneyimler defalarca goster-
mistir ki, bir tiiriin yok olmasi, bagka bolgelerde dengenin bozulmasina ne-
den olur ve o varligin varolus sebepleri zamanla anlasilir.Bu baglamda Kur’an
sOyle buyurur:"Biz gokleri, yeri ve bunlarin arasinda bulunanlari oyun olsun
diye yaratmadik.” (Duhan 44:38)"Biz gokleri, yeri ve bunlarin arasinda bu-
lunanlar1 boguna yaratmadik.” (Sad 38:27)Insan da bu bilingli yaratiligin bir
parcasidir ve yaratilisinda belirli hedefler gizlidir.Ancak insanin diger var-
liklardan farki, hem tekvini (varolugsal) hem de tesrii (ser’i/iradi) bir yonii-
niin olmasidir.Bagka bir deyisle, diger varliklar fitratlarina uygun bir sekilde
amaglarina dogru ilerlerken, insan kendi iradesiyle bu hedefe yonelir.

Cevre, insanin maddi ve manevi yonlerde ilerlemesi i¢in bir zemin olus-
turur. Bu, insanin hem kendi goérevlerini yerine getirmesi hem de kendisin-
den sonraki nesillerin ihtiyaglarini goéz 6niinde bulundurmas: gerektigini
ifade eder. Insan, gevreyi tahrip ederek gelecekteki insanlar1 bu imkandan
mahrum birakma hakkina sahip degildirTabatabai’ye gore,”’Allah, tesrii
(ser’i) hidayetiyle tekvini (varolussal) hidayeti giiclendirmek ve yaratilmigla-
r1 kendi yaratilis gayelerine ulastirmak ister. Bagka bir ifadeyle, Allah, tim
varlik tiirlerini kendi kemal noktalarina ve yaratilis amaglarina ulastirmay
hedefler.Insan igin bu kemallerden biri, diinyada adil bir diizen kurmak; bir
digeri ise ahirette mutlu bir hayat elde etmektir.”(Tabatabai, 1374,c.3 5.471)Bu
yaklasim, ¢evreyi yalnizca fiziksel bir kaynak degil, insanin yaratilis amacina
ulagmasinda bir araci ve destek olarak gérmeyi gerektirir. Ayni zamanda gev-
re, insanlar arasindaki kusaklararasi adaletin saglanmasi i¢in korunmalidir.
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2.Boliim: Kur’an’in Cevreye OntolojikYaklagimi

Kur’an’in gevreye ontolojik bakisi ve onun islevlerine olan dikkati olduk-
¢a aciktir.Cevre, Kur'an’a gore ii¢ ana boliimden olusur; gokyiizi, yeryiizii ve
deniz.Kur’an, bu ii¢ ana ¢evre bolimiinii genellikle islevleri tizerinden ele alir.
Bu durum ¢evresel bir perspektif agisindan biiyiik 6nem tasir, ¢linkii gevre-
nin varlik degeri, insanin bu islevleri bilip farkinda olmasiyla artar.Herhan-
gi bir ¢evre sorununda bu ortamin islevselligi kaybolur veya kalitesi diiser.
En 6nemlisi, ¢evrenin islevlerinin yaraticisi tarafindan belirtilmis olmasidur,
boylece gokytizii, yeryiizii ve denizin yaratilis ve islevi hakkinda higbir siiphe
kalmaz.(Hani, R. ve Riyazi, H. 1372,c.13 5.394)

1) Gokyiizii ve Islevi

Kur’an’da gokyiizii, sema veya semavat kelimeleriyle anilir. Bu 6nemli
cevre unsuru, varliklarin yagsamini siirdiirebilmesi i¢in merkezi bir rol oynar.
Kur’an’da 318 kez sema veya semaavat kelimelerine yer verilmesi, Allah’in
gokytiziine dikkat cekmek istedigini gosterir. Arap¢a’da sema, “tavan” veya
“list” anlamina gelir; bagka bir deyisle, gokyiizii insanlarin basinin tstiini
kaplayan bir alani ifade eder. Gokyiizii, yeryiiziinii ¢evreleyen ve giines, ay ve
yildizlar gibi bitytik varliklari barindiran bir yapi olarak tasvir edilir. Gok-
yiizli kelimesi daha ¢ok ¢ogul bi¢imde semaavat seklinde kullanilir ve bazi
rivayetlerde bu, gokyiiziiniin yedi katli olduguna isaret eder. {1k kat ise yeryii-
ziinii gevreleyen ve varliklarin onunla iliskide oldugu kat olarak kabul edilir.
Gokyiiziiniin iglevleri Kur’an’da bir¢ok ayette ele alinmistir. Bunlardan bazi-
lar1 sunlardir:Koruyucu Tavan: Gokyiizii, yerytliziini ve igindeki varliklar
dis tehlikelerden koruyan bir tavan olarak ifade edilir. Kuran’da soyle buy-
rulmustur: “Allah gokytiziini sizin basinizin Gstiinde bir tavan olarak kildr”
(Enbiya 21:32).

Yagmurun Kaynagr: Gokyiizii, hayatin devami i¢in hayati 6neme sahip
olan yagmurun indigi yerdir. Yagmur, tiim canlilarin yasamu i¢in gereklidir;
su olmadan yasam mimkiin olamaz.Bu nedenle gokyiizii, gevre islevselligi
agisindan ¢ok 6nemli bir unsur olarak ele alinir. Gokyiiziiniin bu islevi ile
ilgili 6rnek ayetlerden bazilari sunlardir: “Allah gokyiiziinden su indirdi ve
onunla 6lii topragi canlandirdr” (Bakara 2:164). Bir diger ayette ise soyle de-
nir: “O, gokyiiziinden su indirendir ve onunla gesitli bitkiler bitirendir” (RGm
30:48).Su, yalnizca yasam igin degil, ayni zamanda temizlik i¢in de gereklidir.
Bu nedenle bazi ayetler, suyun temizleme amaciyla indigini belirtir: “Allah
gokytiziinden su indirir ki, onunla sizi temizlesin ve pisliklerinizi giderip
arindirsin” (Enfal 8:11).Ayrica, yer alt1 su kaynaklar: siirekli olarak gokyii-
ziinden beslenir: “Gormiiyor musun ki Allah gokyiiziinden su indirir ve onu
yerin i¢inde pinarlar haline getirir?” (Ziimer 39:21).
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a) Hayvanlarin Yasam Alanm1

Kur’an’da gokyiiziiniin islevlerinden biri, hayvanlarin yagsam alani olma-
sidir. Bunun ornekleri su ayetlerde yer alir: “Onlar gokytiziinde tutulan kus-
lara bakmiyorlar m1?2”(Nahl 16:79) ve baska bir ayette ise “Yerde hi¢bir canl
ve iki kanadiyla ugan hi¢bir kus yoktur ki, sizin gibi topluluklar olmasin”
(En’am 6:38) denir.

b) Aydinlanma Kaynag:

Kur’an, gokytiiziinii yeryiiziiniin aydinlatilmasi i¢in bir arag olarak belirtir;
bu aydinlatma giindiizleri giines, geceleri ise ay ve y1ldizlar araciligiyla gercekle-
sir. Allah, y1ldizlarin, ayin ve giinesin konumunu biiyiik bir 6nemle dile getirir
ve “O, gokyiiziinde burglar kuran ve i¢inde aydinlatict bir lamba ile parlak bir
ay yaratan yiice olandir” (Furkan 25:61)der. Insan, hem 1s1¢a hem de karanliga
ihtiyag duyar; Allah bu durumu belirtirken, eger O, istemezse yeryiiziine 151k ve
karanlik getirilmesinin miimkiin olmayacagini vurgular. (Kasas 28:71-72)Isik
ve karanlik ihtiyaci yalnizca insanlar icin degil, bitkiler ve hayvanlar i¢in de
onemlidir; bu nedenle ¢evrede giindiiz ve gece 6nemli bir rol oynar.

¢) Gokyiizii Zamanin Belirleyicisi

Kur’an gokyiiziiniin zaman belirleyicisi oldugunu defalarca vurgular.
Ornegin, “Ay’in halleri hakkinda sana soruyorlar. De ki: ‘Onlar, insanlarin
yasam diizeni ve hac i¢cin zaman 6l¢timleridir” (Bakara, 2/189) ayetinde be-
lirtildigi gibi, ay ve giines gibi goksel cisimler zaman 6l¢iimiinde kullanilir.
Ayrica, gece ve giindiiziin hareketinin gokytziine atfedildigi ayetler de var-
dir: “O, sabahi yaratan, geceyi dinlenme kilacag1 ve giinesi ve ay1 hesap i¢in
bir arag kilan Allah’tir” (En'am, 6/96). Zamanin belirlenmesi ise ay ve giines
araciligryla gergeklestirilir; “Giines ve ay, hesapla doniip dururlar” (Rahman,
55/5) ayeti buna 6rnek teskil etmektedir.

d) Riizgarin Hareketi

Riizgar, ozellikle bitkiler gibi canlilarin hayatinda 6nemli ve etkili bir
unsur olarak, gokyiiziiniin islevlerinden biridir.Kuran’da riizgarin 6nemi
cesitli ayetlerle vurgulanmistir.Ornegin, “Biz riizgarlari, (bitkilerin) agilan-
malar1 igin gondeririz” (Hicr, 15/22) ayeti bu konudaki islevselligi belirtir.
Ayrica, bulutlarin hareketi riizgarlara atfedilmis ve su sekilde agiklanmaigtir:
“O, rahmetinin 6ncesinde miijdeci riizgarlar1 gonderir, agir yagmurlari tasir.
Sonra onlari 6lii topraga gonderir ve onunla hayat verici suyu indiririz” (Araf,
7/57). Baska bir ayette ise riizgar, gemilerin hareket ettirici giicii olarak tani-
tilmistir: “Gemiye bindiginizde, riizgarlar onlarin (yolculuklarini) hedefine
ulastirir ve onlardan hognut olursunuz” (Yunus, 10/22). Riizgarin etkisiyle
ucagin hareket etmesi de vurgulanabilir; 6rnegin, Hz. Stileyman’in hizli yol-
culuguna isaret eden ayet, “Siileyman igin riizgar1 hizmetine verdik; sabahlar1
bir aylik yolu, aksamlar1 da bir aylik yolu alird1” (Sad, 38/36) seklindedir.
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e)Ruhsal Saglik i¢in Gokyiiziiniin Onemi

Gokyiiziiniin giizelligi, Kur’an’da 6vgiiyle bahsedilen 6zelliklerinden
birisidir.Bu konuda Kur’an’da “zeyyenna” kelimesi, yani “siisledik” ifa-
desi kullanilarak, gokyiiziiniin bir siis olarak takdim edildigi vurgulan-
mistir.Bu, gokyiiziiniin 6nemli islevlerinden birinin, giizelliklerinin g6z-
lemlenmesi oldugunu gosterir.Bu saglikli ve neselendirici eglence, insanin
ruhuna huzur verir.Kur’an’da, “Biz gokyiiziine burglar yerlestirdik ve onu
bakanlar igin stisledik.” (Hicr, 15:16) ifadesi bu giizelligi isaret eder. Ayri-
ca, bagka bir ayette, “Onlar baslarindaki gokyiiziine bakmadilar mi1?Nasil
ki onu biz insa ettik ve yildizlarla siisledik; onda hi¢bir ¢atlak ve yarik
yok.”(Kaf, 50:6-7) denilmektedir.Kur’an’in ¢evreye ve onun insan ruhu ve
bedeni iizerindeki etkilerine verdigi bu derin 6nem, bu Ilahi kitabin &zel
niteliklerinden biridir.

2)Yeryiizii ve Islevi

Yerytizii ve i¢cindeki kaynaklar, canlilar i¢in ikinci ancak ana yasam ala-
nidir. Insanlar, bitkiler ve ¢ogu hayvan burada beslenir, su iger ve dinlenir.
Kur’an, yeryiizii i¢in “arz” kelimesini kullanir.Bu kelimenin kelime anlami
“alt” ya da “agag1” anlamina gelir.(Mustafavi, 1360,c 1 s.67)Baz1 sozliiklerde
“arz”, insanlarin {izerinde yasadig1 yer olarak tanimlanmistir.(ibn Menzur,
1414,c.7 s.112)Kur’an’da bu kelime 461 kez gegmektedir; bu da onu en ¢ok kul-
lanilan kelimelerden biri yapmaktadir.Cevresel bir bakis agisiyla, yeryiizii-
niin iglevi ¢ok 6nemli goriilmektedir, ¢linkii yeryiiziiniin yaratilis amacinin
aciklamasi da islevinde saklidir.

a)insan Hayatinin Baglangic1 Olarak Yeryiizii

Insanin ilk maddesi topraktir ki Kuran’da bu, “arz” kelimesiyle ifade
edilmistir. Allah’in “Yeryiiziinde halife kilacagim”(Bakara 20:30) dedigi ayet
bu gercegi isaret eder. Ayrica, Allah, insanin baslangicini ve sonunu yeryii-
ziine dayandirir: “Sizi ondan yarattik, ve yine oraya dondiirecegiz, ve bir kez
daha (kiyamette) sizi ondan ¢ikaracagiz.” (Taha, 20:55).Yerytiziiniin insan
i¢in ilk islevi varolusun baslangicidir. Diger bir ifadeyle, yeryiizii insan i¢in
bir anne gibi islev goriir; zira o, insani var eder ve nihayetinde onu kucaklar.

b)ikamet ve Huzur Yeri

Allah yerytiziinii bir “firag” yani insanin iizerinde yasadig1 bir yer ola-
rak yaratmistir.Kur’an’da, “Allah yeryiiziinii sizin i¢in bir yatak yapt1.”(Naba,
78:6) denir.Yeryiizii, insanlarin ortak ihtiyaglarinin karsilandig: bir yerdir.
Bu sebepten, “O, yeri sizin i¢in bir yatak yaptr” (Bakara, 2:22) denir. Insan
yasaminin tiim yonleri, ev, is, dinlenme, dogum ve digerleri, yerytiiziinde ger-
ceklesir. Bir bagka ayette, yerytizii bir besige benzetilmis ve “Yerytiziinii ge-
nislettik ve ne giizel bir besik yaptik.”(Taha, 20:53) denilerek, insanin giinliik
faaliyetlerini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan huzur ve rahatlik vurgulanmis-
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tir. Ayn1 kelime bagka yerlerde de huzur anlaminda kullanilmistir: “O Allah
ki, yeri sizin i¢in bir huzur yeri yapt1.” (Mi'minun, 23:18).

¢) Canlilarin Beslenme Kaynag1

Yeryiiziiniin en onemli islevlerinden biri, canlilarin beslenme kaynag:
olmasidir.Bu kaynak, sinirsiz bir comertlikle insanlara ve diger canlilara ce-
sitli meyveler, sebzeler ve bitkiler sunar. Kur’an bu durumu su sekilde ifade
eder: “Biz yeryiiziinden gesit gesit bitkiler ¢ikardik” (Taha 20:53). Ayn1 top-
raktan yetisen bu driinler, renk, tat, koku ve sekil bakimindan birbirinden
farklilik gostermektedir. Kur'an, cennet nimetlerini diinyadaki meyvelerle
kiyaslayan cennet ehli hakkinda sunlari belirtir: “Cennetliklere, onlara su-
nulan yiyeceklerin diinyadaki yiyeceklere benzedigi soylenir” (Bakara 2:25).
Allah, yerytiziiniin sundugu bu nimetleri insanlara bir lituf olarak sunar ve
bu nimetlerden hem insanlarin hem de hayvanlarin faydalanmasini emreder:
“Hem kendiniz yiyin hem de hayvanlarinizi otlatin” (Taha 20:54). Ayrica,
yeryiizti iirtinlerinin helal ve temiz olduguna dikkat ¢eken ayetler, insanlar:
bu nimetleri siikiirle titketmeye tesvik eder: “Ey insanlar! Yeryiiziinde olan
seylerden helal ve temiz olanlar1 yiyin!” (Bakara 2:168).

Kur’an, bazi tiriinleri 6zellikle zikrederek yeryiiziiniin beslenme islevine
vurgu yapar. Bu driinler, insanlarin beslenmesindeki 6nemini gostermekte-
dir: “O’dur ki, asmali ve asmasiz bahgeler, hurmalar, ¢esitli tatlardaki ekinler,
zeytin ve nar agaclarini yaratmistir. Onlar, kimi birbirine benzer kimi fark-
lidir.Meyve verdiklerinde onlarin meyvesinden yiyin.Hasat giinii ise hakkini
verin” (En’am 6:141).Bu ifadeler, yeryiiziiniin yalnizca bir beslenme kaynag:
olmanin 6tesinde, insanlara hem fiziksel hem de ruhsal doyum saglayan bir
lituf oldugunu gosterir.Ayn1 zamanda, bu nimetlerin korunmasi ve stirdiiri-
lebilir bir sekilde kullanilmasi da insanin sorumlulugudur.

d) Seyahat ve Kesif Imkan1

Yerytizii, insanlarin seyahat ve kesfi icin uygun bir sekilde yaratilmisg-
tir.Bu ozelligi sayesinde insanlar yollar ve gecitler insa ederek uzak bolgele-
re seyahat edebilmekte ve diinyanin her kosesini imar edebilmektedir.Yol ve
ulasim, modern ¢evresel ihtiyaglarin temel unsurlarindan biridir.Kuran-1
Kerim, yeryiiziiniin bu 6nemli 6zelligini su sekilde ifade etmektedir: “Allah,
yeryiiziinde sizin i¢in yollar kild1” (Nahl 16:15). Bu ayet, yeryiiziiniin, insanin
yasamini kolaylastiracak sekilde diizenlendigine isaret eder. Baska bir ayette
ise soyle buyrulur: “Ta ki genis yollarindan ve vadilerinden gegesiniz” (Nuh
71:20).Bu ifadeler, yeryiiziiniin yalnizca yasam alani saglamakla kalmayip,
ayni zamanda insanlara seyahat etme, farkl: bolgeleri gorme ve diinya gene-
linde ekonomik, sosyal ve kiiltiirel etkilesim kurma imkani sundugunu gos-
termektedir.Boylelikle insanlar, yerytiziindeki gesitli giizellikleri kesfederek
hem manevi hem de fiziksel olarak fayda saglamaktadirlar.
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e)Yeryiizii: Insanligin imar ve Sanat Alan1

Insan, kendi iradesiyle yeryiiziinii yagam alani olarak segmemistir; an-
cak bu kiymetli mirasi ¢aligkanlik ve gayretiyle imar etmis ve kendine uygun
hale getirmistir.Yeryiiziiniin en 6nemli islevlerinden biri, insanin i¢indeki
potansiyel yeteneklerin ortaya ¢ikmasina olanak saglamasidir. Bu yetenekler,
insana 6zgiiven verir ve bazen onu yanlis bir sekilde kendini yaratic1 yerine
koymaya kadar gotiiriir. Kur'an, insanlarin bu tutumlarina kars1 6giit vere-
rek, ge¢mis milletlerin yeteneklerini ve sonlarini ibret alinmasi gereken bir
ornek olarak sunar:”Onlar yeryiiziinde dolagsmadilar m1 ki, kendilerinden 6n-
cekiinsanlarin sonunun nasil oldugunu gérsiinler? Onlar kendilerinden daha
giiclitydiiler, yeryiiziinii (tarim ve imar i¢in) daha ¢ok degistirdiler ve imar
ettiler...” (Rum 30:9).Bu durum, insanin yeteneklerini dylesine ileriye tasidig:
bir noktaya gelir ki, insanlar kendi giiglerine hayranlik duyar ve kayaliklarin
icine evler yontarak adeta birbirleriyle yarisirlar. Kuran’da bu durum soyle
ifade edilir:”Sizi Ad kavminin halefleri kild1 ve yeryiiziinde sizi yerlestirdi.
Diizliiklerinde saraylar yapiyor, daglarini oyarak evler insa ediyorsunuz. Ar-
tik Allah’in nimetlerini hatirlayin...” (Araf 7:74).Bu noktada tartismaya agik
bir konu olan, insanin ¢evreyi mi insa ettigi yoksa ¢evrenin mi insana yagsam
i¢cin zemin hazirladigidir.Ancak siiphesiz, insanin gevre iizerinde biiyiik et-
kisi bulunmaktadir.Yeryiizii, insanin gayretlerine karsilik verir ve onun ¢alis-
malarini édiillendirir. Bu iligki, Kur'an’da su sekilde dile getirilmistir:’Allah,
gokleri ve yeri hak ile yaratti ki, herkes yaptiklarinin karsiligini alsin. Onlara
asla haksizlik edilmez.” (Casiye 45:22).Bu ayetin asil anlami ahiret ile ilgili
olsa da, diinya hayatina da uygulanabilir.Buna gore, yeryiiziiniin iglevlerin-
den biri, insanin ona harcadig1 emegin kargiligini vermektir.Insan, émriini
yeryiiziini insa etmek icin harcadikga, yerytizii de bu ¢abanin meyvelerini
sunmaktadir.

f) Yeryiiziindeki Yeralt: Kaynaklar1 ve Teknolojinin gelisimi

Yeryiizii, canlilarin yasamini siirdiirebilmesi icin hayati dneme sa-
hip unsurlarin gergeklestigi bir zemindir. Kur’an, kimi ayetlerinde daglar-
dan bahsederek bunlarin yeryiiziiniin saglamligini temin eden unsurlar
oldugunu vurgular. Bazi yerlerde ise yeralt: su kaynaklarina dikkat ¢eke-
rek, bu kaynaklarin ihtiya¢ aninda insanlar tarafindan kullanilabilece-
gini belirtir. Ayrica Kur'an, metaller gibi yeralt: zenginliklerine de isa-
ret ederek, bunlarin yasamin devami igin ¢evrenin vazgecilmez parca-
lar1 oldugunu ifade eder.Kur’an bu islevlerle ilgili olarak soyle buyurur:
“Ve O, yeri yayip doseyen, orada sabit daglar ve nehirler var eden, her tiir
meyveyi iki esli olarak yaratan Zat'tir...” (Ra’d 13:3).Bir diger ayette ise su
sekilde ifade edilir:”Yeri yardik ve oradan pek ¢ok su kaynaklar1 ¢ikardik.”
(Kamer 54:12).Bu unsurlar, yeryiiziiniin gevresel islevlerini tamamlayarak
ekosistemin siirekliligini saglar.Daglar, yerin dengesini koruyarak sarsintila-
rin siddetini azaltir, nehirler ve yeralt: kaynaklar: ise hem i¢me suyu hem de
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tarimsal sulama i¢in hayati bir rol oynar.Yeryiiziiniin bu islevlerine baska bir-
¢ok ornek eklenebilir; ancak buraya kadar verilen bilgiler, Kuran’in yerytizii-
ne ve gevreye dair bakis agisin1 anlamak i¢in yeterlidir. Bu yaklagim, insanin
cevreye duyarli bir sekilde hareket etmesi gerektigi fikrini pekistirmektedir.

3) Deniz ve Islevi

Cevrenin {iglincii temel unsuru olan denizler, yasamin devamliliginda
hayati bir rol oynamaktadir. Diinya yiizeyinin tigte ikisinden fazlasini kap-
layan denizler, Kuran’da “bahr” kelimesiyle anilmis ve bu kelime 41 ayette
gecerek denizlerin 6nemine ve islevlerine vurgu yapilmistir. Kelimenin an-
lami, genis ve bol su kiitlesi olan yer olarak tanimlanabilir.Cevresel agidan
bakildiginda, gokyiizii ve yeryiiziiniin birgok islevi denizlerin varligina bag-
lidir.(Isfahani, 1412) Kur'an, denizlerin insanlar ve diger canlilar i¢in 6ne-
mine siklikla dikkat geker. Bu baglamda denizlerin ¢esitli islevleri su sekilde
Ozetlenebilir:

a)Besin ve Ilag Kaynag1

Denizler, insanlar i¢in biiytik bir besin ve ila¢ kaynagidir. Baliklar, de-
niz yosunlari ve diger deniz iiriinleri, hem beslenme hem de saglik agisindan
onemli katkilar saglar. Kur’an’da bu iglevlere su sekilde deginilir:”O, sizin i¢in
denizi emrinize verdi ki, taptaze et yiyesiniz ve ondan takacaginiz siis esyala-
r1 ¢ikarasiniz.” (Nahl 16:14).Bu sadece tuzlu denizlere 6zgii degildir; tatl de-
nizler veya tatli su golleri de kendilerine 6zgii baliklara sahiptir.Tuzlu ve tath
sularin baliklar birbirinden farklidir ve kalite ile lezzet agisindan da ayrilir.
Kur’an bu konuyu sdyle ifade eder:”Iki deniz bir degildir: biri tatli, susuzlugu
giderici ve i¢imi hos, digeri ise tuzlu ve acidir. Ama her ikisinden de taze et
yersiniz.”(Fatir 35:12).Kur’an’da gegen “s_b »s” (lahm tari), “taze ve yumugak
et” anlamina gelir ve bununla balik eti veya hem balik eti hem de deniz 6r-
degi (kus eti) kastedilmis olabilir. Bu ifade, denizlerden elde edilen gidalarin
tazeligini ve tiiketim keyfini vurgular.Bu baglamda ayet, denizlerin insanlara
sundugu farkli nimetlere dikkat ¢cekmektedir.

b)Tasimacilik ve Ticaret

Denizler, tarih boyunca insanlar1 ve mallarini tasimak i¢in ana yollar ol-
mustur.Bu islev Kur'an'da defalarca beyan edilmistir.Zira denizlerin en énemli
islevlerinden biri, gemilerin hareketini kolaylastirarak seyahat ve agir yiik ta-
stmaciligina olanak saglamasidir. Hem ticaretin gelismesi hem de avlanma ve
rizik temin etme agisindan bu islev son derece gerekli ve 6nemlidir. Kur'’an-1
Kerim’de bu durum su sekilde ifade edilir:”Ve gemilerin, (denizin) gégsiinii ya-
rarak ilerledigini goriirsiin ki (bu durum), sizin ticaret yaparak Allah’in liitfun-
dan nasibinizi aramaniz ve gitkretmeniz i¢indir.” (Fatir, 35:12)Denizlerin genis
alanlari, engellerin bulunmamasi ve suyun akiskanligi, devasa yiik ve yolcu
gemilerinin uzak bolgelere daha hizli ve daha az riskle ulagmasini saglar. Ayni
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miktarda yiik karayolu tasimacilig1 ile tasinmak istense, muhtemelen onlarca
kat daha fazla is giicii, zaman ve ¢aba gerekecektir.Kuran-1 Kerim, gemilerin
hareketini daglara benzeterek soyle buyurur:”O, denizi sizin hizmetinize ver-
di ki, emriyle orada gemiler akip gitsin ve O’'nun liitfunu arayasiniz...” (Casiye
45:12). Diger bir ayette ise “Ve O’'nundur denizde yiiziip giden daglar gibi ytice
gemiler.”(Rahman, 55:24).Bu ayette “dag” kelimesi, “S&” (a‘lam) ifadesiyle
anilmistir.(Ibn Kesir, 1419,c.7 s.456)Allame Tabatabai’nin aciklamasina gore,
‘)7 (el-cevarl), gemiler anlamina gelen “42_5” (cariye) kelimesinin ¢ogu-
ludur’Se” jse “ale” (alem) kelimesinin ¢ogulu olup, isaret veya belirti anlamina
gelir. Daglara “al=” denilmesinin sebebi, yollar1 isaret eden belirgin yapilar ol-
malaridir.(Tabatabai, 1374,¢.19 5.16).

¢)Siis ve Takilar

Kur’an, bazi ayetlerinde denizlerden elde edilen degerli diriinlere isaret
eder ve bu deniz iiriinlerinin insanlar tarafindan siislenme amaciyla kullanil-
digini ifade eder. Denizlerden dogal yollarla iiretilen takilar, denizlerin gev-
reye yonelik canli ve etkili bir ekosistem oldugunu gostermektedir. Kur’an bu
durumu su sekilde ifade eder:”Siz denizden siis esyalari ¢ikarirsiniz ve onlar1
takinirsiniz.” (Nahl Suresi, 16:14). Ayrica Kur’an, yan yana bulunan ve fiziksel
bir engel olmamasina ragmen birbirine karigmayan iki denize dikkat geker.
Bu [lahi mucize, giiniimiiz bilimsel verileriyle de dogrulanmistir. Allah, her
iki denizden de inciler ve mercanlar var ettigini bildirir ve s6yle buyurur:"O
iki denizden inci ve mercan ¢ikar. Oyleyse Rabbinizin hangi nimetlerini ya-
lanlayabilirsiniz?” (Rahman, 55:22-23).Bu flahi nimetler, insanliga sunulmus
bityiik armaganlardir ve onlarin siikriiniin yerine getirilmesi istenmektedir.

d)Yogun Bulutlarin Olusumu

Yagmur, denizlerden gokyiiziine yiikselen buharlarin yogunlagmasi so-
nucunda meydana gelir.Bu dogal olgu, doga bilimcileri tarafindan bilimsel
kitaplarda agiklanmistir. Kisaca, “Yagmur, denizlerden yiikselen buharlarin
tist atmosfere ¢ikarak yogunlasmasi, bulut halini almasi ve riizgarlar tarafin-
dan yeryiiziine dogru yayilmasi ile gerceklesir. Bulutlar arasinda ¢arpigmalar
sonucu yildirim ve gok giiriiltiisii olusur ve sicaklik diistiigiinde su damlacik-
lar1 olugur; bu damlaciklar yagmur olarak yerytiziine diiser ya da donarak kar
ve dolu halini alir. Yagmur sayesinde bitkiler yeserir ve yeryiiziinde canlilar
yayilir” seklinde 6zetlenebilir(Tayyib, 1378,c.2 5.278)Aslinda, bulutlar gokyii-
ziindeki denizlerdir; buharlasan su buhari yukari ¢ikip bir siire bulut formun-
dakalir ve tekrar yere geri doner. Kur’an’da bu dongiiye su sekilde isaret edilir:
“Ve semai zétil-rec’i: Yine donen goge yemin ederim” (Tarik 52: 11). Bu ayet-
te, gokytiziine yiikselen su buharinin geri donecegi ve yagmur halini ala-
cagl vurgulanir.Ayrica, bulutlarin denizden su buhari alip yiiksege ¢ikarak
daha sonra tekrar yeryiiziine indigi ifade edilir.(Hiiseyni $ah Abdiilazimi,
1363,c.14 5.149)
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e) Tedavi ve Sifa

Denizlerin bagka bir iglevi de saglik ve hastaliklarin tedavisi konusun-
daki katkilaridir.Deniz suyu, azot ve seker bilesenleri gibi besin maddelerini
bolca barindirir.Bu kullanim, yalnizca balik avlamaktan 6teye geger.Deniz-
lerde mikroskobik diizeyde yasayan organizmalar, tek hiicreli bitkisel yapi-
lariyla tamamen besleyici 6zellik tagir. Ozellikle bu organizmalarin 24 saat
icinde miktarlarini iki katina ¢ikarabilmeleri oldukea dikkat ¢ekicidir; ¢iin-
kii bir bugday tanesinin iki tane olmasi ya da bir koyunun sayica artmasi
¢ok daha uzun bir zaman alir.Bu tiir besin kaynaklar1 henitiz tam anlamiyla
islenip genis ¢apta kullanilamamis olsa da Venezuela gibi baz iilkelerin sa-
hil bélgelerinde bu iirtinlerden elde edilen gidalar, clizzam hastalarinin te-
davisinde kullanilmaktadir. Bu hastalar, her giin yarim kilogram kadar bu
besinleri tiiketmekte ve bu gidalarin yiiksek miktarda protein ile A ve B vita-
minleri icermesi sayesinde hastaligin tedavisinde ve viicutlarinin giiglenme-
sinde etkili oldugu gozlemlenmektedir.(Belaghi, 1386,c.2 s.461)Dolayisiyla,
denizlerin insanlara sunulan Allah’in liitfu olarak istifade edilmesi, saglik ve
hastaliklarin tedavisi gibi tiim insani ihtiyaclar1 kapsayan yararlarina isaret
etmektedir. (Casiye 25:12;Bakara 2:164)

3.Boliim:Kur’an’in Cevresel Varliklarin Dogadaki Rollerine Bakisi

GOk, yer ve deniz gibi ii¢ temel ¢evresel unsurun iglevleri Kur’an’da a¢ik-
landiginda, bu unsurlarda bulunan varliklara da dikkat cekmek gerekir. Ge-
nel olarak bu varliklar dort kategoriye ayrilabilir: cansiz varliklar bitkiler,-
hayvanlar ve insanlar. Kur’an, bu varliklarin her birini gesitli sekillerde ele
almis ve onlarin ¢evre iizerindeki rollerine deginmistir.Her bir varlik tiird,
cevresel sistem icinde belirli bir fonksiyon iistlenmistir. Ornekler iizerinden
bakildiginda, Kuran’in bu varliklara ve ¢evre icerisindeki rollerine ne kadar
onem verdigi acikca goriilebilir. Cansiz varliklar, bitkiler ve hayvanlar, eko-
sistemin dengesi ve siirekliligi i¢in hayati bir 5neme sahiptir. insan ise akil ve
irade sahibi olmasi1 nedeniyle hem bu sistemin bir par¢asi hem de koruyucusu
olarak bir sorumluluk iistlenir.Kuranin bu perspektifi, insanin ¢evreye karsi
sahip oldugu ahlaki ve dini yiikiimliilitkleri daha iyi anlamamizi saglar.in-
san, hem bu varliklarin islevlerini anlamali hem de onlara sayg: gostererek
cevresel dengeyi koruma sorumlulugunu yerine getirmelidir.

a) Cansiz Varliklar ve Dogadaki Rolleri

Dogadaki cansiz varliklar arasinda 6nemli bir yer tutan daglar, Kur’an’da
bircok kez zikredilmis ve cevre tizerindeki etkileri agiklanmuistir. Daglar, hem
yeryiiziinde hem de gokytiziiyle baglantili bir sekilde doganin dengesine kat-
ki sunar. Bu baglamda, Kuran daglarin yeryiiziinii saglamlastirici islevini
vurgular. Ornegin, bir ayette daglar, yeryiiziinii sabitleyen kaziklara benzetil-
mistir:” Ve yeryiiziinde sizi sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdik.” (Enbiya
21:31)Bu islevleri sayesinde daglar, yerytiziinde meydana gelebilecek deprem
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gibi dogal afetlerin etkilerini azaltir. Ozellikle daglik bolgelerde depremler
daha az zararla atlatilabilir. Bunun yaninda, daglarin bir diger 6nemli islevi,
yagmur bulutlarini ¢ekerek kar ve yagmurun olusmasina katkida bulunmala-
ridir. Daglarda biriken kar ve buz, yavasca eriyerek su kaynaklarini olusturur
ve sehirler ile yagsam alanlarina yonelir. Kuran’da bu islev su sekilde ifade
edilmistir:’Orada yiiksek daglar ve tatli su kaynaklari var ettik.” (Nebe 78:7)
Bu baglamda imam Cafer Sadik(as)’in, daglarin faydalarini agiklarken verdigi
su ornek dikkate degerdir:”Ey Miifaddal! Daglarin birbirine karisik haldeki
toprak ve taglarini diistin. Cahiller onlarin fazla oldugunu ve bir ise yarama-
digin1 sanabilir. Oysa bu daglar, yagmur ve karin biriktigi, su kaynaklarinin
beslendigi, biiyiik nehirlerin olustugu yerlerdir. Ayrica daglarda diizliiklerde
yetismeyen bitkiler ve sifali otlar yetisir.”(Kamerai, 1351, c.4 5.126)Bu agikla-
malar, daglarin gevresel ekosistemin korunmasindaki temel rollerini gozler
oniine sermektedir. Daglar, hem doganin dengesini saglamlastirir hem de su
kaynaklarini besleyerek canlilarin yagamini destekler.

b) Bitkiler ve Dogadaki Rolleri

Bitkilerin varligi, hayvanlar ve insanlar i¢in yasamin siirdiiriilebilirligi
agisindan hayati bir 6neme sahiptir. Kuslar, memeliler ve bocekler gibi bir-
¢ok hayvan, bitkilerden dogrudan beslenir ve hayatlarini bitkilerle dolu dogal
ortamlarinda gegirir. Bu nedenle Kuran, bitkilerin yaratiligindaki hikmete
dikkat ¢ekerek soyle buyurur:"O, sizin i¢in ekinler, zeytin, hurma, iiziim ve
her cesit meyveyi sudan meydana getirendir.” (Nahl 16:11)Ayrica bitkiler,
hayvanlar ve insanlar i¢in yaratilmig bir nimettir:’Sonra yeryiiziinii yardik,
orada tahillar, Giztim ve sebzeler, zeytinlikler, hurmaliklar, sik agacli bahge-
ler, meyveler ve otlaklar yetistirdik ki bunlar, sizin ve hayvanlarinizin ge¢imi
i¢in bir vesiledir.” (Abese 80:26-32)Bitkiler, bazen dogrudan meyve ve sebze
olarak tiiketilirken, bazen de dolayli olarak hayvanlarin siitii veya eti seklinde
tiiketilir. Hayvanlar, bitkilerle beslendigi i¢in bu dolayli tiiketim de bitkilere
dayanir.Ekolojik agidan bakildiginda, ormanlar, tarim alanlari, bitki ortiisii
ve agaclar gibi ¢esitli bitki tiirleri, hava ve su kirliliginin arindirilmasinda bii-
yiik bir 6neme sahiptir.Ayrica, bitkiler dogal afetlerin 6nlenmesinde de ben-
zersiz bir role sahiptir.Ornegin, bitki ortiisii erozyonu 6nler, sel riskini azaltir
ve su kaynaklarini koruyarak ¢evresel dengeyi saglar.Bu baglamda, bitkiler
yalnizca besin kaynag1 degil, ayn1 zamanda ¢evrenin saglig1 ve stirdiiriilebi-
lirligi icin vazgegilmez bir unsurdur.

c) Hayvanlar ve Dogadaki Rolleri

Hayvanlarin dogadaki konumlar1 cansiz varliklardan ve bitkilerden gok
daha fazladir.Bu yiizden Kur'an-1 Kerim, hayvanlardan sik¢a bahsederek
onlarin yasamin devamlilig1 igin oynadig1 6nemli rollerden s6z etmektedir.
Bazi ayetler, insanlar1 hayvanlarin hikmetini tefekkiir etmeye davet ederken,
bazilar1 onlarin yeteneklerini ve sagladiklar: irtinleri vurgulamistir.Kur’an,
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hayvanlarin hem yiyecek ve i¢ecek tiretimi saglayan canlilar oldugunu hem
de insanlik i¢in tasima ve ulasim gibi hayati islevler tistlendiklerini belirtir.
Cevre perspektifinden bakildiginda, Kur’an’da hayvanlarin yeri su sekilde
Ozetlenebilir:

1. Hayvanlarin Yiyecek ve I¢ecek Kaynagi Olusu

Hayvanlar, insanlarin gida ihtiyaglarini karsilayan birer dogal fab-
rika gibidir. Ac1 otlar1 yiyip siit ve et gibi lezzetli iirtinler sunarlar.
Kuran bu islevlerini soyle ifade eder:”Allah, sizin i¢in hayvanlar1 ya-
ratandir. Onlardan kimine biner, kiminden beslenirsiniz.” (Nahl 16:5)
“Stiphesiz, hayvanlarda sizin i¢in bir ibret vardir: Onlarin karinlarindaki siit-
le sizi besleriz; sizin i¢in onlarda bir¢ok fayda vardir ve onlarin etlerini yersi-
niz.” (Nahl 16:66)Ornegin, arilar hakkinda su sekilde buyrulmugtur:"Sonra,
biitiin meyvelerden ye ve Rabbinin kolaylastirdig: yollar: takip et. Onlarin
karinlarindan renkleri farkli bir icecek cikar ki, insanlar i¢in sifa vardir.”
(Nahl 16:69)

2. Hayvanlarin Tasima ve Ulasim Hizmetinde Kullanilmalari

Hayvanlar, tarih boyunca ulagim ve yiik tasima gibi islerde 6nemli bir
yer tutmustur. Insanlar, hayvanlar1 uzun mesafeler kat etmek ve yerlesim
alanlarini gelistirmek i¢in kullanmiglardir:"Allah, ytiklerinizi, yorulmadan
varamayacaginiz yerlere tastmalar1 i¢in hayvanlari yaratti. Stiphesiz Rabbiniz
¢ok merhametlidir.” (Nahl 16:7)

3. Hayvanlarin Cevresel Temizlikteki Etkileri

Hayvanlar, ¢evredeki dogal dengeyi koruyan unsurlardir.Otgul ve etgil
hayvanlar, dogadaki besin zincirinin bir pargasi olarak gorev yapar.Etgil hay-
vanlar ve les yiyici bocekler, ¢evreyi kirletebilecek 6lii organizmalar: temiz-
ler.Eger bu hayvanlar olmasaydi, doga 6lii hayvanlarin sebep olacag: koku
ve kirlilikle yasanamaz hale gelirdi.Bu agidan, her hayvanin dogadaki roli,
ekolojik dengeyi korumak i¢in vazgegilmezdir.Bu sekilde hayvanlar, ekosiste-
min siirdiiriilebilirligi ve ¢evresel diizenin korunmasinda 6nemli bir yer tu-
tar.Kur’an, bu hikmete isaret ederek insanlara dogay1 ve hayvanlar1 koruma
sorumlulugunu hatirlatir.

d) insanlar ve Dogadaki Rolleri

Insanin doga iizerindeki rolii, diger tiim canlilardan farklidir ¢iinkii in-
san, akil ve irade sahibi tek varliktir. Bu konum, Allah’in insana verdigi bii-
yiik bir ayricalik ve sorumlulugu ifade eder. Kur’an, insana bu tistiin konumu
ve diger varliklar tizerindeki etkisini soyle agiklar:’Gormez misiniz ki Allah,
goklerde ve yerde olan her seyi sizin hizmetinize sundu ve zahiri ve batini
nimetlerini tizerinize bolca serpti?” (Lokman 31:20)Bu ayette gecen “teshir”
(hizmetine sunma), yaratilis diizeninde her seyin insan yasamina hizmet et-
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mek iizere diizenlendigini ifade eder. Ancak bu tesir, mutlak bir hakimiyet
veya kotiiye kullanim anlamina gelmez. Allame Tabatabai, bu durumu séyle
aciklar:’Allah, evrenin tamamini genel bir diizenle yonetmis ve insani, bu
diizenin en se¢kin unsuru olarak akil ve iradesiyle donatmigtir. Boylece ev-
renin tiim pargalari, insanin kemale ulagsmasi i¢in bir diizen i¢inde hizmet
eder.”(Tabatabai, 1374,c.16 s.34)Insan1n iistiin konumu, cevre iizerindeki so-
rumlulugunu da artirir.

Kur’an, gokler, yer, denizler, giines, ay, gece ve giindiiz gibi ¢evresel un-
surlarin insana hizmet igin yaratildigini bildirir.Bu unsurlar, insanin yasami-
n1 kolaylastirmak ve zenginlestirmek icin uyum iginde ¢aligir. Bu baglamda
sunlar1 soyleyebiliriz:(Ra’d 13:2; Ibrahim 14:32; Nahl 16:12)Goklerdeki yil-
dizlar, gece ve giindiiziin diizeni, ay ve giinesin hareketi, insanlarin yasamini
kolaylastirmak i¢in hizmettedir.Denizler, nehirler, ormanlar ve madenler, in-
sanin yasamini siirdiirebilmesi igin gerekli tiim kaynaklar1 saglar.

Ancak, bu istiinliik ve hizmetkarlik anlayisi, insan1 kibir ve bencillige
siiritklememelidir.Insan, doga iizerindeki bu hakimiyetini yalnizca Allah’in
rizasina uygun bir sekilde kullanmalidir.Aksi takdirde, gevresel unsurlara
verilen zarar, insanin kendi varligina yonelik bir tehdit haline gelir.Kur’an,
insana verilen bu nimetlerin birer emanet oldugunu hatirlatarak, insanin
cevreden istifade etmesini {i¢ ana temada gerceklesmesini emreder. Ilk olarak
Emanet Bilinci: Insan, cevresel unsurlar1 Allah’in bir liitfu ve emaneti olarak
gormeli, onlar1 korumali ve iyilestirmelidir.Ikinci olarak Dogru Kullanim:
Cevresel kaynaklarin israf edilmeden ve bilingli bir sekilde kullanilmasi ge-
rekir ve son olarak Koruma ve Onarim: Cevrenin bozulmasi durumunda,
insana diisen gorev bu zararlari telafi etmektir.

Sonug olarak, insan, doganin yalnizca bir parcasi degil, ayn1 zamanda
onun koruyucusu ve yoneticisidir. Bu sorumlulugu yerine getirmemesi duru-
munda, doga, insan yasami i¢in bir tehdit unsuru haline gelebilir. Dolayisiy-
la, insanin gevreye olan sorumlulugu, yalnizca bireysel yasami degil, gelecek
nesillerin varligini da etkileyen hayati bir gorevdir.

a) Insanin Cevreye Kars1 Sorumluluklar:

Islam gevreye kars1 insan sorumluluklarina dair kapsamli bir goriis sun-
maktadir.Cevreye 6zen gostermenin yalnizca kisisel bir tercih meselesi olma-
digini, ayn1 zamanda Kur’an ve Islami 6gretilerden tiiretilen koklii bir dini
ve etik yiikiimliiliik oldugunu vurgulamaktadirlar.Bu dogrultuda insan, her
canlinin yasam alninda hak sahibi odlugunu idrak ederek olaya bakmalidir.
Kur’an-1 Kerim, yeryiiziindeki nimetlerin herkes i¢in yaratildigini soyle ifade
eder:”O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti.” (Bakara 2:29)Bu ayet, insa-
nin dogayi yalnizca kendisi i¢in degil, tiim varliklarla paylasmasi gerektigini
acikea belirtir. Dogadaki tiim canlilar -gelecek nesiller, hayvanlar ve bitkiler
dahil- insanin ¢evreye dair tutum ve davraniglarindan etkilenir. Dolayisiyla
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insan, ¢evreyi koruyarak tiim varliklarin yasam hakkina saygi gostermelidir.
Doganin korunmasi, Allah’a sitkretmenin bir ifadesidir. Kuran, yagsamin bir
nimet oldugunu ve bu nimete uygun davranilmasi gerektigini vurgular:"Biz
size yerytiziinde egemenlik verdik ve orada ge¢iminiz i¢in ¢esitli yollar sagla-
dik. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!” (Araf 7:10)Inang ve etik kurallar cer-
cevesinde yapilan literatiir taramasinda belirlenen temalara gore bu sorumlu-
luklar genel hatlariyla su sekildedir:

1. Diinyayi {lahi Bir Emanet Olarak Gormek

Allah’in Kur’an Kerim’'de insanogluna yonelik yeryiiziine ve kaynak-
larina bakma sorumlulugunu verdigini ifade eden “Emanet” kavrami kulla-
nilmaktadir.(Ahzap 33:72) Fakat goriilen su ki ¢evreyi koruma amaci giiden
cevre politikalari, teorik diizeyde kalmig ve kiiltiirel gevresel hedeflere yonelik
pratikte bir uyum saglanmamaigtir. Bu baglamda, insanin ¢evre ile olan ilig-
kisini degistirmeye yonelik umut, yeterince sunulmamigtir. Bununla birlikte,
insanin gevre ile olan iligkisinin yeniden tanimlanmasi gerektigi ve bu iliski-
nin saglikl bir sekilde stirdiiriilebilmesi i¢in degerlerin yeniden ele alinmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Dini degerler {izerinden insanin doga ile olan
iliskisini yeniden sekillendirme diislincesi, Kur’an ayetleriyle derinlemesine
bir sekilde analiz edilebilir. (Sadeghi Rosh, 1394)

Kur’an’in ¢evreye ve insanin doga ile olan iliskisine dair bakisi, Batrnin
bakis agisindan farklidir. Islam’in égretilerine bakildiginda, insanin doga ile
uyum i¢inde yasamasi gerektigi ve doganin da insana hizmet igin yaratildi-
g1 vurgulanmaktadir. Insan, evresine karsi sorumludur ve bu sorumluluk,
dogay1 bozmak veya israf etmek degil, onu korumak ve ona sayg1 gostermek
seklinde bir anlayisa dayanir.Kur’an, insanin doga ile olan iliskisinde den-
geyi korumasini ve dogaya zarar vermemeyi 6giitler. insanlik, doganin bir
parcasi olarak, bu dengeyi gozetmekle yiikiimliidiir. Bu sorumluluk, insanin
sadece diinya yasam1 i¢in degil, ahiret hayati icin de 6nemlidir. (Hashemi Ali
Abadi, 1398)Bu giiven, insanlarin gezegenin mutlak sahipleri olmadigini, ak-
sine simdiki ve gelecek nesiller igin gezegenin korunmasiyla gorevli bakicilar
oldugunu ima eder. Bu kavram, bir hesap verebilirlik duygusunu tesvik eder
ve tiim canlilarin refahini garanti eden siirdiiriilebilir uygulamalara olan ih-
tiyaci vurgular.Dogal kaynaklar: dogru kullanmamak, hem insanin hem de
diger varliklarin zarar gormesine neden olur. Asir1 kullanim veya kétiiye kul-
lanim, ¢evrenin dengesini bozar ve telafisi zor zararlar ortaya ¢ikarir. Kuran,
doganin bazen zararli unsurlara kars1 kendisini savunabilecegini ve adaletin
saglanmasi i¢in harekete gegebilecegini su ayette belirtir:’Bunlar, zulmettik-
lerinde yok ettigimiz sehirlerdir ve helakleri i¢in belirli bir vakit tayin ettik.”
(Kehf 18:59)

Islamin énciileri de insanin ¢evreye olan sorumlulugunu vurgulamis ve
bu sorumlulugun sinirlarini belirlemislerdir. Imam Ali(as)in bu konudaki
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uyarist soyledir:’Allah’tan korkun ve takva sahibi olun, ¢tinkii sizler Allah’in
kullarindan, sehirlerden, evlerden ve hayvanlardan sorumlusunuz.”(Seyyid
Razi. 1414, s.242)

2. Dogayla Etkilesimlerde Adalet ve Dengeyi Korumak

Kuran-1 Kerim yaratiligta mizanin ( denge ) korunmasinin 6nemini
vurgular .Zamanla dogada, 6zellikle de insanin etkisiyle, ¢evre kirlenmis ve
bozulmus, baz1 bolgelerde yasam kosullar: kétiilesmis ve dogal dengenin bo-
zulmasina yol agan siiregler baglamistir. Bunun sonucu olarak, dogal yasamin
stirdiiriilebilirligi ve ¢evresel denge, tehdit altina girmistir. Ancak Kur’an,
cevreyi koruma ve dengeyi saglama konusunda bir¢ok 6giit sunmaktadir.
Kur’an’da, her seyin bir diizen ve uyum iginde yaratildigi, her varligin bir di-
gerine bagli olarak isledigi ifade edilmektedir. (A’la 87:2) Bu, ¢evrenin korun-
masi gerektigine dair bir mesajdir. Her bir canli ve dogadaki her par¢a, bityiik
bir sistemin pargasidir ve bu sistemin bozulmasi, tiim yaratilisin dengesini
tehdit eder. Insan, bu yaratilisin bir parcast olarak, cevreye zarar vermekten
kaginmali ve bu dengeyi koruma sorumlulugunu tistlenmelidir.

Kur’an’a gore insanin ¢evreye karsi sorumluluklari, yapilmasi gerekenler
ve kaginilmasi gerekenler seklinde iki ana kategoriye ayrilabilir. Bu yakla-
sim, insanin ¢evre tizerindeki roliinti ve 6nemini daha agik bir sekilde ortaya
koyar.Dogru davranislarla gevre korunabilirken, yanlis uygulamalar ekolojik
dengeyi bozarak insan ve diger canlilarin yasamini tehdit edebilir.

a) Yapilmasi Gerekenler
1) Uretim

Cevre, insanin kullanimina comertge sunulmus bir emanettir.Toprak, su
ve glines 15181 gibi dogal kaynaklar, insanin tiretim yapabilmesi i¢in bir araya
gelmistir.Insan, bu kaynaklar1 kullanarak tarim ve hayvancilik gibi alanlar-
da tretim yapmali ve hayatin her alaninda kalkinmayi saglamalidir. Kuran,
liretim ve ¢aligmaya bilyiik onem verir ve insanlari {lahi nimetlerden fayda-
lanmak i¢in ¢aba gostermeye tesvik eder.Cuma namazi baglaminda su sekilde
ifade edilmektedir:"Namaz kilindiginda, yeryiiziine dagilin ve Allah’in lit-
fundan arayin..” (Cuma 62:10)Bagka bir ayette ise insanin sahip oldugu im-
kanlar soyle dile getirilir:"Biz size yeryiiziinde bir yer verdik ve orada size ge-
¢im yollar1 sagladik...” (Araf 7:10)Bu ayetler, insanin topraktan faydalanarak
tarim yapmasini, hayvan yetistirerek gecimini saglamasini isaret eder. Kuran,
bu ¢ercevede peygamberleri 6rnek sahsiyetler olarak sunar ve onlarin da iire-
time katildiklarini gosterir.Ornegin:Hz. Suayb, hayvancilikla ugrasiyordu ve
kizlar1 bu alanda ona yardimci oluyordu. Hz. Musa, Hz. Suayb’a yardim ede-
rek hayvancilik faaliyetlerine katildi. (Kasas 28:27)Hz. Adem, hem tarim hem
de hayvancilikla mesguldii; oglu Habil ve Kabil'in kurban sunumlar1 bu faali-
yetlerin bir gostergesidir.(Maide 5:27)Hz. Davud, zirh iiretimiyle mesguldii ve
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demiri elleriyle yumusatabiliyordu”Ona demiri yumusattik ve dedik ki: Genis
zirhlar yap ve halkalarini 6l¢iilii yap.” (Sebe 34:10-11)Hz. Nuh, marangozluk
yapiyordu ve gemi inga ederek bir kurtulus vesilesi sundu.(Ankebut29:15)Hz.
Yusuf, tarim yontemlerini gelistirerek yedi yillik kitlik déneminde toplumu
bu felaketten kurtarmistir.(Yusuf 12:47)Bu 6rnekler, Kuran'da iiretimin ne
denli 6nemli oldugunu ve ¢evrenin bu iiretimi destekleyecek sekilde insanin
hizmetine sunuldugunu acik¢a gostermektedir.Bu anlayis, ¢evrenin korun-
mast ve siirdiiriilebilir kalkinma agisindan gerekli bir kuraldir.

Kuran ayetlerinin yaninda hadislerde de iiretim ve g¢evre konu-
larina biiyiik 6nem verilmistir. Ornegin, aga¢ dikmenin tesvik edil-
digi bir hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.a.) soyle buyurmustur:
“Kiryamet kopacak olsa ve birinizin elinde bir fidan varsa, onu dikebilecek-
se, mutlaka dikmelidir. Ciinkii bu, Allah katinda kendisine sevap kazandi-
rir.”(Horremsahi, 1376, s.676)Bu, iiretimin ve ¢evrenin korunmasinin fs-
lam’daki énemini vurgulayan bir érnektir. Yine ayni gekilde Imam Cafer
Sadik(as) s6yle buyurmustur:’Allah katinda tarimdan daha sevimli bir is
yoktur. Allah’in génderdigi biitiin peygamberleridris nebi hari¢ tarimla ug-
ragmislardir.”(Aram, 1380, c.5 5.509) Bu sozler, tarim ve iiretimin ne kadar
kiymetli ve tesvik edilen bir faaliyet oldugunu gosterir.

Insanligin eneriji iiretimi ihtiyaci da énemli bir tiretim alanidir.Ge¢mis-
te enerji ihtiyaglar1 daha basitti; 1sinma ve yemek pisirme igin fosil yakitlar
kullaniliyordu.Ancak zamanla teknolojiyle birlikte enerjiye olan talep artti ve
bu, ormanlarin ve madenlerin tahrip edilmesine yol agt1.Bu tiir bir iiretim ve
titketim anlayisi, cevreye biiyiik zararlar verebilir.Bu nedenle, giines enerjisi
gibi yenilenebilir enerji kaynaklarina yonelmek ve zararli fosil yakitlardan
kaginmak ¢evre koruma agisindan gereklidir.

2)Koruma

Cevrenin korunmas tiim insanlik i¢in bir gorevdir.Cevre, tiim canlila-
rin yasadig1 bir gemiye benzetilebilir; bu geminin zarar gormesi veya batma-
s, tim canlilar i¢in biyiik bir zarar dogurur.Kuran, ¢evreye verilen 6nemi
vurgulayarak, dogaya zarar vermeyi ve canlilari, 6zellikle hayvanlar ve bit-
kileri, sebepsiz yere yok etmeyi haram kilmistir.Kuran’da gevreye ve onun
korunmasina yonelik genel emirler bulunmaktadir. Allah, insanlarin yagami
icin gerekli olan seylere yemin eder, bu da ¢evrenin 6nemini ortaya koyar.
Ornegin, Kur’an’da sdyle buyurulmugtur: “Giinege ve onun yaydig1 1s18a, ayin
glinesin ardindan geldigine, giinii ortaya ¢ikaran giinese, gecenin onu ort-
mesine, gokyiiziine ve onu bina edene, yeri ve onu yayana...” (Tahrim: 1-6).
Bu ayetler, ¢evrenin 6nemini ve insan i¢in vazgegilmez oldugunu ifade eder.

Cevrenin yasamimizdaki islevine de dikkat cekilmistir. Ornegin, gok-
yuzliniin yagmur yagdirmasi, yeryiliziiniin insanlarin dinlenmesi i¢in bir
alan olmasi ve denizlerin ulagim ve tagimacilik i¢in kullanilmasi Kuran’da
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soyle aciklanir: “Gokytiziinii ve yeri, gece ve glindiiziin gecisini, denizlerde
insanlarin faydasi i¢in yiizen gemileri, Allah’in gokyiiziinden indirdigi ve 6lii
topraklari canlandiran suyu ve o suyla yerytiziinde ¢esit ¢esit canlilar1 barin-
diran Allah’in kudretine isaretlerdir.” (Bakara: 164).Bu ayetler, cevre unsurla-
rinin insan yagami i¢in ne kadar gerekli oldugunu ve bu unsurlarin yaratilis
amacini vurgular. Allah, insanlara bu nimetleri kullanmalari i¢in verilmis
birer emanet olarak sunar ve bu nimetlerin korunmasini ister.

Kuran, ¢evreyi korumanin 6énemini belirtirken ayni zamanda gevreye
zarar vermekten sakinilmasini emreder.Bu, Allah’in insanlara verdigi nimet-
lere karg1 bir tesekkiir ve sorumluluk olarak degerlendirilir. “Biz, yeri sizin
i¢in yasanabilir kildik; bunda hayvanlariniz da var, sizin i¢in rizkiniz da...”
(Sad: 26). Bu ayet, gevrenin korunmasi gerektigini ve insanlarin, dogay1 kul-
lanirken dengeyi gozetmesi gerektigini ifade eder.[lahi kitabin &gretileri, cev-
reyi sadece fiziksel bir alan olarak degil, tiim yaratilisin uyum icinde isledigi
bir sistem olarak goriir. Insan, bu sisteme zarar vermek yerine ona katki sag-
lamalidir. Bu, sadece insanin sorumlulugu degil, ayn1 zamanda onun varlik
amacidir. (Saki. 1394)

Bu denge, insanlar da dahil olmak iizere tiim unsurlarin hayati bir rol
oynadig1 karmagik bir baglanti ag1 olarak tasvir edilir. Bu dengeyi sorumsuz
eylemlerle bozmak, lahi diizenin ihlali ve adalet ilkelerine aykiri bir ihlal ola-
rak kabul edilir. Insanlar, bu karmagik agdaki yerlerini tanimaya ve uyumu
ve stirdiiriilebilirligi tesvik eden sekillerde hareket etmeye tesvik edilir.

Bazi krizler; ¢evresel krizlerin ¢oziilmesiyle ilgili olarak, iki ana bakis
ac1s1 bulunmaktadir. Birincisi, dini bakis acis1 olup, sorunlarin ¢oziilmesi i¢in
uzak durulmasi ve dini egitimlerle yonlendirilmesi gerektigini savunur. Diger
tarafta ise, dini 6gretilerden elde edilen ilkelerle, ¢evre sorunlarina farkli bir
yaklagim sergilenir. Burada, ¢evreyi koruma ve siirdiiriilebilirlik i¢in dogru-
dan bir ahlaki ve dini sorumluluk oldugu diisiiniiliir. Bu sorunun ¢éziimiine
dair oneri, bir gevre sisteminin tasarlanmasidir. Islam toplumunda, gevreyi
tahrip etmek degil, aksine bu sistemin kendi iginde doganin kaynaklarini iyi-
lestiren bir yap1 olusturulmas: gerektigi vurgulanir. Hem ¢evresel siirdiiriile-
bilirligi saglamak hem de toplumsal dengeyi kurmak, Islam’in dogaya bakis
acistyla miimkiin olacaktir. (Farahani Fard ve Mohammadi, 1390)

Insanin ¢evreyle olan iliskisi, diger tiim canlilardan farklidir, zira insan
akil ve iradeye sahip tek varliktir.Bu yiice konum, Allah tarafindan tiim ya-
ratilmislarin insanin emrine verilmesiyle taglandirilmistir. Kur’an’da soyle
buyrulmaktadir: “Gérmiiyor musunuz ki Allah, goklerde ve yerlerde olan
her seyi sizin emrinize verdi ve size agik ve gizli nimetlerini bolca sundu?”
(Lokman, 31/20). Bu yaratilis emri, insanlarin tiim varliklari kendi ihtiyaglari
dogrultusunda kullanmasini, ancak bu siire¢te sorumluluklarini unutmama-
sin1 ifade eder. Islam’a gore, bu tesmiyenin anlami yalnizca doga olaylarinin
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insanin hizmetine sunulmasi degil; aksine, doganin korunmasi ve ona zarar
verilmemesi gerektigidir.

Kur’an, insani ¢evresine ve dogaya 6zen gostermeye tesvik eden ayetler-
le doludur. Ornegin, Allah’in yasam i¢in sundugu tiim sartlar, insan1 dogru
kullanmaya ve gevresini korumaya yonlendirir.”Biz yer yiiziinii ve igindekile-
ri sizin hizmetinize sunduk” (Casiye, 45/13) ayeti, insanin dogayla uyum igin-
de yasamas: gerektigini vurgular.Bu noktada, ¢evrenin korunmasi gerektigi
hususunu Kur’an, hikmetli bir sekilde insanlara hatirlatir. Bu hatirlatmalar,
doganin sadece yasam kaynag: degil, ayn1 zamanda insan i¢in bir emanet
oldugunu ifade eder.

Cevreyle ilgili sorumluluklarin, insanlarin hayatinda uzun vadeli sonug-
lar doguracagina dikkat ¢ekmek gerekir.Allah, insanlarin doga ve gevreyle
olan iliskisinde, yagsamak i¢in gereken nimetleri sunarken, onlar1 bu nimet-
leri kullanirken etik kurallara uymaya ¢agirir.Bu baglamda Kuran, ¢evrenin
korunmasi i¢in spesifik hiikiimler ve 6rnekler sunar.Ornegin, Hz. Adem ve
iki ogluyla ilgili kissa, ¢evre bilincine dair 6nemli bir ders igerir. Kuran’da
sOyle buyrulmaktadir: “Sonra Allah, ona bir kus gonderdi ki, yere bir gukur
ac1p kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostersin.” (Maide, 5/31). Bu
ayet, cevreye zarar vermemek ve atiklar1 dogaya birakmamak adina 6nemli
bir ders niteligindedir.

Peygamberlerin de gevreyi koruma noktasinda ornek teskil eden davra-
nislari, bu sorumlulugun ne kadar biiyiik oldugunu gésterir. Ornegin, Hz.
Nuh’un Allah’in emriyle her hayvan ¢iftini gemisine almasy, tiirlerin yok ol-
masini Onleyerek ekosistemin korunmasini saglamistir: “Ve biz, her ciftten
bir ¢iftini gemiye bindirdik.” (Hud, 11/40). Ayrica, Islam’da ibadetlerin dahi
cevreyi koruma esasina dayandig: goriiliir. Mekke’de yapilan Hac ibadeti si-
rasinda, agaglarin kesilmesi ve doganin zarar gormesi biiyiik giinah sayilir:
“Allah’1in evini ziyaret edenlerin, ¢evreye zarar vermemesi gerekir.” Bu tiir
hitkiimlerin, insanlarin gevreye karsi sorumlu olmasini sagladigi ve doganin
korunmasinin Islami bir zorunluluk olduguna isaret ettigi agiktir.(Makarim
Sirazi, 1374, .5 s.8)

Kur’an’da, bir insanin hayatini kurtarmanin tim insanlar1 kurtarmak
gibi degerli oldugu belirtilir: “Kim bir insani 6ldiiriirse, sanki biitiin insanlar1
oldiirmiis gibi olur.” (Maide, 5/32). Bu ayet, canlilarin korunmasina yonelik
tesviklerin bir yansimasidir ve insanin ¢evreye olan sorumlulugunu vurgular.

Peygamber Efendimiz (s.a.a) de ¢evreye sayg: ve doganin korunmasi ko-
nusunu gesitli hadislerde dile getirmistir. Ornegin, bir hadiste sdyle buyurur:
“Yerytiziine iyi bakin; ¢iinkii o sizin annenizdir.”(Mecdi, 1369, s.178)Bu, do-
gaya ve cevreye 0zen gostermek anlamina gelir.
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Imam Cafer (as), gevreye saygi géstermenin ve dogay1 korumanin énemi-
ni vurgulamistir.Bunun bir 6rnegi, peygamberimizin savas sirasinda gevreye
zarar verilmemesi gerektigine dair yaptig1 uyaridir. Bir hadiste s6yle buyrul-
mustur: “Peygamber, savasa gidenlere soyle 6giit verirdi: ‘Palmiye agaclarina
ates vurmayin ve insanlarisuda bogmayin, hicbir meyve agacini kesmeyin,
ekinleriniatese vermeyin.” Bu hadiste, ¢evreye zarar vermemenin, doganin
korunmasi gerektiginin ve bu bilingle hareket etmenin gerekliliginin alti ¢i-
zilmektedir.Ayrica savas sirasinda dahi ¢evreye zarar verilmemesi gerektigini
belirtir: “Savas sirasinda agaglari yakmayin, meyve agaglarini kesmeyin, hay-
vanlara zarar vermeyin.”(Tabatabai, 1378, c.1 5.85)

Sonug olarak, gevre bilinci ve doganin korunmasi, Islam’in temel pren-
siplerinden biri olarak karsimiza ¢ikar.Allah’in ve peygamberlerin 6gretileri,
insanlarin gevreyle olan iliskisini sorumlu ve bilingli bir sekilde yiiriitmesi
gerektigini gosterir.Bu sorumluluk, insanin hem kendi hayatin1 hem de ge-
lecek nesillerin yasam alanlarini siirdiiriilebilir kilmak i¢in kaginilmaz bir
gerekliliktir.

3) Islah (Diizeltme)

Dogal olarak her sey zamanla yipranir ve onarima, iyilestirmeye ihtiya¢
duyar.Bu nedenle, insanin ¢evreye karsi sorumluluklarindan biri de Kur’an’a
gore cevrenin 1slahi ve imaridir.Bu baglamda, Allah’in ¢evrenin iyilestirilme-
sine yonelik iki tiir buyruk verdigine dikkat gekilebilir. ilki, cevrenin genel
olarak 1slahina yonelik genel buyruklardir; ikincisi ise gevreyi iyilestirme ve
imar etmeye dair spesifik 6rnekleri ifade eden buyruklardir.

Kur’an’da gevrenin 1slahina dair genel buyruklardan biri, “O, sizi yeryii-
ziinden yaratt1 ve onu imar etmenizi emretti” (Hud, 61) ayetinde yer almak-
tadir. Bu ayette “istimar” kelimesi kullanilmigtir; bu kelime genel anlamda
“imar etme” anlamina gelir. Imar, sadece cevrenin giizellestirilmesi degil,
ayn1 zamanda insanin onun yonetimini iistlenmesi ve gerekli araglar1 hazir-
lamasi anlamina gelir..(Makarim $irazi, 1374, ¢.9 s.15)

Kuran’da ¢evrenin imarina 6zel bir dikkat de gosterilmistir.Ornegin,
cami inga edenler ve bu konuda ¢aba harcayanlar 6viilmustiir. “Allah’in mes-
citleriniyalnizca Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, namazi kilan kisileri
imar eder” (Tevbe, 9:18) ayeti bu konuda bir 6rnektir. Ayrica, Ziilkarneyn’den
bahsedilirken, onun topluluklar i¢in barajlar ve yapilar insa ettigi, insanlarin
sorunlarini ¢dziime kavusturdugu belirtilir: “Onlar (Ziilkarneyn’e) “Yeciic ve
Meciic bu bolgede bozgunculuk yapiyor. Aramizda ve onlarin arasinda bir
set inga etmemiz i¢in sana yardim edelim mi?’ dediler.”(Kehf, 18:94) Ziilkar-
neyn ise, “Rabbimin bana verdigi gii¢ daha hayirlidir.Beni, size giiglii bir set
inga etmek i¢in yardim ederim” (Kehf, 18:95) diyerek bu sorumlulugu yerine
getirmistir. Bununla birlikte Kur’an’da hz.Siileyman’in cinleri insaat i¢in ¢a-
listirdig1, onlarin biiyiik yapilar ve araglar insa ettikleri anlatilir: “Cinlerio-



[lahiyat - 81

nun emrine verdik; her yap1 ustasini ve dalgici onlardan kildik.” (Sebe’, 34:12)
Yine, “Siileyman ne isterse onun i¢in yaparlardy; tapinaklar, heykeller, bityiik
boyutlu havuzlar ve sabit kazanlar gibi” (Sebe’, 34:13) veya Allah’in emriyle
Ibrahim peygamberin, Kabe’nin temellerini yeniden insa etmesi ve bullahi
ibadet merkezinin yeniden tevhit inancian sahip olan kimslere agilmasi ko-
numuza drnek gosterilebilir: “Ibrahim ve Ismail, Kabe’nin temellerini yiiksel-
tirken...” (Bakara, 2:127) Bu olay, sadece ibadet yerinin degil, ayn1 zamanda
mekke sehrinin temellerinin atilmas: ve orada yasam merkezinin olusmasi
i¢in bir baglangictur.

Bu ayetler, Islam’in ¢evreyi koruma, imar etme ve insanlarin bu konuda
bilingli ve sorumlu davranmalar: gerektigini gosterir.Cevre, insanin yasami-
n1 siirdiirebilmesi igin gerekli bir kaynaktir ve onun korunmasi, insanin bu
diinyada ve ahiretteki sorumlulugunun bir pargasidir.

Ibrahim peygamber’in, Hacer ve Ismail’i Allah’in emriyle Mekke’ye go-
tiiriip burada Zemzem'in figkirmasini saglamasi, sehrin hayat bulmasini ve
yasanabilir hale gelmesini temin eden bir bagka 6rnektir. Zemzem’in su kay-
nag1, Mekke’nin ¢orak ve susuz ortamini yasam igin elverisli kilarken, bu olay
cevrenin abad olmasina dair bir 6rnek tegkil eder.

Ayrica, Kur'an’da Hz. Musa ve Hizir'in, altinda bir hazine bulunan iki
yetim ¢ocuga ait duvari yeniden insa edilmesi, bu tiir davraniglarin ¢evre ve
toplumun yararina oldugunu goésteren 6nemli bir 6rnektir: “Ve duvari da inga
ettik; altinda bir hazine vardi ve o cocuklarin babalar1 salih kimselerdendi.”
(Kehf, 18:82)Bu eylem, ¢evrenin korunmasi ve iyilestirilmesinin, toplumun
gelecegini glivence altina almak igin gerekli oldugunu ortaya koyar.Bu 6rnek-
ler, Islam’da gevreye olan sorumlulugun, sadece korunma degil, ayn1 zaman-
da onu imar ve abad etme noktasinda da 6nem tagidigini gosterir.

b) Yapilmamasi Gerekenler
1) israf

[sraf, Kur'an’da siddetle kinanan bir davranistir ve hayat siirdiiren arag-
larin israfinin, yani gereksiz yere fazla kullaniminin énlenmesi gerektigi an-
lamina gelir.Cevreye en biiyiik zararlardan biri israftir.Israf, gida titketimi,
enerji iretimi ve diger yasam gereksinimlerinin fazlaca ve gereksiz yere har-
canmasini igerir.Kur'an, “Israf etmeyin; siiphesiz ki Allah, israf edenleri sev-
mez” (Araf, 7:31) buyurur. Ayrica, “Ve israf etmeyin, ¢iinkii Allah israf eden-
leri sevmez” (Isra, 17:26) ayeti, israfin ne kadar biiyiik bir kétiiliik oldugunu
vurgular.Islami 6gretilerde israf, sadece maddi varliklarin israfi degil, ayni
zamanda ¢evreyi koruma ve kaynaklarin siirdiiriilebilir kullanimi agisindan
da énemlidir. Allah, israf edenlerin cezalandirilacagini belirtir: “Israf edenler
ates ehlindendir” (Furkan, 25:68) ve “Allah, israf eden ve gok yalan séyleyen
kimseyi hidayet etmez” (Gafir, 40:28) Israf, cevreyi tehdit eden bir davranis
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olarak, dogal kaynaklarin israfini ve ¢evresel dengenin bozulmasini dogurur,
bu da canlilarin ihtiyaglarinin karsilanamayacagi anlamina gelir.

Kur’an, Allah’a karsi sorumluluk i¢inde olan insanlarin, verilen nimetle-
ri uygun bir sekilde kullanmasini ister. Ornegin, Firavun’un érneginde, onun
toprakta zorbalik ve israf i¢cinde oldugu agiklanmistir: “Firavun, yeryiiziinde
kibirlenerek ve israf edenlerden biri olarak hiikiim siirdii” (Yunus, 10:83) Bu
ornek, israfin gevre ve toplum icin ne kadar tehlikeli olabilecegini gosterir.
[sraf, 6zellikle su kaynaklar1 gibi dogal kaynaklarin yanlis kullanimini iger-
diginde, bu durum bitki ve hayvanlarin susuz kalmasina ve kuruma tehli-
kesine yol agabilir.Bu da ekosistemlerin zarar gérmesine ve bazi tiirlerin yok
olmasina neden olabilir.

2) Bozma (ifsad)

Bozulma, bir seyin denge ve diizeninden sapmasi anlamina gelir; bu, az
veya ¢ok olabilir ve 1slahin karsitidir. Kuran, bozulma (ifsad) ve 1slahi sik-
ca karsilastirir ve “Yeryiiziinde, 1slah edildikten sonra, bozulma yapmayin”
(Araf, 7:56) diyerek insanlar1 uyarir.Miinefiklerin, “Biz 1slah ediciyiz” dedi-
gi bir yerde, bozgunculuk yapmaktan kacinmalar1 gerektigi belirtilir.Allah,
yeryliziinde bozgunculuk yapanlarive ¢evre i¢in tehlike olusturanlar: uyarir:
“Ve ne zaman bir gii¢ ve yonetim sahibi olursa, yeryiiziinde bozgunculukve
tahribat yapmaya ¢alisir, ekini ve nesli yok eder. Oysa Allah, bozulmayi ve
tahribati sevmez” (Bakara, 2:205)

Insan, evrendeki en 6nemli varlik olarak hem 1slah edici olabilir hem de
bozgunculukyaratabilir. Allah, insan1 tiim varliklardan stiin kilmis ve ona
evrenin diizenini yonetme yetkisini vermistir: “Biz insanlar: sereflendirdik,
onlar1 karada ve denizde tasidik, temiz riziklarla riziklandirdik ve yaratti-
gimiz bircok varliktan tistiin kildik” (Isra, 17:70) Bu nedenle insan, yanlis ve
dikkatsiz davranislariyla dogay tehlikeye atar; Kur’an, “Karada ve denizde,
insanlarin elleriyle isledigi kotii davranislar yiiziinden bozulma ve tahribat
ortaya ¢ikmistir” (Rum, 30:41)buyurur.Kur’an, ¢evrenin dogru bir sekilde
kullanilmasi i¢in, Allah’in nimetlerinden dengeli bir sekilde faydalanilmasini
ve bozmaktan kaginilmasini 6giitler: “Yiyin ve igin, ama yeryiiziinde bozgun-
culukve kargasa yaratmayin.” (A’raf, 7:31)Islam’in ¢evreye verdigi énem, daha
fazla arastirmayi gerektiren bir konudur.Ancak bu yazi, Kuran merkezli bir
galigma oldugu igin ¢ogunlukla ayetlere odaklanilmistir.

3. Sorumlu Tiiketim Bilinci ve Kaynaklar1 Korumak

Dini kaynaklarda insanlar, yalnizca ihtiya¢ duyduklarini tiiketmeye,
gereksiz israftan kaginmaya ve kaynaklar1 gelecek nesiller i¢in kullanilabi-
lirligini garanti altina alacak sekilde kullanmaya tesvik edilirler.Bu durum
belirlenmis bir yiikiimliiliik {izere yapilmalidir.”Insan, tiim insanligin sahip
oldugu ve hedefleri dogrultusunda hareket ettigi bir varlik olarak diinyaya
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gelir. Ancak, Allah’in emirlerine gore, insan dogayla uyum iginde hareket et-
meli, kendi ¢evresiyle baris icinde olmali ve dogaya zarar vermemelidir. Aksi
takdirde, doga ile uyumsuzluk ve karsitlik olusur. Bu celiskiler ve tahribat-
lar insanin kendi i¢cinde ve ¢evresinde bir bozulma yaratir. Allah, insani do-
gayla uyum icinde hareket etmeye ve ona zarar vermemeye yonlendirmistir.
Kur’an, bu konuda insanlara dogru yolu gosteren ve doga ile baris icerisinde
yasamalarini saglayacak rehberlikte bulunur.” (Hasemi Ali Abadi, 1398)

4. Her Tiirlii Yasama Saygi Duymak

Islam hayvanlara kars: sefkat ve nezaket gostermeyi bir erdemlik olarak
kabul etmektedir ve insanlar sadece yasamlarini siirdiirebilmek icin basgka
bir hayvanin yasamina son verebilirler ve bunun disinda diger canlilara zarar
vermek yasaklanmistir. Bu durum, tiim canlilarin i¢sel bir degere sahip oldu-
gu ve sefkatle muamele gormeyi hak ettigi yoniindeki Islami inanci yansitir.
Buna orenek olarak su fikhi hitkiim verilebilir “eger bir hayvan susuz ise bir
miisliiman abdest almak i¢in ayirdig1 suyu o hayvana vermeli ve teyemmiim
ile namaz kilmaldir” (Khomeini, 1424 H.,c.1 s.375)Ayrica, yaratilista dengeyi
koruma kavrami, biyolojik ¢esitliligi korumak ve tiim canlilarin yasam alan-
larini korumak i¢in dogal bir sorumluluk oldugunu ima eder.”Doganin diize-
ni ve insanin bu diizenle iligkisi, doganin bozulmasi ve ekosistemlerin tahrip
olmasindan dolay1 bir dizi soruna yol agmaktadir. Insanlarin ¢evreye olan
olumsuz etkileri, dogal sistemlerin dengesini bozmakta ve bunun sonucu ola-
rak ¢evresel krizler meydana gelmektedir. Bu baglamda, doga ile uyumlu bir
yasam tarzi benimsemek, hem bireysel hem de toplumsal sorumluluk gerek-
tiren bir konu olmustur. Insan, dogal kaynaklar: kullanirken dikkatli olmali
ve gevreyi tahrip etmeden yasamini stirdiirmelidir.” (Neccarpuriyan, 1390)

5. Cevresel Farkindaliga Tesvik Etmek

Gevresel sorumluluk konusunda Islami 6gretiler farkindaligin aktif ola-
rak artirilmasi gerektigini savunuyor.Bu durum, ¢evre yonetiminin énemini
vurgulayan Kuran ayetlerinin ve rivayetlerin bagkalarini egitmek amaciyla
kullanilmasi gerektigini gosterir. Bu bilgiyi yayarak, bireyler hem kisisel hem
de kolektif caligmalarla ¢evremizi korumak i¢in biittinlesilmelidir.

Insanlarin dogada gerceklestirdigi faaliyetler, cevreyi olumsuz etkileyen
sonuglar dogurmaktadir.Bu olumsuz etkilerle miicadelede cesitli strateji ve
bakis agilar1 dnerilmektedir. Kiiresel olgekte, bu tahrip edici faaliyetlerin et-
kileri agik¢a goriilmekte olup, gevre ile olan iliskiyi inceleyen arastirmalar,
insan ve ¢evre arasindaki iliskinin nasil sekillendigine dair 6nemli ipuglar:
sunmaktadir.” (Sadeghi Rosh, 1394)

6. Cevreyi Korumak I¢in Etik Bilginin Kullanilmas:

“Insan, bilimsel yetenek ve kapasite agisindan, yeryiizii ve gokyiizii ile
ilgili varliklar1 kontrol etme giiciine sahip olabilir. Ancak, maalesef insanlar,



84 * Serhat AKTAS, Veysi ABDULAZIZ

bu bilimsel yetenekleri zaman zaman kétiiye kullanarak, hayvanlar, bitkiler
ve diger canlilar tizerinde zarar verici etkiler yaratmaktadir. Dogadaki tiim
varliklar, kendilerini korumak ve devam ettirebilmek i¢in belirli kanunlara
ve diizenlemelere tabidir. Ne yazik ki insanlik; bilimsel bilgiyi, atom bombasi
yapim1 gibi yikici amaglarla kullanmakta ve dogaya zarar veren eylemlerde
bulunmaktadir.” (Fereidunpour, 1397)Ancak, bu giin yasadigimiz diinyada
miisahede edilen durum insanliga ¢evresel bozulma konusunda tehlike uya-
risinda bulunarak teknoloji veya bilgiyi kétiiye kullanmanin koéti sonuglar
doguracagini bildirmektedir.

Sonug

Islam’da gevreye verilen 6nem, insanin bu diinyadaki rolii ve sorumlu-
luklar1 agisindan biiyiik bir yere sahiptir. Kur'an ayetleri ve hadisler, doga-
nin korunmasinin ve gevre bilincinin gelistirilmesinin 6nemine dair agik
ogretiler sunar. Islam’in bu konudaki 6gretisi, dogay1 Allah’in bir emaneti
olarak goriip ona saygi gosterilmesini ngdriir. Insan, yeryiiziindeki her ge-
yin muhafizi ve yoneticisi olarak, dogal kaynaklarin adil ve siirdiiriilebilir
bir sekilde kullanilmasi konusunda uyarilir. Cevreye zarar veren davranis-
lardan kag¢inmalk, israf ve bozulma gibi eylemlerden sakinmak Islam’in temel
ilkelerindendir.Kur’an, insanlar1 ¢evreyi korumaya ve onu tahrip etmemeye
tesvik eder. Ornegin, doganin dengesine zarar vermekten kaginilmas: gerek-
tigi belirtilir; bu, sadece ¢evresel bir sorumluluk degil, ayn1 zamanda ahlaki
bir yiikiimliiliktiir. “Yerytiziinde, 1slah edildikten sonra, bozulma yapmayin”
(A’raf, 56) ayeti, bu sorumlulugu vurgulayan bir 6rnektir. Ayni zamanda, ¢ev-
reye zarar vermekten sakinanlarin Allah tarafindan édiillendirilecegi ve bo-
zulma yapanlarin ise cezalandirilacag: belirtilir.

Peygamber Efendimiz (s.a.a.) de gevre bilincini artirma ve dogal kaynak-
larin korunmasina yonelik drnekler sunmus, savasta bile dogaya zarar ver-
mekten kaginilmasini emretmistir. Ornegin, agac kesmeyi ve gereksiz zarara
yol agmay1 yasaklamuis, cevreye zarar vermeyi “giinah” olarak tanimlamaigtir.
Bu 6gretiler, insanlara gevreyi bir emanet olarak gormeleri gerektigini hatir-
latir.

Sonug olarak, Islam’da ¢evre koruma ve dogaya saygi, sadece ekolojik bir
zorunluluk degil, ayn1 zamanda manevi bir yiikiimliiliiktiir. Insanlarin doga-
y1 koruma konusundaki bilinglerini artirmalar1 ve ¢evreye zarar vermekten
kaginmalari, hem Allah’a karsi sorumluluklarinin bir yansimasidir hem de
gelecek nesillere daha yasanabilir bir diinya birakma ¢abalarinin bir parga-
sidur.
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GIRIS
Burada miifessirimizin adindan, babasindan, dedesinden, dogdugu, yetis-
tigi ve vefat ettigi yerlerden bahsedecegiz.

Adz: Ebir'l-Fadl Adudiiddin Abdurrahman b. Rukneddin Ahmed b. Abdil-
gaffar b. Ahmed el-Bekri el-Mutarrizi el-Ici eg-Sirazi es-Senebkari (es-Sa’ban
kari). Burada Ici i¢in iki memleket 6n plana ¢ikmaktadir, bunlar:

Siraz sehri: Fars Eyaleti’nin baskentidir. Ici oncelikle burada yetismis ve
ilim tahsil etmis, sonra da miiderrislik ve kadilik/baskadilik yapmuistir.

Sebenkare (Sa’ban kare) Eyaleti: Ici'nin memleketi Ic’in bagh oldugu ve
sinirlari i¢inde kaldigy, ayrica dmriiniin son giinlerini gegirdigi $ebenkare Eya-
leti'ni gostermektedir. Bu Eyalet; Iranda Fars Eyaleti ile Kirman Eyaleti ara-
sinda kalan, glineyden Fars Korfezi (Arap Korfezi) ile gevrili kiigiik ve ayr1 bir
eyalettir. Bu eyalet Icden bagka Zerkan (Derkan), Isfahan, Kurm, Neyriz, Lar
ve Darabgird gibi beldeleri de igine alir.

Sultaniye sehri: Ugiincii olarak, [Thanli Devletinin baskenti Sultaniye de
Ict'nin ilmi ve siyasi hayatinda énemli bir role sahiptir.

Ict'nin nisbelerinden olan “el-Bekri” kelimesinden hareketle, onun Hz.
Ebtibekir’in soyundan geldigini iddia eden Nedim Yilmaz bizce hatalidir. Ciin-
kii “el-Bekri, el-Bekriyye” nisbeleri, Bekir b. Vail'in kabilesine mensup kimse-
ler i¢in de kullanilmaktadir. Bu kabile Dogu Anadolu, Irak ve Iran toprakla-
rinda ¢okga yayilmistir. Miisliman Araplar bolgeyi fethettikten sonra, Rebia
Araplarrnin iki biiyiik kabilesinden biri olup Dicle kenarlarinda yasayan ve
adini az ce zikrettigimiz Bekir b. Vailden alan kabilenin yayildig: topraklar-
dir. Daha 6nceleri Amida ve Amid adiyla anilmis olan Diyarbakir sehrimizin
ve gevresinin ad1 da “Diyar-1 Bekir = Bekir’in diyar1” manasinda yine bu sa-
histan gelmektedir. (bkz. Goyiing, Nejat, “Diyarbakir”, TDV, DIA, IX, s. 464-
469). Ayrica bu nisbeler; 1- soyu Hz. Ebti Bekire ulagan kimseler, 2- Hz. Eba
Bekir'in ashabin en faziletlisi oldugunu kabul eden kimseler ve 3- Bazi tasav-
vufi tarikatlarin kollar1 ve subeleri i¢in de kullanilmistir. (bkz. “el-Bekri” ve
“el-Bekriyye” maddeleri, TDV, DIA, V; s. 366-371). Netice olarak; miifessirimiz
Ict'nin, Bekir b. Vail'in kabilesinden ve soyundan geldigi goriisii daha isabetli
goriinmektedir.

Babasinin adr: Ritkniiddin Ahmed b. Abdilgaffar. Babasi, Ici'nin dogup
yetistigi Ic kasabasinin kadis ve alim bir kimse idi.

Dedesinin adi: Abdiilgaftar b. Ahmed.

Dogumu: Tabakat kitaplarinin verdikleri racih bilgiye gore, Ici, 680/1281
yilinda simdiki Iran’in giineydogusunda bulunan Fars Eyaletinin Siraz sehrine
bagli Ic (Ig-Eg) koyiinde/ kasabasinda dogmustur.
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Vefat1: 756/1355. Kirman Eyaletinin sahibi ve Muzafferiler Hanedanli-
grnin kurucusu Miibariziiddin Muhammed 755/1353 yilinda Ici'yi tutuklata-
rak Direymiyan Kalesi'ne hapsetmistir. Ic kasabasi, Direymiyan daginin ve ka-
lesinin eteklerindedir. Kalede hapiste iken ertesi y1l -tercih edilen goriise gore-
15 Ramazan 756 (23 Eyliil 1355) Cumartesi giinii vefat ettigi belirtilir. Kaynak-
larimizda Miibariziiddin Muhammed’in Ici’yi tutuklatarak Direymiyan Kale-
sine hapsetmesinin sebebi olarak, onun Seyfeddin Ebheri ile aralarinda gecen
cesitli konulardaki tartigmalar1 ve bazi olaylar1 gosterilmektedir. Ayrica baska
bir sebep olarak da Miibariziiddin'in daha sonralar1 kendisini tahttan indire-
cek olan Sah $iic& ve Sah Mahmiid adindaki iki oglundan 6zellikle birincisi
ile Ici'nin ortak is tutmasi ya da en azindan Miibariziiddin’in Ici hakkinda bu
sekilde siiphelenmesini sayabiliriz. Ciinkii Ici'nin bu iki evlattan S$ah Siica’ ile
¢ok yakin iligkisi, dostlugu ve ayrica ona ilim okuttugu bilinmektedir.

BIRINCI BOLUM
Devlet Ricali ile ve Siyasilerle Tliskileri:

Adudiiddin el-Ici hayati boyunca ilki Devlet, diger ikisi ise kiigiik Hane-
danliklar olmak iizere toplam {i¢ ayr1 otoritenin hakimiyetine, ihtisamh yil-
larina, sonra da hazin sekilde yikilislarina sahitlik etmistir. Bu ti¢ otoriteden:

ilki; Tlhanli Devletidir. Bu devlet, Bagdat'taki Abbasi Hilafetine bagl
olarak kurulmus olan Selguklu Imparatorlugu'nu yikan, Cengiz'in ve Hiila-
g'niin torunlari olan Mogollarin Iran topraklarinda kurmus olduklari, 6nce-
leri Budist, sonra da ilkin Sii Miisliiman ve pesinden Siinni Miisliiman olan bir
devlettir. Bu devleti kuran ve y6neten Mogol hiikiimdarlarinin/sultanlarinin
dinleri de ayn1 siralamaya géredir. Ilhanli Devletinin 6zellikle Gazan Handan
sonra devlet politikasi olarak Stinni Miislimanlig1 esas aldig1 bilinmektedir.
Ici, bu devletin Sultan Gazan Mahmut Han ve Sultan Olcaytu Hiidabende de-
virlerindeki ihtisamina sahitlik etmis, 6nemli sehirleri Sultaniyede ve Sirdzda
miiderrislik ve kadilik gérevleri ihraz etmistir. Son Sultan Ebti Sa’id Bahadir
Han devrinde yine az da olsa Sultaniyede ve Sirdzda gorev yapmustir. Sonra bu
Sultan’in ve Veziri Giyaseddin’in 6ldiiriilmelerine, pesinden Devlet'in yikiligi-
na ve Emirlikler halinde par¢alanmasina sahit olmustur.

Ikincisi; Inctilar Hanedanlhigrdir. flhanl Devleti yikildiktan sonra; Is-
fahan ve $iraz sehirleri ile Fars Eyaleti’ nde kurulan bu Hanedanlik’ta, Adu-
diiddin el-Ici, Sultan Ebi ishak el-Kazer(ininin zamaninda Sirdzda Akd#’l-Ku-
dat (tilkenin baskadisrnin naibi) olarak gérev almistir. Sonra bu Hanedanlik,
754/1353 yilnda Muzafferiler Hanedan1 Miibariziddin Muhammed tarafin-
dan yikilmis ve Sultan Ebti Ishak el-Kazeriini, yine ayni kisi Miibariziiddin’in
huzurunda ve onun istegi {izerine, Emirir'l-Hacc Darrabin akrabalari tarafin-
dan 758/1357 yilinda oldiriilmistiir.
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Uciinciisii; Muzafferiler Hanedanhgrdir. Adudiiddin el-ici bu Hanedan-
lik zamaninda pek de iyi giinler yasamamustir. Sadece Miibariziiddin Muham-
med’in oglu $&h Siicd’nin yaninda ortalama bir yil gibi kisa bir siire kalabil-
mistir. Bu kisa siire zarfinda ona Serhu muhtasari’l-miintehd li ibn Hacib adli
ustl-ii fikiha dair eserini okutmustur. Sonra Sah Siic&nin babasi Miibariziid-
din Muhammed tarafindan tutuklanarak Direymiyan Kalesine hapsedilmis
ve orada hapiste iken 756/1355 yilinda vefat etmistir. $ah Stic& ve $ah Mah-
mid adinda iki oglu tarafindan tahttan indirilen Miibariziiddin Muhammed
765/1364'de 6lmiis ve Meybtiz’a defnedilmistir. Oglu Sah Siicd’ ise babasindan
21 y1l sonra 786/1383 tarihinde 6lmiistiir. Bu Hanedanlhgi, 797/1393 yilinda
yapilan Sirdz Meydan Muharebesi sonrasi Timur yikmuis ve tarih sayfasindan
silmistir. Miifessirimiz Ici 40 y1l 6nce 6ldiigii icin, bu meydan muharebesine ve
Muzafferiler Hanedanligrnin yikilisina sahit olamamuis, ancak ilk yillarindaki
olumsuzluklari ve i¢ ¢ekismeleri tiim siddetiyle yasamigtir.

IKINCI BOLUM
lim Tahsili ve Miiderrislik/Kadilik Gérevleri:

Adudiiddin Ici ilk ve temel dini tahsilini dogdugu yer olan Icde babasi
Ritkniiddin Ahmedden almistir. Fikihta Safii mezhebine, Keldm ve Akidede
Es'ari mezhebine mensup olan miifessirimiz, ilmini Siraz ve Sultaniye sehirle-
rinde okumus ve okutmustur.

Once $irdz’a ve ardindan ilhanl Devleti hiikiimdarlarindan Sultan Olcay
Hiidabende'nin yeni kurmug oldugu Bagkent Sultaniye'ye giden Ici, orada il-
hanli Veziri Residiiddin Fazlullah'in himayesine girmistir. Bu sirada ayni sehri
ziyaret eden Ibniv'l-Fiivati, Ict'nin 706/1306 yilinda Sultiniye’ye gelerek ilim,
hikmet ve edebi ilimlerde Vezir Residiiddine tabi oldugunu (muhtemelen $ii-
likle alakali) ve onun yaninda bulundugu siralarda felsefeye yonelerek akide
alaninda bazi yanlis goriisler benimseyip kétii aligkanliklar kazandigini, bu
yiizden babasiyla arasinin agildigini séyler. Ancak Ilhanli Sarayr'nda mevki
edinebilmek i¢in Sultaniye’ye gelmis olan Ibni’l-Fiivatinin, bu iddialar1 kendi-
sini engelleyen Ici’yi itham etmek amaciyla ileri siirmiis olmasinin muhtemel
oldugu belirtilmistir.

Olcaytu Muhammed Hiiddbende Han doneminde (1304-1316) 12 yillik
bir siireyle Sultiniyede kadilik gorevini yiiriiten Ici, Han'in yaninda seferlere
katilan Seyyar Medresede miiderrislik yapmistir. Onun 6liimii tizerine yerine
gecen oglu Ebti Sa'idd Bahadir Han devrinde Sultaniyede Kadi'l-Memalik (iil-
kenin bagkadis1) olmugstur. Vezir Residiiddin’in 6liimiinden sonra yerine gegen
oglu Vezir Gryaseddin Muhammed’in arzusu ile 727/1327 yilinda Siraz’a do-
nerek burada kadilik gérevine basladi. Onun adina ve Giyds adini kullanarak
isimlendirdigi el-Fevaidii’l-Giydsiyye adli eserini, Cevahiru’l-Kelam ve Serhu
muhtasari’l-miintehd li Ibn Hacib adl eserlerini Vezir Giyaseddine ithaf eden
Ict'nin Sirazdaki bu gorevini ne zamana kadar siirdiirdiigii bilinmemektedir.
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Kaynaklarda, bir stire sonra $irazdan ayrildigi ve hayatinin bir kismini muhte-
melen Sebenkarda (Sa’ban Kare) gecirdigi belirtilir.

736/1355-56da Ebt Sa'id Bahadir Han'in (bélgede Cengiz Han'in, Hiila-
g’niin ve Mogollarin son nesli ve vérisi) 6lmesiyle ilhanli Devletinin hakimi-
yetinin sona ermesi ve ardindan Vezir Giyaseddin'in idim edilmesi iizerine
devlet parcalanip dagilinca, tekrar Sirdz’a donen Ici, buranin yeni hakimi olan
Inctilar Hanedanr'na mensup Emir Ebt Ishak- el-Kazertni yonetiminde yine
Kéadi'l-Kudat (iilkenin baskadis1) oldu ve Hafiz-1 §irazi ile de gortstii. Hafiz
onu, “Fars Bolgesi'nin imarini saglayan bes énemli sahsiyetten biri ve Bilgi Ul-
kesi'nin padisahlar padisahi” olarak nitelemistir. Ici, Kelam ilmine dair meshur
el-Mevakif adl1 eserini de bu dénemde ve bu gorevi esnasinda yazarak Emir
Cemaliiddin Ebt Ishak el-Kazer(ini'ye ithaf etmistir. Sirdzdaki Inctilar Hane-
danlig1 da daha sonra 754/1353 tarihinde, Kirmén Eyaleti taraflarindan gelen
ve o bolgenin hakimi olan Muzafferiler Hanedanligrnin sehri ele gecirmesiyle
sona ermigtir.

Fars Eyaletini ve Ici'nin gorev yaptig1 Baskent Siraz1 ikinci kez 748/1348
yilinda gezen iinlii Seyyah Ibn Battlta, Seydhatndme diye bilinen er-Rihle
(Tuhfetiin-niizzdr fi gardibi’l-emsar ve acdibi’l-esfar) adl1 eserinde; $iraza gel-
diginde, bu sehirde esraftan, kadilardan, fukahadan ve ulemadan olusan 1400
kiisiir seckin kimsenin bulundugunu ve bunlarin bas reisinin (a4 Adudiid-
din el-Ici oldugunu belirtir. Ancak Ic’yi, el-Hiiseyni (Hz. Hiiseyin) nisbesi ile
anar. Bunun sebebini tam olarak bilemiyoruz. O donemde devlet biirokrasi-
si ve ulemadan bazilari, aralarindaki rekabet ve kiskanglik gibi sebeplerden
dolay1 birbirlerini Sii olmakla itham ederlerdi. Ozellikle, Iran topraklarinda
Mogollarin kurmus oldugu bu Ilhanli Devletinin baslangigta Budist oldugu-
nu, sonradan $ii alimler eliyle $ii Miisliiman bir devleti haline getirildigini ve
nihayet Siinni Miisliiman bir devlete déniistiigiinii hatirlarsak, Ici ddneminde
dahi Siilik etkisinin hala yok olmadig1 anlagilmaktadir. Ici'nin el-Hiiseyni nis-
besiyle anilmasini buna baglamak miimkiin gézitkmektedir.

Ayrica Ici nisbesiyle anilan, mezkir Adudiiddin Iciden ayri ve ondan yak-
lagik 1.5 asir sonra yasamis olan, Mu'iniiddin Muhammed b. Abdurrahman
Ici (832/1429-894/1489) vardir ki kendisi Safii mezhebinden olup el-Hiiseyni
ve el-Haseni nisbeleriyle anilir. 1439/2018 yilinda Kuveyt'te Giras Yayinevi ta-
rafindan 2. defa basilmis olan Camiw’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurdn adinda tefsiri
mevcuttur. Bu sebeple, Tabakét, Tarih, Seyahatname vs. kaynaklarda iki Ictnin
birbirleriyle karistirilmis olma ihtimali mevcuttur. Ciinki ikisi de el-Hiisey-
nidir.



92 + Hasan HALILOGLU

UCUNCU BOLUM
Hocalar::

Babast ve ilk hocasi Ritkniiddin Ahmed b. Abdiilgaftar: Vefat tarihi bilin-
miyor.

Zeyneddin Henki: Vefat tarihi bilinmiyor.

Kutbiiddin Sirazi: 17 Ramazan 710 (7 Subat 1311) tarihinde Tebrizde
vefat etti ve Cerendab Kabristanrna Kadi Beydavinin yanina defnedildi.

Carpurdi, Fahreddin Ahmed b. Hasan: 746/1346 yilinda Tebrizde vefat etti.
Talebeleri:

Semseddin Kirmani: 16 Muharrem 786 (10 Mart 1384) yilinda Hac do-
niigiinde Ravzu Mithennada vefit etmis, Bagdat'ta Ebt Ishak es-Sirazinin (6.
476/1084) yanina defnedilmistir. Kendisi yasadigi donemde Bagdat'ta $afii
ulemasinin seyhi/biiytigii sayilirdi.

Ziyaeddin Kirimi: Kirim'li ve Kirim kadis: diye bilinir, kisaca kendisine
Ziya denirdi. Hicri 780 yilinda Zilkade ayinda vefat etmistir.

Seyfeddin Ahmed Ebheri: Vefat tarihi bilinmiyor.

Sadeddin Teftezani: 22 Muharrem 792 (10 Ocak 1390) tarihinde Semer-
kant'ta vefat etmis, ardindan vasiyeti geregi naasi Serahsa nakledilip def-
nedilmistir. Sadeddin Teftezaninin Serhu’l-Mekasid adli eseri, Seyyid Serif
Ciircaninin Serhu’l-Mevakif adli eseri vardir. Ilki; miiellifin yine kendi eseri
olan el-Mekdsid’a yazdig serhtir. Ikincisi ise; Adudiiddin el-Ici'nin eseri olan
el-Mevakifa Seyyid Serif Ciircaninin yazdig: serhtir. Her iki serh de Kelam il-
mine dairdir. Teftezininin ismini burada zikretmis olsak da onun Ici’ye bizzat
talebelik yaptig: tartigmalidir.

Seyyid Serif Ciircani: Ici'nin Kelam ilmine dair meshur eseri el-Mevakif1
serh etmis ve Serhu’l-Mevdkif adin1 vermistir. 6 Rebiiil'dhir 816 (6 Temmuz
1413) tarihinde Siradzda vefat etmistir. Ciircani, Ici'nin bir serhi olan Serhu
muhtasari’l-miintehd li Ibn Hacib adli eseri iizerine Hégiye ala serhi muhta-
sari’l-miintehd adiyla hasiye yazmistir. Ciircaninin ismini burada zikretmis
olsak da onun Icf’ye bizzat talebelik yaptig1 tartismalidur.

Sadeddin Samekani: 787/1385 tarihinde vefat etmistir. Icinin el-Meva-
kifin1, Ibn Hacib'in Muhtasarii’l-miintehd’sin1 ve diger baska eserleri de oku-
mus ve rivayet/tahdis etmistir.

[zzeddin Serayi Tebrizi: Aslen Saray’li (Kirim taraflarinda) oldugu icin
Serai/Serayi nisbesiyle anilmistir. 804/1402 yilinda vefat etmistir.

Sadullah Sirazi: Alti yaginda Kuran-1 Kerim'i ezberleyip héfiz-1 Kelam ol-
mugtur. Eserleri ve Iciden nasil ders aldig1 hakkinda bilgiye sahip degiliz.
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Adudiiddin Ict'nin talebeleri arasinda saydigimiz ve yukarida zikrettigi-
miz isimlerden 6zellikle son {i¢ tanesine sadece Dayfullah b. Id b. Salih er-
Rif&’1 baz1 tabakat kaynaklarindan yararlanarak, Tahkiku’t-efsir fi teksiri’'t-ten-
vir li Adudiiddin el-Ici adli Y.L. tezinde yer vermektedir. Bu tez Medine-i Mii-
nevverede el-Camiatii’l-Islamiyyede 1431-1432 (2010-2011) Egitim-Ogretim
yilinda ve Prof. Dr. Muhammed b. Abdiil'aziz el-‘Avacinin danigmanliginda
hazirlanmustir. Ici'nin mezkiir yazma/mabhttit tefsirinin bagindan Fatiha Stiresi
ve Bakara Stiresinin 188. ayete kadardir. Tahkikten 6nce Dirase kism1 da mev-

cuttur.
DORDUNCU BOLUM
Eserleri:

Klasik tabakat, rical, biyografi eserleri ve Adudiiddin Ici iizerine yapil-
mis olan son donem akademik ¢aligmalar onun eserleri hakkinda bize yeterli
bilgi vermektedirler. Ici'nin yazmis oldugu eserlerinin birkag tanesi harig he-
men hepsi, bilinenler ve tespit edilenler kadariyla, giiniimiize kadar ulagmis
ve bu eserler {izerinde bir¢ok caligmalar yapilmistir. Bazilar1 matbu, bazilari
ise gesitli kiitiiphanelerde heniiz yazma/mahttt olarak bulunmakta, giin yii-
ziine ¢ikarilmayi ve ilim diinyasina kazandirilmay: beklemektedirler. Bir¢ogu
serh edilmis, bu serhler iizerine hésiyeler de yazilmistir. Bildigimiz kadariyla,
tiirti-u fikha dair eser yazmamis olan Ictnin; Ustl-i Fikih, Miinazara-Cedel,
Kelam-Akaid, Dil-Belagat, Ahlak ve Tefsir alanlarinda eserleri mevcuttur.
Ict’ye yanliglikla nispet edilen eserler de vardir. Once diger eserlerini, sonra da
Tefsirini ele alalim:

Usil-ii Fikih Alaninda:

Serhu Muhtasari’l-Miintehd li Ibn Hacib, 26 Saban 734/1334 tarihinde
yazilmis ve tamamlanmistir. Maliki mezhebine mensup Misir’li Ibn Hacib'in
Muhtasaru’l-miintehd’s1 tizerine yazilmis bir serhtir. 1307/1889 ve 1317/1899
yillarinda iki cilt halide Istanbul'da ve 1316/1898 yilinda Kahirede Bulakda ba-
silmistir. En son baskisi 1. baski olarak 1421/2000 yilinda Beyrut'ta Daru’l-kii-
tiibi’l-ilmiyyede bir cilt halinde yapilmistir.

Serhvw’l-Minhdc 1Ii’l-Kadi el-Beydavi, Kad1 Beydavinin ustl-ii fikiha dair
eserinin gerhidir. Ici tefsirinde bu eserinden bahsetse de ancak kayip haldedir.
Ne yazma ne de matbu niishas1 yoktur.

Miinazara-Cedel Alaninda:

Risdle fi adabi’l-bahs, Adabii’l-bahs, el-Adabii’l-Adudiyye veya er-Risile-
ti'l- Adudiyye adlariyla bilinen eseridir. Eser Istanbulda 1267, 1274, Misir-Ka-
hirede 1306, 1310 yillarinda basilmistir. Medreselerde 6grencilere asirlarca
okutulmus ve ezberletilmistir.
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Kelam-Akaid Alaninda:

Cevahirii'l-Keldm: Ict'nin el-Mevakif'tan 6nce yazdig1 ve ona kiyasla daha
mubhtasar bir eseridir, ya da ikincisi ilkine gore serh gibidir. Kiitiiphanelerde
yazma niishalar1 vardir. Bunlardan bir tanesi de Suudi Arabistanda Melik Fay-
sal Islam Aragtirmalari ve Caligmalar1 Merkezi'nde 22499 noda kayitl halde
mevcuttur.

el-Akaidii’l- Adudiyye veya ‘Uyinii’l-cevahir: Icinin vefatindan 12 giin
once 3 Ramazan 756 (11 Eylil 1355) tarihinde yazdig1 ve sadece 2 sayfadan
olusan bu eseri, onun son yazdig1 eseridir. Medreselerde ezberlenmek amaciy-
la yazilmugtir. Serhleri ve hasiyeleriyle birlikte Istanbulda 1306 ve 1325 yilla-
rinda basilmistir.

Risale fi Kelamillah: Hacmi kiigiik olmasina ragmen degerlidir. Eserde,
héadis olan kelam ile Allah’in (c.c.) sifat1 olan ve O’nun zéat1 gibi kadim olan
kelam arasindaki fark gayet giizel bir sekilde izah edilmistir.

el-Mevakf fi ilmi’l-Kelam: Ici bu eserini Inctilar Hinedanrndan Cemaled-
din Eba Ishak el-Kazertini déneminde (736/1336-753/1352 yillar1 arasinda 12
yullik bir siire) yazmis ve ona ithaf/takdim etmistir. Kiitiphanelerde ¢ok sayida
yazma niishalar1 vardir. Ciircaninin serhiyle birlikte Osmanli medreselerinde
uzun yillar ders kitab1 olarak okutulmustur. $erhleri ve hasiyeleriyle birlikte
Istanbul'da, Kahirede ve Beyrut'ta defalarca basilmistir. Misirda el-Ezher Uni-
versitesinde ve Tunus medreselerinde ihtisas siniflarinda hala ders kitab ola-
rak okutulmaktadir.

Kaynaklarda ismi gecen ve Ict’ye nispet edilen, Kelam ilminde yazilmis
olan su dort eserin kayip halde oldugu belirtilmektedir: 1- Behcetii’t-tevhid,
2- Serhu tavalii’l-envar, 3- Serhu misbdhi’l-ervih, 4- Risdle fi Kelamillah veya
Serhu’l-mekaleti’l-miifrede fi sifeti’llah.

Dil-Belagat Alaninda:

er-Risdle fi’l-vad’ veya er-Risdletii’l-vad’iyye: Dil/liigat ile varlik arasindaki
iliskinin mantik esasina gore kurulmasini amaglayan bu eser bir buguk sayfalik
kisa bir risaledir. Serhleri ve hagiyeleriyle birlikte Istanbulda 1305/1887 yilinda
basilmistur.

el-Medhal fi’l-meani ve’'l-beyan ve’l-bedi’: Ne zaman yazildigi bilinmemek-
tedir. Hatib el-Kazvintnin Telhisii’l-miftah adl1 eserinin 6zeti mahiyetindedir.
Meani, Beydn ve Bedi olmak iizere ii¢ babdan olusmaktadir. Eserin sonuna
Miisabehat Alakalarrna dair 25 maddelik bir boliim eklenmistir. Cesitli kii-
tiiphanelerde yazma niishalar1 vardir, serhleriyle birlikte baskis1 da mevcuttur.

Ahlak Alaninda:

el-Ahlakw’l- Adudiyye veya Risdletii’l-ahldak: Ne zaman yazildig bilinme-
yen bu eser dort boliimden olusmaktadir. Birincisi: Nazari ahlak bilgilerinden,
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Ikincisi: Ahlaki faziletlerin elde edilmesinden ve korunmasindan, Uciinciisii:
Aile hayat1 ve ev idaresinden, Dordiinciisii: Devlet yonetimi konularindan
bahseder. Bu eser, Osmanli ve Iran ilim gevrelerinde biiyiik ilgi gérmiistiir. Kii-
tiiphanelerde ¢ok sayida yazma niishasi ve ayrica basilmis serhleri mevcuttur.

Tefsir Alaninda:

Hagsiyetii’'l-Kessdf: Zemahserinin tefsirinin tizerine yazilan 389 varaklik
bir hasiyedir ve yazma niishasi Stileymaniye Kiitiiphanesinde Besiraga kolek-
siyonunda no. 113 ile kayitlidir. Ahzab Stresinin sonunda bulunan kayzttan,
Hicri 702 yilinda Carsamba giinii yazildig1 anlagilmaktadir. Bu hasiye, Icinin
ilk eserlerinden sayilir. Bu tarihte Ici heniiz 22 yaginda bir gengtir, Sirazda
hocalarindan ders almaktadir. Ug yil sonra Sultan Olcaytu Muhammed Hii-
dabende 705/1305 yilinda Sultaniye sehrini kuracak ve bir yil sonra 706/1306
tarihinde Icf’yi ilhanli Devletinin yeni bagkenti olan bu sehre gétiirecektir.

Siialiihii ila Carpurdi: Bakara; 2/23. ayetin ozellikle “Fe’tii bi siiratin min
mislihi = Haydi onun bir benzerini getirin” kismiyla alakali olarak Zemah-
serinin el-Kessdfindaki tefsirine ve yorumlarina dair Ici'nin Fahreddin Car-
purdi’ye yazdig: bilgi edinme amagli mektubudur. Bu mektuba verilen cevap
ve ikisi arasindaki karsilikli atigmalar ayrica Siibkinin Tabakdtinda, Icinin
hal-terctimesi hakkinda bilgi verdigi kissmda (V, 254-272) genisce zikredil-
mistir. Ayrica bu mektubun yazma bir niishasi Risdle min Adudiiddin el-Ici ila
Fahreddin Carpurdi adiyla Amasya Beyazit Halk Kiitiiphanesinde no. 1849da
vr. 49b-50b olarak kayitli halde mevcuttur.

Tefsiru ayeti Allahii niiru’s-semavati ve'l-ard: “Allah, goklerin ve yerin nu-
rudur? Nar Stiresi 35. ayetinin tefsirini iceren ve sadece 27 satirdan olusan
tek varaklik/levhalik bu yazma eser; Medine-i Miinevverede, Melik Abdiilaziz
Kitiiphanesindeki Tefsir Yazma Niishalarina iliskin Fihrist, s. 227, Sakizli Ko-
leksiyonu'nun iginde 1/104 ve I11/951'de kayithdur.

Tahkiku't-efsir fi teksiri't-envir: Asil konumuz olan ve miifessirimiz Adu-
diddin Icinin, Sultaniyeden tekrar $irdz’a donmeden dort yil dnce, 723/1323
yilinda Sultaniyede Vezir Giyaseddin Muhammed'in talebi {izerine yazdig1 ve
ti¢ yil sonra da 726/1326da istinsah edilen ve bilinen meshur tefsiridir. Bu tef-
sir ve yazma niishalari tizerinde genisce duracagiz.

Ici’ye Yanlislikla Nispet Edilen Eserler:

Ziibdetii’t-tarih fi tercemeti esrafi israki’t-tarih veya Esrefii’t-tevarih ve Ziib-
detii’t-tdrih: Nedim Yilmaz doktora tezinde der ki: “Arastirmalarimiz sonucu
bu eserin Kara Yakup lakapli Yakup b. At er-Rtimi el-Kirmén{t'ye ait oldugunu
tespit ettik. Ali Kuscu, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’'ndeki niishanin {ize-
rinde bulunan ve Ici’ye it oldugunu gosteren kayittan dolay1 hataya diismiis ve
Ict'nin eseri diye Tiirkge'ye evirmistir. Zira onun yaptig1 tercemede de eserin
Ict'ye ait oldugu yazihidir” (bkz. Adudiiddin el-Ici ve Tefsirdeki Metodu, s. 47-
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48). Dayfullah er-Rifside muhtemelen benzer yanilgilara diiserek eseri Ici’ye
nispet eder. Bu eseri Ali Kuscu diye bilinen Mustafa b. Ahmed’in Tiirk¢e'ye
terceme ettiginden bahseder. Hem eserin hem de tercemesinin kayip oldugu-
nu soyler. (bkz. Tahkiku't-tefsir fi teksiri't-tenvir li Adudiiddin el-Ici, Y.L. tezi, s.
28).

el-Kevasif fi serhi’l-Mevakif: Bagdat'lh Ismail Pasa’nin yanlislikla Ict’ye nis-
pet ettigi bu eser hakkinda Dayfullah er-Rufai der ki: “Bana oyle geliyor ki
bu eser Ici'ye ait degildir. Bilakis onun talebesi Semseddin Kirmani'ye Aittir.
Ciinkii Kirmani'nin terceme-i halinden / biyografisinden bahsedilirken onun
el-Mevakif1 serhettigi bilgisine yer verilir. Ayrica ben, Melik Faysal Islam Aras-
tirmalar1 ve Caligmalar1 Merkezinde Semseddin Kirmanfye nispet edilen ve
ayni isimle zikredilen (el-Kevdsif fi serhi’l-Mevakif) bir yazma esere muttali ol-
dum? (bkz. Tahkiku't-tefsir fi teksiri’t-tenvir li Adudiiddin el-Ici, Y.L. tezi, s. 29).

BESINCI BOLUM
Tefsiri ve Yazma Niishalarz:

Miifessirimiz Ici, tefsirinin mukaddimesinde kendisinin da belirttigi iize-
re, tefsirinin adiny; Tahkiku’t-tefsir fi teksiri’t-tenvir koymustur. Bu tefsiri ta-
nitmaya ge¢meden Once, daha 6nce onun tizerinde yapilmis olan akademik
galismalara kisaca deginmemiz uygun olacaktir. Bunlar:

Nedim Yilmaz'in Adudiiddin el-Ici ve Tefsirdeki Metodu adryla 1989 yilin-
da Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde, Hahiyat Bolumu, Tef-
sir-Hadis Anabilim Dalrnda ve Dog. Dr. Ali Ozek danismanliginda hazirlamas
oldugu Doktora tezi.

Tahsin Gérgtin'iin “Ici, Adudiiddin” adiyla TDV, DIAda (XVI, s. 410-414)
yazdig1 ansiklopedi maddesi. Gorgiin'iin bu yazist Ici’yi bir miifessir olmaktan
ziyade kelam, ustl ve dil 4limi, muhakkik ve $afii fakihi olarak tanitmistir.
Onun Kelam ilmine dair yazmis oldugu el-Mevdkif adli eserinden genisce bah-
setmis, tefsirine de kisaca deginmistir.

Medine-i Miinevverede Islam Universitesinde yiiksek lisans ve doktora
ogrencileri arasinda Ici'nin mezkir yazma tefsiri pay edilerek tahkik edilmis-
tir. Yapilmis olan bu tahkiklerin basilip basilmadigina dair bir bilgiye sahip de-
giliz. Bunlar arasinda yiiksek lisans dgrencisi Dayfullah b. Id b. Salih er-Rif475,
tefsirin Fatiha Stresi ve Bakara Stresinin de 188. dyetine kadar olan kisminin
tahkikini hocast Prof. Dr. Muhammed b. Abdiilaziz el-Avaci danismanliginda
ve 1431-1432/2010-2011 Egitim-Ogretim Yil'nda hazirlayip sunmustur.

Hasan Haliloglu'nun Nesefi’ye ve Ici’ye Gére Kurdan-1 Kerimde Evlilik Hii-
kiimleri adl1 basilmis doktora tezi; Gece Kitaplig1 Yayinlari, Ankara, Haziran
2020. Bu tez; Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde, Temel islam
Bilimleri Boliimii, Tefsir Anabilim Dalrnda ve Prof. Dr. Omer Celik'in danis-
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manliginda, 11 Temmuz 2017 tarihinde jiiri 6niinde “Ebii’l-Berekdt en-Nesefi
ile Adudiiddin el-Ici'nin Aile Hukiikuna Iliskin Ayetlere Yaklasimlarinin Muka-
yesesi” basligtyla savunulmustur. Bu kitapta/tezde; adindan da anlagilacag tize-
re, her iki miifessire ve onlarin mezhepleri Hanefiler ile Safiilere gore Kur'an-1
Kerimdeki evlilikle ilgili dyetler ve ahkami kargilastirmali olarak galigilmistir.
Ayrica her iki tefsirin 6zelliklerine de deginilmis, 6rnekler verilmistir.

Yine Hasan Haliloglunun doktora sonrasi basilmis olan bir diger kitabs;
Ebii’l-Berekat Nesefi ve Adudiiddin Ici, [lmi Hayatlari ve Eserleri, Gece Kitaphg1
Yayinlari, Ankara, Agustos 2020. Bu kitapta her iki miifessirin hayatlari, yasa-
diklar1 donem, siyasi ve ilmi ozellikleri, hocalari, talebeleri, yazmis olduklar:
eserler, ozellikle tefsirleri genis sekilde ¢aligilmustir.

Miifessirimiz Adudiiddin Icinin yazmis oldugu Tahkiku't-tefsir fi tek-
siri’t-tenvir adli yazma tefsiri bizim esas konumuzu ve ¢alismamizi teskil et-
mektedir. Istanbul Kiitiiphanelerindeki 9 adet yazma niishasi arasinda, Miiellif
Niishasi olarak bilinen en eski niisha olan Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damat
[brahim Paga Koleksiyonu, no. 134'deki yazma niishadaki ferdag kaydindan an-
lasildigina gore, 723/1323 yilinin Cemaziyelahir ayinda telifi tamamlanmig-
tir. Bu tarih, miellifin vefat tarihi olan 756/1355 tarihinden tam 33 yil &nce-
dir. Yine bu tarihlerde heniiz 43 yasinda olan Ici, {lhanlh Devleti’nin bagkenti
Sultaniyede miiderrislik ve kadilik yapmaktadir. 4 y1l sonra 727/1327 tarihinde
Vezir Giyaseddin Muhammed'in istegi {izerine Sirdza geri donecektir. Bu bil-
gilerden hareketle, bu tefsirin Ici’nin eserlerinden ilkleri arasinda yer aldigini
soylemek miimkiindiir.

Tefsirin Yazma Niishalar1:

Adudiiddin Ict'nin mezkir tefsirinin 9 + 3 = 12 adet yazma niishasinin
mevcut oldugu tespit edilmistir. $6yle ki; Nedim Yilmaz, Icinin tefsirinin Is-
tanbulda Siileymaniye Kiitiiphanesinin ¢esitli koleksiyonlarinda bulunan top-
lam 9 adet yazma niishasina isaret etmis ve bunlar1 tezinde genis sekilde anlat-
mustir (bkz. s. 50-61). Yukarida zikrettigimiz miellif niishasi olarak addedilen
niisha da dahil bu toplam 9 ntishanin 7’si tamdir, 2’si eksiktir. Bu niishalar:

Fazil Ahmet Pasa Niishasi, Kopriilii, no. 50: Eksik niisha. Bu niishanin
ilk yaris1, Fatiha-Kehf Streleri arasi mevcuttur. Ikinci yarisi olan Meryem-Nas
Stireleri arast mevcut degildir, kayiptir. 361 varaktan olusan bu niishanin is-
tinsah tarihi, ketebe kaydina gore, Hicri 7 Safer 1073’tiir. Nasihi/miistensihi,
Abdullah b. Sa’iddir. Yazis1 okunakli ve mazbut bir niishadir.

(Not: Nasih: Niisha yazan katip, yazici. Miistensih: Niisha yazilmasini
ve ¢ogaltilmasini talep eden ya da niisha yazdiran kimsedir. El yazma eser-
ler tizerinde ¢alisan, tahkikli nesir ve edisyon kritik ¢aligmasi yapan ilim ehli
kimseler, nasih ile miistensih’in bazen ayni kimse bazen de farkli kimseler
oldugunu belirtirler. Nasih’in el yazma eseri yazip ¢ogaltan kimse, miisten-
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sih’in ise bunu talep eden ve ilme hizmet etmeyi seven zengin bir is adamy,
alim, kiitiiphaneci, Vezir ya da Sultan gibi devlet ricalinden birileri olabildigini
belirtmektedirler. Biz burada miistensih derken, eliyle yazip niisha ¢ogaltanlar:
kastediyoruz.)

Hamidiye Niishasi, no. 61: Tam niisha. 721 varaktan olusan bu niishay1
miistensih Muhammed Ali b. Mustafa 1170/1756 yilinda istinsah etmistir.

Damat ibrahim Pasa Niishasi, no. 135: Tam niisha. 659 varak olan bu
niishay1 mistensih Muhammed b. Abdullah el-Uskiidari, ketebe kaydina gore,
Hicri 18 Rebiiilevvel 1118de istinsah etmistir.

Damat ibrahim Pasa Niishasi, no. 134: Eksik niisha. Miiellif niishasi
olarak da bilinen ve 723/1323 yilinda yazildig: tespit edilen bu niishanin ilk
yaris1 yani Fatiha-Kehf Streleri aras1 -bu stire de dahil- eksiktir, kayiptir. Mer-
yem-Nas Streleri arast mevcuttur. 726/1326 yilinda istinsah edilen bu niisha-
nin miistensihi belli degildir.

Hamidiye Niishasi, no. 62: Tam niisha. 628 varaktan ibaret olan bu niis-
hay1 miistensih Seyyid Halil Hafiz, Hicri 18 Sevval 1166da yazmis ve Osmanli
Sultanlarindan Sultan Mahmut b. Sultan Mustafa b. Sultan Mehmete sunmus-
tur.

Yenicami Niishasi, no. 38: Tam niisha. 561 varaktan olusur. 1050/1640
yilinda istinsah edilmistir, miistensihi belli degildir.

Nuruosmaniye Niishasi, no. 370: Tam niisha. 742 varak olan bu niisha
Hicri 1162 yili Rebiiilevvel ayinin baslarinda istinsah edilmistir. Miistensihi
belli degildir.

Topkap Niishasi, no. R. 180: Tam niisha. 690 varaktir. Istinsah, ferdg ve
ketebe kayitlar1 yoktur. Sadece sonunda 1167 (Hicri) tarihi yazilidir. Miisten-
sihi belli degildir.

Topkap Niishasi, no. A. 19: Tam niisha. 767 varaktan olusan bu niisha-
nin da istinsah, ferdg ve ketebe kayitlar1 yoktur. Miistensihi belli degildir.

AIA

Bu 9 niishaya ilaveten, Dayfullah er-Rifdi de 3 niishadan daha bahseder
ve bunlara tezinde yer verir. Bunlar, Tiirkiye disinda Suriye, Suudi Arabistan ve
Muisir Kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.

Sam Niishasi: Eksik niisha. Suriye'nin baskenti Samda 6zel bir kiitiipha-
nede bulunan niishadir. Asliyla mukabele edildigi belirtilen bir niishadir. 546
varaktan olusmaktadir. Hicri 948 yilinda istinsah edilmistir. Nasihi/miisten-
sihi Ahmed b. Muhammed el-Hafsidir. Yiinus Stresinin baglarindan Rad St-
resinin ortalarina kadar olan kismi eksiktir. Miiellif niishasi olarak addedilen
niisha hari¢ tutuldugunda, bu niishanin en kadim niisha oldugu belirtilmistir.

Riyad Niishast: Tam niisha. Suudi Arabistan’in bagkenti Riyadda, imam
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Muhammed b. Sutid islam Universitesi Kiitiiphanesi'nde 7464 numarada ka-
yitlt ve tam bir niishadir. 602 varaktan olusur ve Hicri 1110 yilinda istinsah
edilmistir. Miistensihi belli degildir.

Kahire Niishasi: Misir'in baskenti Kahirede meshur Daru’l-Kiitiibi’l-Mis-
riyye adiyla bilinen merkezi ve biiyiik kiitiphanede 63688 numarada kayith
bir niishadir. 756 varaktan olusur, miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir.

Dayfullah er-Rif#’i, zikretmis oldugu bu 3 niishaya ilaveten birkag niisha-
dan daha bahseder, ancak onlar da Nedim Yilmaz'in isaret ettigi Siileymaniye
Kiitiiphanesindeki mezkir niishalardan birkagidir.

ALTINCI BOLUM
Tefsirinin Ozellikleri:

Miifessirimiz Ici tefsirinin baginda, kendisini bu tefsiri yazmaya iten iki
saikten bahseder. Bunlarin ilki; daha 6nce yazilmis olan tefsirlerdeki gereksiz
fazlaliklar1 kaldirmak ve eksik birakilmis hususlari tamamlamaktir. fkincisi
ise; gordiigh rityalar, ilhamlar ve varidattir.

Ici tefsirinin baginda Fatiha Stresinden énce yazmis oldugu ve mukad-
dime’si sayabilecegimiz girisinde, tefsirini yazarken izledigi metoduna ve mii-
racaat ettigi kaynaklarina deginmistir. Bu mukaddimeyi okumak onun tefsiri
ve tefsirindeki metodu hakkinda bizlere gerekli ve yeterli bilgiyi vermektedir.

Ici, Kur'an tefsir ederken selef-i salihten gelen nakillere ve rivayet tefsi-
rine ¢ok 6nem vermis, ancak bununla yetinmenin dogru olmadigini, sonraki
nesillerin (halefin) akli melekelerini ve ilmi dirdyetlerini de bunlara eklemenin
gerekli oldugunu belirtmistir. Bunu delillendirmek i¢in de Hz. Peygamber’in
(sas), Hz. Alinin, Imam Gazzali’nin ve Fahreddin R4zinin bu hususa dair soz-
lerini nakletmistir. Hatta tefsirde Akaid ve Kelam konularinda olmamak, hal-
kin zihnini karigtiracak ve kalbe vesvese verecek sekilde olmamak kayduyla,
rivayet tefsirinin ve akli izahlarin selef-i salihten gelen nakillerle ¢atismasinin
da bir mahzuru olmadigini belirtir. Aksi takdirde tefsir ilmine dair birgok ilmi

birikimin ve letifin zayi edilmis sayilacagini soyler.

Ici tefsirini yaptig1 ayetin bir 6nceki ayetle iliskisine deginir, bunun igin
de ; “vechirl-miinasene, vechi’l-irtibat” ifadesini kullanir. Ayette gecen keli-
melerin, terimlerin ve 1stilahlarin (el-miifredat) kullanim sekillerine, vezinle-
rine ve manalarina deginir, bu hususla alakali varsa diger ayetlerle, hadislerle
ve céhiliye siirleriyle istishad eder. Fazla detaya girmeden sahabenin ve tabiti-
nun goriislerine yer verir ancak isimlerini pek zikretmez. Sahih ve gaz kira-
atlar1 da zikreder ancak imamlarinin ve réavilerinin adlarini vermez. Tefsirde
verdigi goriisler ve vecihler arasinda kendince dogu olani belirtir, bunun igin;
“en-nusrati, el-hakku, el-esahhii, evl, ve hiive’z-zahir, leyse bi kaviyyin, leyse
bi sahthin” ifadelerini kullanir.
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Itikddi konularda Egariyye'nin goriiglerini tercih eder, bunlara muhalif
olan Ehl-i Siinnet’in, ayrica Mu'tezilenin ve Kerdmiye'nin goriislerini delille-
riyle birlikte zikredip reddetmeye ¢aligir. Bunun 6rneklerini; Bakara Stiresi;
2/70,191, 213, 243, 253, 255, 257, 258, 263, 270. ayetlerin tefsirinde gorebiliriz.

Bazi ayetlerin tefsirinde, Kuranin lafzindaki ve manasindaki belagat,
beyan ve edebi vecihlerine deginir, Kuran'in mucize oldugunu vurgular. Orne-
gin; Bakara Stresi 2/179 “Ey akil sahipleri! Kisdsta sizin i¢in hayat vardir, umu-
lur ki sakimirsiniz” ayetin tefsirinde, aslinda kendisi bir 6ldiirme ve yok etme
olan kisas’in nasil da hayat vermeye ve diriltmeye sebep olabildigini aciklar ve
bdylece bunu Kur’anin miicize oldugunun agik bir isareti olarak goriir.

Kisasla ilgili bu ayetin tefsirinde Omer Celik; “Kisas cezasinin verilebil-
mesi i¢in sugu isleyende, magdurda ve sugu olusturan fiilde birtakim sartlar
aranir. Kisas, ancak ehliyetli mahkemenin karari ve ilgili resmi gorevlilerin so-
rumlulugunda (gozetiminde) uygulanir. Boylece ferdi hak arama yolu kapati-
lip, kan davalarinin éniine ge¢ilmis olur”' seklinde agiklama yapmis ve kisasin
bu sekilde uygulanmasiyla aslinda kan davalarinin éniine gegilerek bundan
sonra oldiiriilmesi muhtemel kimselerin can emniyetlerinin kesinlikle korun-
duguna isaret etmistir. Ayetteki kisasin bu sekilde yorumlanmis olmast, “Zar-
riyyat-1 hamse’den (Korunmasi zorunlu bes temel unsur: 1- Canin, 2- Malin,
3- Dinin, 4- Neslin, 5- Aklin korunmasi) sayilan canin korunmasina isaret
etmis ve Kuran'in mucizevi yonlerinden birine deginmis sayilabilir.

Ici tefsirinde bazen ustl-ii fikih kaidelerine yer verir. Ognegin; Bakara Sti-
resi 2/21. ayetin “Ey insanlar! Sizleri ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize kul-
luk edin ki takva sahibi olasiniz” tefsirinde; “Bu ayet vad’i olarak, nézil oldugu
zamandaki insanlar1 muhatap alir, hérici bir delil ile de, kyamete kadar gelecek
tiim insanlar1 muhatap alir, hepsini baglayicidir. Bu baglayiciligin sebebi olan
harici delil sudur: Hz. Peygamber’in (sas) dininde ve siinnetinde tevatiiren ge-
len; “Bu tiirden bir hitab, eger istisna getiren bir delil yoksa, kyamete kadar
tiim insanlar1 samildir” seklindeki kuraldir” Yani bu &yetin muhataby; kéfirler,
miunéfiklar ve sakiler de dahil tim zamanin insanlaridir.

Ici tefsirinde degindigi ustl-ii fikih kdidesini, bu konuda yazmis oldugu
belirtilen ancak kaynaklarda ve kiitiiphane kayitlarinda yer almayan ve bu ne-
denle de pek bilinmeyen Serhu’l-Minhdc'ina gonderme yaparak zikreder. Bu-
nun igin de;

“ve kad zekertii fi Serhi’'l-Minhac = Ben bunu Serhu’l-Minhdcda zikret-

»

tim’,

“ve kad hakkakna fi Serhi’l-Minhac = Biz bunu Serhu’l-Minhdcda tahkik
ettik” ifadelerini kullanir. Bunun iki 6rnegini Bakara Stresi 2/31, 169. ayetlerin
tefsirlerinde gérmekteyiz. Ancak yukarida séyledigimizin aksine, Serhu’l-Min-

1 Celik, Omer, Hakk 't Daveti Kur’an-1 Kerim Medli ve Tefsiri, 1, 238, Erkam Yaymnlari, 1. Bask1:
Istanbul 1434/2013. ISBN: 978-9944-83-446-9
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hdc adli eserin ve burada bununla ilgili sézlerin Ici’ye degil de, onun tefsirinde
kendisinden nakilde bulunmus oldugu bir baska 4lime it oldugu belirtilmistir.

Ici tefsirinde bazen Israiliyyata dair haberler verir, Incilden nakilde bulu-
nur. Bunu bazen Razi'nin Mefatihu’l-gayb’indan naklederek, bazen de kendisi
bahsederek yapar. Bakara Stiresi 2/73, 102. ayetlerin tefsirinde buna dair 6r-
nekler goriiyoruz.

ici nadiren de olsa tasavvufi izahlara girer, bazen tasavvuf ehlinden bazi
kimselerin diistiigli sinirsiz ve asir1 tahayyiillere (satahatii's-stfiyyin) gotiiren,
Kur’an'n 6ziine ve ruhuna da pek uygun olmayan yorumlarda bulunur. Fati-
ha Saresi 1/6; “Biz dogru yola ilet!” ayetinin tefsirinde oldugu gibi. Bazen de
bunun aksine, tasavvuf ehlinden naklettigi goriislerin zayif oldugunu soyler.
Ornegin: Bakara Stiresi 2/260. “Hani [brahim: Rabbim, éliileri nasil dirilttigini

bana goster, demisti” ayetin tefsirinde, “6liilerin diriltilmesi” konusunda tasav-
vuf ehlinin goriisiine kars: ¢ikmasi gibi.

Ici, Ehl-i Siinnet mezhebi ile M'utezile arasinda tartismali olan Sefaat ko-
nusuna ve bunun varligina dair tartigmalara, ilgili dyet olan Ayete’l-Kiirsi'nin
(Bakara 2/255) tefsirinde deginir, her iki mezhepten alimleri bu konuda tar-
tistirir, sonunda Ehl-i Siinnet’in goriisiind yani sefaatin varligini ve hak oldu-
gunu tercih eder.

AN

Bazen Ici tefsirinde, 6zellikle Razi'nin tefsiri Mefatihu’l-gayb’n tesirinde
kalarak; tabiat olaylari, kevni hadiseler, cografi bilgiler gibi tecriibi bilgilere de
yer verir. Glines Sisteminden, gezegenlerden, bu sistemdeki Diinya’ya en ya-
kin ve en uzak gezegenlerden, bunlar1 bilme yollarindan bahseder. Bu bilgiler
tabiat1 geregi siirekli degisme ve gelisme ozelligi tagidig1 igin, Ici'nin verdigi bu
bilgilerde kismen de olsa yanilmis olma ihtimali vardr.

Ict'nin tefsirinin; 1- Selef-i salihin yani sifahi kaynaklar, 2- Yazili kaynak-
lar olmak tizere, iki kaynag vardir.

Sifahi kaynaklari: Sahabeden; Hz. Ebt Bekir es-Siddik, Muaz b. Cebel,
Omer Ibni’l-Hattab, Ubeyy b. Ka'b, Abdullah b. Mes'tid, Huzeyfe b. el-Yeman,
Ali b. Ebi Talib, Hz. Aige, Abdullah b. Abbas, el-Bera b. Azib, Abdullah b.
Omer, Cabir b. Abdillah, Tabitindan; ibrahim en-Nehai, Sa’id b. Ciibeyr, ‘Tk-
rime, Hasen el-Basri, Siifyan b. Sa'id es-Sevri, Amr b. Osman b. Kanber Sibe-
veyh, Siifyan b. ‘Uyeyne. Ici'nin tefsirinde yer alan bu isimlerin diger tefsirlerin
de kaynaklarindan oldugu bilinen bir husustur.

Yazili Kaynaklari: Bunlar toplam alt1 tanedir.

1- Eb Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherinin (6. 393/1003 veya
400/1010) Sthdh,

2- Ebirl-Kasum Biirhdneddin el-Kirmaninin (6. 500/1106) Lii-
babii’t-tefasir’i,
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3- Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahgerinin (6. 538/1146) el-
Kessaf1,

4- Ebir'l-Feth Tactiddin es-Sehristani'nin (6. 548/1153) el-Milel ven-Nihal'i

5- Ebu Abdillah Fahreddin Rézi et-Taberistani’nin (6. 606/1210) Mefdti-
hw’l-gayb,

6- Nasiriiddin Ebi'l-hayr el-Kad:i el-Beydavinin (6. 685/1286) Envai-
ru’t-Tenzil'i

Ici yine kendisinin belirttigi gibi, tefsirinde kiraat ilmi'nden ve vecihle-
rinden de istifade etmistir. Naklettigi yedi kirdat’tan ve onlara muvéfakat eden
Ya'’ktib'un kiraatindan yani sekiz kiraattan bahsederken “kurie” ifadesini, saz
kirdatlardan ya da Ya'kbun tek kaldig1 (inferade) kirdatlardan bahsederken
“yiikra’” ifadesini kullanmigtir. Kirdat imamlarinin ve ravilerinin isimlerini
zikretmemistir.

YEDINCi BOLUM
Tahkikte Takip Edilen Metot: (383 (3 Jaad) 48y ja

Bu tahkik calismasini yaparken Icinin tefsirinin yazma niishalarindan
Yenicami Niishasi, no. 38’1 esas aldim. Bu niishay: Kopriilii Fazil Ahmet Paga
Niishasi, no. 50 ile mukébele ettim, karsilastirdim. Her iki niishada da ¢ok
miktarda hat4 oldugu igin, diger bir niisha olan Hamidiye Niishasi, no. 62’ye
miiracaat ettim. Bu tiglinciisii ilk ikisinden daha sahih ve az hatali gozitkmek-
tedir. Metinde/ibarede bir halel ya da tahrif goérdiigiimde bunu diizeltmek igin,
ticlincii niishaya miiracaat ederek birgok hatay: diizelttim.

Kopriili Fazil Ahmet Pasa Niishasi, no. 50yi (p) harfiyle, Hamidiye Niis-
hasi, no. 62yi () harfi ile kodladim. (+) art1 isareti ile, isaret edilen asil niis-
hadaki fazlaliga, (-) eksi isareti ile isaret edilen niishadaki eksiklige degindim.
Koseli parantez [ ] i¢ine aldigim kelime ya da ibare, niishalardan degil diger
kaynaklardan alinarak eklenmistir.

Belirttigim {i¢ niishanin tigii de eger bir kelimeyi tahrifli ya da hatali yaz-
mis iseler, aragtirmam neticesinde buldugum dogruyu metine/ibareye koy-
dum ve bu hususu dipnotta belirttim. Eger bir neticeye ve dogruya ulasama-
mis isem, bunu da yine; “ibare hatalidir, iskal vardir” diye dipnotta belirttim
ve saskinlik/caresizlik ifadesi olan (!!) isaretlerini koydum. Genellikle bundan
sonra da kaynaklardan birinde bulabildigim dogru bilgiyi eklemeye ¢aligtim.

Niishalar arasinda Hz. Peygambere dua ifadesi diye yazilan salavat-1 seri-
felerin (aleyhis-selam, sallellahii aleyhi ve sellem, aleyhi’s-salatii ves selam)
gibi yazili farklarini 6nemsemedim, gormezden geldim. Ciinki farkl: yazilsa-
lar da hepsinde mana aynidir. Ayni sekilde Allah lafzindan sonra gelen; (teéla,
stibhanehd, azze ve celle) gibi dua ve teclil ifadeleri arasindaki farkliliklar1 da
onemsemedim.
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Miiellif Icinin tefsirinde miiracaat ettikleri kaynaklar1 sunlardir: Zemah-
serinin el-Kessdf1, Kadi Beydavinin Envdru’t-Tenzili, Fahreddin Razinin
Mefatihu’l-Gayb. Bunlara ilave olarak da; Taberi’nin Cami'ul-Beyan® ve Sale-
binin el-Kesfii ve’l-Beyan adli tefsirleri.

Miiellif Ici tefsirinin bir¢ok yerinde Zemahserinin ve Kadi Beydavinin
sozlerine; “ve li kéilin en yekdle = birisi de diyebilir ki”, “ve yuhtemelii en yuka-
le = s6yle denilmesi de muhtemeldir”, “ve yiimkinii en yukale = séyle de-
nilmesi de miimkiindiir” gibi ibareleriyle atifta bulunmus (teakkabe), onlar1
yorumlamaya ve elestiriye tabi tutmustur.

Ayet-i kerimelerin ve hadis-i seriflerin tam metinlerini ve kaynaklarini
gosterdim, siirlerin ve beyitlerin de ilgili kaynaklardan yerini gosterdim. Nas-
larin (ayet, hadis, siir) metindeki eksikligini iskéli ortadan kaldiracak sekilde
tamamladim.

Kiigiik cift parantezler arasina aldigim ibareler ya hadis-i serif metinleri-
dir ya da kitap/eser isimleridir.

Metinde gegen hadis-i serifleri de su sekilde tahri¢ ettim: Sahthaynda
(Buhéri ve Miislim) her ikisinde ya da sadece birinde gegen hadisleri, sade-
ce birinden kaynak gosterip tahri¢ etmekle yetindim, digerini de kaynak gos-
terme geregi duymadim. Siinen-i erbaadaki (Ebti Daviid, Tirmizi, Nesai, [bn
Mace) hadisleri genellikle Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inden ve Ibn Hibban'in
Sahik’inden kaynak gosterdim. Sihahlarin ve Siinenler’in disindaki hadisle-
ri ise Ddrakutniden, Beyhakiden, Hakim'in Miistedrek’inden, Taberaninin
Mutem’inden, Ibn Ebi Seybenin ve Abdiirrezzak'in Musanneflerinden kay-
nak gosterdim, tahri¢ ettim. (Hadis) ulemasinin hadisler hakkindaki (sihhat
ve zayiflik derecelerine dair) degerlendirmelerine ve yorumlarina nadiren de-
gindim.

Metinde gegen garip kelimeleri ve lafizlari, ligatlara ve mucemlere miira-
caat ederek serh etmeye ¢alistim. Miiellifimiz Ici'nin tefsirinde isimlerine yer
vermis oldugu ve kaynaklarindan saydig1 bazi meshur ulemanin da hal-terce-
melerini yaptim.

Ayet-i kerimelerin, dipnotta tam metinlerini verdim, kaynagini tahrig et-
tim (stire ismini ve ayet numarasini belirttim).

Metinde gegen ayetlerin kiraat(farklilik)larini da soyle tahri¢ ettim: Mii-
tevatir kiraatlary; ibn Miicahid’in es-Seba’s1, Ibnii’l-Cezerinin en-Nesr'i gibi
kendi kaynaklarindan tahrig ettim. $azz kiraatlar1 da el-Kessdfa miiracaat ede-
rek tahri¢ etmekle yetindim.

Siirleri ve beyitleri, sdirine ve divan'ina miiracaat ederek tahrig ettim. $ai-
rin divani yoksa ya da siiri sdyleyen sair bilinmiyorsa, bu durumda siiri liigat
kaynaklarina miiracaat ederek tahrig ettim. $iirin metinde gegen bahr’in ismi-
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ni siir beytinden 6nce ve koseli parantez [ ] i¢inde zikrettim, verdim ki boyle-
likle siirin vezni de bilinmis olsun.

Tevfik, Allah’tandir (cc).
SONUC:

Adudiiddin Ici; Hiilagii ve Cengiz Han'in torunlart Mogollarin o dénemde
fran topraklarinda kurmus oldugu flhanlilar Devleti doneminde Fars Eyale-
ti'nin $iraz sehrine bagli Ic/Eg koyiinde/kasabasinda 680/1281'de dogmustur.
Siraz, Sebenkare ve Sultaniye sehirlerinde yetismis, egitim gormiis, 6grenci-
ler yetistirmis, kitaplarini yazmus, siyasi ve sosyal iliskilerde bulunmus, Safii
mezhebi miiderrisligi ve kadilig1 gorevleri yapmistir. Kirméan Eyaletinin sa-
hibi Muzafferiler Hanedan1 Miibariziidddin Muhammed tarafindan hapsedil-
digi Direymiyan Dagrnin eteklerindeki ayni isimli kalede 756/1355 tarihinde
mahpus iken vefat etmistir.

Hayatinda Ilhanli Devleti, Inctilar Hanedanlig1 ve Muzafferiler Hanedan-
lig1 devlet ricali ile iligkileri olmustur. Az sayida hocadan ders almus, bir¢ok
6grenci yetistirmistir. Ustl-ii fikih, Miinazara/Cedel, Kelam/Akaid, Arap Dili
ve Belagat, Ahlak ve Tefsir alanlarinda yirmiden fazla eser yazmistir. Kaynak-
larda kendisine yanlislikla nispet edilen eserler de vardir. Icinin eserlerinin bir
kismi tahkik edlip basilmis olsa da gogu hal4 kiitiiphanelerimizde yazma halde
ilim ehlinin ilgisini, tahkikini ve basilip giin yiiziine ¢ikarilmayz, ilim diinyasi-
na kazandirilmay beklemektedir.

Ict'nin tefsirinin kiitiiphanelerde ¢ok sayida yazma (el-yazma/mahtiit/ma-
nuscript) niishalar1 mevcuttur. Bunlardan 9 tanesinin iilkemizde Istanbul-Sii-
leymaniye Kiitiiphanesinde, 3 tanesinin ise tilke diginda (birer tane; Misir-Ka-
hire, Suriye-$Sam ve Suudi Arabistan-Riyad kiitiiphanelerinde) oldugunu tespit
edebildik. Bunlardan Damat Ibrahim Pasa 134 no'lu niisha, miiellif niishasi
yani Ici'nin kendisinin yazdig1 niisha diye bilinir. Biz bu 12 niishadan Siileyma-
niye Kiitiiphanesi’nde bulunan Yeni Cami 38, Kopriilii Fazil Ahmet Pasa 50 ve
Hamidiye 61 no'lu ti¢ adet niishay1 esas alarak tefsirimizin -yaklagik 100 varak-
tan olugan Bakara ve Fatiha Stireleri kismi- Arapga tahkikli negrini hazirladik.
Agustos-2022 tarihinde Ravza Yayincilik ve Matbaacilik tarafindan basilmistir.
Bu tahkikin 6zelliklerini ve tahkik esnasinda izledigimiz usulii yazimizin ilgili
bolimiinde genisce acikladik.

Ict’nin mezkdr tefsirinin Al-i Imran ve Nis4 Streleri kismini 2019 yilinda
Konyada Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Is-
lam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dalr'nda Hiiseyin Hazirlar, Prof Dr.
Sait §imsek danigmanliginda Arapga tahkik etmis ve basina Tiirk¢e Dirase kis-
mi1 da ekleyerek Doktora Tezi olarak sunmustur. Kendisi bu tahkiki yaparken;
tilkemizde bulunan 9 adet yazma niishay: tanitmis ve bunlardan ii¢ tanesini
(Topkap1 19-1, Nuruosmaniye 370, Damat [brahim Pasa 135) esas aldigin1 be-
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lirtmistir. Memleketi Hatay-Reyhanli olan Hiiseyin Hazirlar hocamiz, halen
Diyanet Isleri Bagkanligi Gaziantep Il Miiftiisii olarak gorev yapmaktadir.

Safii ve Eyari mezhepleri esaslarina gore, agirlikli olarak Dirdyet Tefsiri
ozellikleriyle yazildig: bilinen bu kiymetli tefsirin geri kalan kisminin da tah-
kikli nesrinin yapilip basilmasini ve ilim diinyasina kazandirilmasini temenni
ederiz.
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1. idadi Mekteplerinin Kurulusu ve Gelisimi

Idadi, Arapga ‘add kelimesinin if‘al vezninin mastar1 olan i‘ddd’dan tii-
retilmis olup “hazirlama” anlamindadir. Sonuna gelen nispet ekiyle “hazir-
lama yeri, hazirlamaya mahsus yer” anlamlarina gelmektedir. Bu anlamiyla
kendisinden bir iist seviyede bulunan herhangi bir okula 6grenci hazirlayan
mekteplerin hepsi idadi olarak adlandirilmistir. Ornegin 1838’de agilmasi
diistiniilen riigdiyeye 6grenci yetistirecek sibyan mekteplerine idadi denildigi
(Pakalin, 1993: II, 34) gibi 1845 yilinda Harp Okulu ve Askeri Tibbiyeye gir-
mek isteyen ogrencilerin eksik bilgilerini tamamlamak icin agilan okullara
da idadi denilmistir (Akyiiz, 1997: 144-145). Idadi kelimesi 1869 tarihli Neza-
ret-i Maarif-i Umtimiye Nizamnamesiyle ilk defa basli basina orta 6gretimin
bir kademesinin ad1 olarak kullanilmaya baslanmuigstir. Bu tarihe gelindiginde
Osmanli1 Devleti sinirlari i¢inde riigdiyelerin sayisi olduke¢a artmis buna ilave
olarak Istanbul’da pek ¢ok meslek okulu ve yiiksek okul agilmigtir. Buna rag-
men ne vilayetlerdeki riigdiyelerin iistiinde bir okul ne de Istanbul’daki yiik-
sek okullara talebe yetistirecek-riisdiyelerin disinda- bir okul bulunmaktaydi.
Sadece 1868’de Istanbul’da Galatasaray Sultanisi agilabilmis ise de vilayetler
bu gibi kuruluslardan tamamen mahrum kalmais olup idadi okullarinin agil-
masl egitim 6gretim agisindan zaruret haline gelmistir (Kodaman, 1991: 114).

Idadilerin acilmasinin bir diger gerekgesi de Tanzimat devri egitiminin
temel unsuru olan Osmanlicilik ilkesinin hayata gegirilmesiydi. Bunun ger-
¢eklesmesinin bir yolu da Miisliiman ve gayr-i miislim ¢ocuklarinin ayni ¢at1
altinda egitim almalariydi. Boylece farkli irk ve dinlerden gelen gengler bir-
birleriyle kaynasacak, ayn1 duygular1 paylasan vatandaglar olarak “Osmanli
milleti’nin temelini olusturacaklard: (Oztiirk, 2000: 465). Nitekim idadile-
rin agilmasinin hem egitim 6gretim hem de siyaseten gerekli oldugu Meclis-i
Hass-1 Viikeladan yazilan mazbatada “.. Belki ileride ulim-1 aliye mekatibi-
nin teksiri iktiza eyliyecegi ve sunda olsa olsa riisdiye mekteplerinin fevkinde
ve Mekatib-i Sultdniyenin madiinda idadiye mekteplerinin kiisdd1 muhtac-1
bahis olabilir ise de mekatib-i riisdiyede her sinif teba‘a etfalinin mebadi-i
ultim-1 diniyyesi tedris olunmak lazim gelmesinden dolay: bu nevi mektep-
lerin her cemaat icin baska baska teskili muktazi olmasindan ve Mekatib-i
Sultaniyenin def‘aten ta'mim-i kiisdd1 kabil olmamasina mebni hem Mekati-
b-i Sultaniyenin ekser-i tedrisatina mahal-i talim olmak ve hem de suntif-1
teba‘a etfalinin muhteliten tahsil-i maarif tarikine sevki ve o cihetle beyinle-
rinde itilaf ve muhadenetin tahkim-i kaziyyesi istihsal olunmak i¢in mekati-
b-iidadiyenin ihdési elzem oldugu...” (Mahmud Cevad, 1338: 105) ifadeleriyle
belirtilmistir.

Mazbatada da gegen gerekgelerle agilmasina karar verilen idadilere 1869
tarihli Nezaret-i Maérif-i Umtimiye Nizamnamesinin 33-41. maddelerinde
yer verilmis, idadilerle ilgili hususlar su sekilde maddelestirilmistir (Mah-
mud Cevad, 1338: 477-478):
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a. Idadiler, riisdiyeyi bitirmis olan miislim ve gayr-i miislim ¢ocuklarinin
karma olarak egitim 6gretim gormeleri i¢in kurulmustur.

b. Bin haneden fazla ve yerlerinin 6nemine gore liizum goriilen kasaba-
larda birer idadi agilmasi kararlagtirilmistir.

c. Idadilerin insaat masraflari, §gretmenlerin ve hizmetlilerin maaglar
ile diger giderler Vilayet Maarif Idaresince kargilanacaktir.

d. Her idadi okulunda muavinle birlikte -derslerin her biri i¢in- altisar
ogretmen olacaktir. Bu 6gretmenler Istanbul’daki Biiyiik Dariilmuallimin-
den mezun olmus olmakla birlikte Maarif Nezaretinin segimiyle tayin edile-
cektir. Her idadide birer mubassir (nezéretgi) ve bevvab (kapici) gibi hademe-
ler bulunacaktur.

e. Idadilerdeki 6gretmen ve hizmetlilerin aylik maaslari alt1 bin, okulun
gesitli gideri sekiz bin kurus olup bu hesaba gére bu okullarin yillik giderleri
en ¢ok seksen bin kurustan ibaret olacaktur.

f. 1dadilerin egitim 6gretim siiresi ii¢ yil olup idadilerde okutulacak
dersler sunlardir: Mitkemmel Tiirkce Kitabet ve Ins4, Fransizca, Kavanin-i
Osmaniye, Mantik, Mebadi-i Ilm-i Servet-i Milel, Cografya, Tarih-i Umtmi,
[lm-i Mevalid, Cebir, Hesap, Defter Tutmak Ustlii, Hendese, Ilm-i Meséiha,
Hikmet-i Tabiyye, Kimya ve Resim.

g. Yukaridaki maddede ad1 gegen derslerin 6gretim sekilleri ders dagilim
cetveline gore yapilacaktir. Derslerin yerlerinin degistirilmesi Maarif Nezare-
tinin izni, Meclis-i Kebir-i Maarifin uygun gérmesi ile olabilecektir.

h. Idadilerin tatil zamanlar1 ve imtihan siireleri riigdiyeler gibidir. Ancak
bu okullarda Miisliiman ve gayr-i miislim 6grenciler birlikte 6grenim gor-
diiklerinden bir din ya da mezhebe ait bir bayramda biitiin 6grencilere tatil
uygulanacaktur.

1. [dadilerde 6grenimini tamamlayan dgrencilere ustiliine uygun imtihan
yapilacak bu imtihani basariyla gecen 6grenci mezuniyet diplomasi alacak,
bu diplomayla imtihan nizamnamesinde gecen haklara sahip olacaktir. imti-
hanlarda basarili olamayanlar istedikleri takdirde bir y1l daha okulda egitim
gorebilecektir.

Maarif Nizdimnamesinde hemen a¢ilmalar1 6ngoriilen idadiler, 1873 ta-
rihine kadar maddi imkansizliklar ve 6gretmen yoklugu sebebiyle agilama-
mistir (Kodaman, 1991:115). 1873 yilinda Istanbul’da Darii’l-maarif Mekte-
binin idadiye gevrilmesiyle, vilayetlerde ise M.16 Aralik 1874 (H.06 Zilkade
1291 / R.04 Kantin-1 Evvel 1290) tarihinde Yanya Vilayeti Tirhala Sancagrnin
merkezi olan Yenisehir’de agilmistir (Demirel, 2010:16).

1882-1890 yillar1 arasinda riisdiyeyi de icine alan idadiler tasrada da
yaygin olarak agilmaya baslamistir. Bu idadilerin egitim ogretim siiresi se-
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hir merkezlerinde riisdiye kismu ile birlikte yedi, tagrada ise riisdiye kismiyla
ile birlikte bes yil olarak tayin edilmistir. Yedi yillik idadilerin 1.-3. seneleri
riigdiyelere, 4.-7. seneleri ise idadilere mahsustur.1902 yilinda vilayet merkez-
lerindeki idadilerde temel derslerle birlikte okutulmak sartiyla ziraat sube-
leri i¢in 6grenim siiresi alt1 yila indirilmek ve ticaret ve sanayi subeleri i¢in
sekize yiikseltilmek suretiyle ¢ok amagl idadiler olusturulmak istenmis ise
de bundan istenilen faydanin elde edilememesi sonucu, idadiler 1906 yilinda
yeniden yedi yillik olarak 6grenime devam etmistir (Akytiz, 1997: 201-203).

Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909) devrinin sonlarinda Istanbul’da-
ki idadilerin sayis1 dokuza, tasradakilerle birlikte Osmanli topraklarindaki
toplam idadilerin sayis1 ise 109’a ulasmistir. Bunlarin doksan {i¢ii resmi, on
dokuzu 6zel ve besi de askeridir. Bu okullardaki toplam 6grenci sayisi ise
20.000% yaklasmistir. 1908’de II. Mesrtiyet’in ilanindan sonra orta 6gretim
konusunda yapilmas: diisiiniilen 1slahata paralel olarak vilayet merkezlerin-
deki bazi idadiler sultani haline getirilmis, programlar: da buna goére diizen-
lenmistir (Oztiirk, 2000: 466).

1880 yilinda Istanbul’da kizlar i¢in de bir idadi agilmigtir. Bu okulun
programinda genel kiiltiir derslerinden bagka Tiirkge, Fransizca, Almanca,
Ingilizce, Musiki, El ve Ev Isleri gibi dersler de bulunmaktaydi. Faaliyeti iki
yil siiren inas idadisi, devletin yaptig1 tanitim ve tesviklere ragmen halkin il-
gisizligi yiiziinden kapanmistir. Daha sonra 1911°de Istanbul Sultanahmet’te
riigdiyenin iistiinde ii¢ yillik egitim veren bir inas idadisi agilmistir (Oztiirk,
2000: 466).

Idadiler baslangicta 1869 tarihli Nezaret-i Maarif-i Umtimiye Nizam-
namesine gore idare edilmistir. Fakat daha sonraki yillarda, idadilerin riis-
diyelerle birleserek leyli-nehari, sancak-vilayet, bes-yedi yillik gibi isimler
altinda agilmaya baslanmasiyla, yeni bir talimatname hazirlanmasi zaruret
haline gelmistir. Nitekim, 1310 (1892) yilinda idéadiler i¢in hazirlanan Umiim
Mekatib-i Idadiye-i Miilkiyenin Idare-i Dahiliyelerine Mahsiis Talimat’ta mii-
diirlerin, muavinlerin, mubassirlarin, katiplerin ve 6grencilerin okula kabul
sartlari, grencilere verilecek o6diiller, uygulanacak cezalar, imtihanlar gibi
pek ¢ok husus hakkinda oldukga ayrintili bilgiler verilmistir.'

2. Osmanl1 Devleti’nde Ders Kitaplarinin Hazirlanmasi

Egitim 6gretim siirecinin en temel araglarindan biri olan ders kitaplari,
yalnizca bir bilgi kaynagi olmanin 6tesinde, bir toplumun degerlerini ve kiil-
tiirel kimligini geng¢ kusaklara aktarmada da olduk¢a 6nemli bir rol tistlenir.
Osmanli Devletinde modern egitim anlayisinin yayginlagsmaya baslamasiyla
birlikte ders kitaplar1 da modernlesme siirecinin 6énemli bir parcas: haline
gelmistir.

1 Bu bilgiler i¢in bkz. (Mahmud Cevad, 1338: 371-469)



[lahiyat - 113

Osmanli Devletinde ders kitaplarinin basimiyla da yakindan alakali
olan matbuat faaliyetleri, devletin denetimine tabi tutulmus ve bu alan be-
lirli kurallarla diizenlenmistir. Ilk kez 15 Subat 1857 (20 Cemaziyelahir 1273)
tarihinde yayimlanan ve dokuz maddeden olusan Matbaalar Nizamnamesi,
bu diizenlemelerin baslangicini olusturur. Bu nizamnameye gore, matbaa ag-
mak isteyen kisiler bir dizi idari ijlemden ge¢mek zorundaydi. Bagvuranlarin
once Meclis-i Maarif ve Zaptiye Nezareti tarafindan incelenmesi, ardindan
Sadaret’ten izin alinmasi gerekmekteydi. izin verildiginde, Zaptiye Nezareti
tarafindan resmi bir belge diizenleniyordu. Kitap veya risale basmak isteyen-
ler, 6ncelikle icerik onay1 almaliydi. Istanbul’da bu siireg¢ dogrudan Meclis-i
Maarif araciligiyla yiriitillirken, tagrada ise valiliklerin gozetiminde yapilir-
d1. Onay siirecinin tamamlanmasinin ardindan, Sadaret, eserin basimi i¢in
izin verirdi. Ayrica yabanci uyruklu kisiler matbaa agmak veya eser basmak
icin bagvurularini Hariciye Nezareti tizerinden yapmak zorundaydilar. Dev-
letin ve toplumun zararina oldugu degerlendirilen eserlerin basimu ise kesin-
likle yasakt1 ve bu tiir durumlar Zaptiye Nezéreti tarafindan miidahale edile-
rek engellenirdi (Birinci, 2006: 298).

1888 yilinda ¢ikarilan Matbaalar Nizamndamesi ile basin ve yayin faali-
yetleri daha ayrintili sekilde diizenlenmistir. Bu yeni diizenlemeye gore, mat-
baalar icin gerekli izinler Istanbul’da Maarif Nezareti, tasrada ise valilikler
tarafindan verilmekteydi. Dini icerikli eserlerin basim1 ise cemaat liderlerin-
den alinacak 6zel bir izinle miimkiin oluyordu. Basilan tiim eserlerde matba-
anin agik adresi yer almaliydi. Nizamnéme’ye aykur: faaliyetler, Adliye zabi-
talari, Maarif Nezareti ve Matbt‘at Idaresi tarafindan denetleniyor, gerekirse
adli islem baslatiliyordu. Bu diizenlemelerle Osmanli Devleti'nde matbuat fa-
aliyetlerinin siki bir devlet kontroliine alindigs, yayincilik ve basin alaninda
diizenli bir yap1 olusturuldugu anlasilmaktadir (Birinci, 2006: 298).

Tanzimat déneminden baglayarak ders kitaplarinin devlet izni olmaksi-
zin yayimlanamayacak sekilde diizenlendigi goriilmektedir. Mesrftiyet do-
nemine gelindiginde ise derslerde sadece devlet tarafindan onaylanmis kitap
ve risélelerin kullanilmasi gerektigi sik¢a vurgulanmis ve bu kurala uyulma-
mas1 durumunda yaptirimlarin uygulanacagi ifade edilmistir. Dolayisiyla, bu
donemlerde ders kitaplarinin resmi ideolojiyi yansitan birer arag olarak islev
gordugiint soylemek miimkiindiir (Nurdogan, 2014:86).

1864 yilinda Maarif Umtimiye Nezaretinde yapilan bir diizenleme ile
Meclis-i Maarif-i Umtmiye ve Meclis-i Muhtelit-i Maarif kaldirilarak, yerle-
rine Maarif-i Umamiye Heyeti (sonraki adiyla Meclis-i Maarif) kurulmustur.
Dogrudan nazirin yonetimine verilen bu heyet, iki alt birimden olugsmaktaydi:
Daire-i Mekatib-i Mahstisa ve Daire-i Mekatib-i Umtimiye (daha sonra Dai-
re-i Maarif-i Um@miye olarak adlandirilmistir). Daire-i Mekatib-i Mahstisa,
gayr-i miislim veya yabanci okullardaki ders kitaplari ile din ve ahlak icerik-
li yayinlarin denetimi ve miifredatlarin incelenmesinden sorumlu olurken,
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Daire-i Mekatib-i Umtimiye ise hem Misliiman hem de gayr-i miislim egi-
timiyle ilgili tim meseleleri ele almakla gorevlendirilmistir. Ayni yil icinde,
ders kitaplarinin kontroliinii saglamak amaciyla Enctimen-i Teftis ve Muaye-
ne Heyeti, Tedkik-i Miiellefat Komisyonu, dini yayinlar i¢in Kiitiib-i Diniyye
ve Ser‘iyye Tedkik Heyeti gibi ¢esitli 6zel komisyonlar olusturulmustur. Bu
diizenlemelerle, gerekli inceleme ve onay miihiirii olmadan higbir kitabin ya-
yimlanmasina izin verilmemesi hedeflenmistir (Nurdogan, 2014:86-87).

3. H.1318 (M. 1900-1901) Ders Yilina Ait Ders Programi

H.1318 (M.1900-1901) yilina ait Maarif Salndmesinde ders programini
gosteren tablonun iist kisminda yer alan “Umim Mekatib-i Riisdiye ve 1da-
diye’de be-her hafta okunacak ultim ve fiintinun aded-i diirGsunu miibeyyen
tanzim olunan cetveldir” ifadesinden bu tarihte idadilerin egitim 6gretim sii-
relerinin, riigdiyeyi de kapsayacak sekilde yedi yildan olustugu anlasilmakta-
dir. Ders programlari sik sik degismekle beraber H.1318 (M.1900-1901) y1lina
ait Maarif SalnAmesi'nde yer alan bilgilere gore Idadilerin ders programi gu
sekildedir:

Dersin Adi 1. Sene | 2. Sene | 3. Sene | 4. Sene | 5. Sene | 6. Sene | 7. Sene
Ma‘a Tecvid, 3 3 3 3 3 3 3
Kur’an
ve Ultim-1
Diniyye
Tiirkge 6 5 3 2 1 - -
Ahlak 1 1 - 1 1 1 -
Edebiyat - - - - - 2 2
ve Kiraat-i
Resmiyye
Arabi 2 2 2 2 2

Farisi - 2 2 2 1 - -
Fransizca - - 3 3 4

Hiulasa-i - - - R _ 1 _
Kavanin
Hesab 2 2 2 2 1 - }
Ustl Defteri - - - 1 - R
Cebir ve - - - - 2 2 j
Musellesat
Hendese - - 1 1 2 1
Kozmografya - - - - - ;
Makine - - - - - ;
Mihanik, Fizik - - - - - 3
ve Kimya
Mevalid - - - - - ;
Cografya 2 > | 2 [ 21 2 [ 2 :

W | = = |

'S
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Tarih - 2 2 2 2 1 1
IIm-i Servet - - - i i B 5
[lm-i Egya - - - - - 1 1
Hifzu’s-Sihha - - 1 1 - - 1
Hiisn-i Hat 2 1 1 1 1 1 1
Resim 1 1 1 1 1 1 -
Yektin 20 22 24 24 25 24 24
Elsine - - - 2 2 2 1

Tablo 1: H.1318 (M. 1900-1901) Tarihinde Idadilerde Ders Program (Salname-i
Nezdret-i Umiimi 1318: 357)

4. H. 1318 (M.1900-1901) Ders Yilinda idadilerde Okutulmasi: Kabul
Edilen Kitaplar ve Risaleler’

Birinci Sene

Ders Ad1 Kitap Ad1 Miiellif Ad1

Ultim-1 Mushaf-1 Serif

Diniyye Birinci Ilm-i Hal
Tecvid Héafiz Ferid Efendi

Ahlak Musahhah Vezaif-i Etfal Merhtim Mustafa Himi Pasa

Arabi El-Miisezzeb (Sarf kismi) Hac Zihni Efendi
Bina

Tiirkge Yeni Sarf-1 Osmani (Birinci sene) | Komisyon-1 Mahsts
Kiraat (Birinci sene) Resad Bey

Hesab Yeni Heséb Kitabi Tahir Bey

Cografya Cografya Hikmet Bey

[lm-i Esya [lm-i Esy4 (Birinci kisim) Ismail Cenani Bey

ikinci Sene

Ders Ad1 Kitap Ad1 Miiellif Ad:

Mushaf-1 Serif

Ultim-1 Diniyye Nimet-i Islam Hac1 Zihni Efendi
Tecvid Hafiz Ferid Efendi

Ahlak Rehber-i Ahlak Ali Irfan Efendi

Arabi El-Miisezzeb (Sarf kismi) Hac1 Zihni Efendi
Maksad

Tiirkge Yeni Sarf-1 Osmani (Tkinci sene) Komisyon-1 Mahsiis
Kiraat (Ikinci sene) Resad Bey

Farisi Talim-i Farisi Habib Efendi
Rehber-i Farisi

Hesab Hesab-1 Ameli (Ikinci kisim) Celal Bey

Cografya Fezleke-i Fenn-i Cografya Ali Cevad Bey

2 Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umamiye, 1318: 496-501
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Tarih

Tarih-i Islam

Mahmud Esad Bey

[lm-i Egya

[lm-i Esya (Ikinci kisim)

Ismail Cenani Bey

Ugiincii Sene

Ders Adi Kitap Ad1 Miiellif Ad1

Ultim-1 Diniyye | Mushaf-1 Serif
Musahhah-1 Diirr-i Yekta

Arabi El-Miisezzeb (Nahiv kismi) Hac1 Zihni Efendi
Avéamil

Tiirkge Yeni Nahv-i Osméni Komisyon-1 Mahsiis
Kiraat (Ugiincii sene) Resad Bey

Farisi Hulasa-i Rehhniima-y1 Férisi Habib Efendi
Miintehabat-1 GiilistAn (Muvakkattir) Naim Bey

Hifzus-Sithha | Hifzu’s-Sihha Ahmed Résim Bey

Fransizca Elif B4 Terziyan Efendi
Teshil-i Lisan (Kism-1 evvel) Vizental® Efendi

Hesab Ameli (Ugiincii sene) Celal Bey

Hendese Ameli Hendese Hasan Fuad Bey

Cografya Muhtasar Avrupa ve Memalik-i Osmaniye Tahir Bey
Cografyasi

Tarih Fezleke-i Tarih-i Devlet-i Osmaniye Abdurrahman Efendi

flm-i Esya lm-i Egya (Ugiincii kistm) Ismail Cenani Bey

Dordiincii Sene

Ders Ad1 Kitap Ad1 Miiellif Ad1
Ultim-1 Diniyye | Diirr-i Yekta Serhi Imamzade merhtim Esad Efendi
Ahlak Bergiizar-1 Ahlak Merhiim Ahmed Rifat Efendi
Arabi El-Miisezzeb (Nahiv kismi) Hac1 Zihni Efendi

Metn-i Izhar
Tiirkge Tertib-i Cedid-i Kavéid-i Osmaniye Merhtm Cevdet Paga
Farisi Giilistan Seyh Sadi merhiim
Fransizca Teshil-i Lisan (Tkinci kisim) Vizental Efendi
Lektor Hiristo Foridi Efendi
Hiisn-i Hat Defteri Manveri Ustli
Hesab Ameli ve Nazari [lm-i Hesab Ahmed Stikrii Pasa
Hendese Talim-i Hendese (Birinci kisim) Abdi Bey
Cografya Cografya-y1 Umami Celal Bey
Tarih Tarih-i Islam Mahmud Esad Efendi
ilm-i Egya Maltimét-1 Zirdiyye (Tagraya mahsts) | Celal Bey
Hifzu’s-Sithha Hifzu’s-Sihha (Tagraya mahstis) Halid {zzet Bey

3 W.Wiesenthale




Besinci Sene

[lahiyat

Ders Ad1

Kitap Ad1

Miiellif Adx

Ultim-1 Diniyye

Diirr-i Yekta Serhi

Imamz4de merhtim Esad
Efendi

Mecmu‘a-i Zithdiyye (Ciiz-i evveli)

Arabi El-Misezzeb (Nahiv kismi) Haci Zihni Efendi

Metn-i Izhar
Ahlak Ahlak-1 Hamide Said Efendi
Tiirkge Kiraat (Besinci sene) Resad Bey
Farisi Giilistan Seyh Sadi merhtim
Fransizca Teshil-i Lisan (Ugiincii kisim) Vizental Efendi

Lektor Hiristo Foridi Efendi
Heséb Ameli ve Nazari {lm-i Hesab Ahmed Siikrii Paga
Ustil Defteri Mubhtasar Ustl Defteri Hikmet Bey
Cebir flm-i Cebir [zzet Bey
Hendese Talim-i Hendese (Ikinci kisim) Abdi Bey
Cografya Cografya-y1 Umami Abdurrahman Efendi
Tarih Tarih-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye Abdurrahman Efendi
Ilm-i Egya MaTlimét-1 Sind‘iyye ve Ticariyye Celal Bey

(Tasraya mahsis)

Altinci Sene
Ders Ad1 Kitap Ad1 Miiellif Ad1
Ultim-1 Diniyye | Serh-i Akéid
Mecmti‘an Zithdiyye (Ciiz-i evveli)
Ahlak flm-i Ahlak Abdurrahman Efendi
Arabi Mugni’t-Tillab
Fransizca Gramer Larive Flori* (Muvakkattir) Tkinci sene
Liyordor Terziyan Efendi

ilm-i Servet Mubhtasar {Im-i Servet Nail Bey
Kavénin Telhis-i Huktik-1 Mevziia Kézim Efendi
Cebir flm-i Cebir [zzet Bey
Hendese Talim-i Hendese (Ugiincii kisim) Abdi Bey
Fizik Mubhtasar Hikmet-i Tabiiyye (Birinci cild) Sélih Zeki Bey
Kimya Kimya-y1 Gayr-i Uzvi (Muvakkat) Nisan Efendi
Cografya Cografya-y1 Osmani Ali Tevfik Bey
Tarih Tarih-i Devlet-i Aliyye-i Osméniye (Birinci cild) | Abdurrahman Efendi
Miisellesat Miisellesat-1 Miisteviye Rifat Bey
Tiirkge Osmanli Edebiyat Tahir Bey

4 Larive Fleurry

+ 117
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Yedinci Sene

Ders Ad1 Kitap Ad1 Miiellif Ad1
Ultim-1 Diniyye | Serh-i Akaid
Mecmiia-i Zithdiyye (Ciiz-i sani)
Arabi Mugni’'t-Tillab
Tiirkge Osmanli Edebiyati Téahir Bey
Fransizca Gramer Larive Flori (Muvakkattir) Tkinci sene
Liyordor Terziyan Efendi
Ilm-i Servet Muhtasar {lm-i Servet Nail Bey
Kozmografya Kozmografya Mustafa Resid Bey
Fizik Mubhtasar Hikmet-i Tabi‘iyye (Ikinci cild) Sélih Zeki Bey
Kimya Kimya-y1 uzvi (Muvakkattir) Nisan Efendi
Mevalid-i Selase |Ilm-i Hayvanat Mahmud Esad Efendi
flm-i Nebatat Hiiseyin Remzi Efendi
[lm-i Tabakat Halil Bey
Cografya Cografya-y1 Umrani Hikmet Bey
Tarih Tarih-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye (Ikinci cild) | Abdurrahman Efendi
Hifzu’s-Sthha Hifzu’s-Sthha Besim Omer Pasa
Rumca Talim-i Lisdn-1 Riim{ Yorgaki Efendi
Sonug

Osmanli Devleti 19. ylizyilda Bati iilkelerinin gerisinde kaldigin: diistin-
diigii askeri alan basta olmak tizere bir¢ok alanda 1slahat yapmuistir. Bu 1slahat
alanlarindan biri de egitim 6gretim olup bu alanda 1 Eyliil 1869 tarihinde
yayimlanan Madrif-i Umilmiye Nizamndmesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Ni-
tekim orta 6gretim kademesinde bir okul olarak idadilerin a¢ilmasr ilk defa
bu nizamnamede yer almistir. Bu nizamnameye gore idadilerin agilmasinin
amac1 hem Istanbul’daki yiiksek okullara 6grenci yetistirmek hem de Tanzi-
mat devri egitiminin temel unsuru olan Osmanlicilik ilkesinin hayata gegiri-
lebilmesi i¢in Miisliman ve gayr-i miislim ¢ocuklarinin ayni ¢ati altinda egi-
tim almalarini saglamaktir. 1873 yilinda agilmaya baslayan idadilerin egitim
ogretim siiresi sehir merkezlerinde riisdiye kismu ile birlikte yedi, tasrada ise
riigdiye kismiyla ile birlikte bes y1l olarak tayin edilmistir.

Egitim sistemleri ve okullar resmi ideolojinin aktariminda énemli bir yer
tutmaktalardir. Toplumun neredeyse tiim kesimlerine ulasma imkéni sagla-
yan kitlesel egitimin en 6nemli araglarindan birisi de hig siiphesiz ders kitap-
laridir.

Idadiler, Sultan IL.Abdiilhamid (1876-1909) déneminde gelisen ve Os-
manli Devleti sinirlar1 iginde sayilar hizla artan modern okullardandir. Sul-
tan II. Abdiilhamid, Osmanli Devletinin i¢inde bulundugu zor durumdan
kurtulusunun; dindar, giizel ahlakli, siyasi otoriteye bagli Batrnin modern
bilimleriyle donanim kazanmis nesiller yetistirmekle miimkiin oldugunu dii-
stinmekteydi. Bu diisiincenin bir yansimasini1 H.1318 (M.1900-1901) tarihinde
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idadilerde okutulacak derslerde ve bu derslerde okutulacak ders kitaplarinin
seciminde gormek miimkiindiir. H.1318 (M.1900-1901) tarihinde idadilerde
okutulacak ders kitaplari incelendiginde birinci seneden yedinci seneye kadar
Kur’an-1 Kerim 6gretimi basta olmak iizere itikadi ve ameli konularin detayl
bir sekilde 6gretildigi Uliim-1 Diniyye ve hemen her sinifta Islam dini igerikli
giizel ahlakin 6gretildigi Ahldk dersinin varlig1 dikkat cekmektedir. Ultiim-1
Diniyye dersi icin Mushaf-1 Serif (Kur’an-1 Kerim) basta olmak tizere Birinci
[lm-i Hal, Diirr-i Yekta Serhi, Serh-i Akaid gibi ders kitaplary; Ahlak dersi i¢in
ise Musahhah Vezaif-i Etfal, Rehber-i Ahlak, Bergiizdr-1 Ahlak, [Im-i Ahlak
gibi kitaplarin okutulmasina karar verilmistir.

H.1318 (M.1900-1901) tarihinde idadilerde din ve ahlak derslerinden bas-
ka sosyal bilimler alaninda Osmanli hukuk sisteminin 6gretildigi Kavanin;
konularini agirlikli olarak Islam tarihi ve Osmanli tarihinin olusturdugu Ta-
rih; konusunu iktisat ve ekonominin olugturdugu Usill Defteri, [Im-i Servet ile
kisi ve toplum sagligini konu edinen Hifzu’s-Sthha dersleri okutulmustur. Bu
derslerde Islam Tarihi icin Mahmud Esad’in Térih-i Islam’ Osmanli Devle-
ti Tarihi i¢in Abdurrahman Efendinin Tarih-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniye’si,
Hifzu’s-Sihha i¢in Besim Omer Pasa'nin dersle ayni ad1 tagiyan eserinin ders
kitab1 olarak okutulmasina karar verilmistir.

H.1318 (M.1900-1901) tarihinde idadilerde formal bilimler kapsaminda;
Hesab, Hendese (Geometri), Cebir, Miisellesdt (Trigonometri) dersleri okutul-
mustur. Bu derslerde okutulan kitaplardan bazilari sunlardir: Ameli ve Na-
zari [lm-i Hesab, Ameli Hendese, [lm-i Cebir, Miisellesdt-1 Miisteviye.

H.1318 (M.1900-1901) tarihinde idadilerde doga bilimleri kapsamin-
da Cografya, Ilm-i Esya, Fizik, Kimya, Kozmografya (Astronomi), Mevalid-i
Seldse (cansiz varliklary, bitkileri ve hayvanlar1 inceleyen doga bilimi) dersleri
okutulmustur. Cografya dersi icin Fezleke-i Fenn-i Cografya, Muhtasar Av-
rupa ve Memadlik-i Osmaniye Cografyasi; Fizik dersi icin Muhtasar Hikmet-i
Tabiiyye; Kimya dersi igin Kimya-y1 uzvi; Mevalid-i Selase dersi igin Ilm-i
Hayvanat, Ilm-i Nebatat, [lm-i Tabakat gibi eserler ders kitab1 olarak okutul-
mustur.

H.1318 (M.1900-1901) tarihinde idadilerde okutulacak ders kitaplar:
i¢cinde Tiirkgeye dair kitaplar 6nemli bir yer tutmaktadir. Birinci siniftan son
sinifa kadar her sene okutulacak kitaplar arasinda Yeni Sarf-1 Osmani , Yeni
Nahv-i Osmani, Tertib-i Cedid-i Kavdid-i Osmaniye ve Osmanl Edebiyat: gibi
kitaplar yer almaktadir.

Osmanli Devletinin tarihi ve kiiltiirel baglar1 sebebiyle baslangigtan
itibaren okullarinda &gretilen yabanci diller Arapga ve Farscadir. 18. ve
19.ytizyilda agilan modern okullarda Arapga ve Farsganin yani sira Fransizca
basta olmak tizere bazi Bat1 dillerinin de 6gretildigi goriilmektedir. H. 1318
(M.1900-1901) tarihinde idadilerde okutulacak ders kitaplarindan besinci si-
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nifa kadar Farsca; birinci siniftan son sinifa kadar Arapga dersinin okutul-
dugu anlasilmaktadir. Arapga derslerinde Sarf (kelime bilgisi) ve Nahiv ile
(ctimle bilgisi) ilgili El-Miisezzeb, Bind, Maksiid, Avamil, Izhar gibi eserler
okutulmustur. Fransizca ise iigiincii siniftan son sinifa kadar 6gretilen bir
yabanci dil olup bu derslerde Wiesenthale’nin Teshil-i Lisan, Larive Fleur-
y'nin Gramer gibi kitaplar1 okutulmustur. H.1318 (M.1900-1901) tarihinde
idadilerde okutulacak ders programinda Arapga, Farsca ve Fransizcadan bas-
ka Rumcanin da okutuldugu goriilmektedir. Bu ders i¢in Yorgaki Efendinin
Talim-i Lisan-1 Riimi adl1 kitabr okutulmustur.
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Giris

Emeviler dsneminde yapilan fetihlerle Islam cografyasinin sinirlar1 olduk-
¢a genislemisti. Fethedilen yerlerin biiyiik cogunlugu kadim medeniyetlere ev
sahipligi yapan bolgelerden olusmaktadir. Bu donemde cografi sinirlarin ge-
nisletilmesine odaklanilmis ve ilmi faaliyetlere pek 6nem verilmemistir. Birka¢
merakl: kisi haricinde geviri faaliyetinde bulunan insanlar pek azdir. Ancak
Abbasiler donemine gelindiginde cografi genislemeden ziyade fethedilen bol-
gelerin gelisimine odaklanilmis ve Islam diinyasinda igten fetih hareketi diye-
bilecegimiz bir donem baglamistir (Demirci, 2022: https://www.youtube.com/
watch?v=38drt8fcWAS8). Fetihlerden sonra da bu bolgelerde yasayan filozof ve
alimler 6zgiirce yasayarak ilmi faaliyetlerine devam etmislerdir. Bunda Abbasi
idaresinin hosgoriilii yonetim anlayis1 yatmaktadir. Abbasilerin gosterdigi hos-
gorii farkli milletlerle etkilesime ge¢meyi kolaylastirmistir. Gosterilen hosgorii
ve 1liml1 yaklasim neticesinde farkli milletlerle bir araya gelinebilmis ve beraber
calismalar hazirlanabilmistir (Boliikbasgi, 2021: 25).

Abbasilerin iktidara geldigi donem siyasal olarak oldugu gibi toplumsal
yapi olarak da oldukea karigikti. Heniiz iktidara geldikleri zamanda bile bir
problemle kargilasmislar, uzun bir miiddet de onlarla ilgilenmiglerdir. Ozel-
likle Eb Miislim’in 6ldiiriilmesi gibi bazi siyasi vakalar gegici olarak sindiril-
mis olsa bile uzun vadede siik{inetin saglanmasi zor olmustur. Bir yandan da
zindiklik diye addedilen faaliyetlerin ortaya ¢ikmasi gibi durumlar halifeleri
her an bir problemle ilgilenmeye ve ¢6ziim arayis1 bulmaya yoneltmistir. Bu
gibi sosyal ve siyasi agidan karsilagilan bircok problem halifelere denge poli-
tikasini benimsetmistir. Bu durumda yonetimde 1rk¢1 ve ayrilik¢i anlayisin
aksine ¢ok kiiltiirlii ve kugatic1 bir tavrin benimsendigini, Arap dili ve kiilti-
riinde insanlar1 birlestirmeye ¢alisildiging, kiiltiiriin, dini siyasi otoritenin bir
pargast haline getirmek i¢in ¢abalandigini gériiyoruz. Bu da hem Arapganin
kusaticiligini saglamis hem de Abbési otoritesinin saglanmast igin destek ol-
mugtur. Irak ve Horasan bolgesinde varliklarini sessizce siirdiiren zindiklik
faaliyetinin yiritiiciileri, Abbasi devrimini firsat bilerek fikirlerini Arapga
kiiltiir ¢atisinda, ¢eviri faaliyetlerini kendilerine firsat bilerek diistinceleri-
ni agiga ¢ikarmaya calismiglardir. Ancak halifelerin onayindan kesinlikle
gecemedikleri i¢in geviri faaliyetlerinde bunlara yer verilmemistir. Az 6nce
bahsettigimiz kiiltiirel egemenligin saglanabilmesi i¢in zindiklikla miicadele
kaginilmazdir. Nitekim halifeler de bu konuda ciddi ¢alismalar yaparak bu
faaliyetin yuriitiictiler ile ¢atigma haline girilmistir. Bu ¢atigma birka¢ yolla
gerceklesmistir: Bunlardan birisi fiili miicadele haliyken bir digeri de fikri ve
yazinsal ¢abalarla cevap vermektir. Bizim tizerinde duracagimiz kisim ilmi
acidan girisilen faaliyetler olacaktir. Diisiince ve fikir agisindan kars tarafa
cevap vermeye ¢alisilmis, onlarin sapkin diye nitelenen diisiincelerini ¢iirit-
meye odaklanilmigstir. Bunu da 6zellikle ¢eviri yoluyla farkli medeniyetlerin
ilimlerinden yararlanarak yapmaya ¢aligmislardir.
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Anlasilan Abbasilerin incelenen erken doneminde sosyal hayattaki prob-
lemlere ilmi agidan cevap verebilme hedeflenmis, bunu da yabanci milletlerin
ilimlerinden yararlanarak yapmaya ¢alismislardir (Biger, 2020: 11). Zindiklik
hareketlerine karsi en ¢ok ugrasan Halife Mehdi bu konuda poetikay1 Arap-
¢a’ya cevirterek onemli bir adim atmistir. Hatta eseri ¢evirtmekle kalmamus,
ilk pratik deneyimini Timatheus ile teslis inanci tizerine tartisarak gercekles-
tirmistir. Eserdeki bu yontemin kendi bilginleri tarafindan da kullanilmasini
zorunlu kilarak Islam diinyasindaki tartisma usuliinii baslatmigtir (Tanriver-
di, 2008: 12/115). Verdigimiz bilgiler Islam diinyas: diisiince ortamini gos-
termektedir. Farkli etnik kokenden birgok insan Islam cografyasinda bulun-
maktaydu.

Yonetimde ise 1rk¢1 ve ayrilike1 bir yola gidilmemis, kozmopolit bir yone-
tim anlay1s1 benimsenerek yetenek ve bilgiye 6nem verildigi dikkat gekmistir.
Isi ehline vererek saglam bir yap1 olusturmaya calistiklarini goriiyoruz. Bu-
nun en belirgin 6rnegi ge¢mis donemdeki koklii milletlerin takip edilmesi,
onlardan destek alinmasidir. Keza yénetimde yabanci unsurlardan, 6zellikle
Sasani adetlerinden oldukga destek alindigi, onlarin gittikleri yolu izlemekle
beraber eski memurlarin Abbasi yonetiminde, yeni idarede gorev aldiklar1 da
bilinmektedir. Onlarin biriktirmis olduklar: tecriibeden yararlanarak devlet
yonetiminde daha etkili bir yol izlemislerdir. Ne var ki bu tarz etkilenmeler
olduke¢a normal ve bir noktada da gereklidir (Biger, 2020: 11). Bu bilgilerden
Abbasi yonetiminde soyun geri planda oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Ancak
bu her zaman i¢in bdyle olmamigtir. Incelenen tarih biiyiik bir devri kapsa-
makta oldugundan tek bir yone bakilarak genelleme yapmak da dogru olma-
yacaktir. Zira bazen bu goriise ters durumlarin oldugu gozlenmektedir.

Abbasiler kendilerinden o6nce fethedilen yerlerdeki halk: eskiden oldu-
gu gibi dislamamus, biitiinciil ve hosgoriilii bir tavir sergilemistir. Gosterilen
hosgorii neticesinde Islam toplumu ile farkli toplumlar arasinda etkilesimler
meydana gelmistir (Boliikbagt, 2021: 25). Bu etkilesimler ile Islam diinyasin-
da yeni bir kap1 agilmistir diyebiliriz. Nitekim farkli fikirlerle kargilasilmalar
yeni tartismalar1 ve diigiince akimlar1 beraberinde getirmistir. Oyle ki daha
once ele alinmayan itikadi konular, Allah’in varlig1 ve sifatlari, alemin kay-
nag1 ve sonu, ruhun mahiyeti gibi konular diger dinlerle karsilasmanin bir
sonucu olarak Islam diinyasinda tartigilmaya baglamigtir (Biger, 2020: 11).

Abbasi halifelerinin gosterdigi hosgoriilii yaklasim ve ilme diiskiin ol-
malar1 farklt milletlerin Islam medeniyeti gatisi altinda toplanmasini sagla-
migtir. Ayrica gesitli sebeplerden dolay1 Iskenderiye ve diger bazi okullardan
ayrilmak zorunda kalan ilim meraklist kisiler Bagdat’a giderek ¢aligmalari-
ni1 orada siirdiirmiislerdir (Giinaltay, 2020: 69). Zira Bagdat ilim igin saglikli
ortam1 sunmakla beraber kisa siirede yeni ilim merkezi haline gelmistir. Bu
sebepledir ki birgok bolgeden ayrilmak zorunda kalan ya da Bagdat’taki ilim
ortamindan yararlanmak isteyen ilim insanlar1 yeni medeniyetin olusumu-
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na destek vererek Bagdat’a yolculuk yapmistir. Hatta bircogu orada kalarak
halifelerin kurdugu Beytiilhikme’de 6nemli gorevlerde bulunma imkanina
da erismislerdir. Ilim insanlarin1 kendine ceken ve rahat bir calisma ortami
sunan Bagdat sehri ilmin yeni merkezi haline gelmistir (Baris, 2017:1886).

Bu ¢aligmada klasik Islam déneminde eviri faaliyetlerinin ortaya ¢ikigt
ve medeniyetin tesekkiiliindeki etkileri incelenecektir.

1. Ceviri Faaliyetlerinin Medeniyetlere ve ilimlerin Gelisimine Katkis1

Terciime Faaliyetleri medeniyetler arasi koprii kurumasini saglayan en
onemli etkenlerden birisidir (Giinaltay, 2020: 79). Gegmis donemlerde me-
deniyetler aras: etkilesim ve iletisim saglayan bir diger 6nemli faktor de fetih
hareketleridir (Giinaltay, 2020: 15). Bu etkilesimler medeniyetler i¢in olmazsa
olmaz 6nemdedirler. Clinkii medeniyetlerin kimlik ve kendilik olusturma sii-
reclerinde disaridan destek almasi, yola daha emin devam edebilesini saglar.
Etkilesime agik olan medeniyetlerde kiiltiirel ilerleme daha aktif iken disa ka-
pali ve kendi i¢inde olusumunu tamamlamaya ¢alisan medeniyetlerde ise ge-
lisimden ziyade bir siire sonra yok olma durumunu gérmemiz kaginilmazdir.

Medeniyetler, ¢eviri ya da farkli etkilesimlerle baska medeniyetlerin tec-
riibelerini ve kurduklari sistemleri kendilerine uyarlayarak alirlar. Bu sayede
kendi medeniyetlerini sifirdan kurmak ya da kendi dogrulariyla yola devam
edip yerinde saymaktansa gegmis medeniyetlerin birikimlerinden yararlana-
rak yola devam ederler. Bu durum hayatin her alaninda gozle goriiliir ilerle-
me saglayarak olumlu sonuglar dogurur. Bir érnek verecek olursak giinliik
yasamda mali hesaplamalar, idari yonetim, sehir planlamalar1 gibi konular
Miisliimanlar: matematik, siyaset, geometri gibi ilim dallarini 6grenmeye y6-
neltmistir (Biger, 2020: 11). Medeniyetlerin ge¢misten getirdigi birikiminin
tstiine ekleme yapabilmesine ve kimlik olusturma siirecine biiyiik etkisi olan
tercime faaliyetlerinin, ayn1 zamanda insanlik adina yeni iirtinler ortaya
konmasinda da biiyiik pay1 vardir. Yalnizca giinliik yasama degil ilmi nokta-
da da gelisime destek verdigi agiktur.

Her medeniyet kendinden 6nce kurulan medeniyetlerle etkilesim halin-
dedir. Sifirdan kurulup yiikselebilen ve yeni iiriinler ortaya koyabilen mede-
niyetlerden sz etmek olanaksizdir. Etkilesim, medeniyetlerin ilerlemesini ve
insanlik i¢in yeni iiriinler ortaya koyabilmesini saglar. Yalniz bahsettigimiz
etkilesim tamamiyla bagkalarini taklit etmek degil, mevcut tiriinlere yenileri-
ni ekleyip yeni tirtinler ortaya koymaktir. Disa kapaly, her tiirli etkilesim ve
iletisimden uzak yasayan medeniyetlerin dmriiniin de ¢ok az oldugunu soy-
lememiz gerekir. Tarihteki hi¢bir olay sebepsiz ortaya ¢ikmamigtir. Her du-
rumun ardinda yatan bagka bir olay vardir ve devamlilik esasina dayanarak
her durum birbirini etkilemektedir. Etkilenen durum elbette birebir gecmisi
taklit etmemekte, degisim esasli yola devam etmektedir. Ceviri faaliyetleri de
aynen bu sekilde ilerlemistir (Biger, 2020:10). Cevrilecek eserler se¢ime tabi
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tutulmus ve onceki kiiltiirel unsurlar yenilenerek anlam araligi artirilmistir.

Ceviri ya da farkli kiiltiirel intikallerin medeniyetlere birgok etkisi var-
dir. Bunlardan birisi, gevirisi yapilacak eserlerin zaman i¢cinde kaybolmasi
engellenir. Diger bir etkisi de aktarilacak olan dile yeni kavram ve fikirler
sokularak o dilin ve kiiltiiriin gelismesine katkida bulunulur.

Matematikte on tabanli Hint rakam sistemi Harezmi tarafindan Islam
diinyasina tanitildiktan sonra matematik alaninda biiyiik bir ilerleme yasan-
mis ve ¢oziilmesi oldukga zor olan islemler kisa stirede ¢oziiliir hale gelmistir.
Hint rakam sistemi Islam diinyasinda gelistirilerek bir yiizyil sonra matema-
tikte kesir ve ondalik virgiil kullanilmaya baglanmistir. Harezmi'nin cebir
yontemini bulmasi da Miisliman diinyanin matematikte ilerleme kaydetme-
sine olanak saglamistir. Islam diinyasinin matematik alanindaki bu gelisme-
leri birkag ytizyil sonra bat1 diinyasina aktarilmis, Arap rakam sistemi ve ce-
bir ile ¢ok karmasik islemler ¢oziilebilir hale getirilebilmistir. Bu nedenledir
ki Hean-Jaques Risler “Ronesans’imizin matematikte hocalar1 Mislimanlar-
dir” der. Anlagilan o ki terciime faaliyetleri ve kiiltiirel intikaller tek bir ¢ag
ve topluma degil tiim medeniyetlere ve ¢aglara hitap edebilen bir durumdur.

Ceviri faaliyetleri, medeniyetler arasi etkilesimde kritik bir rol oynamis
ve kiilttirel aktarimin temel unsurlarindan biri olmustur. Bu sayede medeni-
yetlerin biriktirdigi bilimsel ve felsefi miras, farkli toplumlara aktarilabilmis,
boylece hem etkilesim hem de gelisim hizlanmistir. Tarihsel siiregte, ¢evi-
ri faaliyetlerinin kiiltiirel etkilesim ve bilimsel ilerlemeye 6nemli katkilarda
bulundugu bazi dénemler ve medeniyetler 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda,
kiiltiirel etkilesimi basariyla saglayan ve bu etkilesimden yeni iiriinler ortaya
koyan ti¢ temel medeniyetten bahsedilebilir:

1. Antik Misir, Mezopotamya, Hint ve iran Diisiincesi (MO 6-4. yiiz-
yillar): Bu donem, erken medeniyetlerin felsefi ve bilimsel birikimlerinin ge-
lisim gosterdigi ve birbirleriyle etkilesim iginde olduklar1 bir siiregtir.

2. Grek ve Diger Antik Diisiincelerin Arapgaya ve Islam Diinyasina
Intikali (7-10. yiizyillar): Bu donem, Islam diinyasinin 6zellikle Yunan felse-
fesi, matematigi ve tibbi gibi alanlarda biiyiik bir birikimi Arapcaya cevirerek
kendi kiiltiirel ve bilimsel diinyasina kattig1 bir siireci ifade eder.

3. Islam Diinyasinin Birikiminin Arapcadan Latince, ibranice ve Di-
ger Bat1 Dillerine Intikali (11. yiizyildan itibaren): islam diinyasinda elde
edilen bilimsel ve felsefi birikim, bu donemde Batr'ya aktarilmis ve Avrupa’da
Ronesans’in zeminini hazirlayan bir etkilesim siirecini baglatmigtir.

Bu ii¢ ana kiiltiirel aktarim donemi, medeniyetler arasi bilgi aligverisinin
ve entelektiiel gelisimin temel taslarini olusturmustur. Bu ¢aligmada, 6zel-
likle Abbasiler déneminin ilk yiizyilini kapsayan ve Islam diinyasinda ceviri
faaliyetlerinin hiz kazandigi siirece odaklanilacaktir (Sarigam-Ersahin, 2022:
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55). Ceviri yoluyla kiiltiirel intikal birkag adim ile gerceklesir:

[lk olarak giindelik yasamda ihtiya¢ duyulan alanlarda yapilir. Tip, Astro-
nomi ve Simya gibi alanlarda. Daha sonra bunlar igsellestirilir ve daha da ileri
gidilerek teorik ve soyut alanlara yonelim saglanir. Bu asama daha st diizey
alanlardir. Mantik, doga bilimleri, matematik, metafizik gibi eserler. Ugiincii
asama olarak icsellestirilen bu malzemelerin sentezi yapilarak yeniden iire-
tilmesi saglanir ve daha biiyiik bir tiretime fayda saglar (Macit, 2003/2:91).
Ancak her medeniyet kolayca bu intikali kabul etmez. Onceligi kendi degeri
olur ve buna zarar verebilecek endisesi yasayarak bu intikale kars1 durus gos-
terilebilir. Islam diinyasinda da bu endiseye rastlamak miimkiindiir. Ceviri
hareketlerinin ilk dénemlerinde Miisliiman olmayanlardan bilgi ve sanatin
alinip alinamayacagina dair tartismalar1 Kindi'nin el-Felsefetu’l-Ula isimli
eserinde dogrudan gorebilmekteyiz (Macit, 2003/2: 79/-102).

Geviri faaliyetleri Islam diinyasina ilk olarak bireysel ¢abalarla girmistir.
Daha ¢ok Kkisisel ¢aligmalarla siiregelen ve kisisel kiitiiphanelere etki eden,
kiigtik ¢apli bir ¢aligma iken sonralari, 6zellikle Abbési halifesi Mansur'un
144/762’de Bagdat’1 ingasindan sonra kurumsal ve sistematik bir hiiviyete bii-
runmustur.

2. Cevirinin Islam Diinyasina Girisi

[slam diinyasinda ilmi sahadaki ilk ¢alismalar Emeviler déneminde ol-
makla beraber ilim dallarinin meydana geldigi ve ciddi galigmalarin oldugu
donem Abbésiler donemidir (Yildiz, 1988: 1/31-48). Ceviri hareketinin maddi
kosullarda ortaya ¢ikmasi ve gelisimini saglamasi Emeviler doneminin so-
nuna kadar olan Arap fetihleri ve Abbasi devrimi ile ger¢eklesmistir (Gutas,
2023: 23). Arap fetihleriyle Orta Asya ile Hindistan alt kitasindan Ispanya ve
Pireneler’e kadar sinirlar genigletilmis, bu yeni uygarligin kalbi de Iran’dan
baslayip Mezopotamya’dan gegerek Suriye- Filistin’e ve Misir’a uzanan antik
uygarlik merkezlerinde atmaktayd: (Gutas, 2023: 23). Fetihlerle beraber bu
onemli kiiltiir merkezleri siyasal ve idari olarak birlestirilmistir. Yabanci kiil-
tiirlerle kurulan kargilikls iligkiler de tercime hareketini giindeme getirmis-
tir (Vural, 2021: 23). Bunun sebebi olarak fethedilen topraklardaki kiltiirel
birikim, bilimsel ve teknik gelismeler Miisliimanlarin ilgisini ¢ekmesi gos-
terilebilir. Antik eserleri terciime ederek hem meraklarini gidermis hem de
karsilagilan problemlere akli zeminde cevap verme ve karsi tarafin goriigiini
elestirebilmek igin felsefe yapmaya ihtiya¢ duymuslardir. Nitekim Mutezile
ile 6zellikle Maniheist entelektiieller arasindaki tartisma bunun bariz 6rne-
gidir (Demirci, 2015: 99-119). Bu gibi sebepler kiiltiirel intikalin aktarimini
kolaylastirmis ve ilmi gelisime gerekli destegi saglamistir. Nitekim toplum
tarafindan kabul gérmeyip desteklenmeyen bir hareket olsaydi uzun miiddet
varligini siirdiiremez ve birtakim insanlarin merakli arastirmalarindan ileri-
ye gidemeyen bir hareket olurdu. Oyleyse terciime faaliyetlerinin baglangic ve
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ilerleyisinde yoneticiler kadar toplumun da katkis1 oldugunu séylememizde
bir sakinca yoktur. Fetihlerle beraber sinirlarin ortadan kaldirilmas: teknik
beceri ve fikirlerin, tarimsal {irtinlerin, mamul mallarin, hammaddelerin,
yontemlerin ve diigiinme tarzlarinin serbestce dolasmasina olanak tanimais-
tir. Fetihlerle Islam cografyasina katilan topraklarda higbir dinsel kaygi vs.
duyulmadan diger dinlerle karsilikli iliskiler kurulabilmistir. Fetihlerle Islam
diinyasina kazandirilan bir bagka 6nemli ara¢ da kagit yapim teknolojisinin
Cinli esirlerden alinmasidir. Bu sayede yazi isleri kolaylasmuis ve fiyatlar daha
da ucuz hale geldigi icin ¢ok sayida kitap yazilmaya baslanmistir (Lewis, 2019:
124). Yahudi ve Hristiyanlar; Misliimanlarin hosgoriilii yaklagimi, Dogu
Roma ve Ortodoks imparatorlarinin gesitli zuliimleri gibi sebeplerle Miislii-
manlara yaklagsmak ve himayeleri altina girmek istemislerdir. Bu ve benzeri
sebeplerden dolay1 Miisliitmanlar ile Yahudi ve Nasturi filozoflar arasinda he-
niiz Emeviler donemindeyken yakin iligkiler kurulmustur.

Bu iligkiler sonucu hem Islam diinyasinda bilim ve kiiltiirleri sayesin-
de biiyiik bir itibar kazanmis hem de Miisliimanlarda bilim ve felsefeye dair
derinden bir ilginin bas gostermesine sebebiyet vermistir (Lewis, 2019: 124).
Bu donemde terciimeler giindelik yasamda ihtiya¢ duyulan matematik, tip,
astronomi, geometri, kimya gibi matematiksel ve doga bilimlerinden olus-
mustur. Emeviler doneminde geviri hareketi sinirli kalmis, birkag halife tara-
findan sahsi ilgi odag1 olmus, biiyiik bir etki olusturulamamaistir. Kendisinin
ilme ve 6zellikle simyaya diigskiin olmasi sebebiyle Halid b. Yezid’in bu konu-
da one ¢iktigin1 gérmekteyiz. Misirdan Arapga’yi iyi bilen Yunanl ilim in-
sanlarini getirterek Antik Yunanca ve Kiptice telif edilmis eserleri Arapga’ya
cevirtmistir. (Ibnii’n-Nedim, 2021: 619) Emeviler déneminde kisisel cabalarla
ve belli halifelerin ilgisi sebebiyle yapilan ¢eviri faaliyetleri belli bir sistemati-
gi olmadan giinliik hayatta ihtiya¢ duyulan alanlarda yapilmistir (Boliikbasi,
2021: 21). Ancak olumlu bir etki olarak, sonraki dénemler i¢in itici bir gorev
tistlenerek ilmi gelisime zemin hazirlamistir (Vural, 2021: 23).

Bunun yani sira ilerleyen donemlerde Abbésilerde geviri faaliyetlerinin
daha sistemli ¢aligmalara konu edilecegini gorecegiz. Ancak Abbésiler done-
minin ilk yiizyili, bilimlerin derlenmesi ve siniflandirilmasi agisindan daha
¢ok bir yontem arayis1 dénemi olarak degerlendirilmektedir. Zira hizlica bir
sistematige kavusmasi beklenemez. Ancak bu siirecte, geviri faaliyetleri he-
niiz tam anlamiyla sistematik bir yapiya kavusmamis oldugundan, gesitli so-
runlar ve hatalar ortaya ¢ikmigtir. Ilk ¢eviri hareketlerinde, cevirmenler hem
icerik hem de kaynaklar agisindan 6nemli eksiklikler ve yanlislar yapmislar-
dir. Ozellikle bu dénemde ¢evirisi yapilan eserlerin iceriginde birgok anlam
ve kavram hatasi yaganmis, metinlerin dogru anlagilmasi giiglesmistir. Bu-
nun en 6nemli nedeni ¢evirisi yapilacak olan eserlerin Arapca’ya farkli diller
aracihigiyla cevrilmesidir. Ilk ¢eviri zamanlarinda ozellikle Yunanca eserler
Stiryanice ve Farsca dilleri tizerinden Arapga’ya aktarilmistir (Gutas, 2021:
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133). Bunda hedef dili Arapg¢a’ya gevirecek terciiman bulunamayisi, eserdeki
aciklama ve kavramlarin Arapga’da birebir karsiliginin olmayisi sebebi var-
dir.

Ayrica, gevirmenlerin eserlerin asil yazarlar1 konusunda da sikga yanlis
isimlendirme ve eserleri farkl: kisilere isnat etme durumlar1 ortaya ¢ikmaigtir.
Bu tiir hatalar, ¢eviri hareketlerinin ilk agamalarinda kaginilmaz bir sekilde
bilim diinyasinda yer bulmustur. Ancak zamanla bu geviri faaliyetleri daha
sistemli bir hale gelmistir. Ilerleyen dénemlerde ozellikle Halife Me'mun do-
nemine gelindiginde ¢eviri faaliyetleri hizlanmuis, elde edilen bilgi sistemles-
tirilerek kullanilabilir hale getirilmistir. Islam diinyasinda bilimsel ve felsefi
caligmalarin temelini olugturacak sekilde olgunlagmistir. Bu dénemin Islam
bilim ve diisiince geleneginin ilk 6nciilleri olarak éne ¢ikan isimleri Halid b.
Yezid, Cafer es-Sadik ve Cabir b. Hayyan’dir (Vural, 2021:28). Antik kitapla-
rin Arapga’ya terciimesinde one ¢ikan isimler de Marianos, Stephanos, Ehrun
el-Kis Caicos, Maserceveyh’indir (Giinaltay, 2020: 69).

3. Abbasilerin 1k Yiizyilinda Ceviri Faaliyetleri

Arap Islam diinyasinin kontrolii Abbasilere gegtiginde ceviri faaliyetleri
ozellikle Mansur doneminde, 6nceki donemlere nazaran ilerleme kaydetmis-
tir. Tercime faaliyetleri 6zellikle bu donemde sistemlestirilip daha kapsamli
bir hale getirilmistir. Bu dénemde antik mirasin eserleri Arapgaya terciime
edilmeye baglanmis (Béliikbagt, 2021: 18-26) ve bu sayede hem Arap Islam
diisiince diinyasinda bilim, felsefe, astronomi ve tip alaninda gelismeler kay-
dedilmis hem de antik kiiltiiriin eserleri kaybolmaktan kurtarilarak giini-
miize ulagsmalar1 saglanmistir. Bu dénemde yapilan ¢eviri faaliyetlerinin is-
leyisinden biraz bahsedecek olursak: Her miitercim, ¢eviri yapacak oldugu
eseri oldugu gibi aktarmamuis, bazis1 anlagilmasi zor kelime veya ifadeleri ek-
lemek yerine anlasilmasi kolay bir diizeye indirgemeyi tercih etmistir. Bunun
yaninda kelime terclimesi yapan, metni oldugu gibi aktaran miitercimler de
olmustur.

Bu sekilde kaynak agisindan ¢ok yonlii olmasi elbette anlagilmay: ko-
laylagtirmis ve gelisime hizmet etmistir. Bu duruma 6rnek verecek olursak
Beytiilhikme miitercimlerinden Huneyn b. Ishak kendisinden éncekilerin
yaptig1 gibi kelime terciimesi yapmamis, anlasilmasi zor kelime ve ifadeleri
kullanmaktan kaginmaistir. Eserlerde yer alan eksik veya hatali bilgileri diizel-
terek Arapga’ya ¢evirmistir (Boliikbagi, 2021: 18-26). Bu yontem de Huneyn
b Ishak’ Arap Islam Diinyasinda ¢evirinin usul ve esaslarini belirleyen ve
bu yonde ilk adimi atan kisi olarak tarihe gecirmistir (Boliikbasi, 2021: 18-
26). 11k olarak terciime edilen eserler, daha ¢ok giindelik yasantida ihtiyag
duyulan alanlara yonelik olmugtur. Tip, astronomi, matematik gibi pratik
bilimler bu donemde 6ncelikli olarak terciime edilmistir. Ancak daha son-
raki donemlerde, terciime faaliyetleri ilerledikge metafizik, mantik gibi daha
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soyut ve teorik alanlara yonelinmistir. Daha sonralari, bu alanda s6z sahibi
olundugunda ve terciime alaninda ilerleme kaydedildiginde, yeni bir doneme
girilmis ve telif eserler cogalmaya baglamistir.

[k galismalar Halife Mansur’un, ge¢irdigi mide rahatsizligindan dolay1
Ciindisapur okulunun bashekimi olan Ciircis b. Buhtisu’yu Bagdata davet
etmesiyle baslamistir. Ciircis, halifenin rahatsizligina ¢6ztim bularak Bag-
dat’ta kalmis ve saray hekimligi gorevine getirilmistir. Bagdat’ta kaldig: siire
boyunca bir¢ok eseri Arapgaya terciime etmis ve Kiinnas isimli eseri de bu
donemde telif etmigtir. Ciindisapur okuluyla olan temas devam ederek Ibn
Maseveyh ve Tayftri aileleri de Bagdat’a davet edilmis, bu siire boyunca hem
saray hekimligi gorevinde bulunmus, hem de tip ¢alismalarina katk: sagla-
mislardir (Biger, 2020:24). Halife Mansur bu ¢alismalarindan dolay: ilmi fa-
aliyetleri yiiriitme agisindan ilk olma 6zelligi tasimaktadir (Gutas, 2023:41).
Ceviri faaliyetleri her donemde farkli bir 6nem ve hizda ilerlemistir. Bu du-
rumun en 6nemli sebeplerinden biri, 6zellikle halifelerin ilme olan merak
ve ilgisinin derecesidir. Halifelerin ilme olan ilgisi arttik¢a, ilmi faaliyetlere
ayirdiklari fon ve emek de ayni oranda artmistir. Ilmi galismalara verilen bu
destek, ¢eviri faaliyetlerinin hiz kazanmasini saglamigtir. Ancak, sosyal ve
siyasal hayatta yasanan karisikliklar da bu faaliyetlerin seyrini dogal olarak
etkilemigtir. Ozellikle bu dénemde éne ¢ikan bazi halifelerin ilme verdikleri
destegin, ceviri faaliyetlerinin gelisiminde 6nemli bir rol oynadigini séyle-
mek miimkiindiir.

3.1. Ebii Cafer el-Mansur Donemi

Kendisi devletin ikinci kurucusu sayilmaktadir. Birgok ilmi ve idari sis-
temin zeminini olusturarak kurumsallagmanin temelini atmistir. Ayrica ya-
pisal olarak ¢ok sert ve Abbasi devletinin en gii¢lii halifelerinden biridir. Mali
acidan siki bir politika izlemesi de onun cimri bir halife olarak anilmasina
sebebiyet vermistir (Apak, 2021:87).

Yildizlardan elde edinilen kehanetleri ciddiye alir ve bu alanda ¢aligma
yapan miineccimleri de maiyetinde tutardi. Onlarin getirdigi bilgilere 6nem
verir ve bunlar dogrultusunda hareket ettigi olurdu. Bu alanda Nevbaht, Ib-
rahim el- Fezairi ve miineccim usturlabi Ali b. Isa mahiyetinde bulunmaktay-
d1 (Gutas, 2023:40). Bagdat’in temellerini saray miineccimi Nevbaht ve mes-
lektaglarinin tavsiyesi tizerine 30 Temmuz 762’de atmigtir. Ayrica Mekke’ye
son kez gidisinde yanina saray hekiminin yan1 sira Nevbaht’in oglu ve on-
dan sonra saray miineccimi olan Eba Sehl de vard: (Gutas, 2023: 42). Kendisi
ceviri alaninda da oncii bir halifedir. Bazi eserleri Arapga’ya ¢evirtmek igin
vazifeler vererek 6nemli gordiigii eserlerin gevrilmesini istemistir. Bu hareke-
tiyle de Halife Mansur, geviri faaliyetlerini baslatip yayginlastiran kisi olarak
anilmaktadir. Kendisinin istegi izerine Klasik Yunanca, Bizans Yunancasi,
Pehlevice, Yeni Farsga ve Siiryanice gibi yabanci dillerden ve antik eserlerden
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bircok terciime gergeklestirilmistir. Bunlardan biri el-Bitrik tir. Mansur, on-
dan kadim eserlerden birtakim seyleri nakletmesini istemistir (Ibn Nedim,
2021: 621).

Ciindisapur Akademisinden getirilen doktor Corcis b. Cibril, Yahya b.
Batrik ve o donemde Bagdat Patrigi olan Sergios, Hipokrat, Calinos ve Ga-
len’in tip kitaplarini, Aristo'nun bazi eserlerini, Batlamyus'un El-Macesti’sini
ve Oklid’in Usuliil Hendesesini Yunancadan Arapgaya cevirmislerdir. Ayni
donemde, Hintce ve Farscadan da ¢esitli kitaplar terciime edilmistir. Ayri-
ca, Kelile ve Dimne, Sindhind, Aristo'nun mantik ve diger bazi alanlardaki
eserleri, el-Macesti ve Eukleides’in kitaplar1 da bu dénemde yapilan 6nemli
geviriler arasinda yer almaktadir. Halifenin, Bizans’a haber géndererek elinde
bulunan matematik kitaplarinin ¢evirilerini kendilerine iletmesini istedigi ve
Yunancadan yapilan ilk geviriler arasinda yer alan Eukleides’in Elemanlar
kitabinin terciimesi i¢in para 6dedigi de bilinmektedir (Gutas, 2023: 40).

Astronomi alaninda da Siddhanta adli eseri Sanskritce’den Arapga’ya
terciime ettirerek bu alanda 6nemli bir adim atmistir. Fezari ve Yakub b.
Tarik isimli {inlii astronomlara 152/770’de eserin terclimesini yaptirmis ve
astronomi alaninin éniinii agmistir. Bu terciimeden sonra Islam diinyasinda
tinlii astronomlarin olustugu gozlenmektedir (Vural, 2021:37). Bu donemde
onceleri katiplik yapan Ibnii’l Mukaffa da Halife Mansur’un istegi tizerine
Yunan klasiklerin terciime etmistir.

3.2. Mehdi Donemi

Sosyal barisi temin i¢in seleflerinin ¢izgisinden ¢ikarak daha yumusak
bir politika izlemistir. Babas1 Mansur doneminde hapse atilan siyasi suglu-
lar1 ¢ikarmis, el konulan mallar1 sahiplerine teslim etmis bunu da babasinin
tavsiyesi {izerine yapmis ve boylece 1limli yaklasimiyla halkin sevgi ve takdi-
rini kazanarak itaatlerini saglamistir (Apak, 2021: 93). Halka adaletle yak-
lagmis, babasinin aksine comert davranarak hazinenin tamamini halk igin
harcamuis, yetkisiz kisilere gorev vermekten kaginmistir. Bu tutumlariyla halk
tarafindan sevilen ve sayg1 duyulan bir halife olma itibarini yakalamigstir. Me-
murlarin denetlenmesini saglamak amaciyla 6zel yetkili yiiksek mahkemeler
icra ederek bu konuda ilk olma vasfini tasimaktadir. Irak-Hicaz arasindaki
yolun giivenligini saglayarak hacilarin ihtiyaglarina yonelik konaklama ve su
gibi hizmetlerin teminini saglamistir. Anlagilan o ki Halife Mehdi halk ile
devletin arasini diizeltecek, halki devlete kars: 1sindiracak islere yonelmistir
(Apak, 2021: 95). Bunlarin yani sira inkarci gruplarin varlig1 gézlenmektedir.

Abbasilerin ilk ytizyilinda inkarci gruplar ile devlet arasindaki ¢atigma,
onceki donemlere nazaran artig gostermistir. Bu ¢atigmanin ozellikle Halife
Mehdi déneminde daha da siddetlendigi gozlemlenmektedir. Bu donemde,
farkli diisiinceler Arap diinyasinda yayginlasmis ve Islam karsitlar1 bolgede
onemli Ol¢tide cogalmigtir. Bu durumun sebepleri arasinda Mani, Bardesa-
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nes ve Markion’un kitaplarinin yayginlagsmas: 6ne ¢ikmaktadir. Anlasildig:
lizere, Yunanca ve Fars¢a’dan yapilan gevirilerin olumlu etkilerinin yani sira
olumsuz sonuglar1 da olmustur. Bu gelismeler karsisinda, Halife Mehdi de
Aristonun Topika adl1 eserini Arapgaya ¢evirterek 6nemli bir adim atmuigtir.
Eseri danismanlari araciligiyla tanidiktan sonra, 6nce kendisi bu yontemin
ise yarayip yaramadigini 6grenmek amaciyla test etmis ve 1. Timotheos ile
agik bir miinazara yaparak Islam’ savunan ilk Miisliiman halife olmustur. Bu
eser, karsi tarafi ikna etmeye dayali cedel yontemini ele alir. Miisliimanlarin
bu yontemi kullanarak Islam’in hakliligin1 savunmada yetkinlik kazandikla-
r1 gorillmektedir. Mehdinin sadece eser terciime ettirmekle kalmayip, Miis-
liiman alimleri Islam kargitlarina karsi gorevlendirmesi, bu alanda bir ilki
gerceklestirdigi seklinde degerlendirilmektedir. Kendisi daha ¢ok bu inkérci
gruplara yonelmis ve bunlarin ortadan kaldirilmasina yogunlasmistir. Bu se-
bepledir ki geviri faaliyetleri iizerinde diger donemlere nazaran pek durul-
mamigtir.

3.3. Hartinurresid Donemi:

[lme ve sanata diiskiin bir kisilige sahip olmasi, onun 6ne ¢ikan ozel-
liklerinden biridir. Babasi: déneminde zayiflayan ¢eviri hareketlerini yeniden
canlandirmis ve bu siireg, onun biiyiik bir sohrete sahip olmasinda etkili ol-
mugtur. Kendisi, okumaya ve arastirmaya 6nem veren bir kisilik olarak ta-
ninmistir. Eserlerin toplanmasina biiyiik bir 6zen gostermistir. Cizye vermek
zorunda olanlardan para yerine kitap almay1 6nermis ve Anadolu’ya yaptig1
seferler sirasinda buradaki sehirlerden buldugu yazma kitaplarini Bagdata
getirtmistir. Hatta, kitap toplamak amaciyla bir sefer diizenledigine dair ce-
sitli rivayetler bulunmaktadir (Demirci, 2019:60).

Ozellikle Ankara ve Amurriye sehirlerinden bircok kitap Bagdat’a ge-
tirilmistir. Getirilen kitaplarin terciimesine de 6nem verilmis ve bu amagla
Yuhanna b. Maseveyh ve Ebti Sehl Fazl b. Nevbaht miitercim olarak gorevlen-
dirilmistir. Toplanan, ¢ogaltilan ve ¢evirileri yapilan eserler, artik Mansur’'un
kurdugu kiitiiphaneye sigmayinca, sarayda daha genis bir alan ayrilarak kii-
tiiphane bityttilmistiir. Yeni kurulan kiitiiphaneye Hizanetiilhikme ad1 ve-
rilmistir (ibn Ebi Usaybia, 1995, I: 175; Ibn Ciilciil, 1985:65). Kiitiiphaneyi
bityiitmekle kalmamis, ¢alisanlarin sayisini artirmis ve kurumu daha diizenli
bir hale getirmistir. Bu ¢aligmalar sirasinda kendisine 6nemli destekler sunan
kisi, iinlii vezir ailesinden Yahya b. Bermek olmustur. Kendisi, Yunanca, Far-
s¢a ve Hintge kitaplarin getirilmesi icin 6zel ¢aba harcamistir. Ayrica, yine
bu aile, Hartinurresid doneminde Hint doktorlarin1 Bagdat’a getirerek Hint
tibbinin kendi cografyalarinda gelismesine olanak saglamistir (Ibn Nedim,
2021: 623; Demirci, 2019: 61).

3.4. Me’mun Dénemi ve Beytiilhikme’nin Kurulusu

Kendisi, ilmi kisiligi ve yiiksek sahsiyetiyle Abbasi halifeleri arasinda
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onemli bir konuma erigmistir. Fikih ve Kelam alaninda halifelerin en bilgi-
lisi oldugu nakledilir (Ibn Nedim, 2021: 301). Haccac b. Yusuf b. Matar’dan
tefsirler yapmasini istemistir. Ayrica bu zat el-Mecdi ve Oklid’in de nakilci-
sidir. Kendisi, ilme diiskiin, alim, filozof, zeki, hiir fikirli ve gii¢lii bir kisilik
olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kendi sahsi yapist neticesinde felsefeye ve akli
ilimlere olan diiskiinliigii belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum,
onun felsefe ve kelamla yakindan ilgilenmesine neden olmus ve Mutezile
mezhebiyle siki iligkiler kurmasina yol agmistir (Erdem, 2013: 65). Mutezile
mezhebiyle karsilasip benimsedikten sonra felsefi kisiligi 6n plana ¢ikmis ve
rityasinda Aristo’yu gormesine neden olmustur. Burada riiyasinin etkilerine
ve sonuglarina deginmeyecegiz; yalnizca rityasinda géormesine neden olacak
kadar felsefeyle ilgilenmis olmasina dikkat ¢ekmek istiyoruz. Tiim bunlarin
yaninda affedici kimligi ile de 6n plandadir. Kendisine yapilan isyanlar1 ba-
gislamis, yonetim aleyhine yapilan hareketleri affederek miimkiin oldugunca
meseleleri kan dokmeden ¢ozmeye gayret gostermistir. Ceviri hareketlerine
bityitk 6nem vermistir; tipki Hartnurresid gibi, farkli sehirlerden kitap temin
etmistir. Rum krali ile yazismalar gerceklestirerek mahzenlerinde depoladik-
lar1 kadim kitaplar1 kendisine gonderilmesini istemistir. Her ne kadar basta
olumlu bir cevap alamasa da daha sonradan istedigi cevab1 almis ve eserleri
temin edecek bir heyeti bolgeye gondermistir. Bu heyette el- Haccac b. Matar,
Ibnu’l Bitrik, Beytiilhikme sorumlusu Selm ve daha birgok kisi bulunmakta-
dir (Apak, 2021: 172). Gerek Bizans’a yaptig: seferlerden sonra gerekse Kibris
emirinden savas tazminati olarak felsefi eserlerin kendisine gonderilmesini
istemistir. Me'mun doneminde Beytiilhikme daha da gelistirilmis ve bir ra-
sathane kurulmustur. Kendisi, ilme dtiskiin, alim, filozof, zeki, hiir fikirli ve
giiclii bir kisilik olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kendi sahsi yapisi neticesinde
felsefeye ve akli ilimlere olan diigkiinliigii belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu durum, onun felsefe ve kelamla yakindan ilgilenmesine neden olmus
ve Mutezile mezhebiyle siki iligkiler kurmasina yol agmistir (Erdem, 2013:
65). Mutezile mezhebiyle olan yakinlig1 neticesinde onlarin goriislerini be-
nimsemistir. Bu goriislerden en ses getireni Halku’l Kuran meselesidir (Apak,
2021: 163). Halife Me'mun, Mutezile mezhebi ile olan yakinligi neticesinde
Kuran mahluktur ilkesini benimsemis ve devlet politikasi haline getirmistir.
Bu goriisii kabul etmeyenler yargilanarak cezalandirilmaistir.

Oncelikle, Beytiilhikme i¢in farkli isimlendirmelerin bulundugunu be-
lirtmek gerekir. Bazen Hizanetii’'lhikme, bazen Hizanetii’lkiitiib, bazen de
Beytiilhikme olarak anilmigtir. Hizane kelimesi, 6nemli olan seylerin muha-
faza edildigi yer anlamina gelmekte olup, Beytiilhikme’nin 6nceki hali i¢in
kullanilmaktadir. Hikmet ise Beytiilhikmenin kuruldugu donemde felsefe-
nin esanlamlis1 olarak kullanilmaktadir. Beyt, kiitiiphanelerin birlesmesin-
den olugan ve birkag kiitiiphaneyi ifade eden bir terimdir. Ilk dénemlerde bu
kuruma Hizénetiilhikme denirken, sonralari Beytiilhikme denmesinin sebe-
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bi, kiitiiphanenin gelismesi ve bitytimesidir. Zira ilerleyen donemlerde sadece
bir kiitiiphane olarak faaliyet gostermemis, felsefe, tip, astronomi, matema-
tik gibi bir¢ok alanda kitaplarin yani sira ¢ok sayida miitercim ve yazarin
calistig1 ilmi seviyesi yiiksek bir kurum olarak islev gormiistiir. Ayrica, her
halifenin buraya kendi ismini vermesi, bu kurumun adini birlestiren bir ifa-
de olmustur (Demirci, 2019: 67). Bu sebeplerle, Beytiilhikme’yi yalnizca bir
terciime biirosu ya da basit bir kiitiiphane olarak anmanin dogru olmadig:
ifade edilmelidir. Bahsedilen kiitiiphane, kadim kiiltiiriin eserlerini biinyesi-
ne toplayan ve ileri seviye caligmalarin yapildig1 Orta Cag’in en 6nemli kiiltiir
merkezlerinden biridir (Demirci, 2019: 69).

Beytiilhikme, kuruldugu ilk andan itibaren biinyesinde ¢ok degerli
eserleri ihtiva etmekteydi. [lk kuruldugu dénemlerde sistematik olmasa da
zengin bir birikime sahip oldugu séylenebilir. Ozellikle Me'mun dénemin-
de kiitiiphane iyice genisletilmis; yalnizca terciimelerin yapildig: ve eserlerin
toplatildig: bir yer olma 6zelliginden ¢ikarak matematik, tip, astronomi gibi
bilimlerin detayli ¢caligmalarinin yapildig1 bir kurum haline gelmistir. Ayni
zamanda halk kiitiiphanesi olma 6zelligini de tasimakta olup, gozlemevinin
de bulundugu bilinmektedir (Demirci, 2019: 87-92). Kurulusu i¢in, Halife
Mansur’'un dnceden beri terciime edilen eserleri burada toplatmasiyla olus-
tugunu ifade edebiliriz. Belli bir zaman sonra kitaplarin buraya sigmamasi
tizerine, Hartinurresid doneminde sarayin bitisigine Hizanetiilhikme adinda
bir kiitiiphane insa edilmistir. Ancak asil gelisme Me’'mun déneminde ger-
ceklesmistir. Beytiilhikme, Sahibu Beytiilhikme ad1 verilen midiir tarafin-
dan yonetilmektedir. Ayn1 dénemde kaynaklarda gecen birden fazla kisi i¢in
miidiir kavraminin kullanilmasi, her béliimiin ayr1 midiirii oldugunu anla-
mamiza olanak saglamaktadir. Genel miidiir olarak Yuhanna b. Maseveyh,
Selm el-Harrani, Sehl b. Harun ve Huneyn b. Ishak’in bu gérevlere getirildigi
kaynaklarda belirtilmektedir. Miitercimlere, terciime ettikleri eserlerin agir-
liginca altin verilmesi, dolgun maaga baglanmasi ve ¢alisilacak rahat bir orta-
min olusturulmasi, ilmi faaliyetleri tesvik ederek bilim insanlarini Bagdata
¢ekmis, ¢calismalara 6nemli bir katki saglamistir. Ayrica, Me’'mun’un ¢aligsma-
lara destek verdigi ve arastirmalar i¢in Bizans ile anlasma saglayarak, Haccac
b. Matar, [bn Batrik, Yuhanna b. Maseveyh ve Huneyn b. Ishak’tan olusan
bir heyeti Bizansa gonderdigi, gesitli sehirlerden bulduklar: se¢me eserleri
Bagdat’a getirdikleri bilinmektedir. Me’mun, Kibris emiriyle sulh antlagma-
s1 geregi orada bulunan 6nemli eserleri Kibris'tan getirterek Beytiilhikme’ye
dahil etmistir. Istanbul’daki biiyiik kiitiiphaneden de kitap aldirmis ve Kii-
¢iik Asya, Sam ve Filistin civarindan da eserler getirtmistir. Dikkat ¢eken bir
diger husus, yalnizca halifelerin degil, bazi zengin ilim meraklilarinin da bu
calismalara destek vermis olmalaridir. Bentt Musa ve diger ilim meraklila-
r1, cesitli yerlere heyet gondererek bu ¢aligmalara katkida bulunmuslardir.
Me’'mun’un doneminde yapilan harcamalarin 200.000 dinara ulastig bilin-
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mektedir. Me'mun’un ¢alismalar: bu denli bityiikken, diger ilim meraklilari-
nin bu faaliyete ne dl¢iide katildiklar: net olmamakla beraber toplamlarinin
oldukga yiiksek meblaglara ulastig1 tahmin edilmektedir. Getirilen eserler ve
sarf edilen kaynaklar, bosa gitmemis; eserler terciime edilerek ilim ve kiiltiir
hayatina 6nemli bir destek saglanmuistir.

Beytiilhikme'nin énde gelen miitercimlerinden olan Huneyn b. Ishak,
Arapga, Fars¢a, Yunanca ve Siiryaniceyi iyi bilen birisi olarak yaninda bir
heyet olusturarak ilmi faaliyetlerde 6ne ¢ikmistir. Kindi de 6nde gelen mii-
tercimlerden biridir; Aristo, Ptolemy, Oklid ve Porfirios’'un bazi eserlerini
terciime etmis ve bazilarinin da serhlerini yaparak ilim hayatina katki sagla-
mustir. Kusta b. Luka el-Babekki, Fars¢adan tercime yapan ekibin bagkanidur.
Yuhanna b. Maseveyh, Yahya b. Batrik, Omer b. Ferruhan, Sabit b. Kurra,
Haccac b. Matar ve Abdiilmesih b. Naima e-Himsi de Beytiilhikme’de 6nemli
calismalar yapmis olan meshur miitercim ve ilim insanlaridir.

4. Farkh Kiiltiirlerden Gelen Bilgilerin Islam Diisiince Diinyasina
Etkisi

Fetihlerle cografi sinirlarin genisletilmesi beraberinde bir¢ok duru-
ma kap1 aralamistir. Bunlardan bazisi farkli diigiince sistemlerinin ve fark-
Ii inanglarin Islam diinyasina girmesidir. Miisliimanlar bu yeniliklere kars:
duyarsiz kalmamis ve bunlar1 6grenmeye, inang agisindan da cevap vermeye
caligmislardir. Islami agidan hem kendi inanglarin tutarli bir sekilde savun-
ma hem de Islam’in hakliligini ortaya koymay: hedeflemislerdir. Bunu da
agirlikli olarak kadim kiiltiirtin mirasina yonelerek yapmaislardir. Bu sayede
akli delillerle inanglarini tutarli bir sekilde savunabilmislerdir. Bu durum-
dan 6nce de Islam diinyasinda akli yontemlerle ¢aligmalar yapilmis Kelami
ve Tefsir yorumlari ortaya koyulmustur. Ancak belli bir sistematigi olmadig:
da asikardir. Kadim kiltiiriin mirasina yonelerek akli yontemleri ve mantig:
iyice 6grenmis, hayata gegirmeye baglamiglardir. Bu durumun sonucu olarak
Miislimanlar felsefeye yonelmisler ve kadim kiiltiire ait eserleri Arapgaya ce-
virerek 6nemli bir adim atmiglardir (Boliikbasgi, 2021: 24).

5. Miisliimanlarin Felsefeye Bakis1 ve Felsefenin Islam Diinyasindaki
Etkileri

Diger baslikta da soyledigimiz gibi Miislimanlar kendi inang ve diistin-
celerini akli bir zeminde savunma amaciyla felsefe yapmaya ihtiya¢ duymus-
tur. Ciinki diger din ve diigiincelerle tartigma esnasinda felsefe yapmanin ve
belli bir mantik sistemi {izerine diisiincelerini savunmanin kendilerine yetkin-
lik kazandiracagini diisitnmiislerdir. Kiiltiirler arasi etkilesimden once Islam
diinyasinda felsefenin hangi diizeyde oldugu ve sonrasinda ne 6l¢iide yabanci
tilozoflardan etkilenildigi netlik tastmamakla beraber felsefi diisiincenin ¢eviri
faaliyetlerinden 6nce de var oldugunu bilmekteyiz. Bunun 6rnegi olarak 6zel-
likle Basra, Ktife ve Sam’da meydana gelen siyasi tartismalar, nahiv ve fikih
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usulu ¢alismalarini gosterebiliriz. Daha sonralari kisisel veya devlet eliyle yii-
riitiilen, 6zellikle ceviri faaliyetleriyle Islam diinyasina girmeyi basaran felsefe
tizerine sistemli olarak ¢alismalar yiiriitiilmistir. Eski eserler Beytiilhikme’ye
toplanarak terciime edilmekle kalmamis bir yandan da serhleri yapilarak etkin
ve sistemli bir sekilde Islam diinyasina kazandirilarak felsefenin onii agilmistir.
Ayni zamanda Beytiilhikme’de ele alinan eski eserler farkli medeniyetlerin bil-
gi birikimleriyle birlestirilerek yeni tiriinler ortaya konmasinda miisliimanlara
kaynaklik etmistir. Boylelikle Islam felsefesinin temelleri atilmistir. Terciime
edilen eserler {izerine bir yandan diistintiliip yorum yapilmas: felsefenin gelis-
mesini saglamistir. Zaten miielliflerin birgogunun miitercim olmakla beraber
tilozof olmalari terctime ile telifi bir arada yiiriitmeyi saglamistir. Bu durum-
dan sonra Islam diinyasinda yiizyillarca tarihe etki eden ve diisiince alaninda
kalic1 izler tastyacak bilgin ve filozoflar yetistirilmistir. Yuhanna b. Maseveyh,
Huneyn b. Ishak, Yakub b. Ishak el-Kindi gibi 6zgiin bilgin ve diisiiniirler de
bu soyledigimize ornektir (Demirci, 2019: 202). Elbette bu kisilerle sinirl1 kal-
mamig, bu durumdan sonra Islam diinyasinda yiizyillarca tarihe etki eden ve
diisiince alaninda kalici izler tagiyacak bilgin ve filozoflar yetistirilmistir.

Felsefenin Islam diinyasina girmesinde Kindi ve etrafinda topladig1 bi-
lim insanlarinin rolii oldukea biiyiiktiir. Hatta [slam diinyasinda sistematik
olarak felsefenin temellerini atan ilk kisi Kindi olarak kabul edilir (Demir-
ci, 2019: 202). Kendisi Araplarin ilk filozofu olarak goriilmekle beraber asil
ugras alani felsefe degildi. Her geviri yapilan ilme ilgisi vard: ve klasik an-
lamda anlagilan bir filozof olmamakla beraber felsefenin Islam diinyasina
sokulmasinda 6nemli bir rolii vardir. Onun felsefedeki ugras: da diger ¢eviri
alanlarinda yaptig1 gibi aktarilan ilimleri 6grenip eksiklerini tamamlamakti.
Bu yonde bilgiyi yerinde saydirmak yerine ilerletip gelistirebilmek adina bir
egitim programi gelistirdi. Din alanindaki ¢alismalarini da felsefeye dayan-
dirarak en bilimsele yakin {irtinler ortaya koymaya galisti. Bu sebeple temelde
metafizik olmak tizere Yunanca metinler ¢evirtti (Gutas, 2023: 119).

Beytiilhikmede terciime edilen kitaplarin kontroliin yapmis, Aristonun
metafizik’ini, Batlamyus'un Mecistisinin terciimesini ve Oklid’in elementle-
rinin tahsisini yapan ve bu arada birgok serh yazan Kindi, diisiince evrenini
genisletmis ve ilk Islam filozofu olarak anilmaya baslanmigtir. Ciinkii o felse-
fi konular1 Islam’a dayandirarak kelam, fikih usulii ve tasavvuf gibi alanlarla
harmanlayarak diisiince diinyasina farkli bir boyut kazandirmistir (Demirci,
2019: 202).

Kindi ayn1 zamanda messai filozoflarinin da ilk temsilcisidir. ilk Messai
filozoflarinin yeni Eflatuncu ve Aristocu 6gretilerini birlestirmekle kalmamis
Atinal1 Proclus’un kiyasi ve Porfiryus'un mantigini da ekleyerek uzlagtirmaci
yaklasimla diisiince alaninda 6nemli ¢aligmalar yapmuislardir. Yunan felse-
fesini miisliimanlarin istifade edebilecegi bir hale getirmis ve Islam felsefesi
alaninda yeni bir donemin 6niinii agmistir (Demirci, 2019: 202).
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Sonug

Tarih boyunca geviri faaliyetlerinin medeniyetlerin etkilesimi ve gelisimi
icin etkisi biiyiiktiir. Bu gereve iginde yapilan bu ¢aligmada gevirinin Islam
diinyasina yogun bir sekilde girdigi Abbasilerin ilk yiizyili ortamindaki etki-
leri ve sonuglari incelendi. Elde edilen sonuglar agisindan bir degerlendirme
yapmak isabetli olur. Buna gére, Ikinci Abbasi halifesi ile baslayan yabanci
dillerden Arapga’ya yapilan geviri ¢aligmalar: alt yapinin uygun olmasi, or-
tamin elverisli olmasi sebebiyle énemli bir felsefe ve bilim birikiminin Islam
diinyasinin merkezi Bagdat’a ve nihayet 6nemli ilim merkezi biiyiik sehirlere
yayilmasini saglamigtir.

Iddias1 olan her yeni kurulan devletin yeni arayislar icinde olarak hareket
etmesi beklenen bir durumdur. Bunu Abbasi yonetiminde de gormekteyiz.
Bilgi olmadan, yeni gelismeler olamayacag1 gercegini kavramis olan basta
Ebt Cafer el-Mansur olmak {izere yiizyilin ilk halifeleri ellerindeki insan
kaynaginin da etkisi ile giiglii bir yapilanma olusturmuslardir. Farkl: lisanlar
bilen mevali kitlesinden bilhassa devlet yonetimi, bilim hayati, egitim, en-
diistri, nakliye, ticari iligkiler gibi konularda istifade edildigi anlasiliyor.

Bu yiizyilda mevalinin yonetimde etkin olmasi, kole kokenli insanlarin
Bagdat’a intikali ciddi bir bilim, kiiltiir ve yeni anlayis ve uygulamalarin miis-
liman diinya ile bulusmasina neden olmustur. Farkli kiiltiirlerden etkilesi-
min elbette olumsuz etkileri ve yansimalar1 olmustur. Ancak medeniyetlerin
kurulmasi ve gelismesi i¢in etkilesim sarttir.

Bu yiizyilda miisliimanlarin felsefe ile karsilagmalari, sonraki yiizyillar-
daki gelisim ve doniisiimler icin basat rol oynamigtir denilebilir. Ozellikle
Halife Me’'mun donemi gelismeleri bu agidan etkili olmustur. Halifenin biz-
zat himayesinde kurulan Beytiilhikme’de yapilan geviri faaliyetleri ve bu fa-
aliyetlerde Yunan diisiincesinin Islam diinyasina aktarimi dikkate deger bir
yeniliktir. Ancak s6z konusu ¢eviri faaliyetlerinde Yunan pagan kiiltiiriiniin
trlinti olan eserler Arapga’ya c¢evrilmemis, bundan sarf-1 nazar edilmistir.
Diger bir anlatimla Yunan'dan alinan her seyin makbul olacag: inancinin
oniine gecilmistir.

Sonug olarak Kindi gibi Arap filozoflarinin yetismelerinin 6nii agilmis-
tir. Kapali toplumlarin gelisim gosteremeyecegi inancindan hareketle yapilan
bu medeniyet hamlesinin etkileri gliniimiizde de miisliiman diinyada hisse-
dilmektedir.
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Giris

Insanlar1 yakindan ilgilendiren 6liim korkusu ve 6liimsiizliik arzusu, dini
literatiirde onemli bir konu olmakla birlikte felsefi literatiirde de incelenen bir
konu olmustur. Dini literatiirde 6liimiin bir son olmadig, 6liimden sonra bagka
bir hayatin varligina dikkat gekilirken, felsefi alanda sadece cisim olan bede-
nin 6lecegi, soyut bir cevher olan ruh/nefsin 6lmeyecegi, bedenin 6liimiinden
sonra farkl: bir dlemde yasayacag: one ¢ikmaktadir. Bedenin giiglii gibi gorii-
nen, ancak ¢ok zayif ve hassas olan yapisinin bir giin yok olacagi korkusu insan
zihnini meggul eden bir konudur. Insan her ne kadar diinyevi hayat icindeki
mesgalelerle bazen bu olumsuz durumu gérmemezlikten gelip unutmus gibi
goriinse de bu realite apagik oniinde durmaktadir. Hatta bu diinyada higbir
seyin, oliim gercegi kadar kesinligi mevcut degildir. Konu hakkinda literatiir
taramasi yapildiginda tarihten giiniimiize kadar bir ¢ok teorinin one siiriil-
diigii goriilmektedir. Oliim korkusu ve dliimsiizliik diigiincesi konusunda Is-
lam filozoflarinin yani sira kelam ve tasavvuf klasiklerinde de bir¢ok ¢alisma
mevcuttur. Kelam ilminde 6liim, ecel ve kaderle iliskilendirilmisken, tasavvuf
diisiincesinde, ruhun/nefsin manevi tekamiilityle degerlendirilmistir ve bu
diisiincenin temelinde ask vardir. Bu agk: kendinde gergeklestirenler 6liimsiiz
varliga asik olmus kisilerdir. Bu kisiler i¢in dliim vuslattir. Gergek mutluluk bu
vuslat sonucunda gergeklesir. Dolayistyla tasavvufi diisiincede 6lmek ebediyen
yasamak anlamina gelir (Yakat, 1988, ss. 73-96). Oliim ve oliimsiizliik tasavvu-
runun tasavvufi literatiirde felsefi diisiinceden daha fazla iizerinde duruldugu
soylenebilir. Oliimiin ele alindig1 bu kisa ¢alisma; “6liim korkusu” ve “6liim-
stizliik tasavvuru” olarak iki alt baslik seklinde tasarlanmistir. Nefsin bedenin
olimiinden sonra ebedi oldugu diisiincesinin kismen de olsa 6liim korkusunun
azalmasina neden oldugu ¢alismanin ana fikrini olusturmaktadir. Cogunlukla
din felsefesi kapsaminda ele alinan konunun, Islam felsefesinin ahlak teorileri-
lerinde ve nefs diisiincelerinde de incelendigi bilinmektedir. Bu baglamda An-
tik Yunan filozoflarinin ve Islam filozoflarinin konu hakkindaki diisiinceleri
ozetle yansitilmaya galigilacak, 6liim korkusunun kaynaklandig: nedenler ve
insanin bilingaltindaki etkisine, dliimsiizliik diisiincesinin nefsle olan ilgisine
deginilecektir. Calismada Antik Yunan filozoflar1 genelde ruh kavramini kul-
landiklari, Islam filozoflar1 da nefs kavramini kullandiklar1 igin calismada nefs
ve ruh kavramlar: ayni anlamda kullanilacaktir.

1. Oliim Korkusu

Olim, insanin mevcut hayatinda ruh beden birlikteligini sonlandiran,
kaginilmas: imkansiz bir gergekliktir, “Arapga’da mevt, vefat, helak gibi ke-
limelerle ifade edilen 6liim, hayatin karsit olup sozliikte hayatin sona ermesi
anlamina gelir” Genel inaniga gore oliim, “ruhun bedenden ayrilmas: su-
retiyle kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” olarak tasavvur edilmistir
(Guirkan, 2007, ss. 32-34; Sahin, 2023, s. 270).
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Diinyada huzurlu, saglikli ve mutlu bir hayat yasamak tiim insanlarin
pesinde kostugu bir amagtir. Fakat huzursuzluk, hastalik, mutsuzluk ve 6lim
korkusu gibi bir takim olumsuzluklar insan hayatini sekteye ugratmakta
ve mutsuzluga sebep olmaktadir. Zikredilen bu korkularin basinda siiphe-
siz hayattan, sevdiklerinden, malindan, miilkiinden ayrilma anlamina gelen
olim korkusu gelmektedir. Oliim aninda cekilen aci, 6liimden sonra insanin
ne olacagi, bir hayatin varlig1 veya yoklugu, var olduguna inanlarin hesap
korkusu, olmadigina inananlarin yok olma korkusu insan hayatini derinden
etkileyen bir tasavvurdur. Bu korkularin etkisi; inangli veya inangsiz, kisiden
kisiye degisse de her insanin, 6liimle sevdiklerinden ayrilmas: diisiincesi veya
sevdiklerinin 6limiine sahit olmasi ya da ¢evresinde siirekli duydugu oliim
haberleri tiziintiiye neden olmaktadir. Varolus ve 6liim, tiim insanlarin sahit
oldugu agik iki gergeklik alanidir. Bu iki fenomen diinya gergeginin iki boyu-
tudur ve birbirleriyle anlam kazanmaktadirlar. Bu baglamda “Oliim hayat ka-
dar insanlarin ilgisini gekmis ve diistincelerini etkilemistir. Stiphesiz 6liimiin
dogrudan dogruya tecriibesi yapilamaz, dogum gibi o da tecriibeye sigmaz.
Cunki o6liim, bilimsel anlamda her tiir tecriibenin sonudur; o, yasanan bir
tecriibe degil, ancak disardan miisahede edilip farkina varilan objektif bir
bilgi konusudur. Bu bakimdan, 6liim hakkinda ancak miisahede ve tasavvura
dayal1 bir yolla bilgi temin edilebilir” (Hokelekli, 1991, ss. 151-165).

Aslinda insan var olan her seyin bir sonunu oldugunu idrak etmistir.
Fakat bu gercege ragmen dini literatiirde t{il-i emel olarak adlandirilan ebedi
yasama istegini psikolojik olarak kendisinde barindirmaktadir (Kog, 2000,
ss. 61-69). Oliimiin insan hayatinda korkuya neden oldugu gercegi irdelen-
diginde, 6liimden sonraki bilinmezligin temel etken oldugu goriilmektedir
(Saruhan, 2006, ss. 87-105). Insanlarin korktugu bu bilinmezliklerin bagin-
da élimiin hakikatinden bihaber olmak gelmektedir. Ayrica 6lditkten sonra
insanin nelerle karsilastigini bilmemek de bu korkunun diger bir sebebidir.
Higlik korkusu, 6liimiin ac1 verdigini tasavvur etmek, bu acinin hissedilme-
sinden korkmak, 6ldiikten sonraki cezadan korkmak ve geride biraktig1 diin-
ya malinin bir bagkasinin eline ge¢mesi korkusu zikredilen 6liim korkusunun
sebeplerinden bazilaridir (Ibn Sina, 1942, ss. 6-7). Gazzali’ye (6. 1111) gore ise
6limden korkmak; bazen dogrudan 6liimle ilgili degil, korkulan seyin 6ldiir-
me ozelliginden kaynaklanmaktadir. Ornegin bir aslanla kargilagan insan, bu
hayvanin dehset verici pargalayarak 6ldiirme 6zelliginden dolay1 korkar. Ate-
sin yakma 6zelliginden dolay1 yanarak can verme korkusu ¢eken biri veyahut
bogularak 6lme korkusu tasiyan birinin bu olaylar sonucu 6liimii tasavvur
etmesi 6liim korkusunun 6niine gecer ve dliimden daha ¢ok ateste kavrularak
yanip 6lmekten ya da suda siiriiklenerek bogulup 6lmekten korkar (Gazzali,
1998, s. 315).

Oliim konusu genelde, hayatin anlaminin ve 6neminin anlatilmak isten-
digi durumlarda 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu baglamda 6liimle ilgili diistinceler-
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de diistince ve inanislar etkilidir. Bir takim insanlar 6liimii bir yok olus, her
tiirli bagariy1 sonlandiran bir felaket olarak gérmiisken, bazilari da 6limi,
hayatin anlamini ortaya ¢ikaran bir fenomen olarak gormiislerdir (Aydin,
2012, s. 235).

Dini ve felsefi 6gretilerde her ne kadar 6liimiin korkulacak bir sey ol-
madig1 vaz edilse de bu korkunun insanlar1 endiseye sevk ettigi bilinmekte-
dir. Oliim korkusunun en biiyiik nedeni ise insanin bir giin siranin kendisi-
ne gelecegini, deger verip sahip oldugu her seyini terk edecegini bilmesidir.
Oliim, mevcut hayati sonlandirdig1 icin belki de en ¢ok korkulan bir olgu ola-
rak karsimizda durmaktadir. Fakat 6liimden sonra baska bir hayatin varlig
inanci, bu korkuyu tamamen olmasa da kismen azaltmakta oldugu miisahede
edilmistir. Felsefi diisiincede 6liim korkusu ve bu korkuyu yenmek igin fark-
l1 goriigler ortaya atilmistir. Oliim konusu “6zellikle kisinin ahlaki diigiiniis
ve davranislarinda ciddi bir etken olmasi bakimindan énem arz etmektedir
(Akbas, 2018, ss. 319-340). Insan hayatinda gok énemli bir yeri olan éliimiin,
Epikiir (M.O. 341-270) gibi bir takim filozoflar tarafindan hayatin bir ger-
¢egi olmasina ragmen 6nemli bir olay olarak goriilmemistir. Hatta “biz ha-
yattayken 6liim olmayacak, dliim gelince de biz olmayacagiz” gibi climlelerle
hafife bile alindig1 soylenebilir (Akbas, 2018, ss. 319-340). Ebu Bekir Razi’ye
(6. 925) gore, kendisinde 6liimsiizliik diistincesi olan insanlar 6ldiikten sonra
bu diinyada hissettikleri ac1 ve elemin olmayacagina inanmaktadirlar. Zira
elem bu diinya ile ilgili bir histir. Bundan dolay1, bu diisiincede olan insanlar
tarafindan 6liimden sonra elem olmadig1 i¢in dliimiin, elem i¢inde yasanan
bu diinyadan daha iyi oldugu tasavvur edilmistir (Razi, 2021, s. 136). Platon’a
(M.O. 427-347) gore 6liim, Tanrisal oldugu igin insan éliince mutsuzluktan,
korkulardan ve sevgisizlikten kurtulur (Platon, 2001, s. 78). Tusi’ye (6. 1274)
gore yaygin olan 6liim korkusu; 6liimiin ne oldugunu, dliimden sonra nef-
sin nereye gidecegini bilmeyen, bedenin toprakta yok olmasiyla zatinin da
yok olacagini diisiinen insanlar tarafindan ¢ok fazla ciddiye alinmaktadir. En
biiyiik belalarin basinda gelen bu korkuya kapilan kisilerin korkular: genel
olarak, kendilerinden sonra hayatin devam edecegi, geride biraktiklar1 mal
veya evlatlarinin akibetini bilmemeye dair oldugudur. Fakat filozofa gore, bu
diisiinceler cehaletten kaynaklanmaktadir. Nitekim 6liim, sadece nefsin be-
denden istifade etmeyi birakmasiyla gerceklesmektedir (Tusi, 2013, s. 169).

Oliim denilen ve kaginilmasi imkansiz olan olaya korkuyla bakildiginda
insan hayatini ¢ekilmez kilmaktadir. Fakat unutmamak gerekir ki her canliy1
bekleyen 6liim karsisindan insan garesiz kalmakta ve elinden bir sey gelme-
mektedir. Bundan dolay1 hayat1 korku ve endiseyle gecirmek yerine erdemli
ve huzurlu bir hayat hedeflenmelidir (Akbas, 2018, ss. 319-340). Insanin ko-
tilliklerden korkmasi normal bir durumdur. Fakat Kindi’ye (6. 866 [?]) gore
olim kot degildir, kétii olan 6liim korkusudur ve aslinda 6liimiin olmamasi
bir kétiiliiktiir. Filozofa gore 6liim olmasa insan da olmazdi. Ciinki insanin
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mabhiyeti 6limli bir canli olmasiyla agiklanmaktadir. Zira canli olmak, dii-
stinmek ve 6liimlii olmak insanin temel yapisi, 6zii ve bir gergekligidir. Buna
gore olumli olmayan birinin insan olmast miimkiin degildir (Kindi, 2015, s.
506). Oliim fenomeni, insanin dogusu gibi, irade dis1 gelisen bir olaydir. In-
san hayat1 dogus ve dliimle birlikte degerlendirilir. Zira dogma 6liim sartiyla
gerceklesmektedir. Oliimii olmayanin dogmasi da miimkiin degildir (Yakat,
1988, ss. 73-96). Oliim s6z konusu oldugunda insanin korkmasina neden olan
olumsuz diisiincelerin sebebi hayat ve 6liim konusundaki bilgisizlikten kay-
naklanmaktadir (Kindi, 2015, s. 506).

Mevcut alemde tam anlamiyla yetkin olmayan insanin, 6liim ile yetkinlik
kazandig1 diisiincesinin Islam filozoflarinin savundugu énemli bir iddia ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Kinalizade’ye (6. 1572) gore 6liim, sahip olunan
yetkinliklerin elden ¢gikmasi degil, aksine yetkinlik kazanmaktir (Kinalizade,
2016, s. 181). Kindi, konuyu daha iyi agiklamak i¢in detayl1 ve ikna edici 6r-
nekler verir. Filozofa gore, bir organda bulunan fakat o organdan bagka bir
yeri tanimayan akilli bir madde farz edilse, 6nceki bulundugu yerden daha
yetkin ve daha miinasip bagka bir yere nakledilmek istense o madde bundan
tiziintdi duyardi. Bu madde yumurtalara ulasip sperm haline doniisse daha
sonra da yumurtaya kiyasla daha genis ve daha yetkinlige neden olan rahime
nakledilse kendine gére uygun oldugunu diisiindiigii yerden uzaklagmakla
tiziilir. Fakat rahme vardiginda orada belirli bir zaman gecirdikten sonra bu
genislikten tekrar yumurtalarin dar ortamina geri don denilirse bulundugu
onceki mekana kiyasla daha genis olan yerden uzaklagsmas: gene iiziilmesine
neden olur. Bu madde, kendisini dnceki ortamdan daha yetkin hale getiren
bir mekan olan rahimde yasamaya alisir. Oradan daha genis ve yetkin bir
aleme ¢ikmasi istenildiginde aligmis oldugu ortamdan uzaklagmasi korkuya
neden olacak ve ayrilmak istemeyecektir. Boyle biri rahimden ¢iktiktan son-
ra, Onceki yasadig1 yerlere kabili kiyas olmayan derecede genis ve biiyiik olan
diinya arzinda, diinyadaki her sey kendisine verilse ve tekrar rahme geri don
denilirse o, dnceden ayrilmak istemedigi aleme geri donmek istemez. Bu zin-
cirleme mekéan degisikligi diinyada da devam edecek genis ve yetkin oldugu
zannedilen bu mekandan ¢ok daha genis ve ¢ok daha yetkin dleme gidilmesi,
insana doniisen o maddeyi korkutacaktir. Fakat acilarin olmadigs, akil dlemi
olarak da adlandirilan bu mutluluklar dleminden, 6nceki ac1 ve mutsuzluk-
larin oldugu diinya dlemine geri don denildigi zaman o insan artik diinyaya
geri donmek istemeyecektir (Kindi, 2015, ss. 507-508). Filozofun verdigi bu
¢ok agiklayici ve ikna edici 6rneklerden anlasiliyor ki 6liim korkulacak bir
son degil, daha mutlu ve daha yetkin bir sekilde yasanacak bagska bir hayatin
baslangicidir ve korkulacak bir olay degildir. Gazzali’nin de ayn1 diistinceleri
paylastigini gorityoruz. Ona gore, 6len kisi, diinya ile kiyaslanamayacak kadar
genislige kavusur. Bu genis mahal ile diinya kiyaslaninca diinya, kapkaranlik,
dar bir hapishane mesabesindedir. Fakat Gazzali bu genislige herkesin degil
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sadece miimin insanlarin kavusacagini ifade eder (Gazzali, 1998, s. 999).

Oliimiin yetkinlik oldugu konusunda Thvan-1 Safa’da da ¢arpici 6rnekle-
rin oldugu goriilmektedir. Ihvan-1 Safa’ya gore, nasil ki bir cocuk dogumdan
sonra yani rahimden ayrildiktan sonra ancak, yediklerinden tat aliyorsa nefis
de ayn1 sekilde bedenden ayrildiktan sonra tat almaya baslar. “Ciinkii bede-
nin oliimii nefsin dogumudur.” Zira 6liim, bedenin diinyadan ayrilmasiyla
nefsin cisim olan bedenden kurtulmasindan bagka bir sey degildir. Bu olay,
bebegin dogmasinin rahimden ayrilmasindan bagka bir sey olmadig: gibi-
dir. Bundan dolay1 nasil ki dogum bir hikmet olarak goriiliiyorsa oliim de
bir hikmettir. Rahimde biiyiiyen bir cenin biiyiime asamalarini yavas yavas
gecip dogma asamasina geldikten ve dogduktan sonra nasil kendisi i¢in bir
diinya olan rahimden artik faydalanamiyorsa, dogduktan sonraki zamanda
sadece diinyadan faydalanabiliyorsa nefs de artik belirli bir donemden sonra
diinyadan faydalanamaz. Ciinki belirli bir agamaya gelmistir ve artik diinya
hayatindaki nimetler ona bir yarar saglamaz zira artik olgunlasmis ve fazilet-
lerini tamamlamigtir. Bundan sonraki agama, artik éldiikten sonraki hayatta
devam edecektir. Thvan-1 Safa’ya gore insanin ebedilik istegi oliimle birlikte
gergeklesir. Nitekim 6liim, ebedi hayatin nedenidir. Diinya hayati1 da éliimiin
nedenidir ve bunlar hep birer asamadir. Ciinkii insan, bu diinyaya gelmedik-
ce 6liim gerceklesmez. Insanin hayat1 liim igin bir sebep, éliimii de ebedi
hayatin bir sebebidir (fhvan-1 Safa, 2014, s. 47).

Thvan-1 Safa, konu hakkinda ornekler vererek bu diisiinceyi temellendi-
rir. Bedeni bir gemiye nefsi ise denizciye, erdemli bir hayati tiiccarlarin mali-
na, diinyay1 da gemiye, hayatta akan giinleri gegilen bir yola, 6liimii de ulagil-
mak istenen sahile benzetmektedir. Cenneti kazanca, Tanrry: da ticaret kar-
sihiginda hak edileni veren bir sultana benzeten Thvan-1 Safa’ya gore, insanin
denizi agip elindeki ticaret malini teslim etmek i¢in gemiden ¢ikmasi gerekir.
Sayet gemisinden ¢ikmazsa yaptig: ticaretin karindan mahrum kalir. Beden
ile nefsin arasindaki durum da boyledir. Eger nefs bedenden ¢ikip yaptigr ti-
caretin karini elde edemezse zarar eder. Tiiccar, erdemli bir hayatla kat ettigi,
dogru ve adil bir seyir ¢izdigi diinya hayatinda; dogru inanglara inandiktan
sonra, duyulurlara bakip dogru bir bilgiyle onlar1 bildikten ve akledilirlerin
hakikatlerini arastirip bu bilginin gereklerini yerinde ve zamaninda yaptik-
tan sonra 6mriiniin sonuna yaklastigini ve bedenin yipranmasindan sonra
olimden bagka bir yol olmadigini idrak eder. Zira 6liim olmazsa, nefs sulta-
nin katina ¢ikip kazanglarinin kargiligini alamaz, cennete giremez ve nimet-
lere kavusmaktan mahrum kalir. Thvan-1 Safa, bu 6rnekleri verdikten sonra
olimiin hikmet ve rahmet oldugunu ifade eder (Ihvan-1 Safa, 2014, s. 48).

Oliim korkusu konusunda dikkat edilmesi gereken baska bir nokta da bu
diinyada oliimiin gerekli oldugudur. ilk insandan giiniimiize ¢ok fazla insan
bu diinyada yasayip 6lmiistiir. Oliim sadece insanlara has bir olgu degil diin-
yada yasayan tiim canlilar i¢in de gegerlidir. Belirli bir kiitlesi olan diinya,
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belirli bir genigliktedir. Belirli bir iklime, tabiata ve cografyaya sahiptir. Oliim
olmadig: tasavvur edildiginde ge¢misten bu giine kadar yasayan insanlar ve
diger canlilarin tiremesi sonucunda herkese yetecek kadar besinin ve yasaya-
cak mekanin olmayacagi ok kolay ulasilabilecek akli bir ¢ikarimdir. Oliimiin
olmamasi halinde diinyanin kaldiramayacag: kadar bir kalabalik olmasi ka-
¢inilmazdir. Bu durum, basta insanlar i¢in sonra diger canlilar i¢in bir fela-
keti de beraberinde getirir. Kinalizade’ye baktigimizda konu hakkinda ¢ok
sarih diigiincelerin oldugu goriilmektedir. Filozofa gore, duyu ile algilanan
ve miisahede edilen saglam, hikmetli ve sanat harikasi olan bu 4lemde 6liim
olmazsa, tiremenin zaruri oldugundan dolay: diinya yikilip ¢okerdi, asir1 nii-
fus yogunlugundan dolay1 insana mekanlar ve besinler yetmezdi. Filozof, 6ne
stirdigii bu misallerle 6limiin zorunlu olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Ona gore zorunlu ve kaginilmaz bir olgu olan dliimden korkmak ve bu kor-
kudan dolay1 ac1 ve endise duymak akilli bir insanin isi degildir. Erdemli bir
hayat siiren insanlarin ise 6liimden korkmasi kendilerine yakismamaktadir.
Ayrica 6limiin ne zaman gelecegi, giinii ve saati de belli degildir. Bu olay
zorunlu ve mukadderdir fakat gelecekte olacak bir olay1 gerceklesmeden 6nce
diistinmek hayati ¢ekilmez kilar ve insana 1stirap verir (Kinalizade, 2016, s.
183).

Oliim korkusunu yenmenin bagka bir formiiliinii zikreden Kinalizade,
bu fani diinyadan ¢ok yararlanmak i¢in uzun yagamak amacinda olan insan-
larin bu isteklerinin dogru bir diisiince olmadigini ifade etmektedir. Filozofa
gore uzun yagsamak, insana yorgunluk, ac1 ve sikint1 verir. Genglik ¢aglar:
bitip yashilik evresine gelindiginde; hastaliklarin ve buna bagli olan acilarin
katlanarak artacag1 herkesin malumudur. Ayrica ¢ok fazla artan evlat ve ak-
rabalarin ugrayacagi musibetlerin insanin {iziilmesine neden olmasi kaginil-
mazdir. Hal boyleyken uzun yasamay1 isteyen insan, “6miir agacindan ne ka-
dar faydalanacak, ebedilik kaftanini ne kadar giyinebilecek”. Bundan dolay1
insan, sahit oldugu bir¢ok 6rnekte oldugu gibi ayrilacag: kesin olan diinyaya
ve igindeki giizelliklere goniilden baglanmamalidir (Kinalizade, 2016, ss. 184-
185).

Razi’ye gore 6liim korkusunun sebeplerinden birisi de insanin hayattay-
ken pesinden kostugu ve kimi zaman da ugruna aci ve elem duydugu hazlar:
kaybetme korkusudur. Fakat bilinmelidir ki 6li birisi haz pesinde kogsmaz ve
bu ugurda elem duymaz. Bundan dolay1 da yasayan birisinin haz konusunda
oliden bir Gistiinltigii yoktur. Clinkii yasayan biri haz i¢in sikintilara katlanir,
ac1 geker. Oliiniin ise boyle bir kaygisi yoktur. Filozofa gére iistiinliik, ayni
seye sahip olmak isteyen ihtiya¢ sahibi insanlar arasinda meydana gelir. Bi-
risi ihtiya¢ duydugu seye sahip olurken digeri olamaz ve tiziiliir. Ancak biri
bu istiinliige ihtiya¢ duydugunda, digeri buna ihtiya¢ duymazsa bu kisiler
arasinda bir Gstiinlikten s6z etmek abes olur (Réazi, 2021, s. 138). Haz ve elem
a¢isindan yasayan ile olii arasinda bir degerlendirme yapildiginda; yasayan
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biri, bu iki durumun birinden kurtulmak, digerine ulasmak i¢cin miicadele
ederken, oliintin boyle bir ugras icinde olmayacag agiktir. Dolayisiyla bir¢cok
diinya mesgalesinden kurtaran 6liim olayinin bu anlamda korkulacak ve de-
zavantaj saglayacak bir pozisyonda olmadig1 tasavvur edilmektedir.

Mevcut alemde var olan her seyin olus ve bozulusa (kevn ve fesat) tabi
oldugu diistincesi, dinlerde ve felsefi literatiirde tizerinde ittifak edilen bir
konu oldugu gibi bilimin de bu konuda hemfikir oldugu bilinmektedir. Bu
baglamda var olan her sey bozulmaya maruz kalmaktadir. Aksini iddia et-
mek ise yanlis bir ¢cikarimdir. Tusi’ye gore, bozulmay1 istemeyen biri olusu da
istememektedir. Olusu isteyen biri ise ayn1 zamanda bozulusu da istemekte-
dir (Tusi, 2013, s. 172).

ibn Miskeveyh, 6liim korkusu ¢eken insanlarin nefsten ve nefsin bedenle
olan irtibatindan habersiz olduklarini ifade eder. Nitekim varlikta olan her
sey cevher ve arazlardan meydana gelmektedir. Nefs, soyut bir cevher, be-
den ise cismani bir cevherdir. Fakat bu cismani cevherin bilesenleri ve zitlar1
mevcuttur. Soyut cevherlerin ise bilesenleri ve zitlar1 yoktur. Yok olan seylerin
hepsinin bir zitt1 oldugu i¢in yok olmaktadirlar. Zitt1 olmayan nefs, bedenden
ayrildiktan sonra tabiatin kirlerinden arinarak mutluluga ulasir ve kendine
has bir boyutta hayatina devam eder (ibn Miskeveyh, 2013, s. 234). Zira mut-
luluk, hem bu diinyada hem de &biir diinyada insanin pesinde kostugu bir
durumdur. Bu baglamda mevcut alemde gergeklesen ve bedenin son bulma-
siyla meydana gelen 6liim olay1 olmazsa insanin ebedi mutluluklara ulagmasi
imkansizdir (Devvani, 2019, s. 131). Bu diinyadaki mutluluklar gegici ve ze-
vale ugramaya mahktmdur. Mevcut olduklarinda insan1 mutlu eden fakat
baki olmadiklari i¢in de ¢abucak biten mutluluklar, mutsuzluga doniismekte
ve bittikleri zaman insanin tizilmesine sebep olmaktadirlar. Ciinki kalic1 ve
ebedi mutlulugun bu diinyada gergeklesmesi imkan dahilinde degildir. Bu
gercegi bilmeyen, bedeni ¢oziiliip yok oldugunda 6ziiniin ve nefsinin de yok
olacagini zanneder. Filozofa gore, aslinda boyle biri 6liimden korkmamakta
sadece bilmesi gereken seyleri bilmedigi i¢in bilgisizlikten dolay1 boyle bir
korku kendisinde meydana gelmektedir (ibn Miskeveyh, 2013, s. 236).

Goriildiigi gibi filozoflara gore, insan zihnini mesgul eden 6liim korku-
sunun en biiyiik nedeni, mevcut hayatina ¢ok siki baglanmak, 6liimle sahip
oldugu her seyi kaybedecegini zannetmek, ikinci bir hayatin varligina inan-
mamak ya da inanilsa bile tam olarak i¢sellestirmemektir. Oliimden korkan
insanin, aslinda 6leninin kendi zat1 degil sadece cisim olan bedenin olduguna
kanaat getirip inanmasindan sonra kismen de olsa 6liim korkusundan kurtu-

lacag: filozoflarin tizerinde durdugu 6nemli bir konudur.
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2. Oliimsiizliik Tasavvuru

Oliimsiizlitkk konusu genel olarak metafizikle baglantili olarak ele alin-
mistir. Islam diigiincesinde, 6zellikle kelam ve felsefe geleneginde mead bas-
111 altinda incelenen konu, déniilen yer, insanin 6liimden sonra dirildigi,
hesap verdigi ikinci bir hayat anlamindaki ahiret inanc1 gergevesinde ince-
lenmistir (Aydin, 2012, s. 241). Calismamizda konu, genel olarak felsefi dii-
stince odakli olarak ele alinmaya ¢alisilsa da dini literatiire deginilmediginde
konunun salt felsefi soylemlerle agiklanamayacagi da ortadadir. Zira 6zellikle
[slaim diisiincesinde genel anlamda &liimsiizlitk konusunun neredeyse tama-
men ahiret inanci ile ilgili oldugu soylenebilir.

Oliimsiizlitk diigiincesi ve siirekli yagama arzusu insanlarda psikolojik
bir ger¢ek olarak mevcuttur. “Hayatin siirekliligi ve bu siirekliligin korun-
masi, hayatin yapisinda mevcut olan ana ¢izgilerden birisidir. Hayatin sinirli
olusuna herkes tepki gosterir ve bu tepkiyi de herkes hayata kars1 kendi tav-
rina gore gosterir. Oliimlii varlik yapisina ragmen sonsuza kadar kesintisiz
yasama, hi¢ yok olmama duygu ve arzusu, hayatin siirekliligi algisi cocukluk-
tan itibaren yasanan psikolojik bir gercektir” (Hokelekli, 1991, ss. 151-165).
Bu baglamda felsefi diisiincelerde ruh/nefsin ebedi oldugu diisiincesi ¢ok eski
donemlerden itibaren giincelligini korumustur (Berke, 2020, s. 76). Antik
yunan filozoflarindan Miisliiman filozoflara kadar gelen felsefi diisiincelerde
genel anlamda oliimsiizliik diisiincesinin beden ile ilgili olmadig1 ruh/nef-
sin ebedi kalacag1 cercevesinde sekillenmis ve birbirine benzer teoriler ortaya
atilmistir. Ancak Antik Yunan felsefesinde 6limsiizliik konusu tenasiihle ilis-
kilendirilmistir. Bu diisiinceye gore, dlemin nefsinden bir par¢a oldugu igin
o6liimsiiz olan ruh/nefs, maddi bedenin iginde tutsak bir vaziyette varligini
stirdiirmektedir. Bedenin 6lmesiyle birlikte ruh/nefs bu tutsakliktan kurtu-
lur. Fakat ruhun dliimsiizliik mertebesini kazanabilmesi i¢in mevcut diinyada
erdemli yagsamasi gerekir. Erdemli yagamayan ruhlar Ilahi Alem mertebesine
¢ikmay1 hak etmemis ruhlardir ve tenasiih olayiyla baska bir bedene gecip
yeniden imtihan olmaktadirlar (Durusoy, 2012, s. 23). Pisagorcu diisiince-
de de insan, ruh ve bedenden meydana gelir. Ancak “insan varliginin 6zii
olimsiizliige sahip olan ruhtur” (Arslan, 2017, ss. 145-146). Bu diisiincede,
ikinci dirilis sonucunda 6diil veya ceza ile karsilagan insanin o zaman ki ha-
yat1 bir 6nceki hayatina gore sekillenir (Sehrezitiri, 1365, s. 76). Eger insan,
diinya hayatinda kétii ve erdemsiz bir yagsam siirmiigse iyilerin ulasabildigi
kemal mertebesine ulasamaz, bu mertebeye ulasabilmenin yolu erdemli bir
hayat, riyazet ve nefis terbiyesidir (Rohde, 2020, s. 344). Aksi durumda kemal
mertebesine ¢ikincaya kadar 6lme ve dirilme dongiisii devam eder (Medeni,
2021, s. 23). Platon’a gore, ruh/nefs Tanrisal bir giigtiir, bedeni harekete gegi-
ren temel ilkedir ve oliimsiizdiir (Platon, 2015, s. 353, 2017, ss. 52-54). Ancak
Platon’un o6limsiizliik diisiincelerinde de tenasiihiin oldugu gortilmektedir.
Filozofa gore, ruhlar/nefsler beden 6ldiikten sonra iginde olduklar1 bedeni bi-
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rakip diinyada farkli bir bedende yasamaya devam ederler. Onlarin bu ikinci
bedendeki hayat1 6nceki bedendeki yasantilarina gore sekillenir. Bir 6nceki
yasantilarinda haksizlik yapip zulmeden ve ¢apulculuk yapanlarin ruhlari,
ikinci hayatlarinda kurt, kuzgun ve ¢aylak gibi derece olarak asagida bulunan
hayvanlarin bedeninde yagantilarini siirdiiriirler. Onceki hayatlarinda a¢goz-
lti, obur, i¢ki igip haz ve lezzet pesinde kosmus insanlarin ruhlar: da esek ya
da benzer hayvanlarin bedeninde canlanir. Platon bu diistinceleriyle dnceki
yasamlarinda erdemsizce yasayip kotiiliik yapanlarin derece olarak daha asa-
g1 bedenlere yerleserek ceza goreceklerini savunur. Fakat hayatlarini erdemli
bir sekilde yasayip iyiligin ve erdemli yagsantinin sebep oldugu mutluluk ile
gecirenler, 6ldiikten sonraki hayatlarini 6nceki yagantilarina uygun ve mutlu
bir sekilde yasarlar (Platon, 2001, ss. 54-55).

Aristoteles (M.O. 384-322) éliimsiizliik konusunda Platon gibi net bir go-
riis belirtmemistir. Filozof, her ne kadar ruhun cisimsel bir sey olmadigini,
soyut oldugunu zikretse de 6liimsiizliik konusundaki diistincelerinde tam bir
netlik olmadig1 sdylenebilir (Yazoglu, 1996, ss. 55-62). Ona gore ruh, bedeni
ayakta tutan bir giictiir (Aristoteles, 2019, s. 83).

Plotinos’a (M.S. 205-270) gore de ruh 6liimsiizdiir. Bedenden ayrildiktan
sonra ebedi aleme yani Tanriya yiikselir. Clinkii ruh, beden gibi miirekkep
degil basittir. O, bundan dolay1 bozulmaz, degismez ve yok olmaz (Plotinos,
2008, ss. 102-103). Ruh, bu diinyada canlandirmak ve ayakta tutmak i¢in in-
san bedenine girdiginde (Aristoteles, 2019, s. 83) kismen seviyesi biraz diigse
de olimsiizliik 6zelligini kaybetmez. Beden kafesinden kurtuldugunda 6nce-
ki safligina ve giiciine kavusur (Plotinos, 2008, ss. 102-103).

Yukarida kisaca zikredilen ruhun/nefsin 6limsiizligii diisiincesinde An-
tik Yunan filozoflarinin gériislerinin ardindan Islam filozoflarina bakildigin-
da onlarda da benzer goriislerin oldugu goriilmektedir. Fakat benzer diisiin-
celer denilince birebir ayn1 oldugu diisiiniilememelidir. Zira Antik Yunan dii-
stincesindeki ruhlarin oliimsiizligii diisiincesinin temelinde tenasiih inanci
oldugu ve 6liimsiizliigiin tenasiihle gerceklesmesi Islam felsefesinde Ebubekir
Rézi (6. 925) harig diger filozoflarda goriilmemektedir (er-Razi, 2016, s. 206).
Fakat Razi’de goriilen bes ezeli ilke icinde zikredilen, ruhun/nefsin ebediligi
diisiincesinin bir takim filozoflarda da oldugu goriilmektedir. Ornegin Kin-
di, nefsin ezeli ve ebedi oldugunu iddia etmektedir (Kindi, 2015, s. 58). Nefsin
Tanrrnin bir nuru oldugunu savunan filozofa gore o, bedenden ayrildiktan
sonra akillar alemine yiikselir (Kindi, 2015, s. 382). Farabi (6. 950) de nefsin
olimsiizliigiinii savunmaktadir. Ancak filozofun nefsin ebediligi hakkindaki
gorisleri biraz farklilik gostermektedir. Ona gore, 6liim nedeniyle bedenden
ayrilan biitiin nefsler ebedi degillerdir. Sadece faal akilla ittisal eden ve yet-
kinlesen nefsler mutluluk icinde ebedi olarak yasayacaklardir. Diinya haya-
tinda yetkinlikten uzak, cehalet ve katiiliik icinde yasayan erdemsiz insanla-
rin nefsleri, cisimleri ile birlikte yok olacaktir (Farabi, 2012, ss. 87-89).
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Nefslerin bedenden ayrilmasindan sonra yasayacagi diisiincesinde, nefs-
lerin sonraki yasamlarindaki durumlar1 bu diinyadaki yasantilariyla ilgili
olarak sekillenecektir. Nefsin 6liimstiz olmasi demek, bedenin 6liimiinden
sonra her nefsin mutlu bir sekilde yasayacagi anlamina gelmemelidir. Ibn
Sin&’ya (6. 1037) gore ise diinya hayatinin bitmesiyle birlikte bedenden ay-
rilan nefs-i natika ebedi olarak mutlu veya mutsuz bir halde hayatina devam
edecektir (Ibn Sina, 2019, s. 53; Ibn Sina, 2013, ss. 174-175, 2019, ss. 75-76).
Stihreverdi el-Maktul’e (6. 1191) gore de nefs bedenden sonra ebedi olarak
varligini devam ettirmektedir (Sithreverdi, 1996, s. 472). Filozofa gore nefs,
sadece bu diinyada iken bedenle gegici bir iliski icerisindedir. Bu gecici iligki
olumle birlikte son bulur. Nefs bagka bir dlemde ebedi olarak hayatina de-
vam eder (Siihreverdi, 2017, s. 891). Ibn Riisd’e (6. 1198) bakildiginda nefsin
olumsiizligi disiincesinin onda da mevcut oldugu goriilmektedir. Filozof,
kendisine akil denilen yiiksek bir yeti verildigi i¢in insanin diger canlilardan
farkli yaratildigini, bundan dolay: da insanin gayesinin diger canlilardan ts-
tlin oldugunu ve bu tstiinliigiin 6liim gibi bir olayla sonlamayacagini belirtir
ve diigiincelerine dayanak olarak da ahiret hayati ile ilgili ayetleri zikreder
(Ibn Riisd, 2016, ss. 255-262).

Islam filozoflarinin savundugu nefsin 6liimsiizliigii diisiincesinde Antik
Yunan diisiincesinden bir etkilenme oldugu goriilmektedir. Bu diisiincelerin-
de Yeni Eflatuncu sudur nazariyesinin etkisinin de bir hayli oldugu séyle-
nebilir. Zira bu diisiincede mevcut olan feleklerin nefslerinin ebediligi gibi
insan nefsi (nefs-i natika) de ebedidir. Ancak nefsin oliimsiizliik teorilerinde,
6limsiiz olan nefsin, aklin etkin oldugu insani nefs (nefs-i natika) oldugunu
belirtmek gerekir. Zira insanda bitkisel ve hayvani nefs de mevcut olmakla
birlikte bedenin éliimiiyle bu iki nefs tiiriiniin de beden ile birlikte yok oldu-
gu, ebedi olanin insani nefs olarak adlandirilan nefs-i natika oldugu tasavvur
edilmektedir (Qafarov, 2008, ss. 330-339). Fakat Islam filozoflarinin nefsin
ebediligi konusundaki diistincelerini sadece Antik Yunan diisiincesine bag-
lamanin ¢ok da insafli bir diisiince olmadig1 séylenebilir. Bu konuda, Islam
dini literatiiriin etkisinin ve yasadiklar1 Miisliiman toplum i¢indeki gelenek
ve inanglarin etkisinin goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Zaten Islam fi-
lozoflarinin 6liim hakkindaki diisiinceleri dikkatlice incelendiginde dinin
etkisi bariz bir sekilde goriilecektir.

Sonug¢

Herkesin yiizlesecegi ve istisna edilmeyecegi 6liim gergeginin insanda
bir takim psikolojik kaygilara sebep oldugu bilinmektedir. Insanin duyarak
veya gorerek sahitlik ettigi bu olay, insan déhil tiim canlilar igin gergeklese-
cegi kesin olan bir fenomendir. Oliimle kargilasma korkusu hayati olumsuz

yonde etkilediginden dolay filozoflar konu hakkinda korkuyu atlatmak i¢in
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kismen de olsa rahatlatict goriisler ortaya atmislardir. Bir tekdmiiliin ger-
ceklesmesi i¢in ortam degistirmenin gerekliligi izerinde duran filozoflarin,
diinyanin bu tekamiil i¢in yetersiz oldugu konusundaki diistinceler kismen
farklilik gosterse de bu diisiincede genel olarak hemfikir olduklar: gériilmek-
tedir. Insandaki uzun yagama ve ebedilik arzusu, zahirde bedenin &liimiiyle
sekteye ugradig: gibi goriinse de filozoflar 6liim olayini, nefsin beden kafe-
sinden kurtulup 6zgiirlige kavugmasi gibi algilamislardir. Islam felsefesi ge-
leneginde oliim korkusu ve dliimsiizliik diisiincesi ruh/nefs ve beden iliskisi
cercevesinde sekillenmistir. Bu anlamda dliimsiizliik tasavvuru, genel olarak
bedeni ayakta tutan ruhun/nefsin ebediligi goriisiiyle ele alinmigtir. Bedeni
etkisi altina alan ve ulvi bir yaratilis1 olan nefsin, beden gibi siifli bir madde
ile birlikte 6lmesi olagan gorillmemistir. Ancak belirtmek gerekir ki Islam
filozoflarindaki 6liimsiizliik diisiincesinin temelinde ahiret inanci mevcut-
tur. Nitekim ahiret inanc1 diinyadan sonraki bir hayata verilen bir isimdir ve
ikinci bir hayattir. Ikinci bir diinyanin varlig1 kabul edildiginde olimsiizliik,
zaten inanilmasi gereken bir inang olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bag-
lamda, felsefi alanda 6zellikle islaim filozoflarinin, dini inan¢ cercevesinde

olumsiizlitk diigiincelerini sekillendirdikleri séylenebilir.
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