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ONSOz

Elinizdeki calisma, Tirk’iin islam ile miserref olma, islam’in
Turklikle hudutlar asma asrinin, Tirk islam medeniyetinin
temellerinin atildigi, Turk’Gin ata topraklarinin en miihim ve asilmaz
dért eseri, Tirk islam’in ilk mahsulleri “Divdnu Liigéti’t-Tiirk,
Kutadgu Bilig, Atebetii’l-Hakdyik ve Divdn-i Hikmet”i toplumsal
cinsiyet perspektifinden konu edindi.

Giris kisminda c¢alismaya konu olan “toplumsal cinsiyet”
kavrami, genis kuramsal cergevesi ilgili alanin arastirmacilarina
birakilarak, genel hatlari ile ele alindi. Tiirk milletinin islamiyet ile
tanis olma siirecinin yerli ve yabanci bilim adamlarindan hareketle
aktarildigi bélimde, ayrica s6z konusu yapitlar hakkinda bilgiler
sunuldu.

Kadin Kitab’nda, Tirk islam’in kadina bakisi merkezde
tutulmak suretiyle, yer yer mitolojik donemden modern c¢aglara
kadar Turk’in; kadina, kadinla ilgili olana ve kadinhiga bakisi,
bebeklikten cocukluga, genc kizliktan cariyelige, kadinliktan anneligi
ve akabinde nineligine kadar irdelendi.

Kadin ve Erkek Kitabrnin hemen tamaminda ise cinsiyet
tarafsizhigini yansitan sézcikler, kadin ve erkegi birlikte ilgilendiren
giyim kusam, evlilik, mahremiyet, argo, akraba ve miras gibi
konular, benzeyen ve ayrisan noktalari ile dikkatlere sunuldu.

Erkek Kitabr'nda salt erkegi alakadar eden, toplumsal cinsiyeti
ve rollerini gozler 6nline serebilecek bir usul takip edilerek, Tirk
islam’in erkek olana, erkeklige bakisi kronolojik olarak; erkek cocuk,
genc erkek, kdle, baba ve dede siralamasi ile ele alindi. Onceki
boliimlerde gecen hususlari yinelememe adina, bazi bahisler
atlandigindan s6z konusu kisim daha kisa tutuldu.

Sonug kisminda ise, eserin genelinde hedefledigimiz ilke geregi,
P. N. Boratav'in sosyoloji ve halkbilimi minasebeti bahsinden?
ilhamla, Tuirk milletinin islam olma siirecinin ilk Tiirk islam edebiyati

! Boratav, 1942: 28.
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mahsullerinden elde edilen neticeleri, bir sosyolog titizliginde ilmi
bir mercekle g6z 6niine alip, bireysel degil toplum bilimsel neticeler
elde edilip sunulmaya c¢alisildi. Bolimin sonunda, hususen
Tiurkoloji  6grencilerine  katki  saglayacagini  distndigimiiz
zikredilen Eserlerin Tipki Basimlarindan Ornekler verildi.

Calismanin bitis  arifesinde  yasadigimiz  depremin,
gonillerimizde ve 06z ocaklarimizda actigi vyariklar heniz
onulmamisken, takdir edilir ki bir 65ns6z yazmak, satirlarin yazariigin
agir bir yiktir. Deprem bodlgesinde yazmayi degil siikdtu tercih
ettigimiz, s6zin anlamini vyitirdigi, sozclklerin degil, her an
nefesimizin bogazimiza diagimlendigi, aglamanin bir nimet
oldugunu disindiren su ginlerde, bizlere emegi gecen, mensubu
olmaktan iftihar ettigim ylce Tirk milletine tesekkirlerimi arz
ederim.

Muhammet ATASEVER
Mercidabik, 16 Subat 2023
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TOPLUMSAL CiNSIYET

insan, fitrati icabi sosyal olmak, toplumsalligin getirdigi
sorumluluklar geregi, sair insanlarla hatta canlilarla is taksimi
yapmak zorundadir. ilk klan topluluklarindan ¢agdas toplumlara
kadar, tim fertlerin kendilerine 6zgli cinsiyete dayali o6devleri
bulunur. Eril ve disil cinsiyetlere kalip halinde sunulan davranis
oruntdleri yahut kimlikler, bireylerin sosyal normlara gore
vazifelerini takdir eder. Bedensel, ruhsal ve toplumsal bazi
dinamikler nedeniyle, sosyal olanin bulundugu tiim mekanlarda,
bireye 6zgl yahut gruba ait, birlikte yasamanin bir zorunlulugu
olarak rol ve ddevler de farkhlasir.

Bir kiltliriin cinsiyete atfettigi gorevler ve etkinlikler (Kottak,
2008: 443); genellikle bireyin biyolojik yapisiyla iliskili bulunan
psikolojik 6zelliklerini de iceren, kadin ya da erkek olmaya toplumun
ve kuiltliriin yukledigi anlam ve beklentiler (Dokmen, 2012: 20);
belirli bir statinin gerektirdigi gorevleri yapma ve onun
ayricaliklarindan ve haklarindan yararlanma bicimi (icli, 2008: 98);
erkekler ve disiler arasindaki toplumsal ve kiiltirel farkliliklarla ilgili
bir kavram (Giddens, 2013b: 505); Rice’a gore ise; bireyi kadinsi ya
da erkeksi olarak karakterize eden psikososyal 6zellikler (Dokmen,
2012: 20) olarak tanimlanan “toplumsal cinsiyet” erkek ve kadin
tim bireylere toplumun verdigi farklilasan, s6z konusu roller ve
fertlerden beklenen davranis ériintileri biciminde 6zetlenebilir.

Rol ve davranis orintileri ise bireyler arasindaki is bolimu ve
statliyl belirler. Statinin belirlenmesi, genellikle toplumsal yapinin

2 Hadis-i Serif: Te’allemu: lisa:ne’t-turki fe-inne lehum mulken tuwa:len
“Turk dilini 6greniniz; ciinkl onlarin ¢ok uzun siirecek saltanatlari vardir”
(Kasgarli Mahmud, 2017; Kasgarli Mahmud, 2015: 1). Kur’an-1 Kerim’de
Arap kavminin yerine gegecek millet meselesi ve Turk irki lehindeki Hadis-
i Serifler icin bkz. Danismend, 1978: 168-171,182-192; Dogan, 1978: 85-
104.
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deger yargilarinin, blyuk kiclik tim toplumsal yapilara yansimasi
seklinde olur. Deger yargilari neticesinde her bireyin kendisine
verilen gorevleri yerine getirmesi beklenir. Toplumbiliminde,
zikredilen 6dev ve rollerin ayrismasi durumu toplumsal cinsiyet
kavrami ile karsilanir.

Toplumun karsit iki cinse ayristirarak veya kolektif yikledigi
odev ve roller, her iki cinsin kiltirel olarak ayrim noktasini
gostermektedir. Bu ayrim, bazi tanimlamalarda biyolojik temelli
olarak goriilmisse de Giddens’a gore bu bireyin biyolojik
cinsiyetinin sonucu olmak zorunda degildir (2013b: 505). D6kmen
de benzer bir fikir ile toplumsal cinsiyet kavraminin ortaya ¢ikma
nedeninin kadin ve erkek arasindaki farkhliklarin biyolojik
slireclerden ziyade sosyal slireclere bagh olduguna isaret eder
(2012: 23).

Toplumsal yapinin cinslere tevdi ettigi 6devler, insan, zaman ve
mekana gore degisiklik gostermektedir. Bunun sebepleri arasinda
Kottak, ekonomiyi ve siyasal durumu gosterir. Ona gore bu
kavramlar, is bolimi, ayrim veya esit dagilimi meydana getirir
(2008: 461-462). Toplumlardaki inang, gelenek ve gorenek hiilasa
kilturel baskalik, iki ayri cinste, toplumun uygun gorduga his, fiil ve
odevler; kadinsi kimlik, erkeksi kimlik veya androjen cinsel kimligin
yani toplumsal cinsiyet farklihklarinin belirmesini saglar.

Cinsiyet (gender) kavrami dogal ve degismez olani ifade
ederken, toplumsal cinsiyet kavrami tarihsel/toplumsal suireg iginde
olusan, dinamik ve degisebilir 6rintileri icerir (Ertirk, 1996: 341).
Bu kimi zaman stirekli kimi zaman ise araliklarla devam etmektedir.
Farklilasmanin olmadigi bir toplum Unitesi yoktur. Cinkii canlinin,
canlihiginin en onemli belirtilerinden birisi degisimdir. Degisim
anlaminda dinamik bir yapiya sahip olan toplum, yoni ve hizi
cagdan caga, cografyadan cografyaya cesitlense de devamli
donisen bir karakterdedir.

insanin var oldugu her mekanda kaginilmaz olan tek sey gorece
olarak degisimdir. Degisimin (i¢ 6gesi insan, zaman ve mekandir. Bu
unsurlarin hem kendileri degisir hem de insani degistir. insan ise
hem degisen hem degisimden etkilenen olarak degisimin ana
Ogesidir.
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Toplumun vyapisinda meydana gelen degisme, toplumun
yapisini olusturan toplumsal iliskiler aginin ve bu iligkileri belirleyen
toplumsal kurumlarin degismesi (i¢li, 2008: 141); toplumun
herhangi bir donemdeki diizenine 6zgi yerlesik 6zdeksel ve tinsel
ogelerinde yeni oOzelliklerin olusmasi (Ozankaya, 1984: 121);
toplumlarin degerleri, kurumlari, tabakalasmalari ve (retim
tarzlarindaki farklilagsmalari (Yildirim, 2013: 121) olarak tanimlanan
toplumsal degisme; siyaset, ekonomi, din, egitim, gelenek-gérenek
gibi bir ¢ok alanda gorilebilir. Turan’a gére toplumsal degisim
nedenleri kiltlr; ¢atisma; inanglar, degerler, ideolojiler; ¢cevresel
faktorler; niifus; teknoloji; ekonomi ve politik yapidir (2012: 238-
239).

Toplumsal degisimler ister evrimle yavas yavas ister devrim
hareketlerinde oldugu gibi birdenbire olsun, hicbir toplumda eskiyi
bisblitlin yok ederek, tamamen yepyeni bir diizen kurmak olanakl
degildir (Basaran, 1984: 145). Turklerin islamiyet’e uygun
inanglariyla bu dini tamamen benimsemeleri; fakat eski adet ve
geleneklerinden bazilarini beraber devam ettirmeleri (Tanyu, 1980:
73) bu degisim baglaminda aciklanabilir.

TURKLER ve iSLAMIYET

IX. yuzylldan itibaren islamiyet’i kabul etmeye baslayan
Tirklerin cok biyik bir kismi XII. yiizyilda islamiyet’i kabul etmistir
(Cobanoglu, 2013: 107). 300 yil siiren bu gecikmenin miisebbibleri
ise Emeviler ve onlarin islam kaide ve esaslarina uymayan irkgi
tavirlarl idi. Zira Emevi yoneticileri Tirkler arasinda islamiyet’in
yayllmasini arzulamakla birlikte, hazinelerine girecek savas
ganimeti ve vergi gelirleriyle daha yakindan ilgiliydiler (Yazici, 2000:
62). Emevi saltanati doneminde Araplarla iyi iliskiler kuramayan
Turkler, Abbasiler doneminde ilimh politikadan mitevellit,
islamiyet’e daha fazla yaklasmis (K6priilii, 2007: 44-46), Abbasilerin
yonetiminde mevali anlayisinin yerini esitlik¢i anlayisa birakmasi ile
birlikte Tirklerin islamiyet’i benimsemesi hiz kazanmistir (Yazici,
2000: 62).

Tirkler arasinda islamiyet’in yayilmasi, tarihsel olarak Orta
Asya’da iranli Samanogullar hakimiyeti devrinden itibaren baslar
(Barthold, 1975: 76). Tirkler, islam dinini ferden, kabile ve obalar
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halinde kabul ettikten sonra, nihayet onuncu asirda Saltuk Bugra
Han’'in nezaretinde 920’lerde resmen ilk Tirk-islam Devleti’ni
kurarlar (Giizel, 2013: 365). Almas Han, idil-Ural bélgesinde 921
yilinda islamiyet’i devlet dini olarak kabul eden ilk Tiirk hiikimdari
olmasina ragmen, etkisi sinirli kaldigindan étirii, Karahanhlar? ve
onlarin nezdinde Abdilkerim Satuk Bugra Han ilk kabul edilir
(Ozkan, 2013: 467).

Turkleri, binlerce yil icinde vyasadiklari iptidai goécebe
medeniyetinden, yiiksek yerlesik medeniyete geciren islamlk
(Kaplan, 1976: 172), Karahanlilar ile birlikte ilk Misliman Tark
devletini tarih sahnesine ¢ikaran Tirklerin blytk bir cogunlugu igin
adeta milli bir din olmus (Artun, 2011: 58), gocebe veya yerlesik
halklarin iktisadi hayatlarinda surekli degisiklikler olmadigi igin
zevkte ve yasam sekillerinde - sehir ve kasabalarda medreseler
tesekkiil edene kadar ise- eski an’ane devam etmistir (Elgin, 1981:
4).

islamiyet’i kabul eden Karahanlilar; Tirkistan’da, baskent
Kasgar olmak Uzere, Tirk dinyasinin ikinci bilylk kaltirel
donlsimiini hayata gegirecek bir devlet kurmus olurlar (Eker,
2007a: 193). Boylece Tavgag Bugra Kara Hakan EbQ Ali Hasan, Dogu
Karahanli blyuk kagani oldugu donemde kiiltirel alanda biytk
gelisme gosteren Kasgar ve Balasagun bilim merkezi haline gelir
(Tirkes Giinay, 2010: 210). Ayni zamanda islam diinyasinin en
dogudaki kiltlir merkezi, kiltirlerin ve dinlerin bulusma noktasi
Kasgar, Karahanllarla birlikte islam uygarhgl cercevesinde
sekillenen Tirk uygarliginin da baskenti konumuna yukselir (Eker,
2007a: 193). Tirk-Arap-Fars kiltir ve medeniyet dairesinin
sekillenmesi de Karahanllar devrinde baslamis olur (Tlirkes Giinay,
2010: 211).

Toplumlarin zaman icinde bazi sebeplerle baska kiltirel
yapilarla temasa gecmesi durumunda eski kiltir birikimlerini yeni
sosyo-kiiltlirel yapilarin  kaliplarina uyarlayarak koruduklari
gozlenmistir (Akarpinar, Arslan, 2014: 345). Bu acidan bakildiginda,
Turk toplumunun diinya gorisiiniin, yasama felsefesinin kendi dini

3 Karahanli devlet teskilati icin bkz. Geng, 1981.
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inanclarindan, islamiyet'ten ve milli tarihten kékini aldigini
gorilebilir (Tiirkes, 1978: 195). Bununla birlikte Turkliik, islamiyet’e
kendi mizacina uygun bir sekil de vermistir (Kaplan, 1976: 173).

Karahanlh devri, Tirk edebiyatinin eski geleneklerle islam
kiltlrinld bagdastirma ve kaynastirma c¢agl oldu. Yeni bir
medeniyete olan bu gecis sirasinda, hemen her alanda distincelerin
ve zevklerin ikilestigi de gorildi, her konuda (dil, inang, yasayis,
zevk) kaynasma veya catismalar birbirini kovaladi (Kabakh, 2020:
105). Burada dogal olarak Tirklerin yasadigi en 6nemli ve kokla
degisimler islamiyet’i kabulleri* ile olmustur sonucuna varilabilir.

Hem sekil hem de konu baglaminda bu ikilesme eserlerde de
kendini gostermistir. Eski Turk inancindan unsurlar ile yeni din
islam’in seri hiikiimleri ¢oklukla kaynasarak ekseri herhangi bir
catismaya mahal verilmeden birlestirilmistir. Kaplan’a gore yeni
formda malzeme disaridan alinmis olsa da yapi Turk’tindir (1977:
14). Yeni dinin aktarilmasi baglaminda eserlerde, hususen dil
sadeligine 6nem verilmistir. Buna ragmen dil ve Uslup olarak kuru
bir anlatim olusmamis, aksine edebi sanatlar ve sekil 6zellikleri
kullanilarak etki ve kalicilik yakalanmaya gayret edilmistir.

Bu calismanin konusuna kaynaklik edecek olan; Divanu Liigati’t-
Tirk, Kutadgu Bilig, Atebeti’l-Hakayik, Divan-1 Hikmet; Turklerin
islamiyet’i kabul ettikten sonra meydana getirdikleri, Orta Asya’da
Karahanllar déneminde -islami dénem ilk Tirk edebi dili (Eker,
2007a: 194)- Hakaniye Lehcesi ile yazilan ilk mistakil eserlerdir
(Oztiirk, 2015: 112). Tirk Halk Edebiyati arastirmalarinda yazili
kaynaklar arasinda (Aga, 2019: 73,74,75) 6nemli bir konuma gelmis
s6z konusu eserler icin Ozkan’in, “kavmi ve dini telakkilerin
birlesmesi” (2013: 476) ilmi tabiri rahatlikla kullanilabilir.

iLK TURK iSLAM ESERLERI
Divanu Liigati’t-Tiirk

En bilinen tanimi ile Divanu Llgati’t-Turk, yabancilara Turkgeyi
ogretmek, Tirkcenin Arapca ile boy o6lclisebilecek nitelikte bir dil

* Turkistan’in islamlasma siireci igin bkz. Kilig, 2000: 43-60.
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oldugunu gostermek Uzere, 1070°li yillarda Kasgarli Mahmud
tarafindan kaleme alinan Tirkce-Arapca ansiklopedik sozliktir
(Eker, 2007b: 201). Turk dilinin bilinen ilk s6zIGgl unvanini tasiyan
eserin tam adi ise -Turk lehcelerini toplayan kitap- Kitdbu Divani
Ligati’t-Tark’tur (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xvii). Divanu Ligati’t-
Turk, sozlik, gramer kitabi, diyalektolojik bir calisma, etnolojik bir
eser, cografya eseri, onomastik bir ¢alisma, halk bilimi eseri, halk
hekimligi kitabi, atalar s6zi killiyati, siir antolojisi hiilasa eser adeta
bir Turkiyat ansiklopedisidir®> (2015: xvii-xviii).

“Turk dili ile Arapganin iki yaris ati gibi ayni seviyede oldugunu
gostereyim!” (Kasgarlh Mahmud, 2015: 2) diyen Kasgarli’'nin eserini
yazis nedenini; Turklerin yonetimde s6z sahibi olmalari (izerine
Tirkgenin buylk bir 6nem kazanmasi ile agiklamak mimkindur
(Toparli, 2004: 137). Tirklerin nifuz alaninin  genislemesi
neticesinde Tirklere yanasmak isteyen, Tirklerle iyi gecinmek
isteyenlerin Tlrkge 6grenmeleri bir ihtiyag halini almisti. -Karahanli
déneminin iki buylk eserinden biri (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015:
xvii)- olan eser, boyle bir ihtiyagtan dogmus olmalidir (Atalay, 2018:
X11-X111).

Bundan tam dokuz asir 6nce ¢aginin bliyik distinlri Yusuf Has
Hacib’le birlikte Kasgar’i bliyik bir kiiltir merkezi durumuna getiren
(Toparh, 2004: 137) Kasgarli Mahmud, Tirklerin, “dilde en dogruyu
bilenlerinden, anlatimda en acgik olanlarindan, akilca en
yetkinlerinden, soyca en kokllilerinden, mizrakta en iyi
aticillarindan”dir. Tiarklerin “llkelerini ve bozkirlarini” incelemis;
“Turk, Turkmen, Oguz, Cigil, Yagma ve Kirgizlarin lehgelerini ve
kafiyelerini” 6grenmistir; “her boyun dili”ni “en mikemmel sekilde”
bilmektedir (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xxiv). Ozetle, Kasgarli
Mahmud hem yiiksek bir bilgin hem de yigit bir askerdir (Atalay,
2018: XIV).

Kasgarli Mahmud’un babasi Hiseyin, blyik babasinin adi ise
Mehmet'tir. Kdsgar'da dogmus olsa da babasi Barsganl’dir (Atalay,
2018: XI-XI1). Kasgarh Mahmud veya Mahmud Kasgari olarak bilinen
yazarin tam adi ise Mahm(d bin el-Huseyn bin Muhammed el-

> Divanu Lugéati't-Turk’in detayh dizini icin bkz. Ercilasun, Akkoyunlu,
2015: 535-995; Arapga dizin icin bkz. Oztiirk, 2020.
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Kasgari’dir (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xxiii). Kasgarli Mahmud’un
kac yil yasadigi ve nerede 6ldigl ise bilinmemektedir (Atalay, 2018:
XIV).

Kasgarh Mahmud, bilhassa dil sahasinda, devri igin orijinal
modern bir filolog zihniyeti ile ¢alisan ve nisbeten yeni olan
mukayeseli dil tetkiki tarihinde mihim bir yer almaga hak kazanmis
olan bir Turk alimidir (Arat, 1979: XX). Her seyden 6nce bir dil bilgini
olarak tanimlanmasi gereken Kasgarli Mahmud, objektif bilim
anlayisina sahip bir bilim adami, Tlrkg¢l, samimi bir Misliman ve
mizahi yoni olan bir sahsiyettir® (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xxv-
xxx). Onun karakter ve kisiligindeki en belirgin taraf ise
milliyetgilik’tir. Eseri ve 6gltleri ile Orhun yazitlarindan tanidigimiz
vatan ve millet kaygisi geken ilk 6nemli Tirk milliyetgisi Bilge Kagan
ise ikincisi de stiphesiz ki Mahmud’dur (Kabakli, 2020: 127).

Divanu Ligati’'t-Tlrk’te zikrettigi bir kudsi Hadis-i Serif'te onun
milliyetci yanini gérmek mimkindir. Kasgarl’ya gore Turk, Allah
tarafindan verilmis bir isimdir ve bu s6z, diger insanlara karsi onlarin
Ustlin oldugunu gosterir: “Benim bir ordum vardir; onlari Turk diye
adlandirdim ve doguya yerlestirdim. Bir kavme kizdigim zaman
onlari (Turkleri) onlara musallat ederim” (Kasgarli Mahmud, 2015:
151).

Mahmud’un alakasi yalniz dil sahasina inhisar etmemistir. O
Turk milleti ve Turk memleketleri hakkinda tarihi malumati ihmal
etmedigi gibi, kendi devri icin de kiymetli misahedelere sahiptir.
Tirk diinyasinin muhim bir kismini dolagmis, Tlrk halkinin yasayisini
gormis, kendisinin bizzat goéremedigi Tirk kavim ve ulkeleri
hakkinda malumat toplamis, genis sahaya yayllmis olan bu
kavimlerin oturduklari yerleri bir harita (izerinde tesbit etmis ve ayri
Tiurk boylarinin birbirleri ile olan miinasebetlerini tetkik etmistir
(Arat, 1979: XX-XXI). Ekonomik, siyasi ve beseri iliskiler de eserin
diline yansimistir. Bu baglamda eser, sagladigi zengin edebiyat ve
folklor malzemesiyle de dnemlidir (Eker, 2007b: 203). Eser ayrica,

® Kasgarlh Mahmud’'un muhtemel kimligi ile alakali bkz. Ercilasun,
Akkoyunlu, 2015: xxx-xxxvi; hayati, edebi kisiligi ve sahsiyeti ile ilgili bkz.
Bayat, 2008: 27-34; Caferoglu, 1970: 10-23; ayrica Kasgarli Mahmud
zamaninda Tilrk diinyasinin siyasi durumuile ilgili bkz. Bayat, 2008: 17-26.
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Xl. ylizyil, Oguz ve Tiurkmen tarihinin ve etnik yapisinin
anlasiilmasinda en 6nemli kaynak durumundadir (Agacanov, 2010:
52).

Divanu Llgati’'t-Turk’in Kasgar (Ordu Kent) veya Bagdat'ta
yazildig1 konusunda farkh gorisler vardir (Eker, 2007b: 202). Eserin
yazilis tarihiile ilgili hemen bitin arastirmacilar mistensihin verdigi
25 Ocak 1072 tarihli ketebe kaydinda birlesmislerdir. Bitis tarihi ile
ilgili ise 10 Subat 1074 ve 09 Ocak 1077 olmak Uzere iki farkh gorus
vardir’ (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xviii,xix). Kasgarli Mahmud,
kitap mikemmel ve kullanisli olsun diye “yillarca eziyet” cekmis;
kitabi “en iyi sekilde” dlizenleyerek yazmistir. Yazdig1 eseri dort defa
gozden gecirerek diizeltmis ve 10 Subat 1074 veya 09 Ocak 1077
Pazartesi glinli bitirmistir (2015: xxv). Eser, 1072 yilinda tamamlanip
1073'te ise Tirk komutanlarin kontroli altinda bulunan Bagdat’ta,
Halife Muktedi’ye sunulmustur (Atalay, 2018: XIV-XV; Eker, 2007b:
202).

Tek yazma nishasi Ali Emiri Efendi kitaplar icinde Millet
Kitiphanesinde korunan Divanu Ligati't-Tirk (Bayat, 2008: 172),
elimizde bulunmayan asil niishanin Tlrkge ve Arapga birgok hatalari
iceren halidir. NUshayi ¢ogaltan kisi ise Tlrkge ve Arapga bilgisi pek
de kuvvetli olmayan Samli Mehmed isimli bir iranl Savelidir (Atalay,
2018: XVI-XVII). Divanu Lugati’t-Turk’in daha baska nishalarinin
oldugu kanaatine varan Ercilasun ve Akkoyunlu®;, mistensihin
elinden ¢ikan bu yazmanin sonundaki “Kitabi telif edenin el yazisiyla
yazilmis bir nishadan, son kisimda dediginin suretini (veriyorum)”
kaydi, Kasgarli Mahmud’un elinden ¢ikan yazma niishanin 1266’da
Saveli Muhammed’in elinde bulundugunu gosterdigini; ancak daha
sonra bu nishadan hicbir haber alinamadigini (2015: xx) belirtir.

Kasgarli, Yice Allah’in yazilisiyla (baslamanin) ugurlu olacagini
diuslindigiinden eserine hemze kitabi ile baslar (Kasgarlh Mahmud,
2015: 2). Divanu Lugati’t-Tirk, bir Giris bolimi ve Hemzeli isimler
Kitabi, Hemzeli Fiiller Kitabi, Salim isimler Kitabi, Salim Fiiller Kitab,

7 Eserin yazilis tarihi ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Ercilasun, Akkoyunlu,
2015: xviii-xx; Atalay, 2018: XIV-XV.

8 Eserin nishalari ile ilgili malumat icin bkz. Ercilasun, Akkoyunlu, 2015:
XX-XXiii.
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Muzaaf isimler Kitabi, Muzaaf Fiiller Kitabi, Misalden isimler Kitabi,
Misalden Fiiller Kitabi, Ucler Kitabi (isimler), Ugler’in Fiiller Kitabi,
Dértler Kitabi (isimler), Dértlerden Fiiller Kitabi, Gunne Kitabi
(isimler), Gunneden Fiiller Kitabi, iki Sakini Birlestiren Kitap
adlarinda 15 kitaptan olusmaktadir® (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015:
xIx-1vi).

Divanu Lugati’t-Turk Gzerine yapilan ¢calismalari; metin nesir ve
tercimeleri, tipkibasimlar, dizinler'% Divanu Lugati't-Turk’teki
kelimelerin tamaminiicine alan ¢alismalar; Divanu Ligati’'t-Tlrk’teki
siir ve atasozlerini toplayan ¢alismalar; Divanu Ligati't-Turk’G temel
alan tematik eserler; Divanu Ligati’'t-Tlrk ile ilgili makale ve
bildiriler biciminde bes bashk altinda ele almak mimkindart?
(Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: Ixix).

XI. yuzyilda, ulusal bilinci yiksek, idealist ve profesyonel bir
bilim adaminin Tirk dilini zengin dil malzemesi cercevesinde
betimlemesi ve eserin bugline ulasabilmesi, Turk kiltir ve bilim
diinyasi icin bilylk bir sanstir (Eker, 2007b: 201). Tirkler hakkinda
dogrudan dogruya miisahadeye ve sahsi bilgiye dayali olarak yazilan
bu biricik (Koprild, 1980: 190) ve Tirk dilinin, Goktirk bengl
taslarindan sonraki en buyik anit eseri (Ercilasun, 2007a: 151)
Divanu Lilgati’t-Turk bir hazinedir; onun Uzerinde (g, bes kisinin
¢alismasi yeterli degildir. Divanin (izerinde ylzlerce kisi ¢alisacak ve
her ¢alisan yeni bir cevher bulacaktir (Atalay, 2018: XXXVI).

Kutadgu Bilig

XI. ylzyll sonlar, Tirk dili ve kultirinin mirasini gelecek
kusaklara aktaracak iki anitsal ¢calismaya sahne olur: Kutadgu Bilig

 Her bolim hakkinda detayli bilgi, eserin genel plani, maddelerin verilis
tarzi, Divanu Ligati't-Turk’te kullanilan imla, Divanu Ligati't-Tirk’e gore
Tirkgenin sesleri hakkinda bkz. Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xIx-Ixix; ayrica
Divanu Ligati’t-Turk el yazmasinin icindekiler tablosu icin bkz. Ercilasun,
Akkoyunlu, 2015: cvi-cxix.

10 Divanu Lugati’t-Turk’in bulunus ve yayimlanma seriiveni igin bkz.
Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: xciii-cv.

11 Konu hakkinda detayh bilgi icin bkz. Ercilasun, Akkoyunlu, 2015: Ixix-
[xxix.
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ve Divanu Lugati’t-Tark (Eker, 2007a: 193). Yusuf Has Hacib ve
Kasgarlh Mahmud ayni devir ve ayni muhitin yetistirdigi Turk
muinevverlerinin mimessilidirler. Eserlerini birbirinden uzakta
yazmis, birbirlerini tanimamis ve bilmemis olmalarina ragmen, ikisi
de ayni malzeme (zerinde calismislar ve birbirini tamamlamislardir
(Arat, 1979: XX). Onlar, yeni Tiirk ve islam kiiltirii kaynasmasinda
vazife alarak Tirk dilinin abidelerini dikenlerin basinda gelirler
(Caferoglu, 1970: 8). Ulken’e gore Kutadgu Bilig bu mahsuller
icerisinde en mithimi ve en mikemmelidir (2007: 167).

Kelime anlami olarak “kisileri her iki diinyada mutluluga
ulastirmaya yarayan bilgi” demek olan eseri (Toparli, 2004: 138),
Ginliler Edebd’l-muldk, Maginliler Enist’l-memalik, masrik ilinin
biyikleri Zineti’l-imera, iranhlar Sehndme, Turanlilar Kutadgu
Bilig diye anarlar (Yusuf Has Hacib, 1985: 4). Eser Balasagun’da
yazilmaya baglanmis (Arat, 1979: XXIl) son seklini Kasgar ilinde
almis, Tavga¢ Kara Bugra Han’in huzGrunda okunmus ve ona
sunulmustur. Han, eserin sahibine -Karahanl biirokrasisinde hanin
Ozel kalem miduarlagu (Eker, 2007a: 194)- Has-Hacib unvanini
vermistir (Yusuf Has Hacib, 1985: 6-7).

Tirk dili ve edebiyatinin oldugu kadar, Tirk kiltir tarihinin de
en muazzam eserlerinden biri olan Kutadgu Bilig (Arat, 1979: VII),
eski Tiurk kiltir ve medeniyetinden islam-Tirk kiltir ve
medeniyetine gecisin ilk blyik ve suurlu eseridir (Kabakli, 2020:
113). Eserde, islam ©ncesi Tiurk kiltiirtine ait derin izler
bulunmaktadir (inan, 1998e: 39). Yusuf Has Hacib’in eserinden, Tiirk
dil ve edebiyatindan baska, Tirk ictimaiyati, Tirk tarihi ve
umumiyetle Tirk kdltir tarihi ile ugrasanlar da kendi sahalarini
aydinlatacak bir c¢ok pariltilar bulacaklardir. Bu eser Tirklerin
bilhassa buglin mensup bulunduklari kiltlir muhitine giris devrini
icine alan bir zamanda yazilmis oldugundan, onlarin diinya
gorisiini, kiymet hiktumlerini ve karsilastiklari mes’elelerin hall
tarzini ortaya koymak hususunda faydal olabilecegi gibi, temasta
bulunduklari kavimler bakimindan da istifadeli olacaktir (Arat, 1959:
VIII-IX).

islam? Tiirk edebiyatinin ilk énemli Griinii olarak kabul edilen
Kutadgu Bilig XI. ylzyil sonlarinda kaleme alinan, didaktik, mesnevi
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tarzinda bir siyasetname (Eker, 2007a: 194) ve Sehname vezni/aruz
ile yazildigindan o6tliri bir sehname (Atsiz, 1997: 153); eski Tirk
ahlak ve devlet teldkkisi ile islami inanci birlestiren bir
nasihatndmedir (Timurtas, 2012: 191). Kutadgu Bilig, esere
sonradan eklenen bir mensdr, bir manzum mukaddime, bablarin
fihristi; eserin asil kismi ile birlikte 6645 beyitten mutesekkildir
(Yusuf Has Hacib, 1985: 1-477).

Hayatimda bu s6zleri séyledigim zaman, sene dort yiiz altmis iki
idi. Bu sozleri tam on sekiz ayda soyledim (Yusuf Has Hacib, 1985:
475) diyerek eseri hakkinda yayim yili ve tamamlanma siresi
hakkinda bilgi veren, ilk Tirk-islam sair ve mutefekkiri (Kabakl,
2020: 105) Yusuf Has Hacib, islamT dénem Tiirk edebiyat, sanat ve
bilim hayatinin bilinen Tiirkge eser sahibi ilk aydini, ilk sosyologu, ilk
siyaset kuramcisidir. Yusuf hakkinda dizelere serpistirilenler disinda,
herhangi bir bilgi yoktur. Bu bilgilere gore Yusuf, XI. ylizyil baslarinda
Karahanli Devleti’'nin en énemli sehirlerinden biri olan Balasagun’da
diinyaya gelmis, XlI. ylzyilin Gglncl c¢eyregi icinde olmustir.
Gunumuzde, Kaggar sehrinde ona ait oldugu séylenen bir de mezar
bulunmaktadir (Eker, 2007a: 194). Arat'in eserden vyaptig
cikarimlara gore 1019 yilinda dogan Yusuf Has Hacib’in ne zaman
vefat ettigi bilinmemekle beraber yine eserinden hareketle, Tanriya
ibadette gec¢ kaldigini soylemesinden, olduk¢a uzun vyasadig
disinulebilir (1979: XXIII).

Yusuf kendi adini eserinde yalnizca bir defa zikreder. Eserden
anlasildigl kadari ile Balasagun’da -Kuz-Ordu- dogmustur. Asil bir
aileye mensup olup, ilmi, faziletleri, ziihd ve takvasi ile cemiyetin
icinde en ylksek hurmet mertebesine ermis bir zattir (Arat, 1979:
XXII). Yusuf Has Hacib, milletinin tarihine ve Tirk fikir mahsullerine
yakindan vakiftir ve sirasi geldikce bunlardan bol-bol istifade eder.
Tirklerin ictima’l teskilatini da yakindan bilir (1979: XXI). Eserden
Yusuf Has Hacib’in matematik ve geometriye vakif, entelektiel bir
kisilige sahip oldugu anlasilir. Yusuf Has Hacib, Horasanli imam
Gazall, Harezmli Zemahseri, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam’in ise
cagdasidir (Eker, 2007a: 194).

Eserin kaleme alinmasinda asil maksat, insanlari sairin tasavvur
ettigi ideal bir hayata kavusturmaktir (Arat, 1979: XXIV). Eserinde,
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dogruluk, adalet ve kanunu; saddet, devlet ve ikbali; akil ve ululugu;
afiyet, kanaat ve akibeti sirasi ile temsil eden padisah Kin Togdi,
vezir Ay Toldi, vezirin oglu Ogdiilmis ve vezirin kardesi abid-zahid
Odgurmis’in kisilikleri tGzerinden sahsi gorls ve fikirlerini aktaran
Hacib, sosyal, siyasal, iktisadi, dini, ahlaki bircok konuyu yer yer
felsefik bir bakis acisiyla ele alip isler.

Yusuf Has Hacib, “yaban esegi-arslan, 6kiiz, hayvan, kuzu-kurt,
kuzgun-kugu, deve aygiri, hayvan sirisi, arslan-képek, ak dogan,
avcl kus, kaplan, domuz, yaban sigiri, tilki, saksagan, kaya kuzgunu,
baykus, sahin, av kopegi, samur, kara-kus, ak-kus, yugak, kugu,
aygir, kartal, yilan, dag kecisi, katir, deve, kiiheylan, sigir, inek, kegi,
geyik, tagi, ayl, domuz, turna, toy kusu, yigdik, todlig, kaz, kaplan,
sungur, seher kusu, yilan, toprak kurdu, kopek-bozkurt, ordek,
¢lyan, haserat, bocek, akrep, sinek” gibi tiirlii hayvan ve haserati da
benzetme yolu ile eserinde ustalikla kullanilir.

Kutadgu Bilig, hakim, sohreti diinyay! tutan bir bey ve bilgin
olan Kin-Togdi’'nin saltanat islerinde kendisine yardimci olarak
seckin, akill, bilgili ve yetenekli birisini aramasi ve aradigi 6zelliklere
uyan Ay-Toldi ile tanisma 6ykusu ile baslar. Bey, Ay-Toldi ve onun
olimiinden sonra oglu Ogdiilmis ve ardindan Odgurmis’in, yani dort
simgesel sahsin dini, felsefi ve sosyal konulardaki diyaloglari,
tartismalari eserin kurgusunu olusturur. Bu bakimdan alegorik ve
teatral bir eser olan Kutadgu Bilig’de dikkat ¢eken bir baska husus
ise konusmalarin daima iki kisi arasindan kalmasi, Uglincl sahsin
konuya midahil olmamasidir (Eker, 2007a: 195).

Atsiz’a gore Yusuf Has Hacib, felsefi ve ictimai dlisiincelerini
biyik islam mitefekkiri ve bilgini ibnisind’dan almistir. Begler-
ciftciler-askerler seklindeki ti¢ tabakayi hiikiimdar-memurlar ve halk
olarak eserine almistir. Amac her seyden 6nce yoksullarin korunup
kollanip, orta sinifa gecmesini saglamak ve boylelikle topyekin bir
ferahliga kavusmaktir (Atsiz, 1997: 153-154).

Kutadgu Bilig, edebi bir eser olarak basarisindan ziyade,
sundugu zengin kiltiirel malzeme ve Tiirk-islam geleneginin bir
ilkler eseri olmasi bakimindan 6nem tasir (Eker, 2007a: 199).
Misliiman bir Tirkcl (inan, 1998e: 39) Yusuf'un dokuz yizyil
oncesinde, Turk topluluklarinin insanhgin ortak kaynaklarindan,
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kiltir mirasindan sagladigi disinsel birikimlerini belgelemesi ve
bugiine ulastirmasi, Tirk ve dinya kultir tarihi icin buylk bir
kazanctir. Yusuf Has Hacip ve Kasgarli Mahmud'un Tirkce ve
Tarklik ile ovinmelerinin arka planinda ise Emevilerin kavmi
asabiyet giitmelerinin bir neticesi olarak, islamiyet’i heniiz kabul
eden Farslar, Tirkler ve Arap olmayan diger kavimlerin, tepkisel
tavrinin bir yansimasi olarak ortaya c¢ikan ulusalcilik akiminin -
Suubiyye- yansimalari yatmaktadir (Eker, 2007a: 199,193).

Kutadgu Bilig Misir, Herat ve Fergana olmak (izere (i¢ nishadan
ibarettir. Misir ile Herat nishalari, Fergana niishasina nispetle
birbirine daha yakindir? (Arat, 1979: XXXI). “Kutadgu Bilig”in ilim
alemine malum olan nishasi “Herat”da Uygur yazisiyle yazilmis bir
nishadir ki, tarihci “Hammer” tarafindan istanbul’da satin
alinmistir. Viyana umimf kiitiibhanesinde muhafaza edilmekte olan
eserden ilk defa “Jaubert” bahsederek 1823’de “Journal
Asiatique”de yayimlamis ve terclime etmis, daha sonra “Vambery”
1871’de mihim bir kismini metin ve terciimesiyle berdber ortaya
koymus ve nihayet “Wilhelm Radloff” tarafindan tamami nesir ve
terciime edilmistir (K6prill, 1980: 165-166). Arat, derin tahliller ve
ilmi bazi deliller neticesinde, eserin hikiimdara takdim edilen asil
nishasinin, eldeki verilerle-simdilik, Uygur harfleri ile yazilmis
oldugunu kabul etmek gerektigini vurgular. Ona gore, elimizde
bulunan nishalarina esas olan Ucgilinct defa yazilisinda kullaniimis
alfabeye gelince, bunun Arap harfleri ile yazilmis oldugunda stiphe
edilecek bir cihet yoktur. Uygur alfabesi ile yazilmis olan Herat
nishasinin da Arap harfleriile yazilmis bir nishadan istinsah edildigi
ise oldugu muhakkaktir (Arat, 1979: XXXII).

Atebetii’l-Hakayik

Divanu Lagati't-Tark ve Kutadgu Bilig’den sonra Karahanli
Tilrkgesinin Gglincil buyilk eseri sayilan Atebeti’l-Hakayik, Ytknekli
Edip Ahmet’in 13 bolimden olusan, kirki beyit, yliz biri dortlik
olmak tzere 484 misralik eseridir (Demir, 2007: 208). Asil metnin

12 Kutadgu Bilig’in asil nishalari, elimizdeki niishalari, vesikalari ve eser
Uzerine yapilan ilmi galismalar ile ilgili detayh malumat igin bkz. Arat,
1979: XXVIII-XLV.
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sonunda ikisi birer dortlikten, ticlinclsi on beyitten olusan, takdim
niteliginde Ug ek vardir. Bu eklerle Atebetii’l-Hakdyik, 512 misra
(2007: 208) ve 14 baba ulasir (Arat, 1951: 13-14).

Konu ve bicim bakiminda Kutadgu Bilig’e'® benzeyen Atebeti’l-
Hakayik, “Gergeklerin Esigi” anlamina gelir (Toparli, 2004: 138-139).
Eserin dil ve anlatim hususiyetleri géz 6nlinde bulundurulacak
olursa Kutadgu Bilig’den bir middet sonra yazildig1 anlasilir (Atsiz,
1997: 158). Yuknekli Ahmet, Hoca Ahmed Yesevi’'nin aksine yalniz
aruzla eser vermis ve gorlinlise gore yalniz yiksek tabakalar

arasinda yayilmistir (Ulken, 2007: 206).

Turk-islam mubhitinin kiltiir cercevesi icinde, ferdlerin terbiyesi
icin tanzim edilmis olan esaslari, oldugu gibi, Tirk¢ce ve manziim
olarak tekrarlayan bir ahlak kitabi'* (Arat, 1951: 8) olan Atebeti/’l-
Hakayik’in 12.-13. yizyilda yazilmis oldugu tahmin edilmekte ise de
ne zaman ve nerede vyazildigl kesin olarak bilinmemekle birlikte,
Muhammed DAd ispehsalar Beg’e sunuldugu kabul edilir (Demir,
2007: 208).

Eserin bilinen dort nlshasi vardir: Semerkant, Ayasofya,
Topkapi Miizesi, Ankara Seyit Ali nishasi (Demir, 2007: 210). Eldeki
mevcut bu nishalar, eserin yazildigl zamandan oldukc¢a sonraki bir
tarihe aittir (Arat, 1951: 3). Koprili'niin Hibetl’l-Hakayik olarak
kabul ettigi (1980: 174) eseri ilim alemine tanitan kisi ise Necip
Asimdir (Demir, 2007: 209). Prof. Arat da eserin ilmiyayimini yapmis
ve Anadolu Tiirk¢esine gevirmistir (Kabakli, 2020: 114).

Bugiinki telakkilere pek uygun olmayan bazi hususlari devrinin
adet ve an’anelerine birakmak sarti ile, muellifinin dini-ictimafi
bakimdan faydal gordiigli ahlak kaidelerini kendi mubhiti icinde
yerlestirmek icin ¢alisan ziihd ve takva sahibi bir zat olduguna
hikmedilebilir. Goruldugi Uzere, eserin yazari hakkinda bilgimiz
cok azdir. Oyle ki eserin ilaveler ile birlikte yeniden tanzim edildigi
tarihlerde, Edib Ahmed’in hal tercimesi o muhitte artik mechdl

13 Kutadgu Bilig’in baska metinlerle iliskisi Gizerine bkz. Aydin, 2019: 104-
113.
14 Eser ve niishalari hakkinda detayli malumat icin bkz. Arat, 1951: 1-39.
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olup, adi, yeri ve hatta eserinin ismi bile teredditli ve slipheli
bulunuyordu (Arat, 1951: 5,7).

Atebetli’l-Hakayik'in boélimleri ise su sekildedir: Tanrinin
medhi, Peygamberin medhi, dért sahabenin medhi, Blylik Emir
Muhammed DAad ispehsalar Bey’in Medhi, kitabin yazilmasi, bilginin
faydasi ve bilgisizligin zarari, dilin muhafazasi, diinyanin dénekligi,
comerdligin medhi ve hasisligin zemmi, tevazl ve kibir; harislik,
kerem, hilm ve diger iyilikler; zamanenin bozuklugu, kitap sahibinin
6zrii; mechdl bir maellifin s6zU, Emir Seyfeddin’in s6zi, Emir Arslan
Hoca Tarhan’in s6zi (Edib Ahmed B. Mahmud Yikneki, 1951: 41-
81).

Divan-1 Hikmet

islam  kiltiri  etkisi altinda gelismeye baslayan Tiirk
edebiyatinin yazili kiltir ortaminda Uretilen ilk metinleri olarak
Kutadgu Bilig, Atebetii’l Hakdyik, Divanii Liigdti’t-Tiirk ile birlikte,
s6zIU kaltir ortaminda Uretilip daha sonra yaziya aktarildigi genel
bir kani olarak yerlesen; Tirk kiltlrinin Orta Asya sahasinda
islam’in kabulliyle baslayan bir degisim ve yeniden yapilanma
siirecinin ilk Grinlerinden Divan-1 Hikmet, Miuisliman Tirk
topluluklarinda ve devletlerinde sekillenen edebiyatlar igin ortak
temel kaynaklardir (Akarpinar, 2007: 222).

XIl. ylzyilda Orta Asya’da gocer evli Tirkler arasinda sufiligi
yaymaya calisan Ahmet Yesevi ile haleflerinin  yazdig
“hikmet”lerden (Levend, 1968: 182) mitesekkil bir Hikmetler
Mecmuasi olan Divan-1 Hikmet'in nishalarinda gegen “Defter-i
Sani” ifadesi, eserin bu adla da taninmasini saglamistir (Akarpinar,
2007: 222,223).

Bir sozlik olarak Divani Ligdti’t-Tiirk harig, digerlerinin
(Kutadgu Bilig, Atebetil’l-Hakayik, Divan-i Hikmet) dini-tasavvufi-
ahlaki igerikleri dikkate alinirsa, ortak amaglarla Uretildikleri ve
ortak islevleri Ustlendikleri gorilir. S6z konusu eserler, islam
ruhuna uygun ideal insan tipini olusturma niyetiyle lretilen egitici
metinlerdir (Akarpinar, 2007: 222).
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Divan-1 Hikmet'in séyleyeni, Orta Asya’da islam’in yayilma
slirecini baslatan kisi olmasa da (Ocak, 2007: 219), VI. asir icerisinde
Orta Asya’da Turk sirri hikmetinin ilk biiylk tstadi kabul edilen Hoca
Ahmed Yesevi (Ulken, 2007: 204), Bati Tirkistan’daki Cimkent
sehrinin dogusunda bulunan ve Tarim irmagina dokilen Sahyar
nehrinin kiclik bir kolu olan Karasu Uzerindeki Sayram kasabasinda
dogmustur (Artun, 2011: 220). Silsilesi Eb( Yezid Bistami’'ye kadar
giden (Knysh, 2011: 253) ve Buhara’da mutasavvif Yusuf
Hamedani’nin miridi olan Ahmet Yesevi (Kutsi, 1976: 118), cok iyi
bir islami egitim almis Siinni bir mutasavvif (Ocak, 2007: 219),
Hanefi mezhebinin alimlerinden idi (Toparh, 2004: 141). Ahmed
Yesevi’nin babasi Seyh ibrahim’den silsile-i ecdadi ise Hz. Ali (ra)’ye
kadar ulasmaktadir (Glizel, 2013: 367).

Turk tasavvuf edebiyatinin ilk biyik simasi kabul edilen
(Timurtas, 2012: 192), “Pir-i Turkistan”?>, Hace-i Turkistan, Hazret-i
Sultan, Sultanu’l-evliya, Evliyalar serveri gibi Gnvanlarla anilan
(Eraslan, 2000: 99), dokuz asra yakin bir zaman tebcil edilen
Yesevi'nin séhret ve niifuzu, yalniz -cografi manasi ile- Tlrkistan
sahasina minhasir kalmayarak, muhtelif Turk subelerinin yasadigi
cok genis sahalara yayilmis, tarihi sahsiyeti pek coktan unutularak,
Turk mubhitlerinde asirlardan beri tamamiyla menkibevi bir hiiviyet
almistir®® (Kopriilii, 2004b: 421).

Turk sufilik geleneginin kronolojik ve cografi evrelerini birlikte
yansitan ve gorece farkli tasavvuf anlayisinin da temsilcisi olan (g
evliya zimresinden bahsedilir: Turkistan Erenleri, Horasan Erenleri
ve Rum Erenleri. Tirkistan Erenleri, Turk tarihindeki en eski sufilik
gelenegini temsil eder. Ahmed-i Yesevi'’ bu gelenegin kurucusu

15 Ahmed Yesevi, tesirleri ve takipcileri hakkinda detayl malumat icin bkz.
Koprulli, 2007: 41-183; Koprill, 2004b: 421-430; Togan, 2000: 263-269;
Ocak, 2005: 31-87; Ocak, 2000a: 177-185; Ocak, 2000b: 451-458; Glizel,
2013: 365-377; Kurnaz, Tatci, 2000: 353-432; Mazioglu, 2000: 459-464;
Kurt, 2000: 515-534.

16 Altmis Ui¢ yasina kadar hayat serencamini aktardigi hikmetlerin detayl
analizi icin bkz. Cebecioglu, 2000: 118-163.

17 Hoca Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik {izerine yapilacak olan ¢alismalarda
dikkat edilmesi gereken hususlar ile ilgili bkz. Ocak, 2007: 214-221.
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sayllmis ve bu sebepten ona “Pir-i Turkistan” denmistir (Ocak, 2007:
214).

islamiyet’in Tirkler arasinda yayilmasinda ve inancin Tiirk
kiltir degerleriyle kaynasmasinda ve yorumlanmasinda birinci
derece etkili bir din adami (Turkes Ginay, 2010: 210) Ahmed-i
Yesevi’'nin icinde faaliyette bulundugu Siriderya havzasli ve
cevresindeki gocebe Tirk boylari, eski inanglarinin tesirlerini heniz
kuvvetli bir sekilde korumakta olduklarindan, bu seyhin onlara
telkin ettigi islam, zamanla kendiliginden bu boylarin eski dini ve
sosyal yapilarina adapte olmus ve Yesevilik kirsal kesimlerde,
kentsel kesimlerdeki Stinni renginin aksine, daha farkh bir yapiya
blarinmstir (Ocak, 2007: 219-220).

Hedef kitlenin -gocebe Turk boylari- sosyal-kiltirel alt yapisina
uygun nitelikte Uretilen hikmetler, Yesevi'nin dini-tasavvufi-ahlaki
egitiminin bir parcasidir (Akarpinar, 2007: 224). Ahmet Yesevi
tasavvufun, nefsi kérletmek, tevazu, diinya malini hor gérmek, soy
ve din gbzetmeksizin butin insanlari esit saymak gibi yuksek
goruslerini, akli ve fiiliyle benimsemis, dervisligin, kanaatin, fazilet
ve degerini, dini ahlaki ogutleri, peygamber ve evladina olan
muhabbetini, diinya zevklerine disklnlGgin zararlarini, hikmetler
nasihatler halinde, mantik gici ve Tman kuvvetiyle yaymisti
(Kabakl, 2020: 141). Hikmetlerinde kullandigi sade Tirkge, nazim
usulii -yarim kafiye, hece vezni- kopuz esliginde terennim gibi
ahenk unsurlari*® anlattiklarinin etki ve kalicilhgini  stiphesiz
etkilemistir.

Hoca Ahmed’in basitligi, kolay anlasilir ve avamci olmasi biiytk
bir sliratle halk arasinda yayilmasina, az zaman zarfinda bir veli gibi
bircok ziimre tarafindan takip ve taklit edilmesine sebep olmustur
(Ulken, 2007: 205). Kendisinden sonra terenniim edilen hikmetlerin
ona mal edilmesi Yesevi’'nin etkisinin blyuklGgu ile aciklanabilir.
Barthold’a gore sifilerin islamiyet’i yaymak amaci ile bozkirlardaki
Tirklere gitmesi, medreselerde islam ilimlerini &grenen fakihlere
nisbeten daha basarili oluyordu (1975: 93-94). Knysh’e gore,
Yesevi'nin etki alaninin bu denli genis ve miiridlerinin fazla olmasi

18 Yesevi’nin siirlerinde ahenk unsurlari icin bkz. Ercilasun, 2007b: 609-
613.
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bir baska sebebi de tarikatin yapisinin nisbeten gevsek yapil bir
intisap sistemi olmasindan da kaynaklaniyordu (2011: 253).

islamiyet’ten evvelki halk edebiyati ile ¢cok buyiik bir alakasi
oldugu icin daha ilk gelisme zamaninda halkin ragbetini kazanan ve
baslangicinda Ahmed Yesevi’nin mevki’i ¢ok agik olan -milli ve
orijinal yliksek bir san’at nevi-edebiyat, yalniz basit tasavvuf
esaslarinin degil, hattd il zamanlarda islamiyet’in bile gocebe
Turkler arasinda vyerlesip, kuvvetlenmesine yardim etmis, buna
karsilik da Turkler arasinda sdfiyane duygularin ve tarikatlerin
gelismesi, bu edebiyatin ylzyillarca halk arasinda yasamasina sebep
olmustur (Képriilii, 1980: 196). Ozetle denilebilir ki; Dini-tasavvufi
Tirk edebiyatinin baslangici Ahmet Yesevi ve Yesevilikle olmugtur
(Artun, 2015: 170). Bu baglamda onun eseri Divan-1 Hikmet ise
tasavvufi popller edebiyat Grlnlerinin ilk 6rnegi ve Turk tasavvuf
geleneklerine 151k tutan en 6nemli bilgi kaynaklarindan biridir
(Akarpinar, 2007: 227).

Yesevi'nin yiksek tesiri Orta Asya’nin en licra kdselerinde dahi
etkisini gostermis, onun tesiri ile Turk seyhlerinin buylk
merkezlerden uzak, lcra koselerde tekkeler kurup etraflarina
dervisler topladiklari anlasiliyor (Koprild, 1990: 184). Hususen
Tirklere mahsus bir tarikat goriniimi arzeden Yeseviyye (Tirer,
2000: 77) Mogol istilasi esnasinda bir koluyla Hindistan’a girerken,
diger bir koluyla da Harezm ve Horasan lzerinden onun tarikinin
dislincesine bagli dervis ve ozanlar 11. Yizyildan itibaren Anadolu
topraklarina girmis ve burada yerlesmistir (Ocak, 2007: 220; Artun,
2015: 170). Tesekkiil eden veli tipi, islamiyet’in ve eski Tirk
toplumunun en yiice ve en insani degerlerini temsil etmenin yani
sira -Turklerin islamlasmasinda- milli ve manevi degerler ugruna
savasan gazi tipinden daha buyiik rol ve pay sahibidir (Kaplan, 2007:
109-118). Mutasavviflar, halk arasinda tasavvuf propagandasi
yapmak igin, vicOde getirdikleri dini-ahlaki-sGfiyane mahiyette
eserlerini, Ahmet Yesevi’'nin yarattigl edebi an’anenin tesiri ile hece
vezni ile yaziyorlardi ki bu an’ane muhtelif Tirk sGbelerine uzun
asirlar devam etmistir (Képrilt, 2004a: 301).

Gayenin seriat, tarikat, hakikat, marifet disturunca fenaya
ulasmak, Yaradan ile hemhal olmak kabul edildigi Yesevilik’te, giicli
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bir tevhid inancina bagl seri islam’a riayet esastir. S6z konusu
tarikat, seriatin disina cilkmamaya 6zen gostermistir. Kur’an ve
siinnete uygun yasama gayesinde, Islamiyet ile tasavvufu
kaynastirma amacinda olan Yesevi'nin hikmetlerinde; hayvan
donuna girmek, sigir kurban etmek gibi eski Tlrk inancindan kalma
ogelere de rastlamak mimkuindir.
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KADIN KITABI
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bilge bligti yungi.di
ajun ani yengidi
erdem eti tingi.di
yerke tegip siirtiilii.r*®

KIZ COCUK

Disi ¢ocuk, disi cinsten birine daha yagh biri tarafindan
kullanilan bir seslenme s6zi seklinde tanimlanan ve utanma, cok
guzel, yeni sozciukleri ile iliskilendirilen (TDK, 2011: 1434) “kiz”
kelimesi, Divanu Lugati't-Turk’te, ¢cok az yer alir. Kiz ¢ocuga sevgi
ifade etmek lizere kullanilan ekeg, bitin kavmin kizkardesi imis gibi
akillilik gosteren kiigik kiz (Kasgarli Mahmud, 2015: 25) ve anag,
bitlin kavmin annesi imis gibi akilhlik gosteren kiglk kiz (2015: 25)
kelimelerinin anlami baglaminda kiz ¢cocuk, akli ile 6n plana cikarilir.

Ugur ve ugursuzluk agisindan bakildiginda, erkek g¢ocugun
dogmasi; talih, sans ve ugur iken?® (Kasgarli Mahmud, 2015: 115),
kiz cocuk icin boyle bir ibareye rastlanmaz. Ustelik tilkii kelimesi
kinaye olarak kiz ¢ocuk icin kullanilir. Kadin dogurduktan sonra,
ebeye tilkii mii togdi azu béri mi diye sorulur. Burada tilkiden kasit
kizdir; ¢inki kizda naz ve ele avuca sigmama, gelmeme vardir.

......

GUnlmuz Altay Tarkleri arasinda, yaygin olan benzer fikre gore,
dogumdan sonra ¢ocugun dogdugu eve gelen akrabalar ve diger
insanlar, anne ve babaya “bu cocuk gerekli mi? gereksiz mi?” diye
sorarlar. Eger dogan cocuk kiz ise gereksiz, erkek ise gerekli cevabi

19 Bilginlerin durumu kétiilesti. Zaman bilgeleri dyle bir isirisla i1sirdi ki edep
ve glizel islerin eti ¢lrlidl; o kadar ki gevsekliginden yere dustiglinde
sardndr (Kasgarh Mahmud, 2015: 474).

20 Tiinle bulit 6rtense ewliik uri keldiirmisce bolu.r tanda bulit 6rtense
ewke yagi kirmisce bolu.r Geceleyin bulutlar kizarsa; kadin, erkek ¢ocuk
dogurmus gibi olur. Sabahleyin yanarsa, saldiran diisman eve girmis gibi
olur, ikincisini ugursuzluk sayarlar (Kasgarl Mahmud, 2015: 115).
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verilir... Dogan cocuk eger kiz ise ona toy yapilmaz (Dilek, 1996:
51,52).

Kutadgu Bilig'te, Divanu Lugati’t-Turk’e paralel bir anlam ile kiz
g¢ocugun hayirsizhigindan ve olmasindansa 6lmesinin daha hayirli
olacagindan dem vurulur: Bu kizlar dogmasa, dogarsa yasamasa
daha iyi olur. Eger diinyaya gelirse, onun yerinin topragin alti veya
evinin mezara komsu olmasi daha hayirhdir (Yusuf Has Hacib, 1985:
326).

Yusuf Has Hacib, eserin genelinde ise tavrini esitlikci bir bicimde
ortaya koyar ve ayrim yapmadan, ogul ve kizin; eziyet veren, rahat
kaciran, kuvvet kesen, gordiigiinii unutan, vefasiz, hayatta iken de
oldikten sonra da anne-babaya vyik oldugu kanaatini,
detaylandirarak farkh bolimlerde yineler: Ogul-kiz derdi dipsiz bir
denizdir; ogul-kiz al yanagi soldurur. Bir kimsenin karisi ve oglu-kizi
varsa, o adam nasil rdhat uyuyabilir. Ogul-kizdan dolayi baba daima
eziyet ¢eker; fakat ogul-kiz babasinin adini dahi anmaz (1985: 94).
Coluk-cocugun yukinl yiklenmek zahmettir, ¢ocuklar erkegin
kuvvetini keser (1985: 261). Evlat hayirsiz ¢ikarsa, hayatta seni
inletir; ollince de, seni ¢abucak unutur. Senin adini kétiler ve
Ustelik, buyukler basta olmak Uzere, bitlin yat-yabanci bed-dua
ederek, sana soger. Coluk-gcocuk insana diismandir, dlisman neyine
gerek; dlismansiz hayat siirmek daha iyidir... Ogul-kizin adi, insan
icin, giderilemeyen bir gblgedir... Ogul-kiz diye, kendini Uzersin; bu
zahmeti takdir eden ogul-kiz nerede. Haram toplarsin; gidersen,
kalir; sen inleye-inleye git; safasini o silirslin. Evlenen kimseyi bir
gemiye binmis farzet, gemiye binen kimse denize acilir. Ogul-kiz
diinyaya gelirse, gemisi parcalanir; gemi pargalaninca, su icinde kim
diri kalir. Ogul-kiz sahibi insanin kusuruna bakmamali; evlat
sahibinin yedigi zehirdir. Evlatlarin hayirsizi len anne ve babasi, bir
kerre olsun, anmaz. Béyle cocuktan hi¢ vefa umulurmu; onun tabiati
kotl ve isi-glict cefadir. Ogul-kiz babasi her tirli zahmete katlanir;
belad ve mihnetleri de fil gibi ylklenir (1985: 247-248).

Eserdeki bir baska gorlise gore ise, dogan ogul ve kiz ay gibidir
(Yusuf Has Hacib, 1985: 326), genel kanaatin aksine, hakikatte
goren goziin nuru (1985: 94), anne ve baba icin Allah’in bir
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ikramidir. Coluk cocugun yoklugu; yasarken, dar zamanlarda, glic
islerde ve 6lurken bilhassa babaya elem verir (1985: 251,274).

Eski Tlrk inancindan izleri gicli bir sekilde barindiran Tirk
topluluklarinda da var olan, ¢ocuga “Tanr’nin hediyesi” tarzi bu
bakis, sadece ebeveynler ile sinirh kalmaz, ¢ocuk genis ailenin,
sooklerin “soylarin” gelecekteki givencesi olarak gorilir (Dilek,
2008: 543).

Coluk cocuga tasavvufi acidan bakan Yusuf Has Hacib, coluk
cocugun diinyanin aldaticiliginin ve insani oyalamasinin bir pargasi
olarak gorir. Zahid kimse, bu sebepten 6tliri evlatlarini birakip
kacar (1985: 458). Benzer bir fikrin yansimasinin gorilebilecegi
Divan-1 Hikmet'te, es ve cocuklar fenaya ulasmada engel ve iki
diinyada da kilfet sayilirlar. Buna ragmen, Allah’in ¢ocuklari igin
zahmet cekenlere rahmeti ile muamele edecegi inanci da esere
hakimdir: “Coluk-cocuk icin ¢eken sikinti ve kiilfet/O kuluma ben
vermem asld zahmet...” (Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 411).

Divadn-1 Hikmet'te, islamiyet'in kiz cocuguna bakisi, Hz.
Muhammed (sav) 6rnekligi ile verilir, Peygamber (sav), Hz. Fatima
(ra) icin: “Bin oguldan ustiin” (Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 485)
demistir. Bir hikmette Yesevi, kiz ¢ocuguna bir sevgi sozl olarak
kizcagiz (2016: 486) ifadesini kullanir.

Erkeklerin aglamasi, toplumsal cinsiyet rolleri ekseninde hos
karsilanmasa da Divan-i Hikmet'te asiklar aglar, aglama fiili ise
cinsiyet ayrimi yapilmaksizin cocuklara 6zgi bir haslet olarak verilir:
Kendisinde ask tecelli eyleyen asigin “Klciik cocuk gibi iki gozi
giryan olur” (Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 326).

Dini vecibelerin 6grenilmesindeki farziyette de kiz cocuk-erkek
cocuk ayrimi yapilmaz, bu savi desteklemek ve gonillerde yer
etmesini saglama adina, Hz. Muhammed (sav)’den bir Hadis-i Serif
aktarilir: “Ogul-kiza ilim farz dedi”?! (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
331).

21 “Taleb Gl-ilmi farizatun” deyip Ras(l séyledi (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
331). ilim talebi farzdir. [ibn Mace, Mukaddime, 17, Hadis No.224] (Hoca
Ahmed Yesevi, 2016: 496).
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Eski Tirklerde anne ve baba, Yesevi'nin zikrettigi gibi,
cocuklarina kendi inandiklari dini degerleri 6gretmenin yani sira
bunlari kontrol etme gibi bir isleve de sahiptiler. Modern
toplumlarda ise bu rol sekilerlesme ile birlikte resmi kurumlara ve
cocugun kendi inisiyatifine birakilmistir. Fakat yine de ebeveynler,
0z manevi degerlerini cocuklarina aktarma islevini tamamen
birakmis degildir. Hatta dini egitim veren kurumlar kanaliyla, Bati
toplumlarinda dahi ebeveynlerce verilen egitim derinlestirilip
pekistirilmektedir (Cagan, 2013: 88).

Divanu Lugati't-Turk’te, keceden insan seklinde yapilmis bir
cesit oyuncak bebek-kuklalar kodurcuk (Kasgarh Mahmud, 2015:
220) ile kiz gocuklarinin oynamasi yahut oyun igin bunlari edinmesi;
boncuk ve takilarin kizlar igin -kiz mongaklandi- (2015: 314) olmasi
toplumsal cinsiyet baglaminda bir diger dnemli detaydir.

Eski Turklerde kiz evlat sahibi olmak Araplarda oldugu gibi bir
felaket, bir serefsizlik olmasa da (Gokalp, 2007¢: 499) goruldugi
Uzere, hi¢ sliphesiz kiz ¢ocuk ile erkek c¢ocugun birbirine es
tutuldugu sdylenemez. inan’in, Tiirk kavimlerinin anane ve adatina
dair toplanan bitlin materyellerden goraliyor ki, ayin ve
merasimde yalniz erkek hayvan makbildi (1998f: 267) savi da bu
dislinceyi destekler niteliktedir. Ancak geleneksel olarak erkek
gocuk yonelimli olan Tirk toplumu, bugiin kiz ¢ocuk yonelimli
toplumlar arasinda ilk bese girmekte (Canatan, 2013b: 211), sosyal,
siyasi, iktisadi ve ahlaki degisim ve gelismelerden o6tiri kiz
cocuguna bakis ve toplumsal refleksler degismektedir.

GENC Klz

Kiz cocugu, fiziksel, ruhsal ve akli olarak belirli bir olgunluga
erisince -bllug??- toplumda konumu degismekle beraber degeri de
nisbeten artar. Divanu Lugati't-Turk’te gen¢ kiz; c¢ogunlukla
evlenmemis, kocaya gitmemis, karsi cinsle herhangi bir birliktelik
yasamamis ev kizi bakire kiz, evde kalan (kocaya gitmemis) kiz
(Kasgarli Mahmud, 2015: 142) anlami ile verilir. Onun evde; adinin
ise mekani ve medeni durumu ile var olmasi; tasradan uzak

22 Ergenlesme (TDK, 2011: 424).
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tutuldugunu, bekar oldugunu ve gelenegin de bu inancta oldugunu
gosterir.

Ergenlige giriste yasadig fiziksel degisimle eserde yer alan -kiz
békseglendi?® (Kasgarli Mahmud, 2015: 315)- geng kiz, ekseriyetle
fiziksel 6zellikleri ile 6rneklenirken, onun glizelligi ve etkileyiciligi,
her ne kadar kendi inisiyatifinde olmasa dahi, beden imajindan
kaynaklanir. Vicudunun ve teninin tazeligi, gencligi, nazli nazli
salinmasi, ylzinlin ve renginin glzelligi, zarif ve zayif olusu,
burnunun bicimli olmasi, saclarinin tarali, 6rtli ve dizglin olmasi,
onun albenisini artirir.

Sacini tarayan, kiz sa¢in tara.di (Kasgarh Mahmud, 2015: 461);
oren, kiz érgiiclendi (2015: 136) kiz; bicimli burnu, kérpe bedeni,
nazli nazh salinan ardi¢ dali gibi titreyen viicudu, ardi sini kiz bo.di
anin tal/yaylir anin artugi burni taki kiwa.l (2015: 178) ve yiizinun
renginin glzelligi, kiz kérketti (2015: 339) ile ona bakanlari cezbeder
hatta aldatir. Divan’da erkegin sevgilisinin glizel oldugunu soylerken
kullandigi tuzak sifati da (2015: 163) sevgilinin cezbedici ve aldatici
olduguna isaret eder.

Giyinilen elbise ve sac¢in Orilme/taranma bicimi evlilik
durumuna yahut yas durumunu ele verir bir simgedir. Geng kizlarin
sagl bazen orili bazen daginik iken, dullarin sagi her daim daginik
ve yuzlerini 6rter tarzdadir (Yusuf Has Hacib, 1985: 363,416). Geng
kizlarin glizel gériinebilme adina, kendilerine pergem ve llle yaptig
da olur: kiz kesmelendi (Kasgarli Mahmud, 2015: 434). Kiyafet
dislintldtgliinde, genc¢ kizlar doga gibi tirli renkte libaslar
kusanabilirken, dullarin giydigi elbisenin rengi gece gibi siyahtir
(Yusuf Has Hacib, 1985: 363,416). Antik dénemde beyaz rengin bir
cesit bekaret simgesi (Albayrak, 2010: 23) sayildigi hatirlanirsa,
Turklerde dullarin siyah giymesi durumu daha iyi anlasilacaktir.

Kutadgu Bilig’'te kiz, nazi ve sesinin gizelligiyle 6ne cikar,
onlarin naz ve isvelerinden etkilenmemek mimkiin degildir. Geng
kiz, nazlanmasi, sesinin glzelligi, cana yakinhgi ile keklik ve kara
cumguk kusuna benzetilir: Keklik, sesine bir ahenk vererek, esine

2 Kizin m*mesi tomurdu (Kasgarli Mahmud, 2015: 315). Erkegin sesinin
kalinlagsmasi da ergenlige giris baglaminda degerlendirilebilir (2015: 514).
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sesleniyor; sanki glzel bir kiz gonil verdigini ¢agiriyor (Yusuf Has
Héacib, 1985: 17). Kara ¢cumguk mizrak gibi gagasi ile 6tiyor; sesi,
nazli bir kizin sesi gibi, cana yakindir (1985: 17). Glizel yizlilerin naz
ve isvelerini sevmemek mimkin degildir (1985: 440).

Eserde ylz glzelligi cok dnemsenir. Ten rengi olarak kumral
one cikarilir. Kizin yiz giizelligi karsisinda ona bakanlarin gézlerinde
parlakhk hasil olur, bu glizellik kisi icin ugurdur, glizele bakanin isleri
ise yolunda gider (Yusuf Has Hacib, 1985: 183-184).

Atebetli’l-Hakayik’ta diinya, nazlanan geng kizlar gibi pecesini
kaldirip ylzund acar, asigr kucaklayacak gibi kollarini acar, fakat
hemen kacar (Edib Ahmed B. Mahmud Yiikneki, 1951: 90). Divan-i
Hikmet’'te de diinya so6zi tatl, cilveli, huyu ve su(iru yiz bin tirli
genc kiz vasiflariile verilir, gercek asik ise ona meyil gosterip kanmaz
(Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 184,186,419).

Dlinya, gokylzi ve glnes, bazen glizellikleri bazen de
glzelliklerini gizlemeleri ile geng kizlara benzetilir. Yiizleri siyah pece
ile 6rtdld bu kizlarin pecelerinin altinda parlak tenleri, kimi zaman
orult kimi zaman daginik siyah veya sari zilifleri-pergcemleri, tath
tebesstimleri ve parlak disleri vardir. Sevgilinin sagini orten siyah
sag, sevgilinin glizel ylziinU 6rten bir perde gibi dislintldiglinde
asigin - hosuna gitmez (Yusuf Has Hacib, 1985: 240-
241,286,352,358,406,416,444).

Genel manada dis goriinlsii glizel olanin ici-tabiati da disi gibi,
gizel olur. insanin i¢ tabiati onun dis gériinlsiine estir; yiizi-
kiyafeti-hareketi birbirine denktir. Dis gorlinisi, ici icin yeter
sahittir; insanin ici disi gibi ve disi da ici gibidir. Bltlin bunlardan
otiri glizel insanin memlekete de faydasi dokunur (Yusuf Has
Héacib, 1985: 166).

Sevgilinin gozleri buydlladir, asig yolundan alikoyup esir eder;
ugragim kendi yira.k/bulnadi me.ni kara.k (Kasgarli Mahmud,
2015: 360). Bir bakisi, bir selami ile sevgilisini tedavi eder; bitiin
bunlara ragmen asig1 hiizne bogar, kordi meni emleyi/bakti mana
imleyti/kaldim kéntl tumhiyu/kadgu meni torguru.r (2015: 472);
dolunaya benzeyen yizi ve blylleyici gozleri ile sevgili avcl iken
astk avdir, bir goz atisi ile onun kalbini yarar, yelwin anin ké.zi/yelgin
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anin 6zi/télun ayin yazi/yardi menin yii.re.k (2015: 362); mahmur
bakan gozlerine, parlak ylzi ve Ustindeki beni yanaklarindan
damlayan gizellik gibi eslik eder, bu hale asik dayanamaz ve
kendinden gecer, tim bu olanlara ragmen mest olan asigi oylece
birakan sevgili ondan kacgar, bulna.r mi.ni é.le.s ké.z/Kara meni.z
ki.zi.l yaz/andi.n tama.r tii.ke.l tiz/bulna.p yana o.l kaga.r (2015:
28-29). Eker’e gore, Divan’da kimi zaman bir s6zline binlerce kisinin
feda oldugu bu glizel, romantik hatta erotik sozlerle betimlenir
(2007b: 206).

Kutadgu Bilig’de verilen bir atas6zi vicutta yizin ve ylzde ise
gozin dikkat ceken bir glizellik unsuru oldugunu bir daha hatirlatir:
Akil stisti-dil, dil sisi-s6zdiir; insanin sisl-ylz, yuziin sisi-gozdir
(Yusuf Has Hacib, 1985: 31). Sevgilinin goz ve ylizii sevgi emaresidir.
Seven insan ylzlinden bellidir. Goz-goze gelen asiklar birbirlerine
kars! hissettiklerini anlarlar; ¢link(i gbzde ve ylzde olanlar, gonliin
yansimalaridir. Asik icin ise, gz sevgilinin yiiziinii gérmeye, arzuya
kavusmaya yarayan ve zevk veren bir uzuvdur. Asik sevgilinin
yuzline bakinca, sevdigini anlar (1985: 144). Seven insan nazarinda
sevgilinin/sevilenin kusdru ise fazilet olur (1985: 257).

Kizin haya, takva sahibi, temiz ve ahlakli olmasi bazen fiziksel
glzelliginin 6nline geger. Yuz glzelligi yerini huy glizelligine birakir.
Al yanakh giizelligin bazen kisiye felaket getirecegi distunulir (Yusuf
Has Hacib, 1985: 324).

Kutadgu Bilig’de, diinya Uzerinden, kizlar; vefasiz, donek huylu,
cefa gektiren ve kistah sifatlari ile verilir. Bu bahisten kizlarin diger
bazi vasiflari da ortaya cikar: siislenmek, edali olmak, tavirlari glizel
olmak, kendini sevdirmek, gllmek, nazlanmak, pesinden
kosturmak, kendisine el stirdirmemek, seveni sevmemek... kacana
yapismak, cefa cektirmek, asigin elini ayagini baglamak, asig
aglatmak (Yusuf Has Hacib, 1985: 39,438). Bu vasiflardan, gencg
kizlarin nazlanmasi, yemek yeme bicimlerine dahi yansirken adab-i
muaseret kural, kiz cinsi ile verilir: Yerken obur gibi yeme ve acele
etme; fakat disi gibi de fazla nazlanma (1985: 299).

Ekseriyetle fiziksel glzelligi ile 6n plana c¢ikan kizdan; dikis
dikmek, ip egirmek, kece siritmak gibi ev islerinde mahir olmasi da
beklenir. Hatta onun maharette annesi ile yarismasi vurgulanarak
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belirtilir ki bu, onun toplumsal kabuliini gliclendiren bir olgudur.
Ondan istenen bu vasiflar; kiz ana.sina kidiz sirisdi kiz annesine
suvalama dikisiyle kece dikmede ¢ok yardim etti (Kasgarh Mahmud,
2015: 259); ol kizka kidiz siritti o, keceyi kiza sikica ve biktlirerek
teyellettirdi?* (2015: 328); kiz ¢igin ¢igne.di kiz altin iplikle ipekli
kumas Uzerine tasvirler dikti (2015: 473); kiz ana.si birle yip egristi
kiz ip egirmekte annesiyle yaristi (2015: 110) climlelerinde agikc¢a
gorulir.

Bunca letafet ve cekiciligin bir cinste birlesmesi, tabii olarak
toplumun o cinsi koruma refleksi gbéstermeye iter. Kutadgu Bilig'te,
kizi cabuk evlendir, uzun middet evde tutma, yoksa hastaliga ltizam
kalmadan, yalniz bu pesimanlik seni oldirir (Yusuf Has Hacib, 1985:
326) 6gudi ve tutulmamasinin neden olacagi kotl ahval verilir, bu
distince evlenme gagi gelmis cariyeler icin de boyledir.

Ergenlige giren kizin toplumsal normlarin 6tesinde, toplumsal
bir baski ile de kendisini sosyal olan her durumdan soyutlamasi,
kendini gizleme, saklama, sakinma ihtiyaci, A¢a’nin ergenligin
cennete ikinci bir veda savini (2009: 367-381) geng kiz baglaminda
desteklese de erkek ¢ocuk icin durum daha karmasik ve farkhdir.
Zira erkek cocuk, daha dogumundan itibaren; hatta cinsiyet
belirleme pratikleri neticesinde anne karninda iken, olumlu birgok
manayi toplum igin ¢agristirirken, onun ergenlesmesi, gérece daha
bagimsiz, daha otoriter, daha 6zgiir ve kendi egemenligini kurdugu
bir dlinyaya, hiilasa ayni tabir ile ikinci bir cennete kapilari aralamasi
demektir.

Kiz, ele avuca gelmeme, nazlanma yoniyle tilkiye tesbihle
verilirken (Kasgarli Mahmud, 2015: 186); Divan’da ayrica, eli siki
anlaminda kot bir cagrisimla da zikredilir; kiz kisi Argu lehcesinde
cimri insan. Kiz kisi sawi yérigh bolma.s Cimrinin sohreti yaygin
olmaz (Kasgarh Mahmud, 2015: 142) atasozlinde kiz cimridir.

CARIYE

Para veya mal Kkarsiligl; savasta gosterilen vyararhliklar
neticesinde, ganimet olarak yahut bir kimseden hediye olarak

24 Bu, elbiseyi kabartarak dikmek gibidir (Kasgarli Mahmud, 2015: 328).
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alinan, hir olmayan kiz ve kadinlara verilen yaygin adi ile cariye?,
Divanu Lugati't-Turk’te; kin (Kasgarli Mahmud, 2015: 493), as,
kakim (2015: 38), kirna.k (2015: 206), awing¢u, yingge, yalnuk, yingi,
kaca.¢, lgiir, kara ba.s gibi toplumsal bakisi da yansitan tirli adlara
sahiptir. Ayrica cariyeler icin kiz (2015: 142) ismi de kullanilirken, kiz
kirkin cokluk bildirir ve cariyeler anlamina gelir (2015: 142).

Kutadgu Bilig’”de de tirlG vyararliklar gosteren askerlere
komutanlari tarafindan koéle ve cariye ihsan edildigi (Yusuf Has
Hacib, 1985: 170) anlatilir ve kafirlerin oglunun ve kizinin esir
alinarak, kul ve cariye edilmesi (1985: 393) 6gldu verilir. Buradan
anlasihyor ki cariye ve kéle/kul yalnizca gayr-i Mislimlerden olabilir.
Atebetli’l-Hakayik’a gore ise cok kul ve cariye talep etmek, bunu
arzulamak ise haris kimselerin istegidir (Edib Ahmed B. Mahmud
Yikneki, 1951: 93).

Cariyelerin glizel olmasi, en fazla arzulanan ve onlarin degerini
artiran unsurdur. Glzellikleri ve kiymetleri bakimindan inciye ve bir
Cin ipeklisi olan kaga¢- kaga.¢’a benzetilir ki; cariyeler, yingi
(Kasgarh Mahmud, 2015: 361) ve kag¢a.¢ diye adlandirilir (2015:
319). Bu sebepten ylizleri taze, tenleri ipek kadar piriizsiiz, parlak -
kiz kirtislandi (2015: 313)- temiz (2015: 305); boylariince uzun, taze;
tal bo.dlug (2015: 412), vicutlar yumusak, kivrak, el degmemis
olmalidir. Misk kutusu iginde saklanmis misk misali, kizdeki kin
yipa.r (2015: 143) agizlari misk kadar glizel kokmalidir.

Cariyelerin guizel vakit gegirmek, gonll avutmak, eglendirmek
icin oldugu ve bunun bir aligkanlik yaptigi inanci da vardir. Bu
sebeple (awingu) awingu nén avunulan ve alisilan sey kelimesinden
hareketle, onlar awingu (Kasgarh Mahmud, 2015: 68) diye
adlandirilir.

Cariyeler yalnizca es yahut hizmetgi olarak alinmaz; bazen evin
6z kizi konumuna yukseltildikleri ve onlardan sayildiklari da olur: o/

%5 Yabanci llkelerden kacirilip 6zgirlikten yoksun birakilan, alinip
satilabilen, her konuda efendisinin isteklerine bagh bulunan geng kadin,
halayik (TDK, 2011: 444).
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ani kizlandr (Kasgarh Mahmud, 2015: 432). Evin kizi olmak onlarin
statllerinin ylikselmesi bakimindan énemlidir.

Cariyelerin tipki hir kiz ve kadinlar gibi, disariya ¢ikmasina,
gezmesine hos bakilmadiginin bir gostergesi olarak, satin alinmis,
odalik anlaminda yingge/yin¢ge kiz/yalnuk (Kasgarh Mahmud, 2015:
142,503,505) kelimesinden; ol kizig yin¢ge.lendi o, kizi odalik edindi
(2015: 533) 6rnegi verilir. Burada ayrica cariyelerin satin alindiklari
vurgulanir.

Cariyeleri evlendirmek icin de tipki hir kizlar gibi acele
edilmelidir, ¢iinkli zaman onlarin gizelliklerinin ve tazeliklerinin
aleyhine islemektedir. L7t/£ig yingli yi.rde kalma.s Delinmis inci yerde
birakilmaz; biri gelip onu alir anlamindaki atasoz(; cariyelerin bakire
olarak, kiz kurusu gibi uzun siire evde tutulmamasi ve birisinin
onunla evlenmesi icin soylenir (Kasgarli Mahmud, 2015: 361).
Burada gecen utliig yingii ifadesi, ergenlige giriste geng kizlarin
yasadigl bir baska fiziksel degisim -kiz békseglendi (2015: 315)- gibi
yetiskinlige erismede gerceklesen, bedensel-fiziksel farklilasma
olarak dustnulebilir.

Cariyeler, géze hos goériinmemenin, cekici ve glizel olmanin
yani sira ev islerinde ve efendilerinin ve/veya sahiplerinin
gonllerini hos edebilmek igin; bir mlzik aleti ¢alma, dans edebilme
gibi kabiliyetlere de sahip olmalidir. Divanu Lugati't-Tirk'te,
cariyelerin muzik enstrimanlarini calabildikleri, kizla.r kopzasdi
cariyeler ut calmada yaristilar (Kasgarli Mahmud, 2015: 296); raks
ettikleri, kiz biidi.di cariye vb. raks etti (2015: 460) ve ev islerinde
maharetli olduklari, ol kiinke yip egirtti o, cariyesine ip egirtti (2015:
525) kaydedilir.

Divan-1 Hikmet'te mimin kullarin hizmetgileri olduguna
inanilan kimseler; cariye-kul/kole olarak distnlebilir. Hatta cennet
tasvir edilirken, cekicilik hari-gilman ile saglanir (Hoca Ahmed
Yesevi, 2016: 132). Burada herhangi bir kadin-erkek ayrimi
yapilmaz. Mimin kullari, salih bir niyetle tévbe edenleri, gercek
asiklari, Allah diyen kullari vefatlarinda, kabirde, mahserde ve
cennette; huri kusur, gilman, vildan?® karsilayacak, ipek elbiseler

26 Detayli bilgi icin bkz. Yavuz, 1996: 50; Topaloglu, 1998: 387-390.
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bicip dikecek, ipeklere saracak, selam edecek, onlara hadim-koéle
olacak ve zikredilen mekanlarda yeme-isretse akibetleri olacak
(2016: 50,91,93,142,251,305-306,312,459,466,467; Hoca Ahmed
Yesevi, 2022: 177). Tovbe edip Hakk’a tam bir donls ile donenlere
Yesevi, hizmetcileri olmasi icin dua ediyor: “HGrT kusGr, gilman,
vildan hizmetci olsun”, “Bagislanan kuluna, hariler karsi gelesi”
(Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 280,379). Onlar kevser irmaginin
yaninda Hz. Peygamber (sav) ile birlikte mimin kullari hizmet etmek
icin beklemektedir (2016: 283). Olen samimi miiminler icin ise
hariler, Hada’ya kulun kendileri ile kalmasi i¢in arz ederler (2016:
312).

Erkekler hem cariye hem de koéle edinebilirken, kadinlar
yanlarina yalnizca yardimci olarak cariye alabilirler. Eger bir kadin
koruma olarak yahut sair islerde istihdam etmek uzere, kole/kul
satin alacaksa, o kdlenin hadim -tutuk (Kasgarli Mahmud, 2015:
163)- edilmesi veya olmasi gerekir: ura.gut tutuklandi kadin éniinde
yuridyen koruyucu olarak bir hadim edindi (2015: 310). Kélenin
kadim edilmesi, Tirklerde, hem islamiyet’in hem de Tiirk gelenek
ve goreneklerinin kadinin mahremiyetine azami derecede dikkat
etmesinden kaynaklanir. ol ogln tutukla.di*’ (2015: 485)
cimlesinden adamin kendi kélesini -ogul?®, kole anlaminda da
kullanilmis- igdis/hadim etmesinin altinda da bu sebep yatar.

Divan-1 Hikmet'te, kadin-erkek esitliginin varligi genel bir
kanaat gibi dursa da (Toparli, 2004: 142) defaatle zikredilen
harilerle isret kilma, onlari kucaklama fiili?® mevzubahis olunca,
Divanu Lugati't-Turk’te gorilene benzer, erkek lehine bir cinsiyet
ayrimi yapilir (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
210,286,296,325,413,427). Yesevi'nin manevi makamina uygun
olarak, heniz on besinde iken h(ri ve gilman karsisina gelir; sekiz
cennet hurileri ona ulasir (2016: 45; 2022: 217). Yesevi, on sekizinde

270, oglunu igdis etti ve onu igdislerden kabul etti (Kasgarli Mahmud,
2015: 485).

28 Bu ogla.nig bir torugka aldim bu kéleyi bir at karsiliginda aldim (Kasgarli
Mahmud, 2015: 160).

29 Misir niishasinda huri ve gilman, nefsini éldiirenleri kucaklayacak (Hoca
Ahmed Yesevi, 2022: 137) misrainda ise cinsiyet ayrimi gériilmez.
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alemi manada Kirklar ile sarap iger, huriler ona selam eder, cennette
hurileri kucaklar (2016: 52,305). Kutadgu Bilig’de benzer bir mana
ile kucaklama fiili, hir kadinlar igin mevzubahistir: Kadin ile
bulunmak da ancak bazi anlarda erkeklik atesini sondirmek igindir.
insan bu atesi nasil séndiirse olur; ister giizel, ister cirkin olsun,
sirasi geldikce kucaklar (Yusuf Has Hacib, 1985: 263).

Yesevi ve miumin kullar, kimi hikmetlerde ise hdrilerin
glzelligine aldanmaz; asil gayenin cemal ve didar oldugunu dile
getirilir (2016: 114,213,215,218,374,428).

Cariyeler, kendilerinden beklenen fiziksel gizellik, hizmet ve
turli maharetlere karsin, hiir kiz veya kadinlar kadar deger gormez,
koyun, geyik, cariye, bagirtlak kusu ve deve gibi tirli hayvanatin
sirtsi manasina gelen dgir (Kasgarh Mahmud, 2015: 26);
Anadolu’da halen kopek, koyun vb. hayvanlara fiziksel ve/veya
davranissal ozelliginde otirli verilen kara ba.s (2015: 443)
kelimelerinin erkek ve disi koleler igin de kullanilmasi; hatta
cariyelerin ok atmada vyarisan kisilerce, kazanilacak yahut
kaybedilecek bir varlik3° gibi ortaya cariye sirilmesi; ol menin birle
ok atti kizlasu (2015: 297) toplumsal bakis agisi ve cariyelerin
statlisiini gostermesi bakimindan dikkate deger bir durumdur.
Oguzlarda hastalanan kimselere yaklasilmamasi; hasta olana kul ve
karavaslarin (cariye) hizmet etmesinin (Simer, 1999: 75) arka
planinda da bu distince tarzi yatmaktadir.

Divan’da ayrica, cariyelere mahsus, agaca yahut direge
baglanan bir ip vasitasiyla oynanan, yalpu isimli bir oyunun
varlhgindan da bahseden Kasgarli, oyunun detaylarini da burada
zikreder: ipin uglari agaca veya direge baglanir. ipin ortasinda cariye
oturur; yere ayagiyla vurur ve sallanir; bir ylikselir, bir alcalir (2015:
502). Divan’in baska bir yerinde ise bu oyuna bir cimleyle atif
yapilir: kiz yalinu.la.di kiz vb. iki iple oynadi (2015: 517).

30 0l menin birle ok atti (oyna.di) atlasu (kégiir¢gii.nlesii) o, benimle atina
(glivercinine) ok atma yarismasi yapti (oynadi), kim yenerse bunu (ati-
glvercini) alir (Kasgarli Mahmud, 2015: 298).
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Divan’da cariyelerin kullandigl, hususi esya olarak ise yalnizca
bilezik geger: bilezik kiin elgin kawurdi bilezik, cariyenin bilegini sikti
(Kasgarh Mahmud, 2015: 255).

Cariyelik kurumu igin Tirklerde Cin tesiri (Yirekli, 2020: 319)
oldugunu kabul edilmekle birlikte Eski Turk yazitlarinda kiin “cariye”
(Orkun, 2011: 65) varligi da gorilar. Bozkir hayatinin dogal bir
neticesi olan yagmacilik, islamlasma siirecinde Tirklere karsi
diizenlenen akinlar, islamlasan Tirklerin gayri Mislim soydaslarina
karsi giristikleri mucadelelerin Tirkistan’da Tirk kole ticaretini
doruga cikarmasi (Yirekli, 2020: 319) koéle ve cariye edinmenin,
bunun bir kiltlir olarak yayginlasmasinda hem eski hem de yeni
kaltur kodlarinin etkili oldugunu gosterir.

Hususen esitlikci aile gorusi ile fantastik, romantik ve gorisleri
anakronik (Canatan, 2013a: 99) degerlendirilen Gokalp’e gore
demokratik ve feminist olan eski Tirklerde kuma nami ile Tirk
toresine gore resmi olarak zevce sayilmayan odaliklar bulunur; lakin
bunlar hakiki es mesabesinde bulunmazlardi, odaliklardan olan
¢ocuklar da -miras, iktidar ve haklar bakimindan- 6z ¢ocuk
muamelesi géormezlerdi (2007a: 275).

KADIN-ANNE-NINE

Eriskin disiinsan, hatun, hatun kisi, zen; analik veya ev yonetimi
bakimindan gereken erdemleri, becerileri olan; bayan (TDK, 2011:
1258) karsiliklari bulunan kadin3!, Divanu Lugati’'t-Turk’te, her ne
kadar boyle bir bahis dogrudan olmasa da evlendikten sonra kizlara
ad olmustur. Tirkce sozlikte de kadin olmak “kizhigini yitirmek”
(TDK, 2011: 1258) karsiligi ile verilir. Erkekte ise evlilikte boyle bir
durum s6z konusu degildir. Onun sifati, birliktelik yasayinca yahut
evlenince degil, cocuk sahibi olunca -baba- degisir.

Divan’da, kadin anlaminda siklikla kullanilan kelime ura.gu.t
(Kasgarhh Mahmud, 2015: 71)’tur. Tipki cariyelerde oldugu gibi,
glzelligine ve toplumun bunu bekledigine bir delil olarak kadin,
erdini essiz inci ve som altin olarak sifatlandirilir. Buradan, egsiz

31 Tirkmen Tirkgesinden “kadin” ile ilgili séz varhigi icin bkz. Saghk Sahin,
2019.
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inciye benzer bir bedene sahip kadina, ertini 6z6k (2015: 73) denir.
Kadinlar igin ayrica bir lakap olan 6z6k, 6zi som altin gibi temiz
anlaminda, altu.n 6z6k; viicut guzelligini gosterir bigimde, teni inci
gibi purizsiz olan kadina da ertini 6z6k (2015: 33) denir.

Eserde kadin-erkek ayrimi yapilmadan zikredilen; birbirine
bagh, tabi olma anlamlarina da gelen is*? (Kasgarli Mahmud, 2015:
22) kelimesi; isim udu yiglayu sahibimin ardindan agladim (2015:
476) cumlesinde sahip; isi.n yeme kagur.rdum arkadasini da
kacirdim (2015: 22) ciimlesinde ise arkadas anlaminda kullanilir. Bu
kelimeden tliremis ve anlam daralmasi ile evli olan kadinlari, hanim
maksadi ile belirten esle.r, asli esi.le.re donismistir. Kelime
hakkinda etimolojik kisa bir izahat yapan Kasgarli -cok kullanildig
icin hafifletmek maksadiyla ye distrilmustir, c¢okluktur, teklik
yerine kullanilir- bilgisini paylasirken; bu adlandirmanin ¢ok uzun bir
hikayesinin oldugunu (2015: 58) soyler; lakin Divan’da bundan
bahsetmez. Eserde zevce ve kadin almak anlaminda kis, kisi al-
(2015: 111,143,144) da zikredilir. Koca ve kari begi(er), kisi (2015:
111,143,144) kelimeleri ile verilir.

Totemcilik doneminde akrabaligin ana yoninden sirdigu,
otedenberi kadinin Tlrk téresinde dnemli bir yeri oldugu (Cubukgu,
1987: 11) ilk ¢agda Turk kadininin toplumsal faaliyet ve hareket
bakimindan erkekten pek farkl olmadigi; savas oyunlarina katildigl,
avlandigl, ok atip kilig kullandigi ve bu térenin uzun bir zaman
devam ettigi (1987: 51) kaynaklardan anlasilmaktadir. Ayrica XV.
ylzyilda Anadolu’dan gecen Avrupali bir seyyah, Tirkmen
kadinlarinin yigit kadinlar olup, erkekler gibi savastiklarini ve buna
hayret ettigini yazar (Simer, 1999: 389).

Divan’da, kadinlar sinifsal bir ayrima tabi tutularak, soyca,
unvanca ve yasamsal olanaklarina-iktisadi yonlerine gore
birbirlerinden ayrilirlar. Onlara hitap da buna gore sekillenir.
Afrasiyab’in  soyundan gelen, kiclk-buyldk, butin hatunlar
tarim/katu.n (Kasgarli Mahmud, 2015: 170,177); hanim sultanlar
altun tarim (2015: 171); asil kadinlar hatun (2015: 61); soyca Ustin

32 jslig kendisine tabi cini olanlara denir (Kasgarl Mahmud, 2015: 22).
Buradaki tabiiyet anlaminda eslerin birbirlerine bagli, tabi olduklarianlami
cikarilabilir.
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olan fakat hatundan bir derece asagida olan kadinlar kunc¢u.y, katun
kungu.y (2015: 451); bolluk goren ve bolluk igcinde yetisen hatunlar
ise ogla.gu katun (2015: 71) sifatlariyla anilir.

Turk devletlerinde s6z sahibi olan hatunlar, hiikiimdar torenle
unvanini alirken, zevcesi olarak “katun” unvanini, Hunlardan beri
almakta ve taninmakta idi. Hatunlar, hiikimdarin yaninda hazir
bulunur, meclislere katilir, yabanci elgileri kabul eder; hatta
hikimdarin olmadigi donemlerde veraset sahibi kabul edilirdi
(Kafesoglu, 2011: 259). Hatunun bu etkili rol{, islam’in kabuliine
kadar Oguz toplumunda kadinin nisbeten serbest oldugunu
gostermektedir (Agacanov, 2010: 215). Tark mitoloji ve halk
edebiyatinin diger tlrleri hususen destan ve hikayelerde kadinin
mevkiinin biyik oldugu (inan, 1998a: 274-276) zikredilen tarihi
gerceklikle uyussa da Atalay’in Turklerin kadinlara, cocuklara ve
diskinlere gosterdikleri saygi izlerini bulunuyoruz dedigi (2018: XI)
Divanu Lugati't-Tlrk’te, kadin esasen ikincil planda kalan, lizumu
halinde zikredilen kisidir.

Kadin, vakit gegirilen, gonli hos tutmak igin var olan kisi olarak
addedilir. Kadinlara lakap olan ve oxsa- (Kasgarli Mahmud, 2015:
125,319)'dan tireyen oxsa.gu (2015: 71) oyuncak, sevilen sey
kelimesi buna isaret eder. Kadinlar icin kullanilan bu ifade, cariyeler
icin zikredilen awingu (2015: 68) sifatina, anlam baglaminda
benzesir.

Kutadgu Bilig'te, ayni pencereden gorilen kadin, bir zevk
unsuru, erkegi avutan sey olarak addedilir. Diinya zevki Ug¢ sey
sayilir: yemek-igmek, erkegi avutan kadin, sihhatli yasam. Bu g
seyin tatlari birbirine musavi olarak verilirken en liziimlusu ise
Yusuf Has Hacib’e gore sihhattir (1985: 260-261).

Yasadigimiz medeniyet devrelerine goére Tlrk edebiyatinda
kadin umumiyetle ¢ sekilde degerlendirilmistir: 1) islamiyet’ten
once ve gocebelik devrinde o, bu devrin ideal erkek tipi olan alp
tipine yaklasir. Erkek gibi o da ata biner, ok atar, kilig kullanir ve
icabinda diismanla kahramanca carpisir. 2) Yerlesik medeniyete ve
islam? kiltir cevresine dahil olduktan sonra kadin, erkek gibi ve
erkekten daha fazla pasif bir karakter arz eder. Toprak ve din,
insanlari kendilerinden Ustlin tabiat veya tabiatlisti kuvvetlere
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baglar. Bu devirde kadinin kahramanca vasiflarini kaybederek bir
haz ve ask mevzuu oldugu gorilir. 3) Bati medeniyeti tesiri altina
girdikten sonra kadinin ilkin edebiyatta, sonra hayatta beseri haklari
midafaa edilir ve tamamiyle erkekle esit bir seviyeye getirilir
(Kaplan, 2006: 39).

Kaplan’in siniflandirmasinda ikinci devri teskil eden, calismaya
konu olan eserlerdeki kadinin bir zevk unsuru olmasindan kasit,
acikca fiziksel birlikteliktir. Erkegin kuvvetini kesen kadin, erkeklik
atesini sondiirmek icindir. Bu baglamda kadinin glizel veya cirkin
olmasinin bir anlami yoktur. Kadin her ne kadar erkege haz verse de
birliktelik sonrasinda, dinen elzem olan soguk su ile yikanmak yani
mihnet vardir. Hilasa tatli nerede ise orada aci vardir (Yusuf Has
Hacib, 1985: 261,263).

Modern zamanlarda dahi es secmeyi etkileyen faktorler
arasinda sosyo-ekonomik durum, sosyal stati ve egitim, din ve irk,
fiziksel/cografi yakinliktan 6nce sayilan fiziksel goriinim ve yas
(Akkaya, 2012: 155-160) Divan’da kendisine yer bulur. Kadin,
albenisini artirma adina fiziksel glizelliginin yani sira giydiklerini
se¢gmede de mahir olmalidir. Kocaslyla iyi geginmek isteyen kadin
kirmizi ipek giyerken; naz ve cilve yapmak/tatli olmak isteyen kadin
ise yesil/erguvantiipek giyer: kilnu bilse kizil kede.r yara.nu bilse yasil
kede.r (Kasgarl Mahmud, 2015: 170,356). Buradan toplumun bakis
acisindan hareketle, kadina yiklenen ilk rol yahut vazifenin
kocasinin gonliinii hos tutmak oldugu anlasilir. Ustelik tavsiyelere
uygun davranan kadinin, kocasi tarafindan hos tutulacagina da
inanilir.

Kasgarl’nin kadinin kocasi ile gegimini iyilestirdigini soyledigi
kirmizi, antik donemlerde iki ana renk olarak kabul edilen siyah ve
beyazin disinda sayilabilecek Gcglincli renktir. Kirmizi rengin av,
siinnet ve adet olgulariyla, yani kanla iliskilendirilmesi (Albayrak,
2010: 21-22), Hiristiyan Gagauz Tirklerinde logusa kadinlara zarar
verdigine inanilan albastidan korunmak icin erkek cocuklarin mavi,
kiz cocuklarin ise kirmizi renkli kundaga sarilmasi; Anadolu’da ise
giinimizde héalen 6len kimsenin cinsiyetini tayin icin -genc¢ kiz-
konan esarbin renginin kirmizi segilmesi (2010: 53) rengin cinsiyeti
ve bekareti isaret etmede bir sembol oldugunu gosterir.
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Geng kizlarin tirli renkte libaslar kusanabildigi; ancak dullarin
giydigi elbisenin gece gibi siyah oldugu (Yusuf Has Hacib, 1985:
363,416), antik donemlerde iki ana renk olarak kabul edilen beyaz
ve siyahin iyilik ve kotullkle iligkilendirilmesi (Albayrak, 2010: 21-
22) kocasini hos tutmak isteyen kadinin refleksi ekseninde
hatirlanacak olursa; Ug farklh ziimre-yahut sinif, medeni durum, yas
ve amag farkhliginin; giyinilen kiyafetlerin kumasinin ve renklerinin
cesitlenmesi etkisi, kiyafet kiltlrt agisindan énemli bir degerdir.

Kutadgu Bilig’de, hayatta tadilan li¢ zevkten biri olsa dahi,
kadin, erkegin rahat uyumasina dahi mani (Yusuf Has Hacib, 1985:
94) iken; Divan-1 Hikmet’te, Allah’a ulasan yolda, kadin-erkek/ogul-
kiz ayrimi yapilmadan, es ve ¢cocuklar engel, sahte ask (Hoca Ahmed
Yesevi, 2016: 111); hatta disman (2016: 341) kabul edilir. Onlar,
Allah’in insana verdigi nimetler oldugu kadar fenaya ulasmada ciddi
birer kulfettir ve kilfet olmalari yonu agir basar. Talip kimse
bunlardan vazgecmelidir. Eserde bu anlayis; es, ¢oluk-cocuk, ev-
barktan (dislayip) geg¢mek/terk eylemek/irak olmak/yetim
kilmak/ogul kizdan gecmek/sikayetci olmak (2016:
45,61,93,166,257,263,293,323,345,389,402) ifadeleri ile verilir.
Evliyalar makamlarina bu usulle varmislardir. Kisi 6lur lakin es ve
cocuklarin hesabi ondan sorulur (2016: 295). Bu sebepten ehil-
iyal/ayal ev-barki disman eylemek/onlarda ayri diismek/onlari
yetim eylemek/gérmemek (2016: 157,158,160,164,167,358; Hoca
Ahmed Yesevi, 2022: 127) gerekir. Es, dost, coluk cocuktan gecmek
Allah ugruna, vazgecilen kiymetlerin degerini géstermesi acgisindan
da degerlendirilebilir.

Yiziln guzelligine cirkinligine bakilmaz. Adamda edep aranmali
anlamindaki Yuzke kérme erdem tile (Kasgarli Mahmud, 2015: 406)
atasozl verilse de, evlenilen yahut evlenilecek olan kadin igin
bilhassa glizel ve susli, yaldrik esle.r (2015: 526), olmak zaruridir.
Guzellik ylz ile baslar. Yuzlerindeki tuyleri iple alan/aldiran kadin;
ura.gut/ura.qutla.r  yazin  yiplatti/yipladi/yiplasdi (2015:
344,476,389); yikanir - ura.gut basin sukundi (2015: 277)-iistlibeg,
kirsan yahut dizgiin adi verilen allig yuziine sirerek -ura.gut
kirsenlendi (2015: 315)- yizinin parlakhgini artirir -kirse.n anin
yuzin yalntti (2015: 343)- makyaj yapip sislenir; ura.gut bezendi
kozandi (2015: 273,277). Kadinin sag 6rgls, sa¢ 0begi 6rgii¢ (2015:
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46); gerdani békseg (2015: 208) ve yuzundeki ciller k6.g (2015: 402)
onun glizelligini yansitan sair fiziksel unsurlardir.

Kadinlar glizel ve cekici olabilmek i¢cin makyaj yapar, tirli
kokular ve bazi aksesuarlar da kullanirlar. Divanu Lugati’t-Turk’te,
kadinlarin; el ve/veya ayaklarina altindan veya gimusten halka
tigmek (Kasgarlh Mahmud, 2015: 51), kollarina bilezik isle.r
bile.ziiklendi (2015: 435), kulaklarina inci yin¢i®3 tolga.g (2015: 320)
veya benzeri nesnelerden yapilma kiipe taktiklari: kiz yingii
tolga.di/yingii kula.ktin salindi (2015: 470,277)- ura.gut iigmeklendi
(2015: 137); yanaklarini enlik (2015: 57) adinda bir gesit kirmiz
allikla boyadiklari; boyunlarina inci gerdanlik taktiklari ura.gut
yingi.sin tizindi (2015: 275); guzel kokmak igin parfim ve miskten
yapilmis boncuklar to.d monguk (2015: 397) kullandiklari nakledilir.
Hir olmayan kadin ve kizlarin -cariye- kullandigi tek hususi egya ise
bileziktir: bilezik kiin elgin kawurdi®* (2015: 255). Kadinlar ayrica
siislenmek icin 6nik adinda keci kilindan yapilma iki adet sahte zulif
(2015: 68) ile éniklenirler (2015: 136).

GUnumizde oldugu gibi takilarin ekseriyetle kadinlara 6zgi
oldugu ve taki takmaktaki amacin ise glzel goérinmek oldugu
anlasilir. Bu yonden giyinmek ile birlikte degerlendirilebilecek olan
sislenmek ve taki kullanmanin sosyolojik olarak Tezcan’a gore
korunmak, sislenmek, mahremiyeti korumak, statli gostermek,
hosa gitmek-begeni kazanmak, kusur kapatmak, gliven vermek,
meslek belirtmek, sanat yapmak (Tezcan, 2000: 122-123) gibi turli
islevleri vardir.

Kadinin glizel ve gosterisli olmasi yetmez; clnki glzel ve
aydinhk yuzli olmasi istenen kadinin gizelligine s6z gelecegi
kesindir, bu sebepten kadin kendisini kem s6z ve goézlerden de
korumalidir. Toplumsal bu durus, kadinin ev icin yaratilmis oldugu
inancini destekler bir tavirdir. Kép séglitke kus kona.r kérlii.g kisike
s0.z keli.r Kus, gir ve dolasik dalli s6git agacina konar; glizel ve
aydinlik yuzIli kadina soz gelir; Yiga.¢ ugina yil tegi.r korkliig kisi.ke
s6z keli.r Agacin dali mutlaka riizgar gorir, glizele de mutlaka so6z

33 Kutadgu Bilig’de, fakirlere degerinden &tiirii giimiis dagitihr (Yusuf Has
Hacib, 1985: 121).
34 Bilezik, cariyenin bilegini sikti (Kdsgarli Mahmud, 2015: 255).
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gelir. Bunun icin o, kendini korumalidir (Kasgarli Mahmud, 2015:
140). Tiinle bulit 6rtense ewliik uri keldiirmisce bolu.r tanda bulit
drtense ewke yagi kirmisge bolu.r®> (2015: 115) atasodziinde kadinin
ewliik olmasi benzer bir fikrin, toplum bilincindeki yansimasidir.

Goktlirk ve Hunlarin temsil ettigi Proto-Turk aile yapisina uygun
bicimde kadin hem antropolojik hem de evselligiyle uyumlu olarak
aileyle Ozdeslestirilmisti. Kadinin aileden kopmasi da uygun
bulunmuyordu (Ulutas, Ozpinar, 2013: 384). Bu sebepten kadinin ev
icin var olmasi, ailesi icin yaratilmis olmasi, belirli bir mekana, belirli
bazi normlarla baglanmasi dogrudan ve vyalnizca islamiyet ile
iliskilendirilemez.

Kadinlarin viicutlarinin, yizlerinin ve baslarinin o6rtilmesinin
istenmesi, onun korunmasi gerektigi bilinci yoniinden
degerlendirilebilir. Yiiz 6rtme bir haya gostergesi kabul edilir ki ahir
zamanda  kadinlar  hayalart  zayiflayacagi icin  yizlerini
ortmeyeceklerdir (Yusuf Has Hacib, 1985: 464). Divanu Lugati’t-
Tirk’te, kadinlari baslarini ve ylzlerini 6rtmek icin bas ortusi-
yasmak (yarim pecge) sara.gug/biiriingiik (Kasgarh Mahmud, 2015:
99,114,212,435,276) kullandiklari, bunu bir ip enek (2015: 68)
vasitasiyla tutturduklari; terincek (2015: 223,435) adinda ince bir
elbiseyle bezendikleri-carsaf giydikleri anlasilir. Ayrica kadinlara
mahsus cesitli giyim-kusam esyalari da goze ¢arpar: kadin yelegi
artig (2015: 48); kadinlarin giydigi ayakkabi biikiim etiik (2015: 170);
kadinlarin kaftanlarinin altina taktiklar kigik bicak kezlik (2015:
209); kadin gdgusliugi bagirdak® (2015: 220) zikredilir.

Kiyafet elbette tek basina o6rtiinme yahut glizel gériinme
unsuru kabul edilemez, tlrli torenlerde var olan kiyafetin ters
giyilmesi adetinde (inan, 1998d: 387) oldugu gibi, akisi tersine
cevirme, zor zamanlardan gecme gibi anlamlari ifade ederken;
sosyolojik olarak ise giyim-kusam ve slislenme yalnizca bir maddi
kiltlr 6gesi olarak degil, sosyal ve kiltirel degismeleri, bireyin ve

%5 Geceleyin bulutlar kizarsa; kadin, erkek ¢ocuk dogurmus gibi olur.
Sabahleyin yanarsa, saldiran diisman eve girmis gibi olur, ikincisini
ugursuzluk sayarlar (Kasgarli Mahmud, 2015: 100).

36 Bir cesit kadin i¢c camasiri yahut kadinlarin Gstlerine gecirdikleri bir nevi
sal olabilir.
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toplumun estetik anlayisini, inan¢ ve degerleri, duygu ve
duslinceleri, ekonomik dizey ve degiskenleri, sosyolojik ve
psikolojik egilimleri, sosyal tabakalar olarak halk gruplarinin iretim
ve tliketim faaliyetlerini yansitmaktadir (Keskin, 2021: 339).

Kutadgu Bilig'e gore de igi ile disi bir olmayan kadin, ev icin
yaratilmistir, disariya birakilmamali ve evde kilitli, kapal kapilar
ardinda muhafaza edilmelidir. Onun tasraya ¢ikmasi fitneye, dogru
yoldan ayrilmasina sebebiyet verir, onlara bakan erkekler kadinlarin
gonlln geler; ayni sekilde, kadinin gozleri de nereye bakarsa gonli
oraya kayar: Kadinlari her vakit evde muhafaza et; kadinin ici disi
gibi olmaz. Yabancilyi eve sokma, kadini disariya ¢ikarma; bu
kadinlari sokakta géren goz onlarin gonlini geler... Kadini evden
disari birakma; eger c¢ikarsa, dogru yoldan sasar. Yabanci erkekler
de eve sokulmamalidir; ¢inkl insanin bagina her tirlt uygunsuzluk
kadindan gelmektedir (Yusuf Has Hacib, 1985: 104,327).

Yusuf Has Hacib’in kendi devrinden aci-aci sikayet ederken ve
eserinde blylk bir meziyet olarak gosterdigi hareket ve
disitncelerin artik kalmadigini soylerken (Arat, 1979: XXIV) evdeki
yahut sokaktaki erkekte herhangi bir kabahat gérmemesi, tek
sorumlu olarak kadin ve onun bedenini tutmasi keskin cinsiyetgi bir
tavirdir. Bu tavir eserin bazi kisimlarinda daha da sertlesir ve kadin,
muhafaza edilmesi, edilmez ise kokacak, bozulacak bir et tesbihine
maruz kalir: Kadinin ash ettir; eti muhafaza etmeli; gozetmezsen, et
kokar; bunun caresi yoktur (Yusuf Has Hacib, 1985: 327). Kadinin
yalnizca bir et parcasindan ibaret gorilmesi, hatta korunmamasi
halinde kokacak olmasi, toplumsal cinsiyet anlaminda kadinin
kimlikli bir birey olarak yok sayilmasi ile esdegerdir. Olen erkegin
esine bir baskasinin dokunacak olmasi, onunla yatmasi; hatta
Atebeti’l-Hakayik’taki tabiri ile viicudunu ona vermesi®’ (Edib
Ahmed B. Mahmud Yikneki, 1951: 92) kadinin beden imajina bakis
acisinin benzer bir yansimasidir. Eker’e gére, zamanin ve sartlarin
degismesi neticesinde, kimi beseri konularda Kutadgu Bilig’in

37 Orhon Yazitlarinda savaslarda diismanin karisini ele gecirmenin ve zapt
etmenin dismani kiglk disurici bir eylem kabul edilmesi (Tekin, 2006:
59,65,67) ile kadin bedenine bakis arasinda tabii olarak baglanti
kurulabilir.
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sundugu bu gorislerin, bugilin icin kabul edilemez oldugu
soylenebilir (2007a: 197).

Oteden beri vefasiz sayilan; meyvesi zehir olan ve zahmetle
siren-yetisen agaca benzeyen kadinlara karsi erkekler, istiha ve
ihtiras beslememeleri hususunda ise (izerine basilarak uyarilir.
Clnkl kadinlar yizinden, nice bin kudretli ve erlerin eri; nice al
yanakl ve ylzi sihhatle piril-piril parlayan erkekler, binlerce naml
ve soOhretli kahramanlar mahvolup toprak olup-gitmislerdir.
Kadinlar onlari diri-diri yere gommuslerdir. Eserde, tehlikelerinden
ari olmak icin kadinlara saygi gostermek ve ne isterlerse verilmesi
gerektigi de 6gltlenir. Yusuf Has Hacib fikrini daha da sertlestirerek,
kadinlari zapt ve rapt altina almanin mimkin olmadigini; onlarla
ancak her seyi koruyan Tanr’'nin basa cikabilecegini kaydeder
(1985: 327).

Henliz yeni dogan kiz bebek-cocuk dahi nazli, ele avuca
gelmeyen anlaminda, tesbih ile tilkiye (Kasgarli Mahmud, 2015:
186) benzetilirken; kadinin bir adinin da isve, cilve yapmak
anlamindaki kilin- kelimesinden tireyen kilnu (2015: 170,356)
olmasi tabiidir. Nazi ve suh edasi, ona ad olmustur. Esasen huy
demek olan kiling, (2015: 500,277) kadinin bu isveli ve cilveli halini
gosterir bir sifata ve bir fiile kilinglan- burindr; lakin kadina dkiis
kilinglanma (2015: 500) denilerek ¢cok nazlanmanin da Turk kalttra
ile 6rtuslr bicimde bir faydasi olmayacagi hatirlatilir.

Kadin, fettan olup sevdigine mecazen etkileyici oklarindan atsa
da; atgalir okni aza.k/tegmedi bu saw usa.k Bu fettan kadinin, azmis
okunu bana dogru atmak istedigi sdylentisi bana ulagsmadi (Kasgarli
Mahmud, 2015: 239); utanma ve haya toplumun da ondan
bekledigi, onun en belirgin vasiflarindandir. Kadinlara 6zel, bir
seyden utaninca kullandiklari bir Ginlem dahi yi (2015: 440) eserde
zikredilir. Turklerin islam olmalarinin altinda yatan bir sebep de
kadinlarin iffet, haya ve sereflerine saygl yéniinden islam’a
benzeyen bu yonleridir (Tanyu, 1978: 129).

Kadindan utanma ekseninde susmasi ve sorulmadikca
konusmamasi da istenir. Dilin zarari insanin hayatina bile mal
olabilir. insanin konusmasi icin kendisine bir sey sorulmus olmasi
gerekir, aksi takdirde insan agzini agmamalidir. Kutadgu Bilig’e gore,
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sormak-erkektir, cevap vermek ise disidir (Yusuf Has Hacib, 1985:
81). Buradan kadinlarin soru sormamalarina olumlu bakilmadigi
aciktir. Kasgarl ise bu konuda ayrim yapmadan, dili faziletli olma ile
iliskilendirir ve dilin zarari yahut faydasi anlamina gelebilecek Erdem
basi ti.l. (2015: 52) atasozini zikreder.

Her ne kadar utanma vasfi kadina ait gérilse de erkegin de haya
sahibi olmasi beklenir. Divan’da ekseriyetle kadin-erkek ayrimi
gozetilmeden kullanilan er sifat, bir rnekte utanma ifade eden ir®
sozcugl ile birlikte kullanilir: Er ir boldi/turkundi “Adam utandi”
(Kasgarli Mahmud, 2015: 16,308). Benzer bicimde kisi kelimesi de
¢ok utangac ve namuslu anlamina gelen uwutlug sifati ile bir
tamlama olusturacak sekilde verilir, cok utangac ve namuslu adam:
uwutlug kisi’dir (2015: 75).

Kutadgu Bilig'in hemen tamaminda o6gitler, misaller, kot
huylar-adetler ve meziyetler insan Ulzerinden verilir ve cinsiyet
ayrimina gidilmez. “Yap, bil, gor, kullan, gozet, kes, soyle, cik, daya,
et, dinle, ol, ¢calis, bak, tut, dur, kag, 68, atma, olma, bagisla, yedir,
icir, givenme, inanma, sabret, yaklasma, durma, bulun, koy” gibi
ikinci tekil sahis -sen- ve emir kipi ile dogru yola, hedeflenen ahlakl
yasama varmayi dileyen kimselere hitap edilir. Atebeti’l-Hakayik'in
tamaminda Kutadgu Bilig’e paralel bicimde bilgili-bilgisiz, bos-
bogaz-dilini tutan, comert-hasis, muitevazi-kibirli, haris, vefasiz-
dost, iki ylzll, hiner sahibi, hinersiz vs. zithk sifatlari varken, bu
sifatlara herhangi bir erillik yahut disilik katmadan, erdem vurgusu
ile insanoglu, “adam, kimse” gibi ifadeler eklenerek verilir.

Yusuf Has Hacib’e gore, erkek de oncelikle goziinii haramdan
muhafaza ederek hayasini korumalidir: G6z gérmezse, goniil arzu
etmez; ey ogul, gbziin gorirse, gonlln arzular. Gozinl gozetirsen,
gonil bir seye akmaz; arzu etmeyince de, insan hicbir seye kapilmaz
(1985: 327). insani saadet giinesine erdirecek li¢c seyden biri de -
ivilik ve dogrulugun yaninda- hayadir. lyilik, dogruluk ve hayanin
birlestigi insan mes’Gd olur. Haya ayrica tirli densizlige engeldir.
Hayasizlik ise cok fena bir hastaliktir (1985: 128). Sofrada erkek ve

% yrra, uwut, uvut, u.tun¢ utanma, haya (Kasgarh Mahmud, 2015:

18,24,40,66); utan- (2015: 98); uyat- (2015: 104); uyal- (2015: 121); turkug
(2015: 202).
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kadinlarin ayri oturtulmasi da bunun geregidir. Bu konuda kadin ve
erkek esit tutulur: Yemekte, icmekte kadinlari erkeklere katma; eger
katarsan olctiyl kacirirlar (1985: 327).

Divan-1 Hikmet'te, kiyametin yaklastigi bu zamanda Hoca
Ahmed Yesevi, hayanin kaybolusunu kadin-erkek, blytk-kiglk ayirt
etmeden verir; “Kiz ve zayif genclerden haya gitti” (2016: 194). Ahir
zaman bahsinde de benzer fikir yinelenir; “Utanma ve haya gitti
bilylk-kiclklerde” (2016: 371). Ayrica, ahir zaman seyhlerinin
yaptigi yanlislar tizerinden de erkegin haya sahibi olmasi gerektigi
anlasihr: “Meclisine kadinlari getirirler/Halka kurup, karsisinda
otururlar/Derdin var diye o kadina dokunurlar” (2016: 421).
Goguslerine Uflerler, kara ciger, ylirek ve ak ciger bolgelerini
elleriyle ovarlar, akli dengesi yerinde degil ise tecaviiz dahi ederler
(Hoca Ahmed Yesevi, 2022: 207).

Konularin ¢ogunlukla asik-masuk, can-canan ikilemeleri ile
islendigi hikmetlerde ayrim edep Uzerinden yapilr ve iki tirll can
vardir. Dogru yolda olan canlarin vasiflari; fakir, garib, yetim,
ummet, Akilli, pir-i kamil, mursid-i kamil, erenler, emr-i maraf ve
nehy-i minker edenler, gercek asik, alim, arif, kemal sahibi, mertler,
kul, sevgili, molla, dervis, seyh, bilgeler, talip, zahid, rGhlar, talip,
zakir, yigit, murid, kullar, yaranlar, fakir, hakir, esir, sad, handan,
comert, merdan iken; dogru yoldan cikanlarin sifatlari ise ben-
benlik giiden, dliinyaya tapan, soysuzlar, yalanci/sahte asik, sahte
sOfi, arsiz, ginahkar, asksizlar, sahte Gmmet, cahil, zalim, musrik,
imansiz, fasik, facir, asi-cafi Gmmet, asi kul, yalancilar, sapitmislar,
yoldan azanlar, tersa, kafir, muhabbetsiz, miunafik, tevbesizler,
tersa, yah(di, cimri, soysuz cimri, dlinyaperest soysuzdur.

Kutadgu Bilig'de, bitin mevkilerde istenen insanlarin -bey,
vezir, hacib, elci, hazinedar, kapicibasi, katip, asci-basi, ickici-basi,
kadi vs.- en miihim vasfi hayadir; batin glizel huy ve hasletleri -akil,
bilgi, haya, naziklik, idrak vs.- ifsad eden nesne ise i¢kidir (Yusuf Has
Hacib, 1985: 149,151,152,163). Yusuf Has Hacib, bnemine binaen;
haya, haya sahipleri ve haya sahiplerinin faziletleri hakkinda fiziksel,
ruhsal, zihinsel, toplumsal yansimalari ile birlikte ¢cok uzun izahatlar
yapar: insanlarin seckini haya sahibi olanidir; haya sahibi olan
kimse, insanlarin basidir. Kimde haya varsa, ona her isi teslim et;
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insan haya ile kiistahin yolunu tikar. insanlarin asagisi - hayasiz
adamdir; hayasizin dili dogru s6z sdéylemez... Hayasiz adamdan uzak
dur, uzak; hayasiz inkar eden gozdir. Hayasizin yizu, dikkat
edersen, etsiz bir kemiktir; hayasizin 6zl ise, kapanmaz bir gediktir.
Haya ile insanin serefi artar; haya sahibinin bundan dolayi gozi
parlar. Haya sahibi olan insan koti is yapmaz, miindsip olmayan
seylere yaklasmaz ve baskalarina kabalik etmez (1985: 182). Tanri
kime haya ve iz’an vermisse, ona devlet ile birlikte bitlin serefleri
vermis demektir. Batlin uygunsuz islere mani olan hayadir; bitin
iyi islere ulastiran da hayadir. Bu haya ne kadar iyi bir seydir ve insan
icin ne bliylk bir zinettir; haya insani her iyi ise sevkeden bir
vasitadir (1985: 152). Haya olmazsa, insan kistah ve adi olur; haya
sahibi insan diiriist hareket eder (1985: 194). insani yakisiksiz
islerden alikoyan hayadir; kotl tabiatli insanlari diizelten de yine
hayadir (1985: 204).

Sikilganhk ve utangachigin umumi oldugu Turklerde (Gokalp,
2007¢: 505), hayasizligin bir ¢esidi olan zinaya hig yer yoktur. Zina
eden yahut bir kadinin onuru ile oynayan kimseler turli usullerle
agaca, atlara kol ve bacaklarindan baglanarak o6limle
cezalandirilirdi (Roux, 2011: 232).

Divdn-1 Hikmet'te, haya gibi, islamiyet’in vecibelerinin
ogrenilmesindeki farziyette de kadin-erkek ayrimi yapilmaz.
Musliman kadin ve erkege ilim 6grenmek farzdir (Hoca Ahmed
Yesevi, 2016: 331).

Kadinin ayrica ev islerinde mahir olmasi gerekir. Kadin un eler:
ura.gut un elgendi (Kasgarli Mahmud, 2015: 116); tandirda ekmek
yapar: isle.r 6tmek yapti (2015: 375); yinle ugrasir: ura.gut yip ¢éjdi
(2015: 235); ip egirir ki bu Divan’da kadinin en fazla istigal ettigi istir:
Bu esle.r ol telim yip egirge.n/Ura.gut yi.p egirdi/ura.gut yip
egrindi/egirise.di ura.gut yip tiwratti (2015: 81,91,115,132,336).
Onun isi esasinda igne ve iplikledir: isle.r yigne sapindi (2015: 276).

Divanu Ligati't-Turk’te sosyal yasamda gergeklesen fiil ve var
olan olgular lzerinden 6rnekler verilirken, yer yer siir ve ¢oklukla
atasozleri ile kelimeler o6rneklendirilir. Genellikle besik sallamak
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(Kasgarli Mahmud, 2015: 110), un elemek (2015: 111), ¢ocuk®
yetistirmek (2015: 113), konuklamak (2015: 123), elbiseye astar
yapmak (2015: 126), un yogurmak, hamur pisirmek (2015: 528,
126), elbise dikmek (2015: 239,258), yin ditmek (2015: 257), ev
stplirmek (2015: 300,344), elbise itlilemek (2015: 458), kumas, bez
dokumak (2015: 8) gibi fiiller ve tiirli sifatlarda cogunlukla erkeklik
disilik farki yoktur; bu, zikredilen 6rneklerdeki baglamdan anlasilir
(2015: 228).

Kadinlar kendi aralarinda birbirlerinin saglarini yolarak kavga
etseler de ikki ura.gut mendesdi (Kasgarli Mahmud, 2015: 513);
korkak, zayif, gevsek, iktidari elinde tutamayan bireyler olarak
toplum zihninde yer ederler: ol ani ¢anagla.di o, onu zayif, kadinsi
ve gevsek kabul etti (2015: 482). Kutadgu Bilig'te de harpte korkak
olan kimseler kadinlara benzetilir. Korkak askerler ise orduyu
bozarlar (1985: 171). Geng kizlara benzetilen diinya, gelinlere de
benzetilir. Gelin, sist ile kocasinin gonliini heyecanlandirip geler.
Kocasl ona biraz meyledecek olsa huysuz bir aclizeye doner,
kocasinin yakasina ve yenine yapisir, dirdirinin ardi-arkasi kesilmez
(Yusuf Has Hacib, 1985: 258,260).

Ayrica s6zlinden dénmek de kadina 6zgudur, erkek séziinden
donmez: Erkek insan verdigi s6zden geri doénmez; soziinden
donenleri sen kadin bil (Yusuf Has Hacib, 1985: 367).

Atebetli’l-Hakayik’'ta, cehalet kadin, bilgi ise erkek ile
iliskilendirilir. Kadin bilgi sahibi olunca cinsiyeti degisir ve erkek olur,
erkek cahil olunca yine cinsiyeti degisir ve kadin olur: Bilgili disi-
erkek ve cahil erkek-disidir (Edib Ahmed B. Mahmud Yiikneki, 1951:
86).

Zayif, korunmaya muhtag, korkak, séziinden donen, bilgisiz,
huysuz, aclize, yakaya yapisan, dirdirci gibi koti vasiflar yiklenen
kadinin 6z malindan faydalanmak, toplum nazarinda erkek icin onur
kirici, kiigtik dusiricl bir durum sayilir. Hz. Muhammed (sav)’in esi
Hz. Hatice (ra)’nin malini alip kullanmasinin, muhtag¢ olmak fiili ile
verilmesi, bu bilincaltinin yahut daha dogru bir deyisle bilincin
emaresidir: “Hatice malni alip, muhta¢ olan Muhammed” (Hoca

39 Her seyin yavrusu (Kasgarli Mahmud, 2015: 164).
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Ahmed Yesevi, 2016: 391). Buradan erkegin evin gegimini
saglamakla gorevli oldugu, kadinin mdalkd ile is gérmenin ise
muhtaglik kabul edilmesi, erkek egemen bir fikrin yansimasidir.

Modern c¢ekirdek ailede g¢ocuklarin dogum, bakim ve
yetistirilmeleri icin en iyi ortami saglamak (Sezal, 2012: 144)
ebeveynlerin gorevi olsa da ilk Tiirk islam eserlerinde bu édevler
ekseriyetle kadina verilir. Kadin, mesru zeminde cinsel birlikteligi
saglayan es, cocugu doguran ve tabii olarak ¢ocugun bakimini
Uzerine alan kisidir.

Divanu Lugati't-Tirk’te, kadinin asli vazifelerinden birisi de
esine bir evlat vermek, cocuk sahibi olmak hiilasa dogurmaktir.
Hamile kadin yukli er yiik kétiirdi*® (Kasgarli Mahmud, 2015: 253)
olarak dusunilir, dogum kadin icin sancili ve agrili bir sirectir:
ura.gut iglendi** (2015: 117); dogurma eylemi ise yiikii birakmak,
sikintidan kurtulmak sayilir: ura.gut ogul togurdi/ura.gut yeni.di/bu
ura.gut ol yeni.gi/ura.gut kutuldi/kurtuldi (2015: 254,386,
364,267,301). Divan’da, erkegin esinin dogumuna yardim
ettiginden bahsedilmesi er ura.gutni yeniltti (2015: 332) kadinin
yalniz kalmadigina, esinin ona bir yardimci olduguna dair ciddi ve
kiymetli bir detaydir. Bu baglamda Yusuf Has Hacib’in; esinin
yuklnt yuklen, gonlinl kirma; sézind unutma, bunu daima goz
onlinde tut (1985: 308) nasihati de misterek yasama isaret eden bir
alamet sayilabilir.

Eski Turk medeniyetinde kadinlarin yiksek hukuka malik
olmasi maderi batinin Turklerde uzun middet devam etmesinin
neticesinde (Gokalp, 1982: 239) analk gorevi, Tirkler arasinda
kadina bliyik deger saglamis, destanlar onu ilahi bir varlik, bir disi
Tanri gibi disinmuslerdir (Demirel, 1995: 87). Eski Tiirk ailesinde
birey, cinsiyet, yas, medeni durum ve ¢ocuk sahibi olup olmamasina
gore toplumsal manada kimlik ve deger kazanabilirdi. Bu hususen
kadin icin boyle idi. Cocuk sahibi olan kadin, annelik vasfina kavusur

40 Adam yiik tasidi (Kasgarli Mahmud, 2015: 253) anlami da vardir.
41 Adam yavas yavas hastalaninca da ayni fiil (Kasgarlh Mahmud, 2015:
117) kullantlir.
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ve kiymeti artardi. Divan’da ¢ocugu olan kadini -anne- karsiligi ebe;
uma*?; ana (Kasgarl Mahmud, 2015: 41,44,45) kelimeleri karsilar.

Eriskin ~ disi-analik-ev  yonetimi-hizmetci  sozciiklerinin
baglamsal olarak ¢agrisim alanlarina bakilacak olursa bir toplumsal
cinsiyet roliine génderimde bulundugu gorlir. Kadin toplumun bir
bireyi degil, toplumun isleyisine ve sirdirilebilirli§ine hizmet
ederek katkida bulunan kisidir (Akata, 2019: 2279). Bu sebepten
geleneksel ailenin yapisi icinde en 6nemli Gye kadindir. Fakat gerek
aile icindeki gerekse toplumdaki statiisti, lretim fonksiyonu ile
orantili degildir. Kadinin aile ve toplum icindeki statist ¢ocuklarinin
sayisi ve yaslilik ile ylkselir (Ortayli, 1991: 75). Cocuk, dogurganlik
gostergesidir, eski Tlrk hikdye ve destanlarinda gorilen dogum,
kisirlik ve ¢ocuk sahibi olma ile ilgili inan¢ ve uygulamalar (Glnay,
Glingo6r, 2009: 102), ginimizde evlilik cagina gelen geng kizlarin
evlendikten sonra ¢ocuk dogurup doguramayacaklarini 6grenmek
amaciyla yapilan tirlt pratikler (Aga, Yolcu, 2021: 359), Anadolu
koylerinde halen kina gecelerinde, kizin kinasini; basindan bir nikah
gecmis, cocuklu, hicbir cocugu 6lmemis ve evlilik hayatinda bahtiyar
olmus bir kadinin yakmasi (Saussey, 1952: 24) hem geleneksel bir
kani olarak, kisirligin-dogurgan olmamanin erkekte olamayacagi,
kusurun kadinda arandigini (Maden, 1991: 217) hem de bu roli
yalnizca kadinin gergeklestirdigi gibi toplumsal bir algiya isaret eder.

Cocuk sahibi olmanin var olma ile yok olma arasinda bir eylem
olmasi, cocuk sahibi olmak isteyen aileleri gegmiste ve glinimizde
birtakim adet ve ritlelleri yerine getirmeye itmektedir. Bunlar;
attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kesip tepe gibi et yigmak,
gol gibi kimiz sagdirmak, ulu toy eylemek; a¢ gorse doyurmak,
yalincak gorse donatmak; kuru kuru caylara su salmak, kara donlu
dervislere nezirler vermek diye formile edilmistir. Bu formiile
sozlerde hem eski din ve inanislarin hem de yeni benimsenmis olan
Muslimanhgin izleri vardir (Oy, 1992: 588).

Kadin elbette yalnizca doguran degildir. Kutadgu Bilig’'te, anne
bir cocugun tabiatini belirlemede basat unsur kabul edilerek bu
anne karnina kadar uzatilir; hatta bu 6zelliklerin ancak mezarda

42 Kasgarh bu kelimenin Arapcadan kaldigini disiiniir (Kasgarlh Mahmud,
2015: 44).
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kisiyi terk edecegi soylenir: iyi insan anadan dogma iyi, kotl insan
dogustan kotl olabilir. Ana karninda tesekkil eden tabiat ve terbiye
ancak kara toprak altinda insani terk edip gider (Yusuf Has Hacib,
1985: 74). Anne karni dokuz aylk bir istirahatgah yahut yalnizca
bedenen ve zihnen gelisim yeri degil ayni zamanda ruhun da
beslendigi, sekillendigi yerdir. Eserde bilginin ise dogumdan sonra
kazanildig belirtilir: anadan dogan bilgisiz dogar, bilgi 6grenir ve
boylelikle itibar kazanir (1985: 129). Bu baglamda ¢ocugun iyi veya
kotl olmasi daha diinyaya gelmeden, ana rahmine hususen kadina
baglanir ve mistakbel annesine bir kordon ile baglanan bebegin,
annesi ile miinasebeti topraga, yeniden bir rahme girinceye kadar
devam eder.

Divan-1 Hikmet’'te ise ana rahmi -ogulcuk**- bedene ruhun
uflendigi yerdir. Bebegin buradaki macerasi dokuz ay, dokuz giin
surer (Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 48). Zahid kullar, gergek asiklar ise
dogduklarinda gergek yurtlarindan ayrildiklari igin aglayip matem
tutarlar (2016: 137,469). Ayrica, “Ana rahmine dis!” hikmetlerde
ilahT bir hitap olacak kadar 6nemsenir (2022: 57).

Dogumu hayatin baslangici kabul eden Yusuf Has Hacib de
bu fiili, Yesevi gibi 6lim ile birlikte anar. Ona gore, her 6lim baska
dogumlarin mijdecisidir. Dogum esasen insanin olimli oldugunu
ve dlinyanin, sahip olunanlarin da gegiciligine isaret eder. Dogarken
aciz olan insan oglu élirken de ayni acziyet igerisindedir. Karindan
¢itkan birey yeniden karna girecektir. Anne karnindaki bebekler,
dinya sofrasindan faydalanabilmek icin, sofradan kalkmasi
gerekenleri, rizki tamam olanlari zorlar (1985: 117,119,171,384).
Eserinde ayrica gencligin ve hayatin gecicili§inden de bahseden
Hacib, dlnyayi bir riiya gibi kabul eder, bu rilyadan uyanmak ise
cabucaktir (1985: 28).

Kutadgu Bilig'e gore ogul-kiz (cocuk), hakikatte, goren goziin
nurudur (Yusuf Has Hacib, 1985: 94), olim doseginde, zor
zamanlarda onlarin yoklugu hissedilir “coluk-cocuk hani” (1985:
251); “oglun, kizin nerede” (1985: 274) diye sual edilir. Divanu
Lugati’t-Tark’te de cocuk, erkek ve kiz ayrimi yapilmaksizin, anne-

43 Kadinin rahmi (Kasgarli Mahmud, 2015: 77).
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baba ve topluma Allah’in bir bagisidir: Tenri ogul togturdi (Kasgarli
Mahmud, 2015: 282). Ana rahminin hem kiz hem de erkek ¢cocugu
karsilayan bir ifade ogulcuk (2015: 77) olarak verilmesi de bunu
gosterir. Karinda bebegi kaplayan zar kap ile beraber dogan ¢ocuk
mibarek sayilir ve ona kaplig ogul adi verilir (2015: 407). Ayrica
uma.y adi da verilen ve kadin dogurduktan sonra karnindan cikan-
hokkaya benzeyen bu seyin**, karinda ¢ocugun yoldasi olduguna
inanilir (2015: 61).

Kiz ve erkek c¢ocugun zikredilen climlelerde ayriminin
yapilmadigl gorilse de Tiinle bulit értense ewliik uri keldiirmisce
bolu.r tanda bulit értense ewke yagi kirmisce bolu.r*> (Kasgarli
Mahmud, 2015: 115) atasoziinde kadinin erkek ¢ocuk dogurmasinin
ugur sayllmasi; cocugun esine hiirmet gosteren kisinin, erkek cocuk
sahibi olacagini dislinerek, kadinlarin bu hiirmetlerinden otlri iyi
bir istikbal -erkek cocuk- ummalari: Uma.yka tapinsa ogul bulu.r*®
(2015: 61), erkek cocugun Ustln tutuldugunu, arzulandigin gosterir.
GUnumuzde bazi yorelerde gelinin kucagina erkek gocuk verilmesi
yoluyla dogacak ¢ocugun cinsiyetini belirleme gibi uygulamalar, bu
ayrimin devam ettigini acikca gostermektedir (Kalafat, 2010: 252).

Burada Turklerin Samanist olduklari dénemden kalan mitolojik
bir varlik Umay’i da gériruz. Kasgarli*” ise Umay’i kadinin esi olarak
vermekle yetinir (Bayat, 2008: 137-138). islamiyet ile birlikte de
kiltlrin degisen dénlisen bir cok 6gesi gibi Umay, yerini Fadime
(Fatma) Ana’ya birakir (Kalafat, 2010: 242-243).

Ayrica bir gelenek olarak, kadin dogum yaptigi zaman ebeye
kinayeli bir bigcimde tilkii mii togdi azu béri mi diye sorulmasi da
erkegin istenen, mustularla beklenen evlat oldugunu gosterir.

4 Halk agzinda bebedin esi yahut modern tipta plasenta.

% Geceleyin bulutlar kizarsa; kadin, erkek ¢ocuk dogurmus gibi olur.
Sabahleyin yanarsa, saldiran diisman eve girmis gibi olur, ikincisini
ugursuzluk sayarlar (Kasgarli Mahmud, 2015: 115). Konunun mitolojik
boyutu icin bkz. Bayat, 2008: 143-171.

% Ona hizmet eden erkek cocuga sahip olur. Kadinlar ondan iyi fal
(gelecek) umarlar (Kasgarli Mahmud, 2015: 61).

7 Divanu Lugéati’t-Tiirk’te yer alan Samanizm’e ait kelimeler igin bkz. inan,
1998g: 317-321.
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Kasgarli bu kinayeli sorudan kasti soyle aciklar: Yani “tilki mi dogdu”
denir ve bununla kiz kastedilir. Cinkii onda (kizda) naz ve ele
gelmeyis vardir. Béri mii s6zi de “kurt mu” demektir; bununla ise

cue

yigitliginden dolayi erkek ¢ocuk kastedilir (2015: 186).

Kadin dogurduktan sonra, Ilohusalik déneminde ona
ka.gut/kavut*® adinda, Divan’da tarifi de verilen akdaridan yapilan
ozel bir yemek hazirlanir (Kasgarli Mahmud, 2015: 174,415).
Kasgarli, bir de yalnizca kadinlari yedigi, cigere yapisik olan bezemsi
bir et yun’dan bahseder (2015: 494); ancak bununla ilgili detaya
girmez.

Esine cocuk verme roli ile var olan kadinin doguramamasi
durumu, gorevini yerine getiremiyor kastiyla onun kabahati kabul
edilir ve kadin, toplum tarafindan kisir (Kasgarh Mahmud, 2015:
156) ile sifatlanir. Yalnizca kadinin kisir olabilecegi, erkegin boyle bir
problem yahut toplumsal kabul ile eksiklikten azade sayildigl 6n
kabulinin gorildigt bu ifadede, bir diger nokta kelimenin
dogurma kabiliyeti olmayan hayvanlar icin de ortak kullaniimasidir.

Cocuk sahibi olmak gli¢ ve iktidarin devami, ailenin 6zellikle
babanin adinin yasayacak olmasi, islerin devri agisindan énem arz
eder. islerini yapan ogul ve usagi cok olan ve rahat yasayan kisi icin
soylenen bir atasdzi bunu ispatlar: Kéze.gii uzu.n bolsa elig
kiiyme.s* (Kasgarli Mahmud, 2015: 194). Kutadgu Bilig’de, insan-
oglunun neslinin kesilmesinden (Yusuf Has Hacib, 1985: 266)
korkulur. Bu sebepten insan evlenmeli ve bir cok ¢coluk-cocuk sahibi
olmalidir; zira “evlatsizdir” demek, insan icin bir hakarettir... Neslin
kesilmemesinin ¢aresi ise bir ¢ok rollu yiklenen kadindir. Evlatsiz
insanin, 6llince, neslinin kesilmesi, diinyadan adinin silinecek olmasi
ve yerinin bos kalmasi (1985: 247) 6lium doseginde dahi istirap
vericidir, evlatsiz kalmak pismanliktir. Eserde, Ogdiilmis, Kiin-
Togdi'ya hususen neslinin kesilmemesi icin dua eder: “Tanri senin
neslini kesmesin” (1985: 459).

48 Akdar kaynatilir, sonra kurutulur, sonra da égutilir. Yag ve sekerle
karistirihr (Kasgarlh Mahmud, 2015: 174,415).
49 Tandir demiri uzun olsa el yanmaz (Kasgarlh Mahmud, 2015: 194).
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Soylu olmak, nesebi veya kokii derin olmak tupliig yildizlig*
(Kasgarll Mahmud, 2015: 366) dnemsenir: er yildizlandiP (2015:
394). Cocuk ve ozellikle kadin da asil nesepli, nesebi-soyu temiz
(Yusuf Has Hacib, 1985: 19,94,222) olma amaci icin bir aractir.
Dogustan merd ve insan olup, yikselecek olan cocugun daha
kiicikken bitlin alametleri belirirken (1985: 127); vefali, zarif olma
gibi hemen butln vasiflar soy-sopun iyi ve temiz olmasina (1985:
149,182,164-165), hiilasa basta anneye sonrasinda babaya
baglanir.

Divan-1 Hikmet’'te soysuz, bir hakaret s6zi olarak kullanilir.
Hakk’tan kacan-korkmayan, asksizlara, diinyaya tapan Kkisilere,
cimrilere, gafil kullara; soysuzlar, hayvan soylu (Hoca Ahmed Yesevi,
2016: 45,72,154,248,297,315,322,417,427,429,493) diye hitap
edilir. “Namazsiza, ibadetsize vermez kuvvet/Ameli zayif, kendisi
ayipliya vermez himmet/Rizki noksan, kendisi soysuz olan gérmeye
devlet” (2016: 276) hikmetinde ise boyle kimselere beddua edilir.
Zikredilen soysuz kimselere Allah nazar etmeyip kapisindan kovarak
cezalandiracaktir (2016: 416). Hz. Muhammed (sav) ise saf, temiz,
pak ve glinahsiz olmasi nedeniyle melek soylu olarak vasiflandirilir
(2016: 489).

Soylu olmak bu denli 6nemsense de; Kutadgu Bilig’de iyi olmak,
iyiyi ve iyiligi aramak soy ve asaletten éne konur (Yusuf Has Hacib,
1985: 256). Insanlari bey ve kul olarak ayirmayan Hacib (1985:
28,69), asil insani bey ve alim olarak verir (1985: 30), insanin degeri
ise bilgi, akil ve anlayisi (1985: 22) ile olculir. Atebeti’l-Hakayik'ta
ise bilgi, nesepsiz icin, yerilmez bir neseptir (Edib Ahmed B.
Mahmud Yikneki, 1951: 87).

Gokalp’in “kadin dini” unvanini almaya layik saydigi eski Tirk
dininde, Turklerde maderi nesep 6n planda (2007c: 112) yahut ana
soyuyla baba soyu kiymetce birbirine miisavi (2007a: 273) sayilsa

0 Nesep koékii derin olan insan (Kasgarli Mahmud, 2015: 366).
>1 Adam, sanki bir yerde kékleri uzamis gibi kok saldi veya soyca koklii hale
geldi (Kasgarh Mahmud, 2015: 394).



Toplumsal Cinsiyet Baglaminda ilk Tiirk islam Eserleri | 63

da>? Kutadgu Bilig’de soylu olmak babaya atfedilirken, soyun kétii
olmasi anneye mal edilir: Kimin soyu babadan temiz ise, ondan
memlekete iyilik ve fayda gelir. Eger ana hirsizlik suyunu gizlice alir
ve bundan bir ogul dogarsa, o memleket icin bir afet olur (Yusuf Has
Hacib, 1985: 412).

Sosyolojik olarak, kadin ile erkegin toplum igindeki yerlerinin
gecirdigi evrimi gormek icin, her iki cinsin retimde Ustlendikleri
gorevlere, maddi Uretime yaptiklari katkilara dek uzanmak gerektigi
(Tayang, Tayang, 1977: 12) diisiincesi var olsa da islamiyet 6ncesi ve
sonras! kadin, Orta Asya’dan Anadolu’ya hem geleneksel ve hem de
kentsel kesimde daima erkekten asagi bir toplumsal statlide
kalmistir (Tezcan, 1974: 84).

Divanu Lugati't-Turk’te, evlatlik alma gibi bir kurumun varhgi
goriilse de cocuk sahibi olamama neticesinde mi, yoksa kimsesiz
kalan cocuklari sahiplenme adina mi boyle bir fiile basvurulur
anlasilmaz. Evlatlk alinan ¢cocuklarda cinsiyet ayrimi gézetilmezken,
evlatlik alan kisinin yalnizca bir yerde erkek oldugu anlasilir: beg
mini ogul tutundi*3-baldir ogulP* (Kasgarl Mahmud, 2015: 274,199).
ol/er ani kizlandr>*>-baldir kiz*® (2015: 306,307,199), tutuncu/kansik
ogul’’ (2015: 500,504).

Evlathk, eski devirlerde ancak yabanci boylardan alinmistir.
Orta-Asya ve Sibirya gocebe kavimlerinin evlatlik alma torenlerinde
muhafaza edilen unsurlar bunu ispat ediyor. Lakin bu Romalilar ve
Araplarda var olan “dél alma” adeti gibi degildir. Zira Tirk kadininin
ismeti ve iffeti ibn Fadlan, Plano Karpini, Marko Polo gibi seyyah ve
arastirmacilarin eserlerinde kendisine yer bulmustur (inan, 1998c:
316).

52 Samanlarin kadin olmasi yahut kadin gibi giyinmesi, saclarini uzatmasi,
sesini degistirmesi hatta doguruyormus taklidi dahi siireg icerisinde buna
baglanabilecek unsurlardir.

>3 Beg beni evlatlik alip ogul edindi (Kasgarl Mahmud, 2015: 274).

>4 Uvey ogul (Kasgarli Mahmud, 2015: 199).

5 0/adam, onu evlat edindi, yani onu kiz olarak aldi (Kasgarli Mahmud,
2015: 306,307).

%6 Uvey kiz (Kasgarli Mahmud, 2015: 199).

7 Adamin evlat edindigi ogul/evlathk (Kasgarli Mahmud, 2015: 500,504).
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Doguran kadinin ikincil vazifesi ise doyurmak yani emzirmektir.
Emzikli kadina emiglig®® esle.r (Kasgarli Mahmud, 2015: 79) buradan
ayni memeden emen cocuklara ise meme arkadasi anlaminda
emigdas> (2015: 175) denir. ura.gut oghna sut emiizdi/ken¢ ana.sin
emdi/emise.di Jura.gut kencke sut soriltti (2015: 92,88,124,328);
ura.gut oglin besiktin yérdi (2015: 375,427) climlelerinde cocuk
anlaminda ogul/ogil/keng kelimelerinin kullanilmasi annenin bu
fiillerinde cinsiyet ayrimi gozetmedigini gosterir. Ayrica emiglig
ura.gut kiise.g¢i bolu.r (2015: 79) atastziinde emziren kadinin
istahinin acik olacagl belirtilirken kadinin siti bazen cekilir yani
biter: sut soguldi (2015: 268,278).

Kutadgu Bilig’de, emzirmek tek basina somut bir fiil ve gocugun
birincil ihtiyaglarindan birini karsilamak olarak addedilemez. Anne
sutu ile tipki ana rahminde oldugu gibi ¢ocuk annesinin ruhundan
kendisine iyi veya kot huylar edinir. Bu huylar onun mezara kadar
tastyacagi kisiligini sekillendiren unsurlardan birisi olur ki bu
baglamda eserde bir atasdzi de verilir: Eger iyilik ananin ak sutd ile
insanin rdhuna girerse, o 6linceye kadar dogru yoldan ¢ikmaz
(Yusuf Has Hacib, 1985: 74). Ogdilmis’in faziletleri de anne
sttlinden gelir: Bu iyi ahlaki ananin ak siti ile kazanmissin (1985:
420). Satle sinen kemikle gider (Kulzhanova, 2011: 371) atasozd, bu
fikrin ginimuize yansiyan halidir.

Tirk aydininin; terbiyeli bir pederin ¢ok defa terbiyesiz bir oglu
ve terbiyesiz pederin terbiyeli oglu oldugu gorildigi halde,
terbiyeli validenin terbiyesiz oglu veya terbiyesiz validenin terbiyeli
oglu pek nadir gorulir (Semsettin Sami, 1992: 1032) cikarimi
yukarida gorilen geleneksel durus anlaminda isabetli olmasinin
yani sira bilimsel manada da 6nemlidir. Modern arastirmalara gore
de babanin roli kabul gormekle birlikte, ilk rehber annedir ve bu
rehberlige saglikli bir hamilelik dénemi de dabhil edilir. Anne ¢ocuk
iliskisinin yetersiz olmasi ¢ok sakincali gorulir (Cakmakli, 1995:
140). Denilebilir ki hamilelik, emzirme ve annelik sireglerinde

>8 emig yalnizca kadin memesi degildir; erkek memesine de emig ad\ verilir
(Kasgarli Mahmud, 2015: 34).

> Ayni karindan olan iki cocuga ise karin arkadasi anlaminda karindas
(Kasgarli Mahmud, 2015: 175) denir.
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Turk’Gn kadina bu acidan gorece deger veren bakis felsefesi, ilmi
disiplinler acisindan ispatlanabilir niteliktedir.

Analik vasfi ile yiksek ovglilere mazhar olan kadin, cocuklarini
emzirmede -toplumsal bakisin da tesiri ile- giiniimizde yanh bir
tutum sergiler; kiz bebeklerin erkek bebeklerden daha az
emzirilmesi (Tezcan, 1974: 79) toplumsal cinsiyet baglaminda
dikkate deger bir noktadir. Zira anne siti degerlidir, faydalidir ve
kutsalligina inanilir. Anadolu’da “siitli bozuk” deyimi ile anne siiti
emmemis, sair hayvanlarin sitinl icmis kimselerin kastedilmesi
(Tezcan, 1997: 43) anne sitinin muhteremligi ve bebege olumlu
ozellikler asilayacagina isarettir.

Avrupai ve modern (!) toplumlarda ¢ozilen aile birligi, dagilan
kiltir ve yozlasmanin getirdigi ahlaki ve bilimsel manada cinsel
sapkinligi neticesi hemcins evlilikleri (!) 6zelinde dahi cocuk edinme
yahut cocuk sahibi olma yalnizca kadinlara taninan erkekler icin
yasaklanan (Giddens, 2013a: 277) bir durumdur.

Divanu Lugati't-Turk’te, tirlu fiziksel, sihhi yahut geleneksel
sebeplerden 6tirl bebek, sitanneye -awurta (Kasgarlh Mahmud,
2015: 274)- verilir yahut slitanne tutulur. Sut ninesi olarak iyi ve
temiz bir kadin bulmak, ogul ve kizin bu sayede temiz blylimesini
ve uzun 6murli olmasini saglamak (Yusuf Has Hacib, 1985: 326) ise
babanin gorevidir.

Emzikte cocugu ve besigi olan kadin besiklig ura.gut (Kasgarl
Mahmud, 2015: 223), kadinin besik sallamasi fiili ura.gut bisik
tigri.di (2015: 123), besikte cocugunu uyutmak icin kullandigi tinlem
balu balu (2015: 447) cimle ve sozcukleri de toplumsal cinsiyet
baglaminda kadin-erkek ayrimi olarak kabul edilebilir.

Kadin yalnizca c¢ocugunu degil esini ve eve gelenleri de
doyurmak durumundadir. Kutadgu Bilig'te onun bu rolline karsi
erkegin de yemege karsi istahli olmasi istenir: Yemege elini uzat, haz
ve arzu ile ye; ev hanimi, seni gorerek, memn(n olsun (Yusuf Has
Hacib, 1985: 333).

Kasgarh misafir agirlamada yarisanlari -ola.r ikki konuklasdi-
ornek verirken (2015: 308), Kutadgu Bilig'te de tirlG-turli
ziyafetlerden bahsedilir (Yusuf Has Hacib, 1985: 331); ancak yarista
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ve konuklamada cinsiyet ayrimina rastlanmaz. Misafire iyi muamele
edenin sohreti yayilacagina inanildigindan (1985: 46); tuzu, ekmegi
bol tutmak, baskalarina ikram etmek; davetlilere gli¢ nispetinde
ipekli kumaslar vermek (1985: 105,337) 6gutlenir. Dolayl yoldan bir
atasozi ile misafirin de akil ve izan sahibi olmasi istenir Endik time
ewligni agirla.r®® (Kasgarli Mahmud, 2015: 52).

Cocugu nazlandirmamak, fazilet ve bilgi 6gretmenin yani sira
terbiye usull olarak dayagin bir yontem olarak tavsiye edilmesi;
anne-baba, kiz-erkek cocuk ayrimi yapilmadan, kadin ve erkege
cocuklari yetistirme konusunda tlrli 6gutler verilen Kutadgu
Bilig'de, dikkat ¢eken bir durumdur: Cocuk bilgi isterse, 6grenmege
kiick yastan baslamalidir. Clinkl ogul-kiz kiclkliikte ne 6grenirse,
yaslanip, dliinceye kadar onu unutmaz. insan, kiiciik cocuk iken,
bilgi 6grenir ve blyuylnce, dilegine kavusur®® (Yusuf Has Hacib,
1985: 116,139). Kimin ¢ocuklari naz iginde yetistirilirse, o kimseye
aglamak duser; keder ona mukadderdir. Cocuklara fazilet ve bilgi
ogretmeli ki, onlar iyi ve glizel yetissinler (1985: 98). Cocuk siki bir
terbiye altinda bulundurulursa, sonunda bahtiyar olur. Gerekirse,
ogula-kiza acimadan dayak at; dayak ogula-kiza bilgi 6gretir (1985:
116).

Toplumbilimsel olarak ailenin dért temel islevinden birisi olan
cocuklarin bakimi ve egitimini (Tirkdogan, 1991a: 28) bilhassa
annesinin -kadinin- vermesinin istenmesi, kadinin fitraten ¢ocugu
ile ileri derecede duygusal bir bag kurmasi ve merhamet duygulari
ile ona azami Olclide sabir gostermesinden kaynaklanmaktadir
(Kara, 1991: 65). Babanin bu slirece dahil olmasi ise annenin acima
duygularinin baskin oldugu sirecte akli ile ¢cocuk egitimine yon
vermesi iledir.

Kutadgu Bilig’de iyi olmanin soydan mihim sayilmasi gibi (Yusuf
Has Hacib, 1985: 256) Atebeti’l-Hakayik’ta da bilgi, soyu ylice
olmayan icin, yerilmez bir soyken (Edib Ahmed B. Mahmud Yiikneki,
1951: 87), kadin bilgisi ile erkeklerden, erkek bilgisizligi ile
kadinlardan sayilir (1951: 86). Kadin kelimesinin cehalet, erkek

% Ebleh misafir ev sahibini agirlar (Kasgarl Mahmud, 2015: 52).
®1 Ciinki insanoglu akil ve bilgi ile yiikselmistir; o dogruluk yolunda
muvaffak olmustur (Yusuf Has Hacib, 1985: 140).
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kelimesinin ise akil ve bilgi anlaminda kullaniimasi kadina ve onun
sahip oldugu statliniin 6zelliklerine toplumsal bakisi gosterir bir
vesikadir.

Cocugun her tirli bakim ve egitimini tGstlenen kadin, cocuguna
tuvalet egitimi de vermek zorundadir. Kadin ¢ocuga cisinin veya
kakasinin olup olmadigini sorar: ¢lirgii/biitkii bar mu (Kasgarli
Mahmud, 2015: 186); var ise ¢cocugu cis yaptirirken ¢is ¢is (2015:
144) diye tesvik eder, boylelikle cocuguna karsi bu goérevini de
yerine getirmis olur: ura.gut kenginfoghn ¢isetti/siditti kadin
cocugunu isetti ve sigirtti (2015: 328,327).

Ana birlestirici bir unsur iken; baba, anneleri ayri olan ¢ocuklari
-kandas kadas- icin boyle bir anlam ifade etmez. Kandas kama uru.r
6gdas orii tarta.r Aralarinda nefret oldugu icin baba bir kardesler
birbirlerini acimasizca doverler. Ana bir kardesler ise aralarindaki
sevgiden dolay! birbirlerine yardim ederler (Kasgarli Mahmud,
2015: 503-504). Annesizlik, annenin 6limi ise ¢ocuklara biyik
Gzlntl verir (Yusuf Has Hacib, 1985: 274).

Kutadgu Bilig’de, anne ve baba merhametli (Yusuf Has Hacib,
1985: 63) olma anlaminda ayirt edilmez. Saygl ve sevgi gosterme
baglaminda da anne-baba, kadin-erkek ayrimi yapilmaz, 6gltler ise
hem erkek hem kiz ¢ocugadir: Kendinden biyige saygl gostermeli;
kendinden kigige ise, riftk ve sefkatle muamele etmeli; lGzimlu
sozl blyuklerden dinlemeli ve ona gbre hareket etmeleri igin,
kiguklere soylemelidir (1985: 62,84). Babasini ve annesini hosnut
eyleyen, onlara hizmet edenin; hizmeti karsiliginda binlerce fayda
elde edecegi (1985: 121) mijdelenir. Bu sebepten her halikarda
anne ve babaya hirmette kusur edilmemelidir: estip ata ana.nnin
sawlarini kadirma/nen kop bulup kiwezlik kilnip yana kuturma
Anne ve babanin sozlerini duyarsan onlarin sézlerine karsilik verme.
Bol mal bulursan da kiistahlasma; kibir ve simarikliga kapilma ve
haddini asma (Kasgarli Mahmud, 2015: 222).

Anne ve babanin huyu evlatlarina da geger: Mii.s oglh muya.vu
toga.r®? (Kasgarli Mahmud, 2015: 237). Ayrica ebeveynlerin isledigi

62 Kedinin yavrusu anasi gibi miyavlar. Babasinin huyunu alan evlat icin
soylenir (Kasgarlh Mahmud, 2015: 237).
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suglarin hesabi sonradan evlatlarindan da sorulur yahut bu kabahat
onlari da etkiler: Ata.si (ana.si) a¢ig alimla yise oghnin (kizi) tisig
(tis1) kama.r®® (2015: 330,464).

Kasgarh, anneye bakisi, anne-gcocuk iliskisini gosteren bazi
atasozleriyle de eserinde verir: ana.si tewliig yuwka yapa.r ogl tétig
kosa kapa.r Anne ¢ocuga hile yaparak (ekmegi) ince pisirir; cocuk da
zekidir, onlari ikiser ikiser kapar (2015: 362); Yitiikliig ana.si ko.yun
aca.r Kaybeden kisi, kaybettigi seyi annesinin kucaginda bile arar
(2015: 355).

GinUumulzde kadin es ve/veya ihtiyar kadin anlamlarinda
kullanilan, cinsiyet cagristiran kari kelimesi Divan’da, herhangi bir
seyin vyashisi; kari er, kari.zan, kari er mundi (Kasgarli Mahmud,
2015: 444, 195, 242) yasl adam, ¢cok yaslanmis ihtiyar, bunamis kisi
olarak kadin-erkek ayrimi yapilmadan verilirken fiil hali kari- da
yaslanmak anlamindadir: er kari.di (2015: 461). Goruluyor ki, kelime
zaman igerisinde anlam daralmasina ugrayarak yalnizca bir cinsi
ifade edecek sekle blirinmustilr. Kari ve ondan tlreyen kelimelerin
aksine bir atasoziinde kurtga kelimesi yalnizca ihtiyarlamis kadinlar
ifade etmek icin kullanilir: Kurtga blidi.g bilme.s yi.rim tar tir
Kocakari oyun bilmez, yerim dardir, der (2015: 461). Eserde, ihtiyar
manasinda awigka (2015: 74); akilli, yasli, islerde denenmis, halktan
insanlarin unvani 6ge® (2015: 44) de esitlik¢i yaklasimi gosteren
isimlerdir.

Ebeveynlerin vefati cinsiyet ayrimina tabi tutulmaksizin evlatlar
icin bir yikim kabul edilir. Ana-babanin 6limu ¢ocuklar igin tam bir
nasihat (Yusuf Has Hacib, 1985: 372) sayilirken; babali babasiz
olunca yetim; anali anasiz olunca 6kstiz® (1985: 386) olur. Anne
ve/veya babasiz ¢cocuklar toplum nazarinda eksik, saskin, acih, akil

%3 Baba (anne), eksi elma yese, 6ldiikten sonra oglunun disi kamasir. Bu,
babanin isledigi sucun, sonradan hesabinin oglundan sorulmasi igin
soylenir (Kasgarl Mahmud, 2015: 330,464).

%4 Gg akil ve iz’an. Gge yasi biyiik, akl ve iz’ani olan kimseye &ge lakabi
verilir (Kasgarli Mahmud, 2015: 22). Ol ani ége.le.di o, ona “6ge” unvanini
verdi (2015: 135).

85 Ggsiiz yetim, saskin. Asli 6gsiiz’diir; “akil” ve “fetanet” anlamindaki &g
kelimesinden alinmistir (Kasgarli Mahmud, 2015: 47).
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ve fetanet olarak zayif kabul edilir. Bu sebepten 6ksliz ve yetimlere
karsi sefkatli olunmali, dilekleri/arzulari dinlemeli ve onlar
kollanmahdir (1985: 184,185,237,300,381,464).

Tirk toplumunda gliniimizde sufi gelenegin daha ¢ok kadinlar
tarafindan strdirilmesi (Cebecioglu, 1991a: 654), gecmiste
Baciyan-1 ROm adi ile yalnizca teskilat¢l olmalari ile degil savasgl
ozellikleri ile de Anadolu’nun islamlasmasi ve Tiirklesmesinde rol
oynayan kadinlarin varligi (Cebecioglu, 1991b: 655), toplum
hayatinda kadinin esasen ne kadar etkili olabilecegini ve oldugunu
gosteren ciddi vesikalar olsa da Tirk kiltiir tarihine baktigimizda
Tirk kadininin tarihin en eski devirlerinden islamiyet’in kabuliine
kadar olan dénemde cok saygin bir yeri oldugu séylemek (Albayrak,
Serin, 2015: 36) yahut islamiyet ile Arap toplumunda gerceklesen
kadinin yukselisini, Tirk toplumunda da ayni baglamda gérmek iki
uc yorum olacaktir.

Turk destanlarinda, erkek tipleri golgede birakacak kadar giiclii
olamayan kadin kahramanlarin varhigi (Ozkan, 1997: 150-151), Tiirk
edebi anlatilarinda var olan kadinin her seye ragmen ikinci planda
olusu (Ozkan, 1992: 298), bir kiza kadin nazariyla bakmazsak bile
istikbaldeki valideligini dlisiinerek acinmali ve yasatilmali fikri (Halil
Hamid, 1992: 1054), modern dénemlere kadar toplumsal hayatta
gorece devam etmistir. Modern zamanlarda kendi haklarini tirla
platformlarda arayan kadinlarin glinimuizde kurduklari dernek ve
vakiflara bakildiginda; kadinlarin 6zglivenlerini artirmak, kendilerini
gelistirmelerini saglamak, aile bitcesine katkilarini saglamak,
okuma yazma oranlarini artirmak yahut desteklemek (Kaya Caki,
2017: 505) gibi amaclar edinmeleri; kadin girisimcilerin
desteklenmesi ve onlarin sosyal hayatin disinda is yasamina da
katihminin gerekli dlcliide yahut karsit cinsleri kadar saglanmasi, bu
amacla yapilan yayinlar -Akyol, 2017: 443-464; Ay, Dudu Karaman,
2017:517-527- vb. hedefler, Gsti 6rtik bicimde glinlimizde kadinin
hala pasif bir konumda oldugu gosteren delillerdir. Cagimizda dahi
kadina toplumsal bakisin nereye evrildigi yahut evrilemedigi ve
bugiine kadar toplumun kadini nerede goérmek istedigini
gostermektedir. Hilasa modern zamanlar kadina hak ettigi yahut
olmasi gerektigi pozisyonu saglayamamistir.
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KADIN ve ERKEK KITABI
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tériitgen barina toriitmis tanuk
térimis iki bir tanuki anuk®®

CiNSIYET TARAFSIZLIGI

GUnumuzde ergenlik ¢agindan olgunluk c¢agina kadar olan
sureci kapsayan kéng¢ sifati, Divan’da c¢ocuk (Kasgarlh Mahmud,
2015: 528) anlamina gelir; hatta annesinden heniiz sit emen
bebekler, ebeveynlerinin bakimina muhtag cocuklar, 6z bakim
becerileri edinmemis ilk cocukluk donemi dahi geng kelimesi ile
verilir: keng ana.sin emdi/emise.di [ura.gut kencke sut soriltti (2015:
88,124,328); ura.gut kengin ¢isetti (2015: 328).

Divan-1 Hikmet'te geng, ¢ocuk ve ergenlige girmis gengler igin
kullanilir. Kelime bazen yashnin zitti anlami ile (Hoca Ahmed Yesevi,
2016: 432,476,490) glinlimiizdeki kullanimina uygun duser. Hz.
Muhammed (sav)’in yedi yasi genc cocuk iken (2016: 386) ibadet ve
taatla mesgul oldugu ilk yillari, gen¢ (2016: 372) olarak verilir.
Benzer bicimde Hoca Ahmed Yesevi yedi yasinda ¢ocuk iken (2016:
90,91) on yasina geldiginde genc (2016: 355) olur.

Yesevi, ahir zaman seyhlerinden ve kiyamete yakin vakitlerden
bahis ederken iki yerde ise genc¢ kelimesini erkek manasindan
kullanir: “Kiz ve gencler yigilirlar sohbet icin”, “Kiz ve zayif
genclerden haya gitti” (2016: 421,194).

Divanu Lugati’t-Turk’te, her seyin yavrusu (Kasgarlh Mahmud,
2015: 164) anlamina gelen cocuk, ¢cogulu; cocuklar, coluk cocuk art
arda kullanim ile ¢a.r ¢armak (2015: 408,205) biciminde verilir.
Kelimenin ¢camrak sekli de vardir (2015: 205). Ayrica kii¢lige bir
sevgi ifadesi kiiciik bey manasinda bege¢ (2015: 153) kullanilr.
Hasari, yaramaz cocuklara ise isi.z (2015: 60) denir.

Kasgarh, giinim{z manasinda genc¢ kelimesinin karsiligi olarak
alp, yigit vs. sifatlarini kullanir: yigitlik genclik (2015: 223,370), Tiirk

® Yaratici varhigina yaratilmis olanlar sahiddir; yaratilan iki-birin hazr
sahididir (Arat, 1979: 18; Yusuf Has Hacib, 1985: 13).
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yigit genglik ¢aginin ortasina gelmis geng (2015: 151). Alp yagi.da
alcak cogi.da®” (2015: 19) atasdziinde alp; geng, yigit demektir.

Kasgarl’'nin genc¢ anlaminda verdigi sozciklerden bazilari da
delikanli kelimesinin farkh karsiliklanidir. ogla®® (2015: 65), ina.I®®
(2015: 61), yigit (2015: 172,354), tayuk/taylan er’® (2015:
416,432,506) delikanli anlaminda Divan’da kendisine yer bulurken,
sozcikler herhangi bir cinsiyet ayrimina tabi tutulmaz.
Delikanlilarin-genglerin  muhakkak vyanhs yapacaklari, hatasiz-
giinahsiz olamayacaklarina dair bir atasézii de verilir: Ot (6t)
titiinsiiz bolma.s yigit yazuksuz bolma.s’* (2015: 172,354).

Divanu Lugéti't-Turk’te, insanhgin atasi-ilk insan olarak kabul
edilen Hz. Adem, Yalnuk olarak gecer. Kelime genel manasi ile insan
(Kasgarli Mahmud, 2015: 151,505) demektir. Cesitli atasozlerinde
insan/insanoglu/ademoglu  yalpuk/yalinuk  (yalpu.k)  o.gh
bicimindedir: 6.d kece.r kisi tu.yma.s yalnu.k o.glt mengii kalma.s’?
(2015: 21), Yalnuk driilmis kap ol agzi yazlip alkinu.r’® (2015: 97),
Yalnuk mengii tirilme.s si.nka kirip kirii yanma.s’* (2015: 378),
Yalinuk ogl mii.nsiiz bolma.s”™ (2015: 404). Divan-1 Hikmet'te
bireyler ekseriyetle hicbir cinsiyet ayrimi izlenmeksizin insan; Adem,

67 vigit, diismanlar karsilasmada; yumusak huylu, miinakasada sinanir
(Kasgarh Mahmud, 2015: 19).

®8 Argu lehcesinde delikanli (Kasgarli Mahmud, 2015: 65).

® Annesi hatun (asil kadin), babasi halktan olan delikanliya verilen ad. Bu
asil anlamdir (Kasgarli Mahmud, 2015: 61).

0 Geng, zarif ve titiz/boyu latif, aydinlik renkli, temiz elbiseli adam. Bu,
daha ¢ok delikanlilar igin kullanilir (Kasgarli Mahmud, 2015: 416,432,506).
yigit tayuklandi geng, zarif kihgina girdi (2015: 432).

1 Ates dumansiz olmaz, delikanli glinahsiz olmaz (Kasgarll Mahmud, 2015:
172,354).

2 Zaman gecer, insan onu hissetmez ve insan oglu ebedi olarak yasamaz
(Kasgarli Mahmud, 2015: 21).

73 Ademoglu sisirilmis tulum gibidir; agzi acilinca havasi biter (Kasgarli
Mahmud, 2015: 97).

74 Ademoglu sonsuza dek yasamaz; mezara girince bir daha oradan
donmez (Kasgarli Mahmud, 2015: 378).

75> Ademoglu kusur veya hastaliktan azade olmaz (Kasgarli Mahmud, 2015:
404).



74 | Muhammet Atasever

Adem oglu (Ademoglu), cins-i adem vb. isimlerle anilir. Esere gore
onemli olan, sevgiye ve tapilmaya en layik olan Allah’in emir ve
yasaklarina uymak, onun elcisi Hz. Muhammed (sav)’e tabi olmaktir
(Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 100-478).

Yusuf Has Hacib de diinya icinde insan neslinin ¢ogalmasini Hz.
Adem (as) ve Hz. Havva’nin yer yiiziine inisine baglarken (1985: 458)
yalnuk kelimesine; yalnguk (insan) adi insana yanildigi (yangluk) icin
verildi; yanilmak (yangluk) insan (yalnguk) icin yaratildi (1985: 25)
biciminde etimolojik bir izahat getirir.

Divanu Lugati't-Turk’te, kisiler icin cinsiyet ayrimi olmaksizin en
cok kullanilan zamirler ise li¢linci tekil sahis ol ve l¢lincli cogul sahis
olar'dir (Kasgarli Mahmud, 2015: 8-533).

Ozne olarak kullanildiginda Divan’in hemen tamaminda
“adam” anlaminda er (Kasgarli Mahmud, 2015: 16) kullanilir.
Kelimenin baskin bir kadin yahut erkek kullanimi vardir denilemez:
Oliit (2015: 24), odug (2015: 30), udik, aruk (2015: 31), aluk (2015:
32), irig (2015: 33), atim (2015: 35), agan (2015: 36), atlig (2015:
48), endik (2015: 52), ickin (2015: 53), axsun, ayban, erne.n (2015:
57), iwe.k (2015: 60), ortu (2015: 62), inga (2015: 64), agirhig (2015:
75), oguslug, ukuslug, ag¢ighg, azuklug, atanhg, alimhlg, alinlg,
ulunlug (2015: 76), lgdirliig (2015: 78), osa.yuk, uyadsilik, ona.muk
(2015: 82), tok (2015: 144), sak (2015: 145), kart (2015: 148), kurg
(2015: 149), busak (2015: 162), kiruk (2015: 164), kirgil (2015: 211)
ervd.

Bircok atasodziinde er, cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin, genele
matuf bir anlam ile verilir: im bilse er 6lme.s’® (Kasgarli Mahmud,
2015: 18), Ortak erden artuk alma.s’” (2015: 48), Izlik bolsa er
uldi.ma.s, i¢lik bolsa at yagri.ma.s’® (2015: 51), Kow: er kudugka

’6 Adam parolayi bilirse, parolayi bilen tarafindan yanlislikla éldiriilmez
(Kasgarli Mahmud, 2015: 18).

7 Ortak béliisme sirasinda ortagindan fazla almaz (Kasgarli Mahmud,
2015: 48).

8 Adam ayakkabili ise yalinayak kalmaz; atin sirtinda értii varsa (atin) sirti
yaralanmaz (Kasgarlh Mahmud, 2015: 51).
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kirse yil al.r’® (2015: 445). Ku.s kanatin er atin® (2015: 15)
atasozlinde ayrica kadinlarin da ata bindigi anlasilir.

Yik tasimak, camasir yikamak, elbise yamamak gibi isler de er
kelimesi ile verilir: er yiik kétiirdi (Kasgarh Mahmud, 2015: 253), er
tén yadi (2015: 378), er ténin yamandi (2015: 384) vb. ornekler
islerin musterek yapilabildigi yahut ayrim gézetilmeksizin kadin ve
erkekten lizumu halinde beklendigini gosterir.

Bazi 6rneklerde ise er sdzcligu ile hangi cinsiyetin ifade edildigi
ancak ciimle yahut tamlama Uzerinden anlasilir. Erkege 6zgi bir
unsur olan sakalin rengi, yaslanma belirtisi oldugu ak saka.l er®
(Kasgarli Mahmud, 2015: 39); ilk stutd bulunan anne-kadin icin
agujlug er (2015: 76) orneklerinde oldugu gibi. Er kizin 6pii.se.di
(2015: 124) 6rneginde ise adam ile kastin kadin mi yahut erkek mi
oldugu anlasiimaz.

Divan-1 Hikmet'te de er; glinaha, belaya, ibadetlere sabreden
irade sahibi, diinyadan vazgecebilen, imanini adhirete taslyabilen
yigit, murid, mirsid, kul, imanini glzellestiren, 6te dinya igin
hazirlanan anlaminda (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
60,172,173,274,322,329,354,367,399,454,487; Hoca  Ahmed
Yesevi, 2022: 189,233) Divanu Lugati't-Turk’teki ile paralel olarak
cinsiyet ifade etmez.

Eren sozciguni ise kural disi cokluk (Kasgarli Mahmud, 2015:
36) olarak ifade eden Kasgarli, kelimeye adamlar anlamini verir: erdi
oza erenle.r/erdem begi bilig tag/aydi ikiis égiitle.r/kénliim bolur
anar sa.g Eski zamanlarda ilim ve hikmetleri dag yiiceliginde olan
erdem sahibi adamlar vardi. Ogiit verici cok seyler séylediler. Onlari
yad edince gonil arinir (2015: 43).

79 Talihsiz adam kuyuya girse, onu riizgar cikarir ki eziyet ceksin (Kasgarh
Mahmud, 2015: 445).

8 Kus kanadi ile, er ati ile muradina erer (Kasgarlh Mahmud, 2015: 15).

81 0guzcada, sacl sakali agarmis (iyice yaslanmis) adam (Kasgarl Mahmud,
2015: 39).
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Yine er kelimesinden ersin- cocugun kendi islerini yapabilecek
olgunluga erismesi anlami ile zikredilir: ogul ersindi (Kasgarl
Mahmud, 2015: 115).

Er kelimesinden tlireyen erk; otorite, emrin gecerli olmasi
(Kasgarh Mahmud, 2015: 20) anlamlarina gelir, erkek kelimesi de
kuvvetle muhtemel buradan tliremistir. Kelime manasi olarak da
iktidar, glc, otorite sahibi anlamlari ile uyusmaktadir.

Erkegin 6z s6zu bir olmalidir manasi ile Kasgarli’'nin verdigi; Er
s6.zi bir eder kéki ii.¢® (2015: 318) atasdzii esasen bir cinsiyet isaret
etmese de giinimuzde kullanilan ve cinsiyetci bir ifade sayilan erkek
s6zinl cagristirir bir ifadedir. Oyle anlasihyor ki séz, kadin-erkek
ayrimi yapillmadan Tirklerde er so6zii biciminde kullaniimis ve
ginimize gelinceye kadar tiirlii sosyolojik sebeplerden otliri
kapsam daralmasina ugrayarak cinsiyetci bir ifade halini almistir.

Eserde ayrica, er kelimesine tirll ekler getirilerek; erkeklik,
erkeklik gosterme, erkeklikte yarisma anlamlarinda erlik (Kasgarli
Mahmud, 2015: 51), irkeklen- (2015: 138) ve erlesdi (2015: 111) isim
ve fiillerinin yapildig gorilse de bu tavir, er kelimesinin genel
anlamini etkilemez.

Kutadgu Bilig’deki kullanim, Divanu Lugati't-Tlrk’Gn aksine,
ginimize uygun disecek bicimdedir: Eger inang ve givenlik and ile
ise, bu andi tutan kim ki, ona erkek diyeyim (Yusuf Has Hacib, 1985:
472).

Divanu Lugati't-Tlrk’te; teklik, cokluk, erkek ve disi icin
kullanilan ve insan manasi ile verilen kisi (Kasgarlh Mahmud, 2015:
445) bircok tamlamada kullanilir: i./ (2015: 23); tkil (2015: 35); ines
(2015: 45); agduk, etlig (2015: 49); endik, i1srim (2015: 52); arkuk
(2015: 54); Gsu.z (2015: 60); osa.l (2015: 61); 6giindi (2015: 72); issiz

82 Erkekligin geregi olarak onun sozii bir olmalidir; bundan déniis olmaz;
nasil ki eyer kaburgasinin bag Uctlr; bir tane fazla olursa deliklerin
coklugundan eyer kasi kirihr; Ugcten az olursa; iki (bag) insani tasimaya
dayanamaz. Bu, dedigini yerine getirmek icin sdylenir (Kasgarli Mahmud,
2015: 318).
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(2015: 73); uwutlug (2015: 75); uduzlug, agcuklug (2015: 76); ¢okiit
(2015: 152). ¢otur (2015: 156); ketiit (2015: 318) kisi vs.

Kép sdgiitke kus kona.r korlii.g kisike s6.z keli.r atasozi; Kus,
gir ve dolasik dalli s6git agacina konar; glizel ve aydinlik yizli
kadina soz gelir, anlami ile verilse de kadin yahut erkek manasi
buradan ¢ikarilamaz. Kasgarh bu fikri destekler nitelikte benzer bir
atasozinl genel anlam ile verir: Yiga.¢ ugina yil tegi.r kérkliig kisi.ke
s6z keli.r Agacin dali mutlaka riizgar gorir, glizele de mutlaka sz
gelir (2015: 140). Zira incelenen eserlerde glizel sifati, erkekler igin
de kullanilir.

Kelime, kavim: kisi ara kirdim (Kasgarli Mahmud, 2015: 42);
insan, insanoglu, insanlar: kisi menizlendi®® (2015: 516), Kisi ala.si
ictin yilki ala.si tast.n® (2015: 44), 6.d kege.r kisi tu.yma.s yalpu.k
o.gll mengii kalma.s® (2015: 21), kisi arjulayu®® kurdi®” (2015: 63-
64); baskasi: Adin kisi néni nensinme.s®® (2015: 48); birisi: Kiilse kisi
atma ana.r érter kiil e/bakkil ana.r edgii.liikiin agzin kiile® (2015:
65) gibi tlrlt anlamlarda da kullanilir.

Yagmalarda, “O (erkek) evlendi mi?” anlaminda, ol kisi aldi mu
denildigini isiten Kasgarli, eserinde sadece bir yerde kisi kelimesini
zevce (2015: 445) anlami ile verir. Bu kullanimda kelime, kuvvetle
muhtemel -kadin es- anlamina gelen; kis, kisi (2015: 111,143,144)
kelimesi ile karismistir.

Divanu Lugati't-Tirk’Gn hemen tamaminda evlat, cocuk,
bebek, yeni dogan anlaminda kullanilan ogul/ evlat olmayan

8 insanin yiizi giizellesti (Kasgarli Mahmud, 2015: 516).

8 insanin alacasi icindedir, hayvanin alacasi disindadir (Kasgarli Mahmud,
2015: 44).

85 Zaman gecer, insan onu hissetmez ve insan oglu ebedi olarak yasamaz
(Kasgarli Mahmud, 2015: 21).

8 Cakallar gibi (arju cakal) (Kasgarli Mahmud, 2015: 63).

8 insanlar bir seyin etrafinda toplandilar (Kasgarli Mahmud, 2015: 63-64).
8 Baskasinin mali senin elinde olsa bile mal sayillamaz, ¢iinkii o geri alinir
(Kasgarli Mahmud, 2015: 48).

8 Birisi sana giilerek gelirse onun yiiziine sicak kiil atma. Ona iyilikle ve
gller ylzle bak (Kasgarlh Mahmud, 2015: 65).
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cocuklar®® (Kasgarli Mahmud, 2015: 35,324) icin de kullanilir: ogla.n
biitti®* (2015: 324), ogla.n tislendi®* (2015: 304), Ol menin oglum ol*?
(2015: 17).

Nesnelerin kiguklerine usak nén dendigi gibi, bu sézden
getirilerek, kliclik cocuklara usak ogla.n da denir (Kasgarh Mahmud,
2015: 31). Bir iste cocuklasma ise usaklik’tir. Baskalarini bu yonde
uyarmak icin usaklik kilma! denir (2015: 77).

Bir kadinin erkek veya kiz fark etmez dogurdugu ilk cocuga tiin
ogul denir. Disi kast edilecekse ilk kiz manasinda tin kiz denmesi
gerekir (Kasgarlh Mahmud, 2015: 403-404). Adamin son ¢ocuguna
astal ogul (2015: 52); cocuklar ikiz dogmus ise ikkiz ogla.n (2015:
73); zamanindan sonra dogan zayif yaz cocugu icin kérpe ogul
(2015: 180) denir.

Cocuklari  sevmek icin kullanilan olu¢ edati da ogul
kelimesinden tiremistir. Karluk leh¢esinde “ogulcugum” anlaminda
olucum denir (Kasgarh Mahmud, 2015: 25). Glinimuizde anlam
daralmasina ugrayan bu sevgi ifadesi, yalnizca erkek bebek ve
cocuklara hitap icin kullanilmaktadir.

Bedenen heniiz gelisme caginda bulunduklari icin gii¢siiz olan
cocuklarin ayni zamanda akilca zayif olacagl kanaati hakimdir:
Ogla.k yiliksiz, ogla.n biligsiz®* (Kdsgarli Mahmud, 2015: 59,166). Bu
sebepten onlarin yapacagi isler de glivenilir olmaz: Ogla.n 7si Ts
bolma.s ogla.k miinzi sa.p bolma.s®> (2015: 407).

Cocuklarin toplum tarafindan oyun oynayacagl ve yaramaz
olacagi da kabul edilmistir: ogla.n/ogul

9% “By cocuk ne diyor?” anlaminda bu ogul né tir denilir (Kasgarli Mahmud,
2015: 35).

91 Oglan dogdu (Kasgarli Mahmud, 2015: 324).

92 Bebegin disleri cikti (Kasgarl Mahmud, 2015: 304).

% 0 benim gercekten oglumdur (Kasgarli Mahmud, 2015: 17).

% 0glagin kemiginde ilik olmadig gibi cocukta da akil yoktur (Kasgarh
Mahmud, 2015: 59). Cocuklarda akil yoktur (2015: 166).

% Cocuklarin yaptigi is giivenilir olmaz. Nasil ki oglagin da boynuzundan iyi
sap yapilmaz (Kasgarh Mahmud, 2015: 407).
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kuturdi/yuwgatti/yuwgaland’®®  (Kasgarl  Mahmud,  2015:
253,343,434), ogla.n biidisdi/kutrusdi®’ (2015: 258,296). Kutadgu
Bilig'de de beden-viicut; karni doyunca, kosup oynamak istemesi,
akranlarini aramasi yoniyle kiclik cocuga benzer (Yusuf Has Hacib,
1985: 262).

Cocugun gelisip blyumesi su ifadelerle verilir: ogul etlendi®®
(Kasgarli Mahmud, 2015: 116), ogla.n yarpatti®® (2015: 342), ogla.n
tikresdi/tigrasdi/tikredit®® (2015: 293,294,467), ogla.n
stini.klendi*®* (2015: 516). Yetisip blylyen, akillanan -oglan
bilgetti'® (2015: 339)- cocuk ise adam sinifina -oglan eretti'%
(2015: 101)- dahil edilir.

Cocugun kemiklerinin, kaslarinin biylimesi hiilasa bedenen
gelismesi tek basina yeterli goriilmez, cocuk biylirken erdem sahibi
bir birey olarak yetismelidir: algi.l 6giit mindi.n ogu.l erdem
ti.le/bo.yda Glug bilge bolup bilgi.n Gle*®* (Kasgarli Mahmud, 2015:
24). Yasini almis insanlarin, ¢ocuklara benzemesi de bu baglamda
hos karsilanmaz: Bu kari ol ogla.nsig®® (2015: 400). Divan’da oglan
bir yerde asker olabilecek, ata binebilecek kadar yetismis geng i¢in
de kullanilir: ogla.n tugraglandi geng cocuga tugrag®® verildi (2015:
313).

% Cocuk kudurdu; yaramazlikta cok ileri gitti, yaramazlasip s6z dinlemez
oldu, yaramazlasti (Kasgarh Mahmud, 2015: 253,343,434).

9 Oglanlar oyun ve raksta yaristilar/oynayip costular (Kasgarli Mahmud,
2015: 258,296).

% Cocuk tombullasti (Kasgarli Mahmud, 2015: 116).

9 Cocuk serpildi (Kasgarli Mahmud, 2015: 342).

100 cocuklar serpildi/giiclendi (Kasgarl Mahmud, 2015: 293,294,467).

101 Oglan vb.nin kemikleri biiytidi (Kasgarli Mahmud, 2015: 516).

102 0glan akillandi ve zekilesti (Kasgarll Mahmud, 2015: 339).

103 Cocuk adam sinifina girdi (Kasgarlh Mahmud, 2015: 101).

104 Ey oglum, benden 6giit al ve terbiyeye talip ol ki kavmin biiyigi olasin
ve onlara hikmet ve terbiye dagitasin (Kasgarli Mahmud, 2015: 24).

105 Bu, huyu oglan huyuna benzer bir yashdir (Kasgarli Mahmud, 2015:
400).

196 Hanin askerlerine verdigi attir, téren giini binilmek tizere verilir; sonra
geri alinir (Kasgarlh Mahmud, 2015: 313).
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Evlat ne kadar degerli olsa da bazen mal yahut mirasin insanin
gozindeki degeri evlada ve hatta dini degerlere galebe calabilir:
tawar lgiin Tenri.ni edlemedip/uya kadas oghni ¢inla boga.r*®’
(Kasgarh Mahmud, 2015: 41).

Ogul kelimesinin Divan’da, az da olsa erkek ¢cocuk yerine de
kullanilir: ata¢ ogu.l*®® (Kasgarlh Mahmud, 2015: 25), ogulkiya®-
kizkiyat'© (2015: 418), ége.y ogul-ége.y kiz (2015: 61). Hususen bazi
atasoOzlerinde Kasgarli bu kelimeyi erkek cocuk karsiligi olarak
vermeyi tercih eder: Ata ogli atag toga.r*'! (2015: 254); Ta.y atatsa
at tinu.r ogul eredse ata tinu.r'*? (2015: 100); Uma.yka tapinsa ogul
bulu.r**3 (2015: 61).

Erkek cocuklarin ergenlige giriste vyasadiklari fiziksel
degisikliklerden birisi olan sesin kalinlasmasi eserde kendine yer
bulur: ogla.n iini konra.di*** (Kasgarli Mahmud, 2015: 514). Burada
Kasgarlh, sozclgli her ne kadar cocuk manasi ile verse de sesin
kalinlagmasi erkek ¢ocuk olmasi ihtimalini kesinlestirir.

Kutadgu Bilig’'in bazi yerlerinde ogul tabirinin umumiyetle
kiclklere hitap maksadi ile kullanilmakta ise de (Arat, 1979: XXIll),
cesitli bolimlerinde ogul-kiz (Yusuf Has Hacib, 1985: 94,247-
248,274) ikilemesine siklikla rastlanmasi, ogulun erkek evlat
manasinda kullanildigini gésterir. Benzer bicimde Divan-i1 Hikmet'te

107 Adam malini goriince, Allah’a aldirmadan kardesi oglu bile bu mal
yuziinden bogabilir (Kasgarh Mahmud, 2015: 41).

108 Kavmin babasiymis gibi kendini yash gésteren ¢ocuk (Kasgarlh Mahmud,
2015: 25).

109 Benim ogulcugum (Kasgarli Mahmud, 2015: 418).

110 Benim kizcagizim (Kasgarli Mahmud, 2015: 418).

11 Adamin oglu resit olunca siiphesiz huyu babasina benzer (Kasgarli
Mahmud, 2015: 254).

112 Tay at olunca, at, lizerine binilmekten kurtuldugu icin dinlenir; ogul
erkekten sayilinca baba dinlenir; ¢liinki o, babasinin zenginligini artirir
(Kasgarli Mahmud, 2015: 100).

113 Ona hizmet eden erkek cocuga sahip olur. Kadinlar ondan iyi fal
(gelecek) umarlar (Kasgarli Mahmud, 2015: 61).

114 Cocugun sesi kalinlasti. Bu, bilug cagina gelmesidir (Kasgarli Mahmud,
2015: 514).
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de ogul, erkek cocuk anlamindadir (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
166,222,331,353).

Divanu Lugati’'t-Tlrk’te iki yerde ogul, kole anlaminda da
kullanilmistir: ol ogln tutukla.di**>; Bu ogla.nig bir torugka aldim*®
(Kasgarli Mahmud, 2015: 485,160).

GiYiM KUSAM

Divanu Lugati't-Tlrk’te, kadin ve erkek ayrimi olmaksizin gesitli
kiyafetlerden bahisler bulunur. Bunlardan en sik gorileni genel
anlamda elbise, kiyafet anlamina gelen tén (Kasgarli Mahmud,
2015: 7-532)’dur. Benzer manada Uste giyinilen veya birindlen her
sey icin ise kedgli (2015: 186) ve esiik (2015: 34) kullanilir. Kadin ve
erkekler saclarini tarak targa.k (2015: 6) ile diizenlerken, baslarina
Tirkler'in milli bas kabi olan (Simer, 1999: 393) bérk (Kasgarh
Mahmud, 2015: 151) giyer, ylzlerini gizlemek veya 6rtmek kési-
(2015: 463) icin bir cesit yiz ortusi olan késik (2015: 176)
kullanirlar. Ayrica bérk, kadin ve erkek ayrimi yapilmadan kullanilan
bir cesit sapka, aksesuar iken bir ataséziinden Ta.z keligi bérkgi.ke*t’
(2015:9) kelligi gizlemek maksadi ile kullanildigi da gorilir. Kasgarli,
erkek ve kizlarin pergemlerinin altina taktiklari kiymetli ve blyik bir
firuzeden de bit!*® (2015: 396) bahseder. Bdt bir cesit soyluluk
alameti sayilabilir.

Divan’da yer almasa da Simer’in X. ylzyilda Oguzlar'in ileri
gelenlerinin, bilhassa komsu islam (ilkelerinde imal edilmis olan
gomlek ve kaftanlar giydiklerini, halkin ise kendilerinin dokudugu
ince yln ve ince keceden yapilmis giyimler giymekte olduklarini
(1999: 393) kaydetmesi, kiyafet ve Kasgarl’nin bahsini ettigi bdt gibi

115 0, oglunu igdis etti ve onu igdislerden kabul etti (Kasgarli Mahmud,
2015: 485).

116 By kéleyi bir at karsiliginda aldim (Kasgarli Mahmud, 2015: 160).

117 Kelin gelisi boérkcl ditkkaninadir (Kasgarli Mahmud, 2015: 9).

118 Djvan’da bu kelime ile ilgili olarak; kiymetli ve biiyiik olan firuzenin ad.
O, biyuklerin ogul ve kizlarinin percemlerinin altina takilir. Bundan kiz bdt
urdi denir; “kiz onu takti” demektir (Kasgarli Mahmud, 2015: 396)
aciklamasi yer alir, burada biylklerden kasit soylu, zengin kimseler
olabilir.
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takilarin, bir ¢esit zenginlik, sinifsal Ustinlik gosterdigi
dislinulebilir.

Viicudun st kismina giyilen ve elbise hirka anlami ile verilen
bertii (Kasgarli Mahmud, 2015: 180,433,583); elbiselerin disina
giyilen ta.s ton (2015: 409); kaftan (2015: 188,391,469,473); salvar,
tuman, pantolon im/um*® (2015: 18,57,99,106,112); ice giyilen
iston/i¢ ton (2015: 137); kiyafetlere ekseri distan baglanan, tizerinde
cesitli aski yerlerinin bulundugu kemer-kusak ku.r (2015: 306);
pantolon, salvar, etek vs. gibi kiyafetlerin siki durmasi ve
dismemesi icin kullanilan bir c¢esit bag i¢c kur (2015: 16,142);
uckurun gectigi yuva, uckurluk tizme (2015: 187); ayak bilegi ile diz
arasina sarilan bez yahut deri pargasi, dolak ydrge.n¢ii (2015:
305,472); etek yapmak icin kullanilan kumas eteklik béz, etekli
olarak yapilmis elbise eteklig don (2015: 78); sal i¢in kullanilan uglari
ipekli kumas estikliik bar¢in (2015: 78); tartig adamin sag 6rglisi ve
onun bagl (2015: 51); tipi ve yagmurdan korunmak igin basa
ortilen, kepenegin omuzlarina dikilen bir kece parcasi, yanalduruk
(2015: 508), yine ayni maksatla ve ayni kumastan dokunan,
yagmurluk olarak kullanilan ¢aydam (2015: 422) gibi Tirk kiyafet
kiltlrt detaylari ile eserde aktarilir. Kiyafetlerin hemen tamaminin
cinsiyetci bir tavir olmadan kullanilmasi, bu baglamda Tirk
kiltliriinde sosyolojik olarak 6nem arz eder.

EVLILIK

Bireylerin ev ya da aile kurmalarinin toplumca benimsenmis ve
yaptirirma baglanmis bicimini olusturan toplumsal kurum
(Ozankaya, 1984: 50); iki yetiskin birey arasinda toplumsal olarak
kabul edilen ve onaylanan cinsel birlesim (Giddens, 2013a: 247);
geleneksel anlamda bir erkek ve kadin arasinda toplum tarafindan
onaylanmis iliski (Eryilmaz, 2012: 94); kadin ve erkegin
birlikteliginden olusan her tiirli yetki ve sorumlulugu paylasmasi ve

119 Erpe.nke elig kari bé.ziin um tiike.me.s Bekar adamin salvari icin elli
arsin kumas yetmez. Clinkl ona yabanci, 6git vermez (Kasgarlh Mahmud,
2015: 57). Biitii.n amliig kanga kolsa olturur Salvari saglam olan istedigi
sekilde oturur. Kendisinden emin olup hi¢bir téhmeti umursamayan kimse
icin kullanilir (2015: 106).
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mesrulastiriimasinin toplumsal kurallar gergevesinde kabul gérmesi
(Glnes, 2012: 30) biciminde Toplumbilimsel manada tanimlanan
evlilik, antropologlara gore ise kadinin dogurdugu ¢ocuklarin her iki
esin mesru evladi olarak kabul edilmesi icin, erkek ve kadin arasinda
kurulan bir birliktir (Kottak, 2008: 396). Sosyal bir olgu olan evlilikte,
Uzerinde durulan “toplumsal kabul” temel kavramini, es seciminden
cocuklara kadar, evliligin tim asamalarinda gormek mimkiinddr.

Kadin ve erkegin edindikleri -toplum tarafindan kendilerine
verilmis- rolleri en iyi yerine getirebilecekleri ortami saglamak
(Sezal, 2012: 144) icin aklen ve bedenen olgunlasan kimse hayatini
idame ettirebilme adina evlenme ihtiyaci duyar. Evlilikte ilk adim es
secgimidir. Evlilik ekseriyetle erkegin kizi se¢mesi bicimindedir. Kizin
s6z hakkindan yahut aradigi niteliklerden dogrudan herhangi bir
bahis bulunmaz -¢linki, geng kizin evlenme arzusunu disa vurmasi
en azindan ayip sayilir (Gozaydin, 1991a: 382)- Evlenecek kiz secimi
erkek icin cok dnemsenir; ¢linkl insanin esi kot olursa, sonunda
pisman olacagi kesindir (Yusuf Has Hacib, 1985: 306). Bu sebepten
erkek es se¢iminde ¢ok dikkatli olmalidir. Alacagi kizin soyu-sopu ve
ailesi iyi olmali, kiz haya-takva sahibi ve temiz olmali; belki de bu
niteliklerden daha mihimi, erkekten asag derece yahut erkege
denk olmalidir. Kizin erkekten soylu-zengin olmasi, erkegin esareti
anlamina gelir. Erkek kizda yiiz glizelligi degil ahlak aramalidir,
ahlaki giizel olan kiz kocasini memnun eder (1985: 324).

Erkek egemen bir toplumun izlerinin goruldtgi bu kisimda,
kadinin soyca ve madden Ustiin olmasi istenmiyor. Benzer bicimde,
eski Turklerde bir kadin kifvii olmayan bir erkekle evlenemezdi
(Gokalp, 2007¢: 496) ve mitolojik donemden itibaren Tirk Halk
edebiyati Grlinlerinde de evlilikte denklik aranirdi (Seyidoglu, 1991:
402,404). Bu gorise uygun bicimde, eski Tlrklerde bakire bakirle,
dul dulla evlenirdi (Gokalp, 2007¢: 514).

Turk ailesinin temelinde var olan ve mutlak esitlik anlamina
gelmeyen bu aile tipi; Gokalp’in, Durkheim’in tasnifinden hareketle,
adlandirdigi “pederi aile” tipidir. Clnku Tark ailesi adina, mutlak
ataerkillik veya her konuda kesin bir esitlik oldugu savunulamaz.
Pedersahi (ataerkil) ailede oldugu gibi babanin kesin bir hakimiyeti,
sultasi da gorilmez. Gokalp’in “pederane velayet” yahut “zevci
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velayet” dedigi babanin zevcesi ve cocuklari Gzerinde demokratik
bir velayeti s6z konusudur (2007a: 272-276).

Yusuf Has Hacib’e gore, evlenmek isteyen erkek su dort nevi
kadin ile evlenir: Biri zengin kadin ile evlenmek ister; biri glzel
olmasini ister ve ona goz diker. Bir baskasi soyu-sopunun asil
olmasini ister ve bu asalet payesi ile iftihar eder. Baska biri de ¢ok
takva sahibi olmasini arzular; onu bulunca, kendisini ona derhal
kaptirir. Bunlardan hangisinin daha iyi oldugunu sana séyleyeyim...
Zengin bir kadin ile evlenmek isteyerek, kendini onun esiri
durumuna sokma. O malina glivenerek, diliniz uzatir; o bir ¢ok
seyler ister ve onun bltlin arzularini yerine getirmek icap eder...
Kadinda glizellik arama, dleme maskara olursun. Kadinin glizelini
her kes arzular; fakat onu ancak Tanrinin fazli koruyabilir... Ey asalet
ve blyukllik arayan insan, bu asil aile icinde kiiclik mevkie diisme.
Soyu-sopu biliyik olan kimseler yliksekten konusurlar; sen kadin
esiri olma. Ey alacagi kadinin takva sahibi olmasiniisteyen bey-zade,
boylesine rastlarsan, her dort seyi de bir arada elde etmis olursun.
Eger iyi ve takva sahibi bir kadin bulursan, bu firsati kacirma, derhal
evlen/cabuk davran; firsati kagirma... Arzun zenginlik ise, o tasarruf
ederek, seni zenginlestirir ve ylzind guldtrdr. Ahlaki dirdst olan
kimse glizel goriinir; kadinin gizelligi onun tavir ve hareketidir;
bunu bilen bilir. Kadin takva sahibi ve temiz olursa, asil demektir ve
diger lic sey de onda birlesir (1985: 325-326). Hikmetlere gore evlilik
ise islamiyet’e uygun bicimde bag olarak adlandirilir (Hoca Ahmed
Yesevi, 2022: 111).

Es seciminden sonra ise bir dizi ritleller, buna bagli inanclar ve
torenlerin birbirini takip ettigi Turklerde, evliligin baslangici
dunurler'?®/kayinlar'?' arasinda haber getirip gétiuren arkugi
(Kasgarh Mahmud, 2015: 73) veya sawgr (2015: 411,530) adi verilen
kisilerin gidip gelmesiyle baslar. Bu baglamda dinrlik aslinda bir
cesit anlasmadir (2015: 263).

120 Kasgarli, tiiniir kelimesini kadinin yakinlari: kardesler, baba ve anne
(2015: 494) olarak bir yerde zikretse de Divan’in genelinden gikarilabilecek
sekilde, kiz ve erkek, iki tarafta esasen birbirinin dindriddr.

121 kadin ve kadna.gun kayinlar ve giveyiler icin kullanilir; bu sirayla
soylenir (Kasgarlh Mahmud, 2015: 230).
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Evlenme miuessesesinin kurulusunu hazirlayan olaylar ve
uygulamalar dizisinin basinda zikredilen dindr ve dundrcilik
olgulari yer alir (Gozaydin, 1991a: 382). Diiniir gitmek, evlenecek
kimse igin kiz istemeye gitmek (TDK, 2011: 735); dlnrlak, evlilikte
eslerden biri ile 6blrinin kan yakinlari arasinda kurulan yakinhk
iliskisidir (Ozankaya, 1984: 40).

Kiz ve erkek tarafinin goériismesinin akabinde, kiz icin bir statii
ve prestij islevine sahip bashgin belirlenmesi safhasina gegilir. Kimi
sanayi oncesi toplumlarda, topluluklarda evlenecek erkegin ya da
ailesinin gelin adayinin babasina ya da baska yakinlarina aile
Uyelerinden birini yitirmelerinin karsihgl olarak yaptiklari 6deme
(Ozankaya, 1984: 12) baslik, bitin Tiark topluluklarinin “evienme”
olayi ile alakal adetlerinden biri olan “kalin”dir. “S6z kesme”den
sonra, erkek veya ailesi tarafindan, kiz (gelin adayi) tarafina verilen
para, mal, armagan vs. (Turan, 1991: 39) olan, kiz evinin oglan
evinden kalin veya kalin baghk istemesi (mal talep etmesi)
geleneginin varhgi, tarihi kaynaklarda da X. ylzyilda Oguzlar'da
goralur (Simer, 1999: 389).

Kiz tarafinin oluru ve erkek tarafinin da rizasi neticesinde kiza
baslik, mihr -kalin- icin kesilen miktari erkek tarafi 6demek
durumundadir. Kizin bakire olmasi kalinin miktarini artirir: Kalin
birse kiz ali.r kere.k bolsa ki.z ali.r*?? (Kasgarli Mahmud, 2015: 498),
dul kimse i¢in ise kalin istenmez yahut miktari az olur. Kalin erkek
tarafinin ciddi anlamda zahmet ¢cekmesi neticesinde topladigi mal
yahut paradir, kalinin fazlaligi kizin degerini artiran bir detaydir:
birdim sana kalin/emdi muni alin/emge.k menin bilin/ugrar tiinir
bargali*>® (2015: 498). Evlenmis bosanmis yahut esini kaybetmis
erkeklere 06zel bir sifatlandirma yapilmazken; dul kadinin,
koduz/tugsa.k ya da ¢cogunlukla tu./ tugsa.k (2015: 157,205) olarak
gecmisini ele verir bicimde sifatlandiriimasi toplumun bekarete,

122 kalin verirse bakire gelin alir. Eger bir seyi istiyorsa ve ona ihtiyaci
olursa onu pahali almak zorunda kalir (Kasgarli Mahmud, 2015: 498).

123 pamat kayinpedere diyor ki: Sana kalin (mihr) verdim al sunu!
Cektiklerimi ve para biriktirmedeki emegimi bil! Kayinpeder de der ki: o
(kayinpeder) gitmeye hazirlanmistir ve gitmek Uzeredir (Kasgarh
Mahmud, 2015: 498).
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cinsiyetci baktigini gosterir. Yusuf Has Hacib’in, 6mrini dertsiz
gecirmek isteyen babalara, 6gut olarak ogullarina kiz almalari
(1985: 326) tavsiyesinde bulunmasi bu savi destekler niteliktedir.

Bekaret Tlrk toplumunda eskiden beri 6nemsenen bir vakiadir.
Kadin olmanin “kizligini yitirmek” seklinde kabul edilmesi (TDK,
2011: 1258), Turk halk anlatilarinda var olan “kiz oglan” ifadesi ile
kizin bekareti (Gimistepe, Ayaz, 2018: 92) ve onun degerliligi
kastedilmesi, Anadolu koylerinde halen kina gecelerinde, kizin
kinasini; basindan bir nikah gecmis bir kadinin yakmasi (Saussey,
1952: 24) bunu gosterir.

Bu baglamda bosanmis eslerden birine, hemen tamamen
kadina dul sifatinin yakistirilmasinin altinda da bekaret olgusu
yatmaktadir. Baslik mevzu bahis olunca kiz olanin degerinin fazlaligi,
ebeveynlere evlatlarina kiz bulmalarinin tavsiye edilmesinin sebebi
de budur. Tirkdogan’a gore Anadolu’da buglin dahi devam eden
baslk adeti, kiz tarafi igin yalnizca kizin giizelligi ve degeri manasina
gelmeyip Ozellikle bekaret dedikodularinin 6niine gegen bir zirh gibi
durmaktadir (1991b: 179). Bu toplumsal algi, eski Tiirk yazitlarina
kadar uzanir; kiz kud*z (kiz qudiz) (Orkun, 2011: 116,168,844)
tamlamasi kiz dul/kiz kadin anlaminda verilerek, bakire olan ile
olmayan keskin bir bicimde ayrilir.

Selcen adinin etimolojik izahini yapan Ozkan, Divanu Lugati’t-
Turk, Kutadgu Bilig ve Atebeti’l-Hakayik’ta gegen silig/silig (er/kiz)
tamlamalarinda gegen kelimeyi temiz, saf anlamlarinin yanindan
“bakire” kelimesi ile de iliskilendirirken (1995: 913), modern Tiirk
toplumunda yapilan bilimsel arastirmalar, namus kavraminin %57
gibi bir oranla kizin bekareti, kadina leke gelmemesi olarak kabul
edildigini; erkeklerin %63’lUniin ise bir kizda aradigi nitelik olarak
namusu onceledigini gosteriyor (Tezcan, 1974: 267,280).

Goktlrk ve Hunlarin temsil ettigi Proto-Turk aile yapisina uygun
bicimde hem antropolojik hem de evselligiyle uyumlu olarak aileyle
O0zdeslesen kadinin, aileden kopmasi uygun bulunmadigindan
(Ulutas, Ozpinar, 2013: 384), erkegin kalin vermesi maderi
semiyyeden kalan bir toredir. Ana soyundan akrabaligin strdigi bu
sistemde, s6z sahibi dayi idi ve evlenen erkek, kiz evine i¢ gliveyi
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giderdi; erkek -evin damadi- eger ayrilmak baska bir ocak*?* kurmak
isterse, agirlik vermek durumunda kalirdi, yani bir nevi serbestligini
satin alirdi (Kopralli, 1980: 16). Dayr vyanina vyerlesme
(avunculocality), dayiyla daha yakin bir yasam idame ettirme, o
donemde kadinin gliciinin toplum zihninde hala korunduguna
isarettir.

Antropologlara goére, gelinin refakatini ve emegini kaybeden kiz
tarafinin zarar tazmini (Kottak, 2008: 427) olan baslik, Anadolu’da
“stt hakkl” diye de bilinir ki, aile kizina verdigi emegin, gli¢ kaybinin
karsithgini, baslik vasitasi ile almaktadir. Glvey kelimesinin
etimolojik izahatinda bir anlaminin da “coban” olmasi (inan, 1998¢:
340), erkegin, kizin evine hizmetgi olarak girdigi gosteren bir
emaredir. Kalin’in eski Tirk yazitlarinda “geyiz” (Sirin, 2020: 404)
anlaminda kullanilmasi, kadinin aileden kopmasinin bu denli zor
olmasi, anaerkil’?> dénem ve maderi semiyye izleri baglaminda
degerlendirilebilir. Ozetle baslk, bilinenin ve sanilanin aksine
kadinin metalasmasi degil, onun tekligini, 6zel olusunu, toplumsal
nezdinde degeri gosteren bir olgu ve modern toplumlara degin
belirli sebeplere bagl yasamis sosyolojik bir reflekstir.

Kutadgu Bilig’'te de benzer bir diisiincenin yansimasi olarak;
nadirliginden dolayidir ki, nadire kiz adi verilmistir. Hangi sey nadir

124 Ates-od-ocak iligkisinin aile baglaminda izahi, mitolojik kdkenleri ile
alakali bkz. Seyidoglu, 1992: 571-581.

125 Anaerkil aile: ilk insan topluluklarinin ortaya cikisiyla basladigi kabul
edilen anaerkil donem, avci-toplayici dénem olarak da adlandirilmaktadir.
Ailenin gecimi i¢in gerekli olan yiyecegi bulan kadinin Gretim sirecinde
birincil rolii oynamasi, ailede gli¢ ve otoritenin sahibi olmasini saglamistir.
Bu donem ailesinin en Onemli Ozelikleri; anayersel olmasi, mirasin
anneden kiz ¢cocuguna aktariimasi ve bosanma durumunda erkegin evi
terk etmek zorunda kalmasidir.

Babaerkil aile: Topraga yerlesilmesi, yabani hayvanlarin evcillestirilmesi
ve topragin ekilip bigilmesiyle birlikte artik Girlin ortaya ¢ikmis ve yeni bir
toplumsal asamaya gecilmistir. Erkek Gretimde birincil roli kadinin
elinden almis ve kadinin statlisinin gerilemesine, elinde bulundurdugu
glcl kaybetmesine neden olmustur. Akrabalik baba soy zincirine
dayanmaya; miras babadan ogula ge¢cmeye baslamistir (Zeybekoglu
Dindar, 2012: 46-47).
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ise, o sey azizdir (Yusuf Has Hacib, 1985: 51) denilerek kizhgin degeri
vurgulanir. Bakire kizin glgli olacagl ve erkek adayinin ona gore
evlilik oncesinde kendisine uygun es secmesi gerektigi bir
ataséziinde de gecer: Kiz birle kiiresme, kisra.k birle yarisma'?®
(Kasgarli Mahmud, 2015: 207). Bu s6z gerdek gecesi yasanacaklar
ve dul kimsenin zayifligi baglaminda distndlebilir. El degmemislige
baska bir agidan da bakan Yusuf Has Hacib, el degmemis ve esinden
baska erkek ylzi gormemis aile kizinin; esini sevecegini, esinden
baska kimseyi tanimayacagini ve yakisik almayan miinasebetsiz
hareketlerde de bulunmayacagini belirtir (1985: 324).

Evlilikte en az secilen es kadar mihim olan, evliligin zamani ve
sonrasinda diinyaya gelecek olan cocuklarin tabiatlaridir. Evlilikte
acele etmek ve ge¢ kalmamak da gereklidir; ¢linkd kiictklGginde
evlenen buylkliglinde sevinir; evlatlari islerinde kosusturur;
kendisi de dinlenir Tiinle yorup kiindiiz sewnli.r kicigde ewlenip
ulga.du sewnii.r*?’ (Kasgarlh Mahmud, 2015: 384). Benzer bir durum
evlilik yasi gelmis cariyeler'?® icin de olagandir. Bu anlamda evliligin
bir gemiye benzetildigi Kutadgu Bilig'te, evlenen kimse gemiye
binmis bir kimse gibidir. Esere gore evlilik, evlatlarin hayirh cikip
cikmamasiyla -gemi- selamette olacaktir; aksi halde gemi
parcalanacak ve hayat zindan olacaktir (Yusuf Has Héacib, 1985: 247-
248).

Evlilikte karsilasilan bir diger olgu da es sayisidir. Toplumlarda
es sayisina gore evlilik tek eslilik (monogami), ¢ok eslilik (poligami),
bir erkegin birden fazla kadinla yaptigi evlilik (polijini) ve bir kadinin
birden fazla erkekle yaptigi (poliandri) evlilikle olusan aile tipleridir.

126 Bakire kizla giiresme; ¢linki o giiclii olur ve seni yener. Yarislarda da
geng kisrakla yarisma; clinkli o attan daha gicli ve ataktir; seni gecer.
Sultan Mes’ud’u gerdek gecesinde esinin tekmelemesi ve yere yikmasi
Uzerine Karahanllarin (Hakaniye’nin) kullandig bir atasozidir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 207).

127" Geceleyin yiriiyen giindiiz sevinir; c¢linkii mesafeyi gérmeden
katetmistir (Kasgarh Mahmud, 2015: 384).

128 (Jtliig yingii yi.rde kalma.s Delinmis inci yerde birakilmaz; biri gelip onu
alir anlamindaki atasozl; cariyelerin bakire olarak, kiz kurusu gibi uzun
siire evde tutulmamasi ve birisinin onunla evlenmesi igin sdylenir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 361).
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Turklerde ekseriyetle tek esle evlilik gorilse de cariyelik kurumu
disinda erkeklerin cesitli sebeplerden 6tlirli birden fazla kadinla
evlendigi vakidir. Yalniz kadinin iki erkekle evlenmesi gibi bir durum
mevzubahis dahi olamaz. Bu toplumsal kanaat atasozlerinde de
kendisine yer bulur: Kos kilic kinka sigma.s**® (Kasgarli Mahmud,
2015: 154). Kadinin ikinci bir erkekle evlenmesi ancak bosanmasi
yahut esinin vefati olsa da; 6len yahut 6lecek erkek icin esine baska
birinin dokunacak olmasi dislincesi bile aci vericidir, erkegin
gozinde toplum bu durumu dahi kabullenemez: Diinya malini
kazananlarin hepsi (onu) yiyemeden gitti, hallerini goriin; karisi
baska bir erkek ile kalip, onun yaninda yatarak, viicdunu verir (Edib
Ahmed B. Mahmud Yikneki, 1951: 92).

Eski Tirklerde rastlanan ikincil hanimlarin islam’la yasallastig
(Turkdogan, 1992: 66), Tirklerin islamiyet’le karsilastiktan sonra
cok esli bir yasama gecmis oldugunu distintlse de (Gulensoy, 1974:
304), islam’da ¢ok esliligin esasen éniiniin agiimadig tiirli drnekleri
ve sebepleri ile (Fatma Aliye, 1992: 1032-1035) gorilebilir. Kaldi ki
islam, geleneksel Tiirk ailesine 6zde bir miidahalede bulunmamis,
hatta tarihi kimligini korumada etkin rol oynamistir (Tiirkdogan,
1992: 66). Ayrica, islamiyet’ten 6nce Tirklerde bilhassa yukari
tabaka ahalide, birden fazla kadin almak adeti ve hakki zaten var
olan bir durum olmustur (Atsiz, 1997: 28).

Bazi sosyologlara gore 6zellikle esitlikgi aile gorisu ile fantastik,
romantik bulunan ve gorisleri anakronik (Canatan, 2013a: 99)
degerlendirilen Gokalp’e gore demokrat ve feminist olan eski
Turklerde kuma nami ile Tirk toresine gore resmi olarak zevce
sayllmayan odaliklar bulunur; lakin bunlar hakiki es mesabesinde
olmaz, bunlardan dogan cocuklar da -miras, iktidar ve haklar
konusunda- 6z evlat muamelesi gormezdi (2007a: 275).

Tirk 6rfliine gore ailenin reisesi ilk zevcedir (Kopriili, 1980: 17).
ilk esten sonra evlenilen kadin, kumanin -kiini- evdeki es veya eslere

125 cifte kili¢c bir kina sigmaz. Ayni is icin ugrasip karsi karsiya gelen veya
ayni kizi isteyen iki adam igin kullanilr (Kasgarh Mahmud, 2015: 154).
Burada kilicin erkegi, kinin ise kadini simgelemesi glinimuzde kiz-erkek
cocuk isteme yahut cinsiyet belirleme ritliellerinde kullanilan bigak-makas
baglaminda dislinilebilir.
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disman olacagina ise kesin goziyle bakilir, yani esler arasinda
gecimsizlik olacagi dustnulir: Kiininin kiili.ne tegii yagi*3° (Kasgarli
Mahmud, 2015: 449).

Divanu Lugati’t-Turk’te, karsilikli kiz isteme-alip verme kiz beris-
/kiz kolus- (Kasgarh Mahmud, 2015: 259,263) uygulamalari da
gorilir. Hatta bu durumdan muzdarib olan kimselerin yasadiklari
da ornek gosterilirken, taraflardan biri kolesini, kiz alip verme
anlasmasinin bir parcasi olarak karsi tarafa vermistir: ti.nir kadin
bolusti/kirkin taki kolusti/emdi tisim kamasti/alti Turumta.yimi*3!
(2015: 263). Bu evlilik tipi, tercih 6lcttline gore evlilik grubunda yer
alan ve berder olarak bilinen evlilik tipidir. Sagdic kelimesinin
etimolojik izahatini yapan inan’a gére sagdic kelimesi, Tiirklerin
“hemsire degistirme ile evlenme” -berder- déneminden kalmadir
(inan, 1998b: 302-303).

lyi bir kalinla giic ve zenginligini ortaya koyan erkek tarafina
karsi mahcup duruma dismemek, kizin gittigi yerde yahut kurdugu
yuvada bir nevi basinin dik olmasini, sézinlin muteber sayillmasini,
kocasinin yaninda konum kazanmasini saglayacak olan sey, sep
(Kasgarhh Mahmud, 2015: 139) adi verilen geyizdir. Sep, gelinin -kelin
(2015: 174)- kendi malidir ve gliveye giderken gelinle birlikte
gonderilir (2015: 285). Gelinin akrabalarinin gelin gerdege giderken,
¢eyiz maksadiyla ona génderdikleri hediyelere ise yéwiis denir. Bu
hediyelerle donatilip damada giden kiz, kocasini kendisine karsi
saygili, sevgili ve yumusak tabiath bulur: Yéwiisliig kelin kiide.gii
yawas bulur (2015: 353).

Eski Tirklerde bir geng evlenirken ne karisini, kendi babasinin
ocagina getirirdi ne de kendisi karisinin ocagina giderdi. ic giiveylik
olmadigi gibi, ic gelinlik de yoktu. Erkek, baba ocaginin emvalinden
hissesini alir, kiz da “yumus” adh bir cihaz getirirdi. Bu cihaz, aile
arasinda verilen hediyelerden, armaganlardan terekkiib ederdi

130 Kuma o derece diismandir ki aradaki bu diismanliktan dolayi, kiili
digerinin gozine savrulur (Kasgarh Mahmud, 2015: 449).

131 O benimle diinirlik anlasmasi yapti. Benden kizimi istedi; ben de
ondan kizini istedim. Sonra beni magdur etti ve Turumta.y adli kélemi
benden alip gotiirdi. Bu sebeple disim kamasti (dislerimi siktim) (Kasgarli
Mahmud, 2015: 263).
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(Gokalp, 2007¢: 495). Netice itibari ile ceyiz gelinin koca evinde elini
glclendiren, onu belli bir mertebeye getiren bir unsur olur.

Kutadgu Bilig'te, genc kizlara benzetilen diinya, gelinlere de
benzetilir. Gelin, kocasinin karsisina suslenerek gikar, susladir,
gonll heyecanlandirir ve geler. Kocasi ona goniil verirse, huysuz bir
aclzeye doner, kocasinin yakasina ve yenine yapisir, dirdirinin ardi-
arkasi kesilmez. Tim bu huylarina, vefasiz ve donek olusu da
eklenince kocasi ile dogru dirist U¢ ay bile gecinemez (Yusuf Has
Hacib, 1985: 258,260).

Kadinin evlenmesi erlenmek/beylenmek iken; ura.gut
erlendi/beglendi (Kasgarli Mahmud, 2015: 116,302,307), erkegin
evlenmesi kis/kisi al- ile verilir: Ol kisi aldi (2015: 143). Kasgarli’nin
Yagmalardan isittigi: ol kisi aldi mu “o (erkek) evlendi mi?”
sorusunda gecen kisi, kuvvetle muhtemel kadin es, zevce anlamina
gelen; kis, kisi (2015: 111,143,144) kelimesi ile karismistir.
Toplumsal cinsiyet baglaminda bu kisimda dikkate deger olan;
almak ve vermek fiilleridir, kiz verilirken, erkek alandir. S6z hakkinin
olmasi baglaminda da degerlendirilecek olursa, kizin rizasi meselesi
de tartisilabilir.

Ustelik evlenen kiz énceki evine déndigiinde, kendi 6z evi
olarak degerlendirilmeyip baba evi kavrami ile karsilasir: kiz
torkiinke keldi kiz baba evine geldi (Kasgarli Mahmud, 2015: 191).
Kocasina hediye edildikten sonra ailesini ziyaret eden kadina, su-
oteki zamiri kullanilarak; “ziyaretci olarak geldi” anlaminda tegdi?*?
keldi denir (2015: 447).

Kizin burada oldugu bicimde miikafat olarak “hediye” edilmesi
yahut sayillmasi fikri Turk halk anlatilarinda da yaygin goérulen bir
durumdur (Simsek, 2015: 1063). Ayrica kadinin kendi ailesi
tarafindan bir nevi otekilestirildigi aciktir. Gokalp’in, gelinle glivey,
mallarini birlestirerek musterek bir ev sahibi olurlardi. Bunlar ne
erkegin baba ocagindan ne de kizin torkini nezdinde oturmazlar,
yeni bir ev kurarlardi. Bundan dolayi izdivag evlenmek, ev bark

132 Kipcak lehgelerinden bazilarinda bulunan tigi sézii “su, o, 6teki” gibi
anlamlara gelmektedir. Ev halki yeni gelin icin muhtemelen kinaye yollu
“oteki geldi” anlaminda tegi keldi diyor (Kasgarh Mahmud, 2015: 447).
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sahibi olmak seklinde karsilanirdi (2007a: 274) fikri esitlikgi bir
tutum gibi goriinse de yalnizca kiz igin “misafir-ziyaretgi” denmesi
esitlige aykiridir. Ayrica, Tlrklerde baba ocaginin -térkiin- inang
geregi hic sbnmemesi icap ettiginden evlenen erkegin yerine
torkiinde, ocagin yeni bekgisi-strdiricisinin kiiclik erkek kardes
olmasi (2007a: 274) ataerkil bakis acisinin gostergesidir.

Sanayi 6ncesi toplumlarda hususen tarim toplumlarinda genis
aile egemen iken Tirk ailesi bu degerlendirmenin disinda tutulabilir,
ozellikle oglan ve kizin kendi evlerinden ayrilip yeni bir ocak tesis
etmesi, aileye olan yakinliklari korunsa da bu yerlesme tipi
“neolocality” ayri yerlesme sayilir.

isteme sonrasi, birlikteligin ve aileler arasi anlasmanin
duyuruldugu ilk resmi toplanti digindir. Gelenlere tirli
ziyafetlerin verildigi (Yusuf Has Hacib, 1985: 331) diglinde, gelinin
oturdugu tahtirevan, yabancilara karsi di.dek*33 (Kasgarli Mahmud,
2015: 175) ve tolwir'3* (2015: 199,282) ile értiilmek durumunda
iken, erkek icin boyle bir zorunluluk mevzubahis degildir. DUgln
gecesi damat ve gelinin oturtuldugu ve Uzerlerine sagl sacilan,
ipekten yapilan mandiri/mundaru adinda hususi bir yer de vardir
(2015: 216,230).

Gerdek-zifaf gecesi gelinle beraber ona hizmet etmesi amaciyla
gonderilen ve sonrasinda da gelinin yeni yuvasinda, hizmetgisi
olacak hizmetci yahut cariyeye iget (Kasgarli Mahmud, 2015: 24),
egetlik/egetlik kara.ba.s (2015: 78) yahut mamu (2015: 449) denir.
Hizmetgisi olan geline egetlig (2015: 78) denirken, bu fiil egetlen-
yahut egetle- olarak verilir (2015: 129,131). Bu gecede, gelin attan
inerken damat, geline bir cariye veya koleyi dayanak olarak da
verebilir. Bu, zenginlerde, dayandigi sey onun milki olacak
anlaminda bir adettir: Kiide.gii tayak®®® birdi (2015: 416). Tayak,
erkegin varhkh oldugunu gosterir bir hediyedir.

133 Gelin tahtirevaninin értiisii. Sadece gelinler icin kullanilir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 175).

134 perde. Bu da kadinlar icin diizenlenen gelin cardagidir. Atlastan ve
ipekten yapilir (Kasgarli Mahmud, 2015: 199,282).

135 Degnek, baston; dayanak (Kasgarli Mahmud, 2015: 180,416).
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Diglinlerin debdebeli yapilmasi gelinin yabanciligini gidermek
yahut kendisi ile beraber gelen kargasayi diizene g¢evirmek igindir.
Cesitli ve cok sayida kurban verilmesinin nedeni de budur (Ergun,
2014: 60-72).

Sosyolojik olarak, tesis edilen bu birlikteligin bir fonksiyonu da
biyolojik islev (Sayin, 1994: 184-185), fiziksel birliktelik yahut halk
tabiri ile gerdektir. Gelin ve glveyin diglnlerinin neticesi;
beraberliklerinin ise fiziksel manada ilk basamagi olan gerdek,
toplumsal bir kabul yoluyla (Giddens, 2013a: 247), kiz ve erkegin
gozlerden uzak bir mekanda kavusmalari, ilk defa yalniz kalmalari
ve ilk birlikteliklerini kurmalaridir. Toplumbilimsel manada ‘kapal
sosyal iliskiler oriintlisd’ biciminde verilen “gerdek” insan neslinin
devamini saglamak adina bir gerekliliktir (Nirun, 1994: 17).

Toplumbilimine gore, aile kurumunun ortaya cikisi da bu
biyolojik zorunluluk neticesinde olmustur (Celkan, 1991: 29), cinsel
davranis ve c¢ogalmanin dizenlenmesi, toplumun en kiglik bu
yapisinin dort temel islevinden birisidir (Tlrkdogan, 1991a: 28).
Amag, cinsi ihtiyag ve beklentileri toplumca kabul edilen mesru bir
zemine oturtmak, cinsel iliskileri belli bicimde diizenlemektir (Sezal,
2012: 144; Ozankaya, 1975: 203). Evlilik, elbette bir cinsi
birlesmeden ibaret de degildir. Kanun ve adetler bir kadinla evlenen
erkege, onceden tespit edilmis davranislari, karisik bir hareketler
bltlinind emreder (Mauss, Fauconnet, 1970: 5).

Toplumsal kabul yoluyla gerceklesecek olan bu 6zel giinde -
gerdek gecesi- gelin, bazi 6zel takilarda takar, giydigi tac didim
(Kasgarlh Mahmud, 2015: 171), inci ve micevher kakilmis altin vb.
seylerden vyapilan gerdanlk, kolye bogmak (2015: 204)
bunlardandir. Gelin, bogmak ile gerdege sokulur.

Bu gece 6zelinde degerlendirilebilecek olan, gelinin esi igin,
esine Ozel gizledigi kizlengii bazi hos seylerin oldugu disundlir. Bu
baglamda Kizlengii kelinde*3® (Kasgarh Mahmud, 2015: 453) atas6z(
zikredilir. Kutadgu Bilig’'te, bu 6zel geceye dolayh bir atif gorilur.
Gelin esi icin duvaginin altinda, erkegin dinyasini, hanesini

136 Gizlenen sey gelinde olur; ¢linkii o esi icin hos seyler saklar (Kasgarli
Mahmud, 2015: 453).
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aydinlatacak bir glizellik saklar, gelinin yizi agilinca giiveyin diinyasi
aydinlanir (Yusuf Has Hacib, 1985: 278). Bilmedigi bir memlekete
giren insan gibi yeni evlenen kizin-gelinin- sessiz sakin ve
heyecanindan 6tiri dilinin tutulmus gibi olacagina da inanilir (1985:
45). Ayrica Hacib’in; gelin kizlarin sevingli anlar zifaf geceleridir;
cesir ve kahraman erkegin iftihar edecegi zamanlar da harp
gunleridir (1985: 177) ifadesinde zifaf gecesi 6zelinde cinsiyetgi bir
tavir gormek miimkiindar. Divan-1 Hikmet'te ise zifaf gecesi abdestli
olmak dnemsenir, abdestsiz birlesmede ana rahmine disen gocuk
seytan dogar yahut seytanin soéziini tutar (Hoca Ahmed Yesevi,
2022:169).

Gelinin ylzlinl gizlemesi, yaninda bir hizmetginin var olmasi,
erkegin de yaninda ona eslik eden bir sagdicin varligl, gecmiste ve
ginimuzde Turklerde hayanin 6nemli bir karakter 6zelligi olduguna
delalet eder ki bu bekaret!®” baglaminda da degerlendirilebilir. Bazi
milletlerde, evlilik dncesi serbest cinsi miinasebet, kokli bir orf adet
olarak kabul edilse de (Freyer, 1967: 222) Tirklerde bu tarz
birliktelikler, ciddi cezalari gerektirir. Sagdiclhk meselesi de bu
manada onemlidir. Sagdichk, Goktirklerden gelen sosyal bir
kurumdur. Eski Tiarklerde, gliveye ozellikle mahrem konularda
bilgiler veren sagdi¢, giveyin hem kilavuzu hem de dostudur
(Karaca, 1991: 380).

Gelinlerin baslarina ortilen tilden veya dantelden yapilan
duvak da genellikle bekaret semboli olarak kullanilir (Aytag, 1991a:
371). Bu acidan gelenege bagh yorelerde “al” adiyla ve rengi ile
bilinen gelinlik yahut renge verilen “gelin ali” (Aytag, 1991b: 545)
dikkate degerdir. Geline yakilan kina ve gelinin kendisine eslik eden
yakin arkadaslarinin da kina yakmasi, kinanin rengi ile ortik bir
isleve sahip olabilir. Gozaydin’in kaydettigine gére kinanin kismet
acacagina dair inanislar da Anadolu’da yaygindir (1991b: 682;
1991c: 682-686). Glinimuzde, gerdek gecesine geline yumurta
yedirilmesi, kaynananin gerdege girilecek odanin kapisini dinlemesi,
hocalarla birlikte gerdek odasi oniinde dua edilmesi, mum
yakilmasi, serbet konmasi, nar veya elma yere atilmasi (Artun, 2014:
217) gibi pratik ve uygulamalar ise ekseriyetle gliniin kutlu olmasi,

137 Bir tabu olarak bekéaret icin bkz. Yolcu, 2014: 212-223.



Toplumsal Cinsiyet Baglaminda ilk Tiirk islam Eserleri | 95

sorunsuz bir birliktelik, coluk gocuk sahibi bir yuvanin temennisi gibi
duslincelerle yapilir.

Adam ve kadin arasinda sert gecimsizligin olmasi: Er kisi birle
tok tok boldi (Kasgarli Mahmud, 2015: 144) kari koca arasinda evlilik
bagini koparir: Begi kisi izlisdi (2015: 111). Bosama eylemi
ekseriyetle erkegin inisiyatifinde gibi goriinse de -Ol-er isle.r
bos/ura.gut bosatti/ura.gutin bosu.di (2015: 143,328,462)- kadinin
da belirli bir Gcret vererek!3® erkegi bosama hakki vardir: ura.gut
bosandi/yulundi (2015: 273,384). Bu durum esasen erkek icin de
gecerlidir, kadini karsihigini vermeden bosama hakkina sahip
degildir. Kadin, almasi gereken mehirden3® vazgecerse ancak
karsiliksiz bosama gerceklesebilir: ura.gut basin yuldi**° (2015: 377).

Turkler'deki evlenmelerin eski devirlerden beri nikaha
dayandigi bilinmekle beraber (Aytag, 1991c: 790) bu birlikteligin
neticelenmesi'** yahut bozulmasi, evlilikle tesis olunan resmi
birligin sonlanmasi, bosanma yahut talak, gorildigu Uzere tipki
evlilik gibi belirli kurallara baglanmis ve diizenlenmistir. Burada hem
kadinin hem de erkegin vazedilen sartlar altinda -muhalaa veya
mehir ile- birbirlerini bosama haklari vardir.

Evlenme gibi sosyolojik bir olay sayillan bosanma, yasal olarak
kurulmus bir evliligin yine yasal bicimde ortadan kaldirilmasi
(Ozankaya, 1984: 19), taraflardan birinin veya her ikisinin kendi
arzusu ile toplumda gegerli norm ve adetlere uygun bigimde evlilik
birligini sona erdirmesi (Glines, 2012: 37), vyasal olarak
gerceklestirilmis  bir evliligin, taraflar arasinda higbir bag
kalmaksizin, varsa ortak cocuklarin haklari sakh kalmak kosuluyla
hakim karari ile evliligin sona erdirilmesi ve taraflarin bagkalari ile
evlenebilmesine olanak saglayan hukuki bir islem (Aksan, 2013:

138 Kadin, kocasina belli bir mal veya aldigi mehri geri vererek bosamayi
isteme hakkina sahiptir. Buna muhalaa denir (Bardakoglu, 1991: 612).

139 Mehir, nikdhta kocanin kadina vermeyi taahhiit ettigi maldir
(Keskinoglu, 1980: 211).

140 kadin mihrinden vb.den vazgecti (Kasgarli Mahmud, 2015: 377).

141 Tirk halk edebiyati mahsullerinde aile ve evlilik icin bkz. Seyidoglu,
1992: 571-581; Bekki, 2009; Oy, 1992: 582-596; Koz, 1992: 597-615;
Gunay, 1992: 616-625; Kurt, 1992: 626-649.
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188) gibi sekillerde tanimlanir. Evlilige benzer bigimde sosyal
normlar ile belirli bir g¢ergeveye oturtulmus bir kurum olan
bosanmanin, hukuk yoniinden de toplumsal kabuller, 6rf ve adetler
yoniinden de tahakkuk edebilmesi igin belirli sartlarin olgunlagmasi
gerekir. Ayrica bosanma yalnizca ayrilan kadin ve erkegi etkilemez,
bu sosyal olgu toplumu ve ayrilan eslerin ¢cocuklarini da etkiler.

Bosanan kadin bos yahut dul; bo.s/tu.l ura.gut (Kasgarli
Mahmud, 2015: 398,402) seklinde bir sifat edinirken erkek igin
béyle bir durum séz konusu degildir: er koduzlandi**?> (2015: 311).
Her ne kadar kotlu goriinse de zulmeden bir koca ile beraber
yasamaktansa dul kalmak yeglenir: Yawla.k ti.llig bigde kerii yalnu.s
tu.l yi.g**3 (2015: 402).

Divan-1 Hikmet’'te talibin, vuslata erip cemali gérmesi icin
hatununun mihrini verip uzaklastirmasi (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
402) gerekir. Bu anlamda dinya da mihri verilip terk edilmesi
gereken bir kadin gibi dustnlar. Vefasiz, yalanci ve igreng (2022:
233,193) diinyayi Allah’a ulasmak-didari gormek icin yilzbin talak ile
bosamak -dul koymak- gerekir (2016: 398,74,136,298,375,436).
Burada hitap ekseriyetle Hoca Ahmed Yesevi'nin kendisinedir, bazi
hikmetlerde ise cinsiyetci bir tavir gorlilmez. “Dliinya mehrin
koymayan, yarin risva olur” (2016: 398). Savini gii¢clendirmek
isteyen Yesevi, Hz. Peygamber (sav)’den bir Hadis-i Serif de
nakleder: “Dilinya tiksinilecek bir seydir” (Hoca Ahmed Yesevi, 2022:
113,193).

Kutadgu Bilig'de hemen ayni disiince tarzi ile dinya, dul bir
aclzeye benzetilir. Pesine disersen, senden kacar; vaz gecsen, sana
dogru gelmege baslar (Yusuf Has Hacib, 1985: 119,355). Dul oldugu
halde, beyaz kakimdan gelinlik giyer, sislenir ve ulu hakanlari dahi
kandirir. Clnki aldatici, vefasiz ve donektir, bu sebepten onu dul
birakmak gerekir (1985: 18,108,377).

Eserden gelinligin evlenmemis kizlara has bir libas oldugu
anlasilir. Ayrica gen¢ kizlar doga gibi tirli renkte libaslar

142 Adam dul kadinla evlendi (Kasgarli Mahmud, 2015: 311).
193 Devamli séven bir koca olmasindansa kadinin dul olmasi daha iyidir
(Kasgarli Mahmud, 2015: 402).
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kusanabilirken, dullarin giydigi elbisenin rengi gece gibi siyahtir
(Yusuf Has Hacib, 1985: 363,416). Geng kizlarin sagi bazen orili
bazen daginik iken, dullarin sagi her daim daginik ve ylzlerini orter
bicimdedir (1985: 363,416).

Eski Turklerde sacin kesilmesi, orilmesi hatta 6rgli sayisi,
uzatilmasi, daginik yahut tarali olmasi belirli anlamlari ihtiva ederdi.
Sa¢c kesme dul olma alameti sayilirdi (inan, 2006: 197). Evli
kadinlarin saglarini iki yandan 6rgli yaparak dnden veya arkadan
sarkittiklarindan bahseden Radloff, Altayli kadin ve kizlarin saglarini
kesmediklerini de aktarir (1956: 275). Kadinlar yalnizca kocalarini
kaybettiklerinde 6rglilerini orta yerinden keserlerdi, bazi boylarda
sa¢ kesme Olen kisinin kizlarini da kapsardi (Glinay, Glingor, 2009:
108).

Eski ve yeni kiltlrler agisindan siyahin matem rengi sayilmasi
(Albayrak, 2010: 39) dul kadinlarin kiyafetlerini siyah olmasi ile
iliskilendirilebilir. Ayrica saglarinin daginik bir bicimde yizlerini
ortmesi, Toplumbilimsel manada dul olmanin utanma, matem ile
esdeger goruldigu fikrini de destekleyecektir.

Dul kavrami toplum zihninde bazi kotl ¢agrisimlarla yer etmis
olsa da dullara karsi sefkatli olmak, dileklerini/arzularini
dinlemek/onlari kollamak gerekir (Yusuf Has Hacib, 1985:
184,185,237,300,381); lakin ahir zamanda dullara sefkat gosteren
kalmayacaktir (1985: 464).

MAHREMIYET ve ARGO

Kasgarli Mahmud, ilimde ayip olmadigini distinerek mistehcen
kelimeleri de ¢cekinmeden eserine almis ve hi¢ utanma duygusuna
kapilmadan anlamlarini agiklamistir (Ercilasun, Akkoyunlu, 2015:
xxx). Bu sebepten Divanu Lugati’'t-Turk’te, erkek'** ve kadinin4®

134 s*k (Kasgarll Mahmud, 2015: 145), t*sak, p*nis (2015: 163), ¢iibek
(2015: 167), ¢cekik (2015: 320), yigag¢ (2015: 351), yumurtga (2015: 526).

185 *m (Kasgarlhh Mahmud, 2015: 17,145), tila.k (2015: 145,178), s6kriik
(2015: 209), bitrik (2015: 207), kapak kizhk z*ri, kapaklig ki.z bakire kiz
(2015: 164,218), begel -bu ifade hadim edilmis erkek icin de kullanilir-
(2015: 169), ura.guttin kdan barindi (2015: 273). Kadinlk organi bitrik’'in
Divan’da bir diger anlami “fistik”tir (2015: 207). Giniim{izde kiz gocuklara,
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mahrem uzuvlari herhangi bir ayrima tabi tutulmadan?®®, bazen de
hususi zamanlari ve anlari baglaminda detaya girilerek*” verilir.
Kasgarlh Mahmud, kadinlik ve erkeklik organlarinin telaffuzuna
benzer seslendirmelerin, Kuran-i Kerim’de oldugunu da ayrica
bildirir. Kimi Tlrklerin bunlarin manasini kendi dillerinde oldugu gibi
dislintp, gllisip ginaha girmelerine mani olmak icin, okuyusun
saklanmasi gerektigi goriisiindedir (2015: 145).

Divan’da para yahut mal karsiliginda erkeklerle birliktelik
yasayan kadinlar'®® ve onlarin ahlaken zayifliklar, dinen bu
durumun haram olusu dile getirilirken; erkek boyle bir fiile dabhil
olmuyormuscasina, ayartan ve aldatan -ya.p yu.p- (Kasgarl
Mahmud, 2015: 413), arzu eden-su¢ sahibi yalniz kadin kabul
edilerek!, erkekler icin boyle bir durum séz konusu dahi edilmez.
Bu tip kadinlar; hafif, serbest, glinahkar ve utanmaz**° kabul edilir.

Divan’da boyle bir bahis bulunmasa da Gok Tirk orf ve
adetlerinden bahseden Cinli vakanivislere gore “birisinin karisiyle
gayri mesru miinasebette bulunanlar idam olunurdu” (inan, 1998c:

mahrem uzuvlari 6gretilirken ortik bir bicimde “fistik” sdzctgliniin de
kullanilmasi sosyo-kiiltiirel manada dikkate deger bir durumdur.

196 yamiz (Kasgarh Mahmud, 2015: 352), yarik (2015: 354), yaya (2015:
358), yemdii (2015: 361).

187 yiriik isle.r (Kasgarl Mahmud, 2015: 355), ¢o.r ura.gut (2015: 397);
(meldek) meldek nen (2015: 210). Kiz kapaki sidi/ol kizig kiza.di/er kizig
kapakla.di (2015: 164,462,485).

148 (ekek) ekek isle.r (Kasgarli Mahmud, 2015: 37); (ersek) ersek isle.r. Su
atasoziinde geger: Ersek erke tegme.s, iwek ewke tegme.s (2015: 51); isle.r
erseklendi (2015: 137); ura.gut kicindi (2015: 278).

139 kénliim anar kaynayu/ictin anar oynayu/keldi mana boynayu/oynap
mini arguru.r Evin icinde onunla oynasti§im zaman kalbim sevgilim icin
costu. O (erkek) kibirle ve kasilarak bana geldi. Beni yorgun disliriinceye
kadar benimle oynasti (Kasgarli Mahmud, 2015: 107). koygasip yatsa anin
yuzi.ne/alsikar 8gin anin sé.zi.ne/min kisi yulugi bélup &zi.ne/birgeler 6zin
anin ké.zi.ne Kim onunla yatip (cima edip) ylUzlinl gorse, onun
nagmelerinden ve giizel s6zlerinden akli gider. Onun glizelligine bin can
feda eder (2015: 112).

150 ekeklik (Kasgarl Mahmud, 2015: 78), (oyna.k) oyna.k isler (2015: 59),
s*rtiik isle.r (2015: 208); bu ura.gut ol erse.k (2015: 248); oyna.s (2015:
59).
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316), ayrica kizi zorlamak, zorla onunla birlikte olmanin cezasi insan
oldiirme sucundan yargilanmayi gerektirdi. Ceza ise su sekilde
tatbik edilirdi: Bliylk yargida yargilanan ve suclu bulunanlar kazilan
cukura koyulurlar, boyunlarina tasma takilip iskenceye tabi
tutulurlar, kulaklari kesilir, yuzleri daglanir, parmaklari kesilir
(Yamayeva, 1999: 189,204).

ismail Hami Danismend’e gére de Tirkler islamiyet’i kabul
etmeden oOnce, seri hukuktan daha sert bir ceza -idam- tatbik
ederlerdi ve bu konuda kadin-erkek ayrimi yapilmazdi. Yalniz eski
Turklerin hayatinda bu kanunu tatbik zarureti nadiren hasil olurdu.
Bilhassa Turk kadinlarinin ahlakli ve ismetli oldugunu biitiin komsu
milletler i'tiraf etmistir (1978: 85,86).

Sosyolojik olarak da tropikal bolgelerden tutun da kutuplara
kadar, avcilik ve cobanlik yaparak yasiyan basit topluluklardan tutun
da buylik sanayi sehirlerine kadar, bir tirli evlilik kurulusu vardir.
Bu hep bodyle olmustur. Tam bir cinsel kesmekeslik veya grup
evlilikleri oldugunu gosteren higbir kanit yoktur. Bilindigi kadar,
hicbir toplulukta cinsel aghgin tatmini serbest ve kuralsiz olmamistir
(Walker, 1964: 70).

Kutadgu Bilig’de, Tirk ahlak ve seciyesine uygun bicimde, erkek
ve kadin ayrimi yapilmaz; hatta nasihat dogrudan erkegedir. insana
yoksulluk elbisesi giydirecek, fakirlige'>® disiirecek olan zina ve
saraba yaklasiilmamasi tembihlenir; ¢linki iki cihanda da mutluluk,
zenginlik ve saadet, zinddan kagar ve zaninin yliziine tikurir (Yusuf
Has Hacib, 1985: 105-106,319).

Divanu Lugati't-Turk’te, kadin ve erkekte yasanan fiziksel-
hormonal bazi durumlar ve kimi sorunlar ayrim yapilmadan
isimlendirilir. Fesada ugrayan, bozulan her sey; ay basi, lohusa ve
cinip olma gibi héller icin kullanilan alik-/ tus kér- (Kasgarl
Mahmud, 2015: 95,399,463) fiilleri; iliskilerde dirayetsiz, iktidarsiz
anlaminda kullanilan biikiin (2015: 172) sifati kadin ve erkege esit
bakisin gostergeleridir.

151 Kutadgu Bilig’in fakirlik baglaminda tahlili icin bkz. Akata, Selvi, 2019:
73-104.
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lliskilere kadin-erkek esitligi baglaminda bakilacak olursa,
erkegin kizi alt etmesi, ona Ustin gelmesi, erkegin UstlnlGgla -er
kizig basti/kildi*>? (Kasgarli Mahmud, 2015: 230,241)- gibi ifadeler
(2015: 134,173,239,268,286) Divan’da yer alsa da toplumsal kabul
yoluyla birlikteliklerin, murad alip murad verme seklinde, karsilikh
riza ve arzuya gore olacagi yoniindedir. Bu manada kadin ve erkek
esit tutulur. Kasgarli Mahmud, bu sdézlerde!>? iki tarafin da (fiile)
istirak anlami oldugunu soyler. iliskilerde erkegin baskin olma
durumu erkek egemen toplumlarda hakimken, bu gibi toplumsal
yapilarda kadinin bir¢ok anlamda s6z hakki yoktur, bu manada da
kadina se¢gme yahut riza hakki taninmaz.

Divan’da bir de glinimiizde de cesitli tedavilerde kullanilan
adamotundan -sigun otu- bahsedilir. Adamotunun birlikteliklerde
yorulan veya soguyan kimselerin tedavisi icin kullanildigi ve erkegi
ve disisi olan bu otun erkegi, erkekler igin; disisi ise kadinlar
icindir'>* (Kasgarli Mahmud, 2015: 176).

Dogustan gelen cinsiyet farki ve toplumsal roller dilin hangi
unsurlarini kadinlarin hangilerini erkeklerin kullanacagi konusunda
normlar koymustur (Demirci, 2020: 104). Bunun gibi erkege ve
kadina yonelik hitap ve argo da tabii bir yolla degismektedir. Bu
degiskenlik de esasen kadin ve erkek esitsizligini gosterir bir
vesikadir. Sorumluluk alanlarina dair farkhlasma da bu kullanimlara
yansir.

152 By (kilmak), cimayi anlatan kinayeli bir sdzdiir. Bu sebeple Oguzlar bu
kelimeden uzak dururlar. Bir sey yapildigi zaman kildi yerine “dlzeltti”
anlaminda T7tti kullanirlar: er yiikiing itti adam namaz kildi (Kasgarh
Mahmud, 2015: 241,88).

153 ol menin birle 6piisdi (Kasgarll Mahmud, 2015: 29,92), ola.r ikki sewisdi
(2015: 261), er ura.gutka katildi (2015: 267), 0.l anin birle yatgasdi (2015:
389), er ura.gut birle s*kisdi (2015: 158,263).

154 Divan’da ayrica awilku saricali, kadintuzlugu (Kasgarl Mahmud, 2015:
214) adh bir bitkiden de bahsedilir, sekil ve hususiyetleri bakimindan bu
bitki kultirel bir arka plan ifade edebilir (Bu konu isin uzmanlari
biyologlara tevdi edilmistir).
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Divan’da; gugll, basina buyruk, kendi isini kendi géren kimseler
t*saklig er'> (Kasgarli Mahmud, 2015: 218) ifadesi ile verilir. Bu
cinsiyetci ve argo ifade glinlimiizde de benzer bir bicim ve anlamda,
hafif tabirle tim islerini kendisi gorebilen, kimseye muhtag olmadan
kendi ayaklari Gzerinden durabilen, erkek gibi kiz manalari ile
kullanihr. Kasgarli bir de disi kopek anlamina gelen k*ncik
kelimesinin, kadinlara kifir amacgh kullanildigindan bahseder
(2015: 207). Bu argo ifade, glnimiizde anlam genislemesine
ugrayarak sadece kadinlar igin degil erkekler icin de kullanilir bir
hakaret s6zi olmustur. Bu iki argo ifade kiyaslandiginda, erkege ait
bir uzvun olumlu cagrisimlar yaptigi; gic, iktidar, yigitlik gibi 6vgi
amagcl kullanildigi; cinsiyet belirten ve argoda disi kelimesinin
karsihgl kabul edilen bir ifadenin ise olumsuz ¢agrisimlara sebebiyet
verdigi ve hakaret maksadi ile kullanildigl acik¢a goralir.

Anadolu’da halen erkek ¢cocugun mahrem uzvunu baskalarina
gostermesini isteyen baba ve oglu icin bu uzuv bir gii¢c ve kudret
gostergesi iken (Tezcan, 1997: 46); Yakut Tirklerinde, yeni dogan
bebek erkekse yastiginin altina bir tahta kasik, kiz ise yastiginin
altina bir makas konularak; Hakas Turklerinde erkek cocugun gobek
bagi bicak, kiz cocugun gobek bagi ise makasla kesilerek, cinsiyet
esya ile sembollestirilmektedir (Kiiclk, Kiglik, 2009: 60,62-63).
Gunldmuzde ise anne veya babanin gérdigu riya yolu ile gorilen
s6z konusu sembolizmde erkek cocuk bicak, kama veya kilig iken, kiz
cocuk glldiir (Kalafat, 2010: 253).

Eserde cinsiyet ayrimi yapilmaksizin kullanilan: kéti¢>® (Kasgarli
Mahmud, 2015: 154), kétlig*®? (2015: 209) gibi kifirler varken;

155 T*sakh kisi (Kasgarli Mahmud, 2015: 218).

156 Cocuklara séviildiigii zaman kullanilir; “ey k*¢ gibi kokmus” demektir
(Kasgarli Mahmud, 2015: 154).

157 Kufirdar, anlami “ey *bne” kendisine L0t kavminin yaptigi yapilmis
olan (Kasgarli Mahmud, 2015: 209). Divan’da bu ve benzeri, hemcins ile
kurulan minasebete isaret eden -lezbiyenlik, sevicilik (strtik isler
(Kasgarli Mahmud, 2015: 208; Atalay, 2018: 552)), homoseksuellik,
oglancilik (¢canag (Kasgarli Mahmud, 2015: 154; Atalay, 2018: 134))- tarz
bazi s6zclik ve agiklamalar yer alsa da béyle bir durumun varhig eserin
geneline ve Tirk kultlr tarihine bakilinca mimkiin gérinmemektedir.
Ayrica glinimiizde dahi bazi kufirlerin kendi cinsi ile kurulan fiziksel
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yudug'®® sadece erkek cocuklara (2015: 353); kulsig er*>® erkeklere
(2015: 400); ekekle- %0 kadinlara (Kasgarli Mahmud, 2015: 134) ve
kuya.r'® kélelere (2015: 419) hakaret amaciyla kullanilan
sozcuklerdir.

GUnumuizde erkek icin aga, dass*kli, menyuk “kadinsi
davranislar gosteren erkek”, zebellak; kadin icin carik; duleksiz
“kocasiz, dul”; fettun, firtik “isveli, cilveli, evini ihmal eden”; hiftik,
cakirlevik, sarmut(a) “hafif mesrep, hoppa” vb. (Hasimi, 2023: 401-
403) kullanilan niteleyiciler yoresel baglamda kadin ve erkek,
cinsiyet farklarini ele verir bicimdedir.

AKRABA

Kan bagi, evlenme veya duygusal olarak toplumun oteki
Uyelerinden ayrilan, sik dokunmus iliskiler agi icerisinde karsilikli
yetki ve sorumluluklarla birbirine bagli, ortak veya benzer sosyo-
kiltirel o©zelliklere sahip kisiler (Maden, 1991: 96) olarak
tanimlanan akraba, Divanu Lugati't-Turk’te 6z kisi (Kasgarl

miinasebetlere isaret ediyor olmasi; karsidaki insani kiigiik diisirmekten
baska bir amaca hizmet etmez. Bu tip carpik iliski bicimlerinin argo ve
kifurde var olmasi, sosyal hayatta boyle bir durumun var olacagini yahut
var oldugunu gostermez. Roux’'nun verdigi bilgiye gore oglanciliga,
ozellikle Oguzlarda, cinayet gozi ile bakihrdr (2011: 232). Tirklerde
hemcinsel iligkilerin yaygin oldugunu savunmak tarihi ve kultlrel
cehaletten; Kasgarli Mahmud’un kurdugu birkac ciimleden hareketle bu
tip sonuclara varmak ise Tirk milletine, Tirklik bilimine, Tlrkolojiye ve
basta eserin sahihi Kasgarli’ya agir itham ve iftiradan 6teye gecemez.

158 Erkek cocuklara kifir icin kullanilan bir kelime (Kasgarli Mahmud,
2015: 353). Bir kisinin baskasi tarafindan islenen sugtan dolayi suglanmasi
(2015: 353) anlamina da gelen bu ifade, yudut icinde hayir bulunmayan
(sey), hayirsiz (sey) (2015: 351); sOvgii s6zU (2015: 351,353) ile ayni kelime
olabilir.

159 Kole huylu- hiir erkeklere hakaret maksadiyla kullanilir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 400).

180 yra.gutni ekekle.di adam, kadina séverek onun kétii kadin oldugunu
soyledi (Kasgarli Mahmud, 2015: 134).

161 Hayvanlara ve kélelere sévmek icin kullanilan bir kifir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 419).
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Mahmud, 2015: 21) yahut urug tarig*®? (2015: 30) iken; kardes(lik)
ve/veya akraba(lik) anlaminda uya (2015: 41) ve kadaslik (2015:
221); uzak akrabalar ise ya.k yu.k kada.s (2015: 406,413) olarak
adlandirilir.

Turklerin, dinyanin dort bucagina dagilmalarina ragmen
varliklarini korumalari, aile yapisina verdikleri bliyik ehemmiyetten
ileri gelir ki, bunun bir delili de Turk dilinde, baska milletlerde
rastlanmayan zenginlikte mevcut olan akrabalik ndanslarini
belirleyici kelimelerdir (Kafesoglu, 2011: 219-220). Bu kelimelerin
bircogunu gorebildigimiz Divanu Lugati't-Tirk’te, bliylk kiz kardes
ece, eke (Kasgarh Mahmud, 2015: 42,44,451), blyuk erkek kardes
ici (2015: 42,351); kiiglk kiz kardes sinil (2015: 351,496), ini klguk
erkek kardes (2015: 45,351) gibi akrabalik isimlerinde, kadin-erkek
isimlendirmelerinde farkliik varken, biylk kardes anlaminda
kullanilan agrkim (2015: 31) s6zciglinde bu ayrim yapilmaz.

Yatay olarak evlilik, dikey olarak soy bagi ile olusan akrabalk
(Tezcan, 1991: 98) izlerini de Divan’da gormek miimkinddr. Eserde
yer alan kayin agacina -kadin- bazi boylarda kayin denmesi ve bu
kelimenin kiz tarafinin ailesi ile iliskilendirildigi gorulir (Kasgarl
Mahmud, 2015: 12). Mitolojik anlamlara da haiz olabilecek bu
kelime, zamanla anlam genislemesine ugrayarak yalnizca gelin degil
glveyin de birinci derece yakinlarini kapsayacak hale gelmistir.

Eserde genel manada kadinin kizkardesi baldiz ile erkegin
kizkardesi sinil (Kasgarh Mahmud, 2015: 200,351) gibi birkag 6rnek
disinda akrabalik isimlerinde toplumsal cinsiyet baglaminda keskin
bir kadin erkek ayrimi gorilmez. Hatta sihri akrabalik manasina
gelen kadin® sézciigunin herhangi bir cinsiyetci tavir olmaksizin
kullanihr: Kadas timi.s kaymaduk kadin timi.s kaymis®* (2015:
173,455). Sirasiyla soylenen, kayinlar ve giveyiler icin kullanilan
kadin ve kadna.gun (2015: 230) ifadesinde de benzer bir biling

162 Akrabalar tohuma benzetilir ve onlara urug tarig denir (Kasgarl
Mahmud, 2015: 30).

183 Kipcak lehgesinde z iledir (kazin) (Kasgarl Mahmud, 2015: 173).

164 Kardes ve akraba denmis, yiiz vermemisler; kayin denince iltifat
etmisler. Akrabalarda kayin tarafina hiirmet i¢in sdylenir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 173,455).
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vardir. Kiz kardesin kocasi yezne (2015: 363) ve erkek kardesin karisi
yenge (2015: 503) kullanimlarinin birbirlerine bu denli yakin telaffuz
ve kullanimi da bu perspektiften degerlendirilebilir. Ayni sekilde
Kutadgu Bilig’de, Ay-Told’'nin oglu Ogdiilmis’e vasiyetinde kardes
ve akrabaya ayirt edilmeden yakinlik gosterilmesi; onlarin giiler
ylzle, gonullerinin alinmasi gereken kimseler olarak verilmesi
(Yusuf Has Hacib, 1985: 105) esitlik adina 6nemlidir.

Akrabalik, davranislarin dizenlenmesinden c¢esitli hak ve
sorumluluklarin belirlenmesine, bireyin grupla ve toplumla iligki
kurmasindan ona; gliven, dayanak ve hizmet sunmaya kadar bircok
yonden onemli roller Ustlenmektedir (Tekin, 2013: 269). Turk
toplumunda akraba; birey icin, toplum 6niine ¢cilkmadan ebeveyn ve
aileden sonra 6nemli bir otokontrol mekanizmasidir, ayni zamanda
geleneksel toplumlarda akrabalar, madden ve manen ciddi bir
guctar.

MIRAS

Birine, 6len bir yakinindan kalan mal milk, para veya servet,
kalit, birakit, tereke (TDK, 2011: 1688) karsiliklari olan miras, Divanu
Lugati’'t-Tlrk’te tirlG ntanslari ile verilir. Eserde, mirastan isabet
eden hisse 0.k ismi, bir kimseye mirastan hisse kalmasi ise 0.k teg-
(2015: 22) fiili ile verilirken, mirasta kadin-erkek ayrimi yapildigi
gorilmez. Yalniz, ¢ocuklar miras igin babalarinin yasamasini
istemedigi gibi; Ata téni ogulka yara.sa ata.sin tile.me.s'® (2015:
384); kisi de mal-mdlk icin Allah’in emirlerini hice sayip, akraba ve
kardeslerine zarar verebilir, onlari yok sayabilir: tawar iigiin Tenri.ni
edlemedip/uya kadas oglini ¢inla boga.r'®® (2015: 41). Mirasta her
zaman yarar gozetilemez, kimi zaman evlada, anne-babadan kalan

185 Mirasi alsin diye artik babasinin yasamasini istemez; O (cocuk) artik
babasina ihtiya¢ duymaz (Kasgarli Mahmud, 2015: 384).

166 Adam malini gériince, Allah’a aldirmadan kardesi oglu bile bu mal
ylziinden bogabilir (Kasgarli Mahmud, 2015: 41).
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pay, zarar ve ziyandir: Oluk/Keris yag(i)ri ogu.lka kali.r*®’ (2015:
32,159).

Kutadgu Bilig’'te, ev-bark, mal-miilk evlada kalirken (Yusuf Has
Héacib, 1985: 94,102), insandan insana miras olarak bir de s6z kalir:
Oliiden diriye kalan miras sézdiir (1985: 25,30). Eserde kullanilan;
Babanin yeri ve adi ogula kalir (1985: 19) atasoz, cinsiyet ayrimi
baglaminda 6nemlidir.

Divan-i1 Hikmet’te ise mirasta kiz-erkek ayrimi goriilmez. Miras
senden sonra insanlarin ulasmak icin birbirlerini kiracagr metadir.
Ruh bedenden ayrilirken tam bir teslimiyet icerisinde olunmalidir. O
demde, es ve evlatlar mirads diyerek bas ve ayagini baglar, mal ve
mulkind boltup ahr, kisiyi degersiz bir canliymiscasina kara yerde
slrtiyerek yine kara yere gomerler (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
222,168).

167 Omuz basi/Keris yaralandigi zaman ogula miras kalir. Clinkii orasi, sinir
ve mafsallarin toplandig yerdir ve bu yiizden ¢abuk iyilesmez (Kasgar
Mahmud, 2015: 32,159).
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ERKEK KITABI
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bilig yind usanma bil ol hak resul

bilig ¢inde erse siz arkan tidi*%®

ERKEK COCUK-GENC ERKEK

Yetiskin adam, bay, er kisi; insan, hayvan ve bitkilerin disiyi
dolleyecek cinste olani (TDK, 2011: 810) anlamlari ile glincel Tiirkce
sozlikte yer alan erkek (Kasgarli Mahmud, 2015:
54,194,230,261,350,423), Divanu Lugati’'t-Tlrk’te glinimiz anlami
ve kullanimi ile varken; erkek evlat ve erkek cocuk uri yahut uri
o.gla.n (2015: 43)’dir. Hayvanlarin disi olmayanlari icin de erkek
ibaresi kullanilir (2015: 54,194). Tirkce sozliikte erkek ana
maddesinin, kadin ana maddesine gore daha fazla anlama sahip
olmasi, erkek 6gesinin toplumsal oOlglite daha uygun olmasindan
kaynakh yaygin kullanimi ile agiklanabilir (Akata, 2020: 943).

Erkek cocuk, toplum tarafindan ugur, sans getiren, baht agan
olarak kabul edilir. Bu toplumsal bakis; Geceleyin bulutlar kizarsa;
kadin, erkek ¢cocuk dogurmus gibi olur. Sabahleyin yanarsa, saldiran
diisman eve girmis gibi olur, ikincisini ugursuzluk sayarlar anlami ile
Tiinle bulit 6rtense ewliik uri keldiirmisce bolu.r tanda bulit értense
ewke yagi kirmisgce bolu.r  (Kasgarli Mahmud, 2015: 115)
atasoOziinde acikca verilir. Kutadgu Bilig’de de benzer distincenin
yansimasi olarak ogul-erkek ¢ocuk, gbz nuru ve babanin kuzusudur,
o6lim doseginde bir tek oguldan ayrilmak babayi hiizne bogar (Yusuf
Has Hacib, 1985: 94,101,104).

Toplumumuzda, erkek olarak diinyaya gelmek basli basina bir
imtiyazdir. Clinkl o, asker olarak vatana hizmet edecek, babasinin
ocagini tlttlrecek, ana babasinin ihtiyarliginda onlara bakacak,
kadina nazaran daha hiir bir yasantiya sahip olacak v.s. Bu yonden
onun toplumsal statlis, kadinin yaninda ister istemez daha yiiksek
olmaktadir (Tezcan, 1974: 79). Sosyolojik olarak da c¢ocuga
ekonomik, psikolojik ve sosyal manada deger verildigi distnilecek
olursa, ailelerin maddi getiri kaygi ve beklentisini, ebeveynlerin
toplumsal bir biling ile takdir neticesinde haz ve zevk almasini,

168 Bjlgiyi ara, usanma; bil ki, o hak resdl: “Bilgiyi, Cin’de bile olsa, arayiniz”
dedi (Edib Ahmed B. Mahmud Yiikneki, 1951: 48,86).
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ailenin soyunun yani adinin devam ettirilmesini (Kagitcibasi, 2010:
204) saglayacak olan erkek ¢ocuktur.

Bu biling Tlrk halk anlatilarina da yansimistir. Kabakh’nin Tirk
destanlari ile ilgili; millet, nasil bir kahraman, nasil bir baht, hangi
hedefler, ne gibi arzular istemis ve beslemisse, onlari destanlarinda
gerceklestirir (1985: 6) yorumu gayet miinasip bir bicimde, Turk
toplumsal hayati ve cinsiyet rolleri ekseninde genellenebilir. Tirk
destan anlatilarindan erkek bebegin burnuna kil strilerek etrafa
sacllmasi (Duran Giltekin, 2020: 74) esasen ocagin sirdiricisi
rolline onun bilrinecegine isarettir.

Modern zamanlarda dahi kadinlarin prestijinin dogurdugu
erkek cocuk sayisina bagh oldugu (Ozdalga, 1991: 81) disiinilecek
olursa, edebi yaratmalara bunun yansimasi dogal karsilanabilir.
Ayrica Turk Halk anlatilarinda, hususen destan metinlerinde erkek
¢ocugun yaninda bir de kiz cocugun dua ile talep edilmesi, kiz cocuk
ile erkek ¢cocugun bir tutuldugunu gostermez. Zira dogan kiz gocuk,
erkek ¢ocuk icin esasen mistakbel bir es olarak dogmustur.

Erkek cocugun dogmasi; talih, sans ve ugur® iken (Kasgarl

Mahmud, 2015: 115), kiz ¢cocuk icin bdyle bir disliinceye rastlanmaz,
tilkii kinaye ile kiz cocuguna benzetilir. Kadin, dogurduktan sonra,
ebeye tilkii mii togdi azu béri mii diye sorulmasi bunu gosterir.

......

Kiz-erkek cocuk ayrimi yahut genel manada kadin-erkek ayrimi,
hususen islamiyet (izerinden negatif baglamda islenemez, islam’a
gore ceza ve mikafaat ekseninde konuya bakildiginda tam bir
esitligin varligi gorulecektir (Aydin, 2013: 321-323). Elbette kadin ve
erkek yaratilmalari geregi fitratlarinin bir neticesi olarak farkl rol,
duygu, dlsiince ve becerilere maliktirler. Bunun neticesi olarak da
sosyal, siyasal ve iktisadi hayatta birbirlerinden ayrisacak ve farkli
rollere burlineceklerdir. Bu baglamda mutlak yahut istenen manada
esitligi saglayamayan din yahut inang degil, Tiirklerin islam dini ile

189 Tiinle bulit 6rtense ewliik uri keldiirmisce bolu.r tanda bulit értense
ewke yagi kirmis¢e bolu.r Geceleyin bulutlar kizarsa; kadin, erkek ¢ocuk
dogurmus gibi olur. Sabahleyin yanarsa, saldiran diisman eve girmis gibi
olur, ikincisini ugursuzluk sayarlar (Kasgarli Mahmud, 2015: 115).
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birlikte aldiklari adetler ve gorece kendi eski yasayislarindan kalan
turlt inang, an’ane ve pratiklerdir.

Erkek cocugun kutuna binaen, dogumundan baslayip devam
eden turli kutlamalar tertip edilir. Kutadgu Bilig’te, bahsi gecen
ziyafetlerden birisi de bir oglun dogumu ve/veya stinneti dolayisiyle
verilen ziyafettir (Yusuf Has Hacib, 1985: 331). Divanu Lugati’t-
Turk’te de erkek ¢cocuk, dogumunun kutlanmasi ve slinnet olmasiile
-(arit-)*’0- (Kasgarlh Mahmud, 2015: 101) karsi cinsten ayrilr,
erkegin siinneti glinimizde de Tirkler arasinda ¢esitli merasimler
ile kutlanir.

Celadetli ve akilli olup kendisinden her tiirlii hayir beklenen
geng icin soylenen; Okiiz olacagl umulan buzagi, 6kizler arasinda
belli olur anlamindaki, bolda.¢i buza.gu 6kii.z ara belgii.liig (Kasgarli
Mahmud, 2015: 229) atasoOziinde de cinsiyetci bir yaklasim gérmek
mumkiindir. Zikredilen hayvanin disisinin -inek- zikredilmeyip,
erkeginin  -O0kliz- zikredilmesi, disisinin iyi bir ¢agrisim
olusturmamasindan kaynaklanir. Zira agiklamada Kasgarli, erkek
veya kiz ibaresini kullanmayip genele matuf olan gen¢ kelimesini
kullanmayi tercih eder.

Divanu  Lugati't-Tirk’'te, erkek c¢ocuklarin  saglarinin
uzatilabilmesi ve orilebilmesi, (idingu) idingu sag erkegin birinciden
sonra serbest birakilan sa¢i*’! (Kasgarl Mahmud, 2015: 67),
toplumsal cinsiyet baglaminda, erkek ¢ocuk lehine tam bir esitligin
oldugunu gostermesi bakimindan oOnemlidir. Atsiz’'in, Sakalar
devrinden beri uzun sach millet olarak taninan Tiirklerde, erkeklerin
de saglari uzun olurdu (Atsiz, 1997: 29) tahlili Divan’daki bu bilgi ile
uyusur.

Ergenlige giriste, tipki kizlar gibi, kimi fiziksel degisiklikler
yasayan erkeklerin seslerindeki kalinlasma ve ¢atallasma da eserde

170 0l kozi aritti o, kuzu vb. hayvanlarin t*sagini ¢ikardi. Cocuk siinnet
oldugu zaman da ayni sey kullanihr (Kasgarl Mahmud, 2015: 101).

171 sa¢ orgilerinden biri toplanip digerleri salinmis olabilir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 67). Oriilii olan her seye ériik denir. Buradan da “6rgiilii
sa¢”a oriik sag¢ denir (2015: 33); drelig ise Oguzcada sag orglisti (2015: 51)
demektir.
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kendine yer bulur: ogla.n iini konra.di*’? (Kasgarh Mahmud, 2015:
514). Kasgarh, sozctgli cocuk genel manasi ile verse de sesin
kalinlasmasi, ergenlige gegiste erkek g¢ocuguna has bir durum
olmasindan dolayr ogla.n kelimesinin erkek olmasi ihtimalini
kesinlesir.

Erkek cocuk her ne kadar kiz cocuktan ayri el Ustlinde tutulsa
da babadan Ustiin degildir. Bu baglamda ogul, babaya hiirmette
kusur etmemelidir. Zira ogul babadan asagi derecededir ve babaya
denk olamaz. Baba bey, ogul kuldur-ahir zamanda ise tim diger
muaseret ve ahlak kurallarinda oldugu gibi bu denge de tersine
donecektir (Yusuf Has Hacib, 1985: 464,24). Faydasiz ogul ise
kdleden daha asagl ve diismandir, ondan sakinmak gerekir (1985:
221).

Dogarken kurt olan erkek cocuk, gencliginde “aslan” sifatini da
alir (Yusuf Has Hacib, 1985: 51,52,19). Cesaretinin ve kuvvetinin
yaninda erkek iyi huylu, adaletli; engelli, fakir, dul, 6ksiz ve
yetimlere karsi sefkatli olmali, onlarin dilek ve arzularini dinlemeli,
onlari kollamalidir (1985: 51,52,19,94,184,185,237,300,381,464).

Gunlmduz anlayisina gore erkekte glzellik aranmamasi, erkegin
kazancina bakilmasi fikri (Tezcan, 1974: 80) gecmis Turk fikri ile
uyusmamaktadir. Erkekler, kizlar ile yarisacak kadar gilizeldir.
Dogumlarinda tipki kizlar gibi aya benzetilirler (Yusuf Has Hacib,
1985: 326). Genglik cagindaki erkekler ise, dolun ay gibi yizl, al
yanakli; bakinca g6z kamastiracak, gonilleri agacak kadar gilizel;
sozleri, tavir ve hareketleri iyi; kiyafetleri c¢ekici (1985:
43,48,52,53,59,94,97,115,117,140,201,222,235,240,242,252,340,3
83) tasvir edilir.

Devlet kademelerinde bulunanlarin vasiflarina bakilarak,
evlenilecek bir erkegin sifatlari eserden ¢ikarilabilir: geng, etkileyici,
dolun ay yuzlli, erkek sesli, agik sozll, sagi-sakali diizglin-kara,
heybetli-hasmetli, yakisikli, orta boylu!’3, merdane tavirh, gézi tok,

172 Cocugun sesi kalinlasti. Bu, bilug cagina gelmesidir (Kasgarli Mahmud,
2015: 514).

173 Bilgi nazarinda boyunun ¢ok uzun olmasi makbdl degildir; onun ¢ok
bodur olmasi da giizel diismez. Onun i¢in bey orta boylu olmalidir; orta
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gonll zengin, 6zl s6zU bir, ince belli, omuzlar genis, teni beyaz,
yanaklari al, zarif tawvirlh  (Yusuf Has Hacib, 1985:
157,166,172,183,210,214-215). Kiyafeti, dili, anlayisi, akh, bilgisi;
tavir ve hareketi de bunlara denk olmalidir (1985: 185,197).

Kadinlara 6zgli bircok giyim-kusam, bakim malzemesi var iken
erkeklere has iile.tii adinda erkeklerin, burunlarini temizlemek igin
koyunlarinda bulundurduklari bir ipek parcasi (Kasgarli Mahmud,
2015: 69) ve bir gesit sarik sardiklari suwluk urun-/sarlan- (2015:
99,305) aktarilir. Bu sarik, Tirk sarigi olup orta biyklikte, kivrimli,
glzel bir gorinlse sahiptir. Misir'da Tirkmen sarigl olarak
taninmistir. Sarik ile ilgili en eski tarihi kayit ise 1098 yilinda
Nisabur’a gelen Tugrul Bey’e kadar gitmektedir (Simer, 1999: 394).

Divanu Lugati't-Tiirk’'te, erkeklerin de ylizlerini gizlemek veya
ortmek kési- (Kasgarli Mahmud, 2015: 463) icin bir ¢esit yliz 6rtisi
olan késik (2015: 176) kullanmasi, bdyle bir &rtiiye ihtiyag
hissetmesi ayrica Yusuf Has Hacib’in kaydettigi esitlik¢i bir tavra
delalet eden, erkegin sirma ve ipekler'’4 giymesinin onun c¢ekiciligini
artirmasi (1985: 415) toplum bilimsel agidan dikkate deger bir
durumdur.

Kutadgu Bilig'de de gorece esitlik¢i bir tavir gorilir. Hacib,
insanlari ve kavramlari zitliklar Gzerinden kategorize ederek eserine
yansitir, Yusuf Has Hacib’in eserinden zengin bir deyim dagarcigina
sahip oldugu da anlasilir: bilgili-bilgisiz, akilh-akilsiz/deli, anlayish-
anlayissiz, ¢ok konusan-susan, comert-cimri, yumusak huylu-
hiddetli/6fkeli, kibar-kaba, diusiinceli-bos bogaz, iyi-kotu, ihtiyatl-
gafil, haris, aceleci, gzl doymaz, iyi, dogru, dirust, iyilik-kotaluk,
degerli-degersiz, cennet-cehennem, bugilin-yarin, azap-huz(r,
kiistahlik, kabalik, aksilik, comertlik, insanlik, hasis, insan-hayvan,
deli, ahmak, ayak takimi, geveze, takva sahibi, gozii tok, hayali-
hayasiz, alcak gondlli, hasin, kibirli, olgun, okur-yazar, gozi tok,
ihtiyatli, isinin ehli, vefali, emanete titiz, temiz gonulll, s6zii-génli-

boylu olmasi daha iyidir... Kisa boylu, bodur kimseler hir¢in tabiatl
olurlar... Boy orta ve her sey bununla mitenasip olmali (Yusuf Has Hacib,
1985: 157).

174 pekli ve agir ¢in kumaslari, degerli oldugu icin, bas-kdsede yer alir;
fakirlere ipekli kumaslar dagitilir (Yusuf Has Hacib, 1985: 76).
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0zl bir, sofrasi acik, soguk kanli, serefli, haysiyetli, cesur, ihmalkar,
tuzu ekmegi bol, tuz ekmek hakkini bilen vs.

Hoca Ahmed Yesevi'de ise Allah kendisine hakiki kul olanlara
kaftan giydirmektedir (2022: 103). Kur’an’i anlayan alimlerin
elbisesi, gosterisli clibbe sarik degil, eski ptski culdur (2022: 203).
Sahte seylerin kafasinin ici bos sariklari gosterislidir (2022: 207).

Erkek olmak, dogustan gelen bir cinsiyet kategorisi olarak degil,
anlamsal olarak yetiskinlik ile baglantilidir. Erkeklik, yetiskinlik ile
elde edilen bazi davranis bicimleri ile iliskilendirilmistir (Akata,
2020: 943). Toplumsal cinsiyet baglaminda kadiniinsa eden toplum,
erkegin sosyo-psikolojik karakter ozelliklerini de ¢cizmekte ve onun
turli davranis orintileri ile bu profile girmesini istemektedir.

KOLE

Kole, savaslarda tutsak edilen, para-mal karsiliginda yahut
hediye olarak alinan 6zglrligld elinden alinmis, hir olmayan
kimselere verilen genel addir. Divanu Lugati’t-Tlrk’te, cinsiyeti
erkek olarak kabul edilen kélenin karsiligi her zaman altin, giimis
vb. kiymetli metaller yahut para olmaz, bazen bir at karsiliginda kole
alinabilir: Bu ogla.nig bir torugka aldim (Kasgarh Mahmud, 2015:
160); yahut kolelerin kiz alip vermede, bir dindrlik anlasmasi
geregi, bir deger olarak kullanildigi da gorulebilir: ti.niir kadin
bolusti/kirkin taki kolusti/emdi tisim kamasti/alti Turumta.yimi*’>
(2015: 263). Hatta kole, kendisinin bir baskasi tarafindan satin
alinmasini isteyebilir: ol kulin yulturdi (2015: 387).

Ayrica kadinlarin yakin hizmetinde kullanilabilmesi icin
kolelerin hadim edilmesi gerekir: ol oglin tutukla.di*’® (Kasgarli
Mahmud, 2015: 485). Bu climlede oldugu gibi Divan’da, bir yerde
daha oglan (2015: 160) kole anlaminda kullanilir.

1750 benimle dinirlik anlasmasi yapti. Benden kizimi istedi; ben de
ondan kizini istedim. Sonra beni magdur etti ve Turumta.y adli kélemi
benden alip gbtirdi. Bu sebeple disim kamasti (dislerimi siktim) (Kasgarl
Mahmud, 2015: 263).

176 0, oglunu igdis etti ve onu igdislerden kabul etti (Kasgarlh Mahmud,
2015: 485).
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Kutadgu Bilig’de kafirlerin oglunu ve kizini esir ederek, onlari
kole -kul ve cariye- edinmek tavsiye edilir (Yusuf Has Hacib, 1985:
393). Kéle ve cariyelerin devlet hizmetinde tiirl(i yararliklar gbsteren
askerlere, komutanlari tarafindan ihsan edildigi (1985: 170);
hikimdarin sarayinda, i¢-oglanlarin hizmet ettigi (1985: 52);
Atebetli’l-Hakayik’ta ise c¢ok kul ve cariye arzulayanlarin haris
kimseler oldugu (Edib Ahmed B. Mahmud Yikneki, 1951: 93)
kaydedilir.

Divanu Lugati’'t-Tlrk’te, koleler koyld huylu kabul edilir,
asagilanir: kul boyni kertildi (Kasgarh Mahmud, 2015: 301); hatta bu
sifatlari -kéle huylu- hir erkeklere hakaret maksadiyla kullanilir:
kulsig er (2015: 400). Oyle ki Divan’da salt hayvanlara ve kélelere
sovmek icin kullanila kuya.r (2015: 419) kelimesi yer alir. Kélelerin
tarld isler igin kullanildigl ve onlara fiziksel siddet uygulandigl da
kaydedilir: ol anin kulin kiiretti/tepig tepdi (2015: 328,10). Kutadgu
Bilig'de ise kul ve cariye sug islerlerse, onlarin sucunu bagislama
tavsiye olunur. Clinkl suc bagislamanin sevabi, ahirette kisiye azik
olacaktir (Yusuf Has Hacib, 1985: 251).

Kutadgu Bilig’de ayrica, fayda saglayan koéle-kul, oguldan daha
yakin ve kiymetli sayihr (Yusuf Has Hacib, 1985: 221). Ahir
zamandan bahis acan Yusuf Has Hacib, ogulun babasina hizmet
etmede kul-kéle gibi olacagl yerde, bey olmasi gereken babanin
ogula kul-kdle olmasini toplumsal ¢arpiklik (1985: 464) seklinde
yerer.

Divanu Lugati't-Turk’te, cariyelerin kendilerine has kiyafet ve
aksesuarlarindan bahis varken kdélelerin tek bir yerde yiinden
dokunmus kepenek giydiklerine dair bir kayit goralir: kul
cekreklendi (Kasgarli Mahmud, 2015: 315).

Orhon Yazitlari’'nda kul “kéle, erkek kole” ve kiin “kadin kole,
cariye”, kiined- “cariye olmak”, kinltig “cariyeli, hizmetgili” (Tekin,
2006: 155,157); eski Tirk yazitlarinda idi “sahip, efendi” (Orkun,
2011: 51) varhigi Tarklerin kolelik kurumuna yabanci olmadigini
gosterir; yalniz bu yayginlik anlamina gelmez. Xl. ylizyildan itibaren
ataerkil donemden gelen bazi 6zelliklerin degismesi, Oguzlarda kole
sinifini da dogurmaya baslar. Agacanov’a gore bu sinifin ortaya
cikmasindaki temel sebep zenginlesen bey sinifinin karsisinda
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bagimsiz bireylerin fakirlesmesi hiilasa ekonomik sikintilar
yatmaktadir (2010: 173).

BABA-DEDE

Evlilik neticesinde bekaret ozelinde kadin gibi vasf
degismeyen, Ustelik yeni bir vasif kazanan erkek, evinde, saltanat ve
iktidar sahibi bir beye yahut emire benzetilir. O, artik koca
manasinda kendi ocaginda bég/big (Kasgarli Mahmud, 2015:
111,411)dir. Kasgarli Mahmud, kadinin ilk esinin tdn beg (2015:
403-404) ismi ile anildigini da kaydeder.

Toplumbilimsel manada kadin ve erkegin mesru birligi yolu ile
ortaya ¢ikan yapinin -aile- islevlerinden birisi de ¢cocuk yapmaktir
(Kongar, 1970: 62). Aile kurumu da esasen insan tirini iretmek ve
sirdirmek denebilecek bu gereksiniminden dogmustur (Tezcan,
2000: 13). Turk toplumu bu roll erkek ve kadina vermisken, roliin
baslatani erkektir. Delaney’in tohum ve toprak metaforu (Can,
2013: 227) Tiark geleneksel bakis acisina uymaktadir. Yaratma
vasfinin baslangic unsuru baba iken, anne sirdUrtctdir. Baska bir
perspektiften bakilacak olursa babanin islevi ¢ok agikken, anne
tasiyan, doguran, besleyen, biylten, yetistiren gibi bircok karmasik
fonksiyondan sorumludur. Namik Kemal bu durumu soyle ozetler:
insani peder hasil eder, kabile dogurtur, valide besler (1992: 1019).

Dogal olarak erkegin ilk vazifesi, cocuk sahibi olabilmek olur.
Evlatsiz insan, oliirken pismanligini ikrar eder ve kendisinden sonra
gelenlere ¢oluk-cocuk sahibi olmalari yoniinde tavsiyede bulunur.
Clnku oldiikten sonra evladi kalan bir baba icin “yasamiyor”
denilemez. Evlatsiz insanin, 6llince, nesli kesilir; diinyadan adi silinir
ve yeri bos kalir (Yusuf Has Hacib, 1985: 247). Vefat etmek lzere
olan babanin neredeyse tek derdi ¢coluk-cocuk (1985: 251); ogul-kiz
(1985: 274) yoklugudur. Burada neslin devami adina, kiz-erkek
¢ocuk ayrimi yapilmamasi dikkate deger bir durumdur. Kutadgu
Bilig’'e gore, 6lim mefhumu, insanlari iyi yola sevk etmek icin, en
miihim amillerden biridir. iyi ad birakarak 6lmek ve 6ldiikten sonra,
bu iyi ad sayesinde, yasamakta devam etmek — iste insan icin en
yuksek gaye ve asil mukafat budur (Arat, 1979: XXIV).
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Divan-1 Hikmet’te ise 6ltim, diinyanin ve igerisindeki nimetlerin
geciciligi Uzerinden islenir. Ata, ana, kardes nereye gitti; (bir)
duslin/Dort ayakli tahta at bir giin sana da erer hey! (Hoca Ahmed
Yesevi, 2022: 273).

Divanu Lugati’'t-Turk’te, cocuk sahibi olan koca -baba- sifati,
cogunlukla ata ve dede (Kasgarlh Mahmud, 2015: 42,443), iken
Toput'’’ dilinde aba (2015: 41) olarak kullanilir. Eserde, bir sevilme
ifadesi olarak “ey babacigim” anlaminda ata.ki (2015: 69) s6zcligu
de vardir.

Divan’da Gvey anne -analik- oldugu gibi Gvey baba ége.y/kansik
ata (Kasgarlhh Mahmud, 2015: 61,504) da gorilir. Bu durum, evlilik
bagi koptuktan sonra yahut eslerden birisinin vefati neticesinde,
yalnizca erkegin degil; toplumsal kabul yolu ile kadinin da
evlenebildigini gosterir. Buna benzer bir durum da analik
edinmedir: ol ani ana.la.di (2015: 135).

Turk aydininin, kadinlarin mahiyet ve ehemmiyeti pek ge¢
anlasiimis ve kendilerine higbir vakit iktiza ettigi surette muamele
olunmamistir desek, mibalaga etmis olmayiz (Semsettin Sami,
1992: 1027) fikrini eserlerde gdérmek mimkindir. Dogurmak,
doyurmak, yetistirmek gibi temel rolleri ile ciddi sorumluluklar
altina giren kadinin karsisinda erkek, bu vazifelerden ekseriyetle
azadedir. Kutadgu Bilig’te tabiatini, kisiligini anne karninda iken
kadindan alan bebek, yalnizca babasinin silbiinden ¢ikip anne
karnina yerlesmekle anilir (Yusuf Has Hacib, 1985: 129,109). Divan-
I Hikmet’te, asli-nesli erlik suyu damlasi (Hoca Ahmed Yesevi, 2016:
262) olarak zikredilen insan; benzer mealde, Tarik sure-i serifinin
“Neden vyaratildi? Atilan bir sudan yaratildi” anlamina gelen
“Mimma hulik hulika min main dafik” 5 ve 6. Ayet-i Kerimesi ile
verilir (2016: 419,495).

Kutadgu Bilig’de verilen; esinin ytkina yiklen, gonlind kirma;
ona verdigin s6zinld unutma, bunu daima goéz onlinde tut (Yusuf
Has Hacib, 1985: 308) 6gidi bir kadina erkegin bakis agisini

177 T6piit kelimesi icin bir yerde Tibet (Kasgarll Mahmud, 2015: 44), dizinde
ise Turk Ulkesinde kalabahk bir boy (2015: 896) denir. Kasgarli bu
kelimenin -aba- Arapgadan kaldigini distinr.
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gostermesi bakimindan muihimdir. Bunun bir yansimasi olarak
erkegin kadinin hazirladigi yemege karsi istahli olmasi gerektigi;
Yemege elini uzat, haz ve arzu ile ye; ev hanimi, seni gorerek,
memn{n olsun (1985: 333) vurgulanirken, Divanu Lugati’t-Turk’te,
erkek esinin dogumuna dahi yardim eder: er ura.gutni yeniltti
(Kasgarli Mahmud, 2015: 332).

Aile Uyelerinin sorumluluklari, kurallarla gevrili olmasi gibi
hususlar her aile tipinde gorilen yaygin 6zelliklerdir (Gokge, 2012:
52). Gunimiz sosyolojisine gore, ailenin dort temel islevinden birisi
de cinsler arasinda is bolimi kurmaktir (Tiirkdogan, 1991a: 28). is
bolimuniln bir neticesi olarak evin, maddi anlamda, geg¢iminden
erkek sorumludur. Onun bu baglamda esine ihtiya¢ duymasi ya da
esinden yardim almasi hos karsilanmaz, bu durum erkek igin kiiglik
dislrtict kabul edilir. Hoca Ahmed Yesevi'nin hikmetinde Hz.
Hatice (ra)’nin malini alip, evinin gegimini saglamaya ¢alisan Hz.
Muhammed (sav)’in muhtag sifati ile verilmesi (2016: 391) bunu
gosterir.

Kiguklere yolu-izi biylklerin gosterdigi (Yusuf Has Hacib, 1985:
137), cocuklarin iyi veya kotli olmalarina anne ve babalarinin sebep
sayildigi (1985: 115) Kutadgu Bilig’de, 6zellikle baba; ogul ve kizinin
uzun 6murli olmasi igin, dncelikle sit ninesi olarak iyi ve temiz bir
kadin tutmalidir. Kendi evinde gocuklarinin terbiyesi ile de mesgul
olmali, bu isi ellere birakmamalidir. Burada kiz-erkek ¢ocuk ayrimi
yapilmaz. Baba, cocugunu kiictikliglinde basi-bos birakirsa, kabahat
ve suc cocukta degil, babadadir. Cocuklarin tavri, hareketi kétd ise,
o kotlligu baba yapmistir; cocugu iyi olmaktan mahrum eden odur.
Baba cocugunu siki bir terbiye altina alip, ona her seyi 6gretirse,
¢ocugu yetisip-buyliylnce, sevinir. Cocugunu siki terbiye eden, bilgi
ve edep Ogreten baba, her iki diinyada onlar icin faydali olur ve o
babaya arkasindan gelenler glilmez (1985: 98,326).

Baba goren ok yontar, ana goren ton bicer (Kulzhanova, 2011:
370-371) atasOziine uygun bicimde, Kutadgu Bilig'de baba, hususen
oglunun yetismesinden mesuldiir. Hatasi babanin hatasi, meziyeti
babasini meziyetidir. Baba alim ve zeki ise, oglunun yetismesi icin
emek sarf etmeli, basi bos birakmamali, siki bir terbiye altinda
yetistirmeli, merhametli ve cémert davranmalidir. Ogula butin
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faziletleri, bilgiyi henlz kiglk iken Ogretmelidir. Boyle olursa
hayatta muvaffak olur ve ileride mal sahibi olur. Aksi halde o gocuk
ziyan olup vyiter. lyi yetisen oguldan 6tiirii ise annesi ve babasi
saadet duyar (Yusuf Has Hacib, 1985: 98,99,116,326).

Kadim toplumlardan modern toplumlara degin evlilik sadece
kadinla erkegin toplumun dogruladigi bir bicimde cinsel
birlesmesini saglayan bir kurum degildir. Evlilik esasinda ¢ocuklarin
bakimi icin yapilan bir anlasmadir (Walker, 1964: 71). Tirk
toplumunda anlasma geregi erkek cocuktan baba, kiz cocuktan ise
anne mesuldir. Cunki, bir erkek ne kadar yakin hisim olursa olsun
kizin daire-i mahremiyetine giremez, gizli ahvali yakindan bilemez;
daimu’l-evkat yaninda duramaz. Kizi besleyen baba, fakat terbiye
eden annedir (Ahmed Riza, 1992: 1035).

Babanin Ustline basilarak erkek cocugunun egitimi ile mesgul
olmasinin istenmesi, ogulun tabiatinin babasina ¢cekecegi yoniinde
glcli bir bakisin hakim olmasi ile (Yusuf Has Hacib, 1985: 125)
iliskilendirilebilir. Yusuf Has Hacib’e gore, babasi bey olan ogul, bey
dogar; babasi gibi, bey olur (1985: 148). Kiz ¢ocugun anneye
benzemesini isteyen toplum, tabiidir ki erkek ¢ocugun da babaya
benzemesini ister ve bu atasozlerine de yansir: ata ogl atag toga.r
(Kasgarh Mahmud, 2015: 254) yani erkek cocuk resit olunca
slphesiz babasina ¢eker. Bu baglamda baska bir atasézii daha
aktaran Kasgarh, bdzdan su.w tama.r'’® (2015: 398) atasoziini
huyca babaya benzeyen kisi manasi ile verse de atasozi genele
atfen yapilir; buradan kiz-erkek, anne-baba ayrimi anlasiimaz, kisi
anne ve/veya babasina ¢eker manasi cikar.

Erkek ve kiz gocuk ayrimi yapmadan ¢ocugun egitim ve terbiyesi
rolinii babaya tevdi eden Gokalp’e gore Tirk babasi, cocugunu (i¢
kissmdan mirekkep bir terbiye ile yetistirmelidir: Turk terbiyesi,
islam terbiyesi, asir terbiyesi (2007b: 67). Ozellikle egitim
anlaminda babanin bu denli 6nemsenmesini Ahmed Riza soyle
aciklar: Evladin ahlakini tehzib ve takviyede pederin nifuzu pek
blyuktir. Ahlaki metin olmayan genclerin ¢ogu, mert, dogru,

178 Buzdan su damlar. Bu, huyca babasina benzeyen icin séylenir (Kasgarli
Mahmud, 2015: 398).
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namuslu bir babanin taht-1 tazyik-i manevisinde bulunmamis
olanlardir (1992: 1035).

Kinalizade Ali Efendi’'nin evde, cobana ve doktora benzettigi
baba (1979: 17-18) c¢ocuklarini evlendirmekten de mesuldir.
Omriini dertsiz gecirmek isteyen babanin, ogluna bir kiz bulmasi
gerekirken, kizini da ere vermesi icap eder (Yusuf Has Hacib, 1985:
326). Cocuklarin evlendirilmesi hususunda annenin bir s6z hakkina
yahut roliine ise rastlanmaz.

Babanin bir vazifesi de bahadir bir er olmaktir. O diismana yalin
hiicum eder ve erkekler gibi vurusur (Yusuf Has Hacib, 1985: 171),
inandigl ve korumasi gereken degerler ugruna; kendisini, esini ve
cocuklarini disiinmez, insanlara kole ve cariye ihsan eder (1985:
170).

Babanin kocamasinin alameti ise kuzgun gibi kara olan sa¢ ve
sakalin kugu gibi beyazlamasi, ok gibi dik olan boyun bikilmesidir.
Oliimiin emaresi olan bu hususlar belirince pusuda yatan 6liim i¢in
hazirhk yapmak lazimdir (Yusuf Has Hacib, 1985: 90). Divan-i
Hikmet'te de sa¢ sakalin agarmasi ihtiyarlik emaresidir (Hoca
Ahmed Yesevi, 2016: 57,304,363).

Her ne kadar degerli olsa da babadan daha asagi derecede
kabul edilen ogul, babaya denk olamaz ve babaya hiirmette kusur
etmemelidir. Baba bey iken ogul kul kabul edilir (Yusuf Has Hacib,
1985: 464,24). Faydasiz ogul, koleden daha asagi gorilir ve baba
icin dismandir, ondan korunmak icap eder (1985: 221). Baba
nasihatini siki tutma ve hiirmet gésterme konusunda kiz da oguldan
ayri tutulmaz, boyle evlatlarin glinii kutlu, her giinleri sevingli olur;
lakin ahir zamanda dengelerin degisecegine ogulun bey, babanin
kul olacagina, babaya hiirmetin yok olacagina ve ihtiyar s6zclgunin
bir hiirmet ifadesi olmaktan ¢ikip bir hakaret s6zi olacagina inanilir
(1985: 121,465).

Baba nasihatini tutmanin yaninda, duasi almak da gocuk igin
elzemdir; cocuk ne kadar babasinin rizasini alirsa, o kadar onun
duasina nail olur (Yusuf Has Hacib, 1985: 137). Babasiz kalmak,
babanin vefati ise evlat igin elem vericidir (1985: 274,433).
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SONSOZ

Nuh Peygamber (as)in gemisinden itil ve Yayik suyunun
yakasina varan, Dogu illeri ve Tirkistan’t kendisine yurt belleyen
oglu Yafes ve onun siilblinden gelen Oguz Han ile, gogu ¢adir, glinesi
bayrak eyleyen'”® Tiirk’iin yasam felsefesi, islamiyet ile nizdm-1 alem
Ulkiistine dondsur. Orta Asya’nin ugsuz bucaksiz bozkirlarinda, tirli
sebeplerden mitevellit sikismis Oguz’un torunlari, islamiyet ile
gbrece geg tanissa da yeni din ve onun Peygamberi (sav) ile o denli
hemhal olurlar ki Tlirk adi, MUsliman sifatiile zihinlerde ¢aglar boyu
yer eder.

Turk’Gn, tarihin karanlik donemlerinden 6nce baslayan kadim
yolculugu, birgok inang ve kiiltiire ev sahipligi yapmis; ancak Tiirkler
hicbir zaman kendi 6z milll kimliklerinden tamamen
soyutlanmamislardir. islamiyet ile karsilasan ilk Tiirk boylari, sirf bu
sebepten Emeviler ile iyi iliskiler kuramamis, temelde zikredilen
toplumun irkgi goriisii ve mevali anlayisindan o6tird, Turk’dn yeni
dine girisi Gc asirlik bir siirece yayilmistir. islamiyet ise, ciddi giic
kaybina ugradig, i¢c karisikliklar ve fikirsel-mezhepsel ¢atismalarla
bogustugu -tarihi perspektifle- dogal sinirlarina ulastigi bir
dénemde, necip Turk milletinin ylksek feraset ve imani ile sinirlari
kaldirmis, bir taraftan Balkanlar’i asip Viyana kapilarina, bir taraftan
Ural Daglar’'ndan Blyitk Okyanus’a kadar uzanan Sibirya’ya, diger
taraftan Cin Seddi’ni de asarak Uzak Dogu’ya dayanmistir.

Kasgar, Balasagun gibi blylk kaltir ve bilim merkezleri insa
eden Tirkler, bircok ilmi sahada, doneminin cok ilerisinde eserler
vermeyi basarmislardir. Yeni kiiltir dairesi, Tirk islam’in Divdnu
Liigdti‘t-Tiirk, Kutadgu Bilig, Atebetii’l-Hakdyik ve Divdn-i1 Hikmet
isimleriyle bilinen, asilmasi zor ilk basyapitlarinin da viicuda
gelmesini saglamistir. Kasgarli'nin dini ve milli hassasiyetleri
eserinde goriilmekle birlikte, yaygin tabir ile ansiklopedik s6zliik
Divénu Liigti’t-Tiirk disinda, digerleri islam’i, Tiirk boylari arasinda
yayma gayretinin de etkisiyle, dinf ahlaki eserler olmuslardir.

175 0guz Kagan Destani icin bkz. Ergin, 1970; Togan, 1972; Ebulgazi Bahadir
Han, 1979.
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Gegis donemi mahsulleri s6z konusu yapitlarda, hem Tirk
milletinin 6z toresinden kalan eski adet ve ananeleri hem de
islamiyet’in dusturlarini gérmek mimkindir. Tirli sahalar igin
ehemmiyet arz eden Tirk islam’in ilk verimleri, Sosyoloji ve
Edebiyat adina da esi bulunmaz kaynaklardir. Zira bir milletin kiiltlr
kodlarini; eski ile yeninin kaynastig eserlerde, mukayese adina,
daha agik ve anlasilir gormek mimkuinddr.

Disiplinler arasi bir bakis agisiyla, temelde Tiirk islam’in, kadin
ve erkegi, birey, aile, toplum ve devlet icerisinde oturttugu veya
olmasi gerektigini disindiugl yer; her iki cinse dogumlarindan
olimlerine kadar, yasam boyu ylkledikleri anlam, rol, ddev, bir nevi
misyon hatta vizyonun temel hatlariyla goézler 6niine sermenin
amaclandigl calismada, birey bazinda kesin bir sonuca varmak
kapsam, zaman, imkanlar Olglsiinde takdir edilir ki mumkin
degildir. Bu calismada varilan neticeler sair calismalardan da
faydalanilmak sureti ile dért temel eserden hareketle olmustur.

ik Turk islam eserlerinde kadin, iki farkli ve zit agidan ele alinir.
Bunlardan birincisine gore kiz ¢ocuk, “Allah’in vergisi, gbz nuru,
akilli, cennete agilan kapi”; geng kiz, “nazi, edasl, sesi ve fizigi ile
hosa giden, goniil oksayan, akl bastan alan, sevgili”; kadin, “erkegin
yoldasl, hayat yukiini paylastigl, toplumsal kabul yoluyla murat alip
murat verdigi, onun neslini devam ettirecek, ¢cocuklarini besleyip
biyitlp ahlaklandiracak birey”dir.

ikinci bakis agisina gore ise kadin, bebeklikten ninelige kadar
olan hayat serencaminda; ugursuz, gereksiz, zayif, korunmaya
muhtag, korkak, sé6ziinden donen, bilgisiz, huysuz, aclize, yakaya
yapisan, dirdirci gibi vasiflara sahiptir. Hatta kadin, eve kapatilmasi
gereken, evden ¢ikmasi yahut eve yabanci birisinin gelmesi halinde
kokacak bir et gibi, cinsiyetci bir tavir ile ele alinir.

Kadina Gglnci bir bakis agisi ise tasavvufi bakistir. Bu yénden
ele alinan kadin, ¢ocuklar ile birlikte, fenaya ulasmada ciddi bir
kilfet ve engeldir. Ancak onlara sabir gdstermenin ve onlarin
bakimini Ustlenmenin karsiiginin da Allah tarafindan verilecegi
vurgulanir. islam dininin ceza miikafat ekseni s6z konusu olunca ise,
erkek ile kadin tamamen esit kabul edilir.
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Ekseriyetle kadin aleyhine olan cinsiyetgi tutum, roller mevzu
bahis oldugunda kadinin lehine kismen dénmeye baslar ki, kadina;
es olmak, dogurmak, doyurmak, yetistirmek gibi erkekten ¢ok daha
fazla sorumluluk vyiklenir. Kadinin odevleri arasinda, onun
inisiyatifinde olmayan gilzel olmak, dogurgan olmak, suti ile
evladina glizel huylar aktarmak hatta ana rahminde iken dahi ona
fayda saglamak gibi vazifeler yer alir.

Kadinin degeri, evlilik cagi girdiginde glzelligi ile artarken, asil
kiymeti anne olunca belirir. Fiziksel glizelligini ve esine bir ¢cocuk
vermis olmanin avantajini kullanan kadin, esinin hemen ardinda bir
mevkie ylkselir. Burada bilhassa annelik vasfi ona ilahi bir deger ve
ylcelik katar.

Kadin ve erkek yalniz kiymet ve roller bakimindan ayrismaz,
onlarin farklilastigi bir diger nokta bekarettir. Bebeklikten
evleninceye kadar, bekaret gizil anlamini da ihtiva eden “kiz” genel
ismi ile anilan disi birey, evlenince farkli bir sifat alir, yalniz erkek igin
fiziksel ve/veya medeni durumdaki degisme sifatini etkilemez.
Benzer bicimde bosanan yahut esi vefat eden kadin, yeni ve sinifsal
olarak geri planda durmasini saglayacak “dul” sifatini alirken, erkek
yine bosanma fiilinden etkilenmeyen taraftir. Ayrica dul kadin, ikinci
bir evlilige adim atmak istediginde, ona verilen baslk da toplumun
deger/degersizlik baglaminda dul kadinlara bakisini yansitir. Dullara
acinmasi, yardim edilmesi, onlarin korunup kollanmasinin,
eserlerde mikafati da zikredilerek verilmesi hem bir ters psikolojiyi
yansitir hem de acinma baglaminda sanki kéti bir olguymuscasina,
dullugun kadinin Ustiine yapismis bir vaka oldugu gercegini glin
yiziine cikarir. Ozetle, kadim medeniyetlerden modern caglara
kadar bakir(e) olmaya toplumun erkek lehine bakisi, Tiirk islam
eserlerinden cikisla, Tlirk toplumunda da gorilir.

Kadinin, eski Tirklerde maderi semiyye yahut pederi aileden
kalma, yiksek bir mevkie sahip oldugu genel kanaat gibi dursa da o
donemlerde dahi kadin, gencligine varincaya kadar gorianir
degildir. Akabinde cariye de olabilen, hatta soylularin bile kendi
aralarinda sinifsal olarak ayrima tabi tutuldugu distnilecek olursa,
islamiyet’ten &nce Tirklerin kadini, erkek ile mutlak esit konuma
getirdigi soylenemez. Benzer bicimde islamiyet ile diri diri
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gomilmekten kurtulan, vahye muhatap olan ilk topluluktaki kiz
cocugu ve bir meta olarak diistiniilen kadin gibi, yeni dinin emir ve
yasaklari dogrultusunda, ciddi bir hatta birkag sinif atlayan kadin
gibi, Turk kadininin da béyle bir sefalet altindan, islam ile
kurtuldugunu soylemek de yanlis olur.

Denilebilir ki avci ve toplayici donemden baslayarak, gocer evli
dénemin sonuna kadar, giclin 6nemli oldugu c¢aglarda maskiilen;
devam eden tarihi devirler icerisinde devletlerin kurumsallastigl,
islamiyet’i kabulii dénemine denk gelen yerlesik hayata gegcisle
birlikte feminen ve akabinde Cumhuriyet’in kurulmasi ile birlikte
calisma hayatina girmeye baslayan Tirk kadini androjen kimlikli
olmasi ile deger kazanmis yahut sosyalite onu boyle olmaya
zorlamistir.

Tirk kadini kadim caglardan beri erkegin yaninda ve yoresinde
bulunmus, cariyelikten hatunluga kadar onunla hemen hemen es
bir hayat slirmus, goger evli iken de yerlesik hayata gectiginde de
modern Tirk ailesi insa edilirken de ciddi yikiamlalikleri, esi ile
birlikte yerine getirmis; lakin mutlak esitlik manasinda erkek ile bir
tutulmamius, ikinci planda kalmistir. Modern zamanlarda bir erkegin
ev isleri ile mesgul olmamasi, olsa dahi her isi yapmamasi bunu
gosteren ciddi bir sosyo-kiiltlrel kanittir.

Kadinin bu karmasik, degisen toplumsal statlisiine karsin
eserlerde erkek, neredeyse tek bir perspektiften gorilir ve onun
girmesi gereken toplumsal cinsiyet kalibi daha sadedir.
Dogumundan 6limine dek, kadinin aksine, ugurlu, gerekli, gdz
nuru, beklenen, istenen, gérece kadina nispetle daha serbest ve
toplumun her kademesinde olmasi beklenen kisidir.

Henliz Uzerinde gelinlikle, diglninde oturan geng¢ kizin
kucagina verilen erkek cocuk ile baslayan ve cinsiyet belirleme
ritiellerinden itibaren, toplumun doguma zorladigi erkek ¢ocugun
hayatinin tim evreleri, tirli gegis torenleri ile kutlanir. Onun
cocukluktan genclige gecisi, ikinci bir safhadir ki artik, kendi ailesinin
adini yasatacak yegane ve biricik yoldur. Evlenince ocaginda iktidar
sahibi bir bey olur. Yani yasi ilerledikce kiymeti artar. Yalniz baba
olunca degeri artsa da toplum nazarinda anne kadar kutsanip
ylceltilmez. Kadin, anne olunca degeri baglaminda baba olan
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erkege erisir; hatta annelik baglaminda ondan 6ne gecer. Bu bakis
acisinda, Turk kiltiriinde annenin ciddi kiymete haiz olmasinin yani
sira, islam’in anneye Ayet-i Kerime ve Hadis-i Seriflerle verdigi yiice
deger etkilidir. Ayrica Hz. Muhammed (sav)’in, incelenen eserlerde
de izlerinin goraldGgu gibi, kizi Hz. Fatima (ra)’ya gosterdigi kiymet
ve Ehl-i Beyt soyunun buradan gelmesi ciddi bir etkendir.

Turklerde akrabalik, miras, giyim kusam gibi konularda kadin,
neredeyse erkek ile es bir konumdadir. Aile kurulurken gergeklesen
ayri yerlesme; mirasta, kizin ve erkegin payinin evlenince kendileri
ile birlikte gonderilmesi; kiyafet olarak erkek ve kadinin keskin bir
bicimde ayrismamasi bunun delilidir.

Eski Tirk toplumundan cagimiza kadar dini, siyasi, sosyal,
iktisadi, cografi ve sair sebeplerden kaynakli, kadin ve erkege bakis,
cesitli degisikliklere ugramis olsa da bazi karakteristik ozelliklerini
korumus ve giiniimize kadar tasimistir. Tark kadini ve erkeginin
gecmisten modern zamanlara degin gecirdigi donlsimi ortaya
koymanin yaninda; kadin ve erkegin egitimde, sosyal hayatta, is
hayatinda, ailede; toplum, 6dev ve yukimlilikler ekseninden
mutlak esitligini ve keskin bir gérev dagilimini savunmak ise, iki
cinsin fiziksel ve ruhsal yapilarini da gbéz oOnine alarak;
disiplinlerarasi uzun uzadiya Uzerinde distnulmesi, tartisilmasi,
bilimsel delillerle ortaya ¢ikarilmasi gereken ¢ok yonli bir mevzu
olarak karsimizda durmaktadir.
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Erdem basi t1.1. '

“soz asg bile kor yagiz yirdeki
yasil kokke yoklar bolur tordeki

kali sozleyii bilmese til soziig
yasil kokte erse kor indriir oziig ™"
“resul erni otka yiizin atguci

til ol tidi y1g til yul ottin yiiziin "

“Kul Hoca Ahmed taat kilsang pinhan kilgil
Leb ndmahrem dem ndmahrem oziing bilgil
Belki dil hem namahremdiir hazir bolgil
Hak’din 6zge taleblerni siirdiim mena’"

i Iyi ve oviilmeye deger igin bagi dildir. Iyi konusmay: bilen onunla seref kazanmr (Kdsgarl
Mahmud, 2015: 52).

it Soz sdyesinde kara yerdeki mavi goge yiikselir ve bas-kogeye gecenlerden olur. Eger dil
50z soylemesini bilmezse, mavi gokte olani yere indirir (Arat, 1979: 117-118; Yusuf Has
Hacib, 1985: 83).

i Resil: “Insam yiizii koyun dtese atan dildir” dedi. Dilini siki tut yiiziinii atesten kurtar
(Edib Ahmed B. Mahmud Yiikneki, 1951: 53,88).

¥ Kul Hoca Ahmed, tdat kilsan, pinhdn kil,

Leb ndmahrem, dem ndmahrem, oziin bil,

Belki dil hem namahremdir, hazir ol,

Hakk’dan ozge talebleri sordum ben iste (Ay, 2020: 306, Hoca Ahmed Yesevi, 2016: 298).
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