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ON SOZ

Klasik Tirk edebiyati uzun zaman dilimi igerisinde bir¢ok sair
yetistirmigtir. Fakat bu sairler igerisinde kendi sOylemini bulan, kendi
tarzini kabul ettiren kisi sayis1 azdir. Nabi bunlardan biridir. O, hikmetli
s0z soOylemeyi kendisine siar edinmis, hikmeti siirle bulusturan bir
kisiliktir. Onun siirlerinde, toplumun aksayan yonlerine ve bunlarin
diizeltilmesine vurgu vardir. O, siirlerinin egitici ve O0gretici ydnleriyle
toplumu terbiye etmek ister. Nabi’nin igerisinde yasadigi donem, onun
iislubunun olugmasinda etkili olmustur. Toplumun aksayan yonlerini goren
sair, eserleriyle toplumu aydinlatmak ve topluma yon vermek ister. Bu
baglamda hikmetli sozler soyler. Nabi’nin siiri biitiiniiyle hikmetli
siirlerden olusmaz. O, lirik siirler de kaleme almis, Sebk-i Hindi ekoliiniin
de etkisinde kalmigtir. Ama Nab1’yi Nabi yapan hikemi tarzdir. Bu tarz
zamanla “Nabi Ekolii” olarak amilmistir. Hatta kendisinden sonra bir¢ok
kisi bu ekolii devam ettirmistir.
Klasik Tiirk edebiyati sairleri bir¢ok konuda goriislerini bildirmelerine
ragmen siirin ne olduguyla ilgili cok fazla s6z sdylememislerdir. Onlarin
siire ve saire dair sdylemlerine bazen sebeb-i telif boliimlerinde, divan
dibacelerinde, fahriye ve mahlas beyitlerinde, tezkirelerde, siirlerin satir
aralarinda yer verildigi goriiliir. Nabi Divani’nda bulunan gazellerin satir
aralarinda sairin birgok yerde “siir, sair, mana ve séze” dair sdylemlerde
bulundugu goriilmektedir. Bunlar Divan igerisinde dagimik olarak
bulunmaktadir. Calismada, Divan’daki gazellerde daginik duran
sOylemlerden istifade edilerek sairin siire dair sdylemleri iizerinden
poetikasiyla ilgili bazi1 tespitlerde bulunulmustur. Divan’da bulunan
gazeller tetkik edilmis, konuyla ilgili beyitler ve siirler tespit edilerek sairin
siir hakkindaki goriisleri yorumlanmistir. Bu baglamda arastirmanin
“divan  siirinde gsiir/poetika” mevzusuna bir katki saglayacagi

diistiniilmiistiir.
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Bu ¢alisma bir giris, iki ana boliim, sonu¢ ve kaynakg¢a kisimlarindan
olusmustur. “Giris” boliimiinde poetika ve divan siiri poetikasi hakkinda
baz1 bilgiler verilmistir. Kitabin birinci bolimii “Nabi’nin Siirine Dair”
bagligini tagir. Bu boliimde Nabi’nin hikmet sairi olusu, ekolii, siiri ve
gazel sairligi, edebiyatimizdaki yerine dair bazi bilgiler sunulmustur.
Kitabin ikinci bolimi “Nabi’nin Gazellerinde Siir, Sair Mana ve S6z”
basligini tasir. Bu boliimde gazellerden elde edilen veriler sairin siir sanati
baglaminda degerlendirilmistir. “Sonug¢” bdliimiinde “siir, sair, mana ve
soze dair” c¢ikarimlarda bulunulmustur. Arastirmada siirler/beyitler
incelenirken giinlimiiz okuyucusuna kolaylik saglamasi i¢in baz
kelimelerin anlamlar dipnotlarla verilmistir.

Kitap hazirlanirken goriiglerinden yararlandigim biitiin  hocalarima,
arkadaglarim Dr. Servet Sengiil ve hassaten Dr. Hulusi Eren’e tesekkiir
ederim. Hayat boyu bana destek veren sevgili annem Dilber Isik ve
merhum babam Siileyman Isik’a siikranlarimi  bir bor¢  bilirim.
Calismalarim hususunda beni cesaretlendiren ve destek olan esim Fatima
Seyda Isik’a, ayrica kizzim Rahel Isik ve oglum Siileyman Vefa Isik’a

tesekkiir ederim.
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GIRIS
A. Poetika Hakkinda
Poetika kelimesinin Yunancada poiétiké, Latincede poetica, Italyancada
poetica, Ingilizcede poetic, Almancada poetik, Fransizcada poétique
karsiliklart bulunur. Aristo’nun Poetika adli eseri siir teorisi olarak
yazilmis en eski kitaptir. Kitabm M.O. 344’te yazildign tahmin
edilmektedir. Eserden gilinlimiize tek bolim kalmistir. Kitap, siir
sanatindan soz etse de genel olarak yazarin sanatla ilgili kanaatlerinden
olusur. Aristo’dan sonra siir goriisleri iki kategoride sekillenir. Buna gore
sanatin ya ideal ya taklit oldugu sdylenir (Okay 2005: 17-20). Sanatin taklit

mi yoksa ideal mi oldugu her donemde tartisilagelmistir.!

Aristo, giizel sanatlar1 mimesis yani taklit olarak degerlendirir. O, giizel
sanatlarin kullandiklar1 malzeme, ritim, sz ve melodi yoniiyle farkli
olduklari1 ve bu o6zellikleriyle birbirlerinden ayrildiklarimi ifade eder

(Aristoteles 2017: 1-3).

Aristo, “Poetika” adli eserinde poetika sdzciigiinii biitiin sanat dallarin
kapsayan bir terim olarak kullanmistir (Giir ve Kogakoglu 2009: 112).
Aristo’dan itibaren “poetika” kavrami edebi metinlerin degerlendirilmesi
baglaminda yontemler biitiinii, kuramsal gerceve ve ¢éziimleme metodu
anlamlarinda kullanilmistir (Tiirkdogan 2012: 180). Poetika Onceleri
Yunan siiri ve tragedyasini amag edinerek yazilmistir. Zaman gectikge
siirle ilgili her seyi belirleyen bir kavram olmustur (Erkal 2009: 319).
Okay’a gore “poetika”, gercek anlamiyla siirle ilgili olup baska sanatlar

! Divan gairlerinin dzellikle tasavvufi siir anlayisiyla yazdiklan siirlerde sanati hakikatin yoluna
sarf etme gayretinde olduklar1 goriiliir. Sairlerin eserlerinde mecazi asktan ilahi aska gecis
cabalar1 bunun mahsuliidiir. Onlar i¢in golge dlem vardir; ama yok olmaya mahkumdur. Golge
alemin sairin gidecegi yolun ilk asamalarinda bulunmasi da gerekir. Ciinkii insan kendisinde var
olan bazi hissiyat1 mitkemmellestirdik¢e golge alemin ger¢ek olmadigi suuruna varir. Bu suur
olustugunda artik yolcunun hakikatin 1giklartyla karsilastigi goriiliir. Mecazdan hakikate dogru
yapilacak yolculuk mecazi terk, hakikate yaklasmakla mimkiin olur. Hakikat 151§mna dogru
yaklastikca insan aydinlanir. Kendisini hakikat nurunun i¢inde bulur. Bu yolculuk biiyiik ¢ileler
cekmeyi gerektirir. Cekilen ¢ileler her seferinde bir engeli astirir. Engellerin sonu hakikatle
yiizlegmektir.
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icin kullanildiginda mecaz anlam yiiklenmis olur. Aristo’nun kitabina
verdigi isim zamanla benimsenmis, arastirma sahasi haline gelmistir.
Batida bircok kisinin farkli zaman dilimlerinde “Poetika” ismiyle kitaplar
yazdig1 goriiliir. Horatius, Ronsard, Boileau, Paul Claudel, Max Jakop gibi
isimler bu isimle kitaplar yazmigtir (2005: 17-20).

20. ylizyila kadar genellikle siirle ilgili poetikalar yazilmistir. Poetika 20.
yiizyilda bagimsizligina kavusup edebiyatla alakali bir disiplin olmustur.
“Yeni Elestiri” kurami sayesinde edebiyat sahasinda bir aragtirma yontemi
haline gelmistir (Kaplan 2019: 10; Giir ve Kogakoglu 2009: 112-113).
Glinlimiizde poetika, edebiyat biliminin es anlamlisi olarak tiim edebi
tirleri kapsayan bir kavram olarak kullanilmaktadir (Sagin 2020: V).
Poetika giinimiizde sanat goriisii, sanat anlayisi, sanat felsefesi anlaminda
da kullanilmaktadir. Fakat bu kavramla ilgili ilk akla gelen sey bir sairin

siir goriisii, siir tavri, siir anlayisi, siir felsefesidir.

B. Divan Siiri Poetikasina Muhtasar Bir Bakis
Sairler poetik diisiincelerini farkli formlar igerisinde ifade etmislerdir.

Mektup, makale, deneme, sohbet, kitap On sozleri sairlerin siire dair
fikirlerini aktardiklar1 mecralardir. Siir de bunlardan biridir (Sazyek 2000:
12). Divan sairleri birgok konuyu edebi tefekkiiriin konusu yaptiklar1 gibi
edebiyat1 ve siiri de degerlendirmislerdir (Dogan 1997: 15). Siir meseleleri
hemen hemen biitiin toplumlarin siirlerinde ortaktir. Siirin sekli,
muhtevasi, toplumsal ya da ferdi olmasi, kaynagi, estetigi Onemli
meselelerdir (Okay 2005: 19). Biitiin bu meseleler poetikanin mevzusudur.
Klasik Tiirk edebiyatinda modern anlamda bir poetika kitabi
yazilmamistir. Binlerce divan ve manzum eser yazilmasina ragmen
bunlarin nasil yazildigini anlatan miistakil bir eser yoktur. Bu durum bazi

aragtirmacilar agisindan bir noksanlik olarak degerlendirilir.
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Karatas, klasik sairlerin konusmalarinda/sohbetlerinde siirin ne olup
olmadigini tartistiklarini ama bir poetika yazma derdine diismediklerini,
bunun yerine siir yazmay1 tercih ettiklerini belirtir. Bununla beraber
yazilan metinler i¢inde siire dair duygu ve diisiinceleri bulmak miimkiindiir
(2009: 449-450). Okuyucu, divan edebiyatinda siir teorisini anlatan yeterli
sayida eserin ortaya konulmadigini soyler (2011: 56). Okay, divan siirinde
herkesin siirle ugrastig1 bir zamanda siirin ne olduguyla ilgili miistakil bir
kitap kalmamasin elestirir. O, divan dibacelerinde konuyla ilgili parcalarin
oldugunu vurgular. Yine suara tezkirelerinde siir sanatiyla ilgili bazi

bilgilerin bulundugunu ifade eder (2005: 21-22).

Divan sairlerinin; divan dibacelerinde, mesnevilerin bazi boliimlerinde,
kasidelerde fahriye boliimlerinde, gazellerde 6zellikle mahlas beyitlerinde
siire dair diisiincelerini aktardiklar1 goriiliir (Dogan 1997: 7-8; Aydemir
2009: 77; Bayram 2014: 17). Tezkireler ve sairlerin kendi siirleri de siire
dair diistincelerin aktarildig1 mecralardir (Giir ve Kogakoglu 2009: 113).
Divan sairleri kasidelerinin fahriye bélimlerinde kendilerini &verken
siirlerine dair Gvgililerde bulunurlar. Bunu poetik bir tavir olarak
degerlendirmek zordur. Ama sairlerin Ozellikle gazellerinin satir
aralarindaki sozlerde poetik anlayislarina dair ifadeler goriiliir. Sairler,
dibacelerinde kimi zaman mensur olarak kimi zaman mensur metinler
icinde manzum ifadelerle siire ve saire dair fikirlerini belirtmislerdir.
Divan dibacelerinde de sairlerin mensur olarak maharetlerini gosterme
arzusunda olduklar1 goriiliir (Sazyek 2000: 12-13). Divan dibaceleri,
sairlerin siir ve sair hakkindaki diisiincelerini vermesi, baska sairler
hakkinda diisiincelerini dile getirmeleri ve siirden anlamayan Kkisilerin
degerlendirilmesi baglaminda degerlidir (Uzgor 1990: 26). Divan siirinde
bazi sairlerin siir hakkindaki diisiincelerini manzum 06n soézlerinde
paylastiklar1 goriiliirken bazi sairler de siirle ilgili goriislerini muhtelif

siirlerinde dile getirirler. Tezkirelerde de sairlerin siirleri ve sairlikleriyle
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ilgili kiymetli degerlendirmeler yapilmistir (Kaplan 2019: 17-18).
Gorildiigi tizere klasik Tirk siirinde poetika ile ilgili miistakil bir eser
yazilmamasi sairlerin siirle ilgili konusmadiklarini géstermez. Sairler daha
cok yazdiklar siirlerin satir aralarinda poetik tutumlarini dile getirirler.
Siirle ilgili satir aralarindaki bu sdylemler divan siirinin poetikasina dair
onemli bilgiler sunmaktadir. Ayrica edebiyatimizda “siir, sair, mana ve
soze dair” yazilan miistakil siirlerle ilgili yapilacak degerlendirmelerde,

sairlerin siir felsefesine/sanatina dair bir¢ok sey soylemek miimkiindiir.

Divan sairlerinin siirlerinde kiiltiirel birikimlerinin yaninda gelismis poetik
dikkatlerini gorebiliriz. Sairlerin poetik dikkati 19. yiizyila kadar siiren
uzun zaman diliminde gelismis ve miikemmel bir hal almistir. Klasik
siirde, sairlerin poetik diislincelerini siir i¢inde siir seklinde yansittiklari
goriiliir ki bu sistemi tam olarak ¢ézmeden klasik siirin diinyasina dair bir
seyler sdylemek cok saglikli olmayacaktir. (Dogan 2009: 60). Divan
sairleri bir misray1 yazarken bile hassas davranip biitiin maharetlerini
gostermek isterler. Miifred, sahbeyt, beytiilgazel, beytiilkasid yazma
felsefesinin arkasinda sairlerin poetik goriisleri ve estetik hassasiyetleri
bulunur (Okay 2005: 120). Velhasil klasik Tiirk edebiyati sairlerinin
mubhtelif konularda kitaplar yazmalarina ragmen miistakil poetika kitaplar1
yazmadiklar1 goriiliir. Bu durum klasik Tiirk siiri adina bir eksiklik olarak
goriilebilir. Klasik Tiirk siirinde miistakil bir poetika kitab1 yazilmamasi
sairlerin siir sanatina dair sdylemleri olmadigin1 géstermez. Sairler degisik
mahfillerde ve mecralarda siire dair disiincelerini dile getirmiglerdir.
Oncelikle siir konusunun siir meclislerinde tartisildigindan siiphe yoktur.
Bunun yaninda sebeb-i telif boliimleri, dibaceler, tezkireler, sairlerin satir
aralarindaki siire dair sdylemleri, siire dair kavramlar ¢ergevesinde yazilan
miistakil siirler divan siiri poetikasi adina onemlidir. Ozellikle satir
aralarinda sairlerin siire dair daginik sdylemleri ve siirle ilgili mistakil

siirler derlenip bir araya getirildiginde divan siirinin poetikasina dair
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o6nemli soylemlerde bulunuldugu goriilecektir. Literatiire bakildiginda
divan siiri poetikasi ile ilgili tezlerin yan1 sira akademik bir¢cok ¢alismanin

yapildig1 goriilecektir.!

C. Baz1 Divan Sairlerinin Siire Dair Diisiinceleri
13. ylzyildan 19. yiizyilla kadar binlerce sair divan siiri gelenegi

cercevesinde siirler yazmigtir. Hatta bu gelenek cergevesinde siirler
yazmak giliniimiize kadar ulagsmistir. Gliniimiizde nadir de olsa bu gelenegi
devam ettiren sairler bulunmaktadir. 13. ylizy1l Hoca Dehhani, Seyyad
Hamza ve Yunus Emre gibi sairlerin yetistigi bir asirdir. Divan siiri 14.
ylizyllda Ahmedi, Nesimi, Kadi Burhaneddin gibi sairlerle olgunlagsma
asamasina gecer. 15. yiizyilda Necati Bey, Ahmet Pasa ve Seyhi gibi sairler
on plana ¢ikar. Bunlar siiri bir iist seviyeye tasiyan sahsiyetlerdendir.
Klasik siir, 16. yiizyila gelindiginde Anadolu sahasinda Baki gibi biiyiik
bir sair yetistirir. Ayn1 ylizyilda Azeri sahasinda Fuzili gibi Tiirk ve diinya
edebiyatinin 6nemli sairlerinden birisi yetigir. 17. ylizyilda Nabi ve Nef*i
klasik siiri zirveye tasiyan sairlerdendirler. 18. yiizyila gelindiginde Nedim
ve Seyh Galib gibi iki biiyiik sair 6n plana ¢ikar. 19. ylizyilda klasik siirin
eski giliciinii yitirdigi goriiliir. Hi¢ sliphesiz yiizyillar icerisinde yetisen her
sairin bir siir yazma sebebi, bir siir anlayis1 bulunur. Bunu kimi sairler
degisik vesilelerle dile getirirken kimisi bunu belirtmeden sadece siir
yazmugtir. Bu boliimde bazi divan sairlerinin siir yazma sebepleri ve siirde

neleri onemsedikleri gibi mevzulara deginilmistir.

Sairlerden bazilar1 siire baglama sebeplerini dibacelerinde dile

getirmislerdir. Ahmed Pasa, Ali Sir Nevayi, Fuzdli, Ali ve Kegeci-zade

! Ayrintili bilgi igin su ¢aligmalara bakilabilir: Agikgdz 2000; Ar1 2005; Avsar 1993, 2001;
Ayan 1993; Aydemir 2007, 2009; Bayram 1995, 2004a, 2004b, 2005a, 2005b, 2014, 2016;
Beyzadeoglu 1993; Ceyhan 2010; Cavus 2019; Cavusoglu 1999; Cetindag 2002, 2003; Corak
2007; Culhaoglu 2009; Dogan 1996, 1997, 1999, 2004, 2009; Erkal 2009; Giir 2009; Isik 2016,
2022; Kaplan 2001; Karatag 2009; Kilig 1998; Kilig ve Macit 1992; Kilig 2004, 2012; Kurmus
2008; Mengi 2000; Mermer 1987; Mutlu 2021; Okuyucu 2011; Sivri 2021; Sentiirk ve Kartal
2004; Tarlan 1990; Tat¢1 1997; Terzibas 2003; Tolasa 1979, 1982; Topak 2017; Tung 2000;
Tiirkdogan 2012; Uzgdr 1990; Yeniterzi 2005; Yildiz 2012; Zavotgu 2002.
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Izzet Molla gibi sairler, siire baslamalarinin sebebi olarak asik olmalarini
gerekce gosterirler. Ulvi, kamil bir sahsin tesiri ve yonlendirmesiyle siire
bagladigin1 ifade eder. Azmi, siirlerini “Sairlerin lisanlari, Allah'm
hazineleridir.” hadisini referans alarak siirler yazdigini sdyler. Ahmed
Pasa, Allah nizasi i¢in siir yazdigim ifade ederken diinyanin gegiciligi
fikrinin siir yazmasinda etkili oldugunu belirtir. Necati, unutulmamak igin
siir yazdigim sdyler. Nevizade Atayi kendisinin bir sairin oglu olmasim
siir yazmak i¢in bir sebep olarak goriir. O, kendisini akranlarindan daha
Uistlin gortip siire basladigini ifade eder. Ali Sir Nevayi, Lami ‘1, Celal-zade
Salih Celebi, Ulvi, Cinani, Miiverrih Ali, Ni‘meti, gibi sairler siirde ilmin
degerli oldugu diisiincesindeki sahsiyetlerdir. Bu konuda basta gelen sairin
Fuzili oldugu sdylenebilir (Uzgdr 1990: 28-33). Birgok sairin ilmi ve irfan1
siir i¢in gerekli gdrmesi divan sairinin kendi bilgi birikimine giliveninin
ifadesidir. Nitekim divan siirinin bu baglamda bir yliksek ziimre edebiyati

oldugu unutulmamalidir.

Ilimsiz siiri temelsiz duvara benzeten Fuzili, siirin ask ve ihtirasla
dogdugunu ve ilimle zenginlesmesi gerektigini belirtir. Onun i¢in siirde
ilim ve irfan ¢ok 6nemlidir. Fuzilil biitiin akli ve nakli ilimlerin siirin
kaynag1 oldugunu, bunlarin siire hayat verdigini belirtir. Fuzili’ye gore
siirle ugrasmak degerlidir, ancak siir insan1 ilimden uzaklastirmamalidir
(Dogan 1997: 22-24). Siiri ¢cok degerli goren Fuzuli, onun “ars-1 ald”’dan
yeryliziine insanlar i¢in indirildigini soyler. O, sozii, sarf edilip
tiilkenmeyen ilahi feyzin hazinesi olarak goériir. Ona gore mecaz alemi,
icinden alininca eksilmeyen sonsuz bir hazinedir. Fuzili, s6z ve mananin
oneminden bahsederken bunlarin ruh ve beden gibi i¢ ige gectigini de ifade
eder (Uzgdr 1990: 26-28). Fuzili siirin insan1 ilimden uzaklastirmamasi
gerektigini sdylerken siirin bos bir eylem olmadigini, degerli bir sey
oldugunu vurgulamak ister. Dahasi o, siirin temelinin ilimle Griilmesi

gerektigini ifade ederken sairin ilim pesinde siirekli kendisini yenileyen bir
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kisi olmasin arzular. Siirin temelinde ilim ve irfan ne kadar yogunsa siir

binasi o kadar saglam olur.

Latifi, Filibeli Fani’nin iyi sair olmak i¢in baz1 seyleri liizamlu gérdiigiinii
anlatir. Ona gore iyi sair Arapca ve Farsca bilmeli, ilme sahip olmali,
siirden anlamali, kibirli olmamali, kendini anlatmamali, giinah olan seyleri
yazip dine mugayir seyleri siirde dile getirmemelidir. Lami‘1, dibacesinde
siirden havasin, nesirden avam ve havasin istifade edebilecegini ifade eder.
Lami‘i’ye gore toplumun huzurunu bozan, sairi ve toplumu dini
vazifelerinden uzaklastiran, insanlari inciten, ilham ve bilgiye dayanmayan
siirler ve siiri tek amag edinen sairler makbul degildir (Okuyucu 2011: 57-
64). Muhibbi’ye gore sairin ilme, kabiliyete sahip olmas1 gerekir. Mana
onemlidir ve siir hakikati anlatmalidir. Siirin muhatabi goniil olup sair ise
goniil deryasindan inci/miicevher ¢ikaran kigidir (Tung 2000: 283). Siir
yazma eylemi hem saire hem siirin muhatabina/okuyucusuna ciddi
faydalar saglar. Ciinkii siir okuyucusu sairin bilgi birikiminden siirekli
olarak istifade eder. Sairlerin siir yazma sebeplerine ve siir ve sair
hakkindaki diisiincelerine bakildiginda siir yazma eyleminin sairi de adeta
bir okul gibi terbiye ettigi goriiliir. ilme yonelme, farkli diller 6grenme,
hakikate yonelme, miitevazi olma, insani egitme gibi idealler sairleri

stirekli gelistirirken onlara toplum icinde istisnai bir yer de verir.

D. Divan Siiri ve Tasavvuf

Tasavvuf, divan sairinin poetik tutumu iizerinde etkilidir. Osmanli siir
gelenegi tizerinde, yirmi ii¢ y1l dogulu alimlerden egitim alan Platon’un
siir anlayis1 ile Ibn-i Arabi’nin siir anlayisinin etkileri vardir. Tasavvufi
siirin temelini olusturan giizeli anlatmak Osmanli siirinin temellerindendir
(Kaplan 2019: 17). Kilig, Osmanli siirinin 6nemli 6l¢iide Platoncu
poetikay1 izledigini sdyler. Platon, Dogu’daki hikmeti Bati’ya tagiyan bir
elgidir. Bundan dolay1 onun felsefesi bize aittir, yabanci degildir. Platon bu

diinyay1, nesneleri gercek bir diinya olarak degil, bir yansima olarak gortir.
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Ona gore bu diinyadaki nesneler bir goriintiiden ibarettir. Mutlak glizellik
bu yanilsama diinyasmin 6tesinde oldugu i¢in sanat hakiki varlikla ve
idealar diinyasi ile irtibatli olmalidir. Platon’a gdre en iistiin idea iyi veya
giizel ideas1 olup gercek sanatci hakiki varlikla, gercek giizelle irtibat
kurabilen sanat¢idir (2012: 163-164). Yani Platon’un bakis agisiyla sanatg1
ayna olmamali, varlik adleminin kopyasim1 sunmamalidir. Gelip gegici
olanin istiindeki gorkeme ulagsmaya ¢abalamalidir. Ciinkii bu goérkem
insani idealara ulastirir. Platon biitiin sanat dallarinin gergeklikten uzak ve
kopya oldugunu soyler. Sanat, agkin olana ulagmay1 gaye edinirse mana
kazanir. Ona gore sanat mitkemmel olan1 yakalamalidir. Sanat¢1 goriineni
ele alirsa idealarin gergekligine asla ulagamayacaktir (Kavuran ve Dede
2013: 53-56). Biitiin bunlar dikkate alindiginda tasavvuf edebiyatinda dlem
ve igindekiler bir gdlge olarak tasavvur edilmistir. Bir aynanin goriintiileri
hiikmiinde goriilmiistiir. Aynadaki goriintii gercek goriintii degildir. Ayna
kirildiginda aynadaki goriintii kaybolur. Aynadaki goriintiiniin kaybolmasi
hakikatin kayboldugunu goéstermez. Hakiki varlikla golge alemi bu
minvalde anlamlandirmak gerekir. Yani insan diinyada bir yanilsama
diinyas1 icerisindedir. Cogu zaman bu diinyay1 hakikat zanneder. Insan
onun hakikat olmadiginin suuruna vardiginda golge alemden yiiz gevirir.
Divan siirini besleyen tasavvufta sair tasavvufi suura vardiginda golge olan
masuktan hakiki sevgiliye yonelir. Divan siirinde birgok siir iki vecheli
okunabilir. Siirlerin bircogu mecazi ve hakiki agk boyutlariyla okunmaya
misaittir. Birgok mesnevide de askin beseri olarak baslayip ilahi aska
evrildigi goriiliir.

Diger taraftan Aristo’nun siir sanatin1 yazmasi islam alimleri iizerinde de
etkili olmustur. Onlar da Aristo’nun tesiriyle Islam siirini yorumlamustir.
Siihreverdi, el-Kindi, Farabi, Ibn-i Sina gibi sahsiyetler bu anlamda 6nde
gelen kisiler arasinda sayilabilir (Erkal 2009: 319). Bati’da yazilan basarili

poetik eserlerin yaninda Dogu’da da bu konuyla ilgili basarili 6rnekler
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ortaya konmustur. Arap edebiyatinda Ebli Ubeyde, el-Kuresi, el-Esnandi,
Kudame b. Cafer, Ebi Hilal el-Askeri ve el-Curcani gibi kisiler muhtelif
eserlerinde siire dair fikirlerini belirtmislerdir. Islamdan sonra tasavvuf
anlayis1 Kur’an ve hadis temelli bir hal almistir. Bu anlayis Araplardan
Farslara oradan da Osmanliya gegmistir. Divan siiri geleneginde Islam
tasavvufu oOnemli bir yer tutar. Islam tasavvufunun bicimlenip
sekillenmesinde Ibn-i Arabi’nin rolii biiyiiktiir. O, el-Fiitihatii'I-Mekkiye,
Zahawru’l-E’lak  Serhu  Terciimdnu’l-Esvdk, Divanu’l-Madarif adli
eserlerinde siirle ilgili diisiincelerini ifade eder. Gazali’nin Miskatii’l-
Envdr1 da divan siiri poetikasina tasavvufi boyutuyla kaynaklik eden
eserlerdendir. Temeli tasavvufa dayanan Fars siir geleneginde Nizami-yi
Arlzi, Katibi, Hafiz-1 Sirdzi, Sirin-i Magribi, Feridiiddin-i Attar, Kemal-i
Hocendi, Abdurrahman-1 Cami gibi kisiler O6nemli sahsiyetlerdir.
Diinyadan ve diinyanin zevklerine sirtin1 déniip tasavvufa yonelmek ran
siirinin ana unsurlarindandir (Giir ve Kogakoglu 2009: 91-113). Nitekim
divan siirinin tesekkiiliinde en dnemli kaynaklardan birisi iran edebiyatidir.
Fars siiri birgok yoniiyle klasik Tiirk siirini etkilemistir. iran edebiyat:
disinda divan siirini etkileyen birgok unsur bulunmaktadir. Islam’m
degerleri tasavvufun esasini olustururken bir¢ok divan sairinin bundan
istifade ettigi, siirini tasavvuf temeli {izerine kurdugu goriiliir. Ibn-i Arabi
basta olmak iizere birgok Islam alimi divan sairinin poetik anlayisinin

sekillenmesinde etkilidir.

Osmanl sairleri bazi sair ve diigiiniirleri kendilerine miirsit olarak kabul
etmislerdir. Bu anlamda Ibni Arabi, Mevlana ve Yunus Emre Osmanli
sairlerini en ¢ok etkileyen isimlerdir.! islam dini Ahmed Yesevi dervisleri
tarafindan siirlestirilerek anlatilmistir. Bu anlamda Ahmed Yesevi ve
dervislerinin siirinde toplumun siirini ve suurunu gérmek mimkiindir.

Divan siirinde tasavvufun etkisi dyle biiyiiktiir ki Baki gibi ladini siirler

! Ayrmtil bilgi igin bk. Kilig 2012: 47-83.
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yazmaya ¢alisan sairler bile biisbiitiin tasavvufun disinda kalamamislardir.
Hatta Nedim gibi sekiiler sairleri de buna ekleyebiliriz (Aktag 2009: 453-
454). Tasavvuf, Osmanli toplum yapisinda hakim bir karaktere sahip olup
toplumunun biitiin katmanlarinda bu goriisiin izlerine rastlanir. Osmanlida
tasavvuf ile siir, ruh ve beden gibi birbirinin i¢ine ge¢mistir. Osmanli siiri
beden olarak diistiniiliirse tasavvuf bunun ruhu konumundadir (Kili¢ 2012:
36-37). Tasavvuf sairleri, tasavvufi remizlerle gercegi/hakikati anlatmaya
caligirlar. Divan sairleri beserl aski anlatirlar; ama aslinda anlatmak
istedikleri hakikattir, gercek asktir, Mutlak Gilizel’dir (Kaplan 2019: 13).
Tasavvufun etkisi sadece siirde degil, yazilan manzum ve mensur birgok
eserde kendisini gosterir. Bazi sanatcilar yazdiklari tasavvufi eserlerle
bireyi ve toplumu insa etmeye calisirken bazilar1 da tasavvufun

remizlerinden istifade ederek sanatlarini icra etmeye ¢alismiglardir.
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1. BOLUM: NABI’NiN SiiRiNE DAIR

1.1. Nabi ve Hikmet

“Hikmet” sozcligli Arapc¢a olup mubhtelif anlamlara sahip bir kavramdir.
Hikmet sozciigiiniin; bilgelik, Allah’in her seyi tam kivaminda ve yerli
yerinde yaratma sirri, akilla elde edilemeyen bilgi, esyanin hakikatini
bilme, alemle ilgili hakikat ilmi, lediin ilmi, bir seyin meydana gelisinde
akil erdirilemeyen sebep, gercege uygun kisa ve anlamli s6z, felsefe, fizik
ilmi gibi anlamlarn vardir (Ayverdi 2010: 507). Biitiin bu anlamlara
bakildiginda hikmetin ¢ok boyutlu manalari ihtiva ettigi gorilmektedir.
Aslinda hikmeti kavramak insan olmanin gereklerini yerine getirmektir.
Nabi’nin eserlerinde ahlak¢i bir tavir takinmasinin sebebi insana insan
oldugunu hatirlatmaktir. Ciinkii hakkiyla kendini bilen insan yaraticty1 da
taniyacaktir. Yaraticiy1 tanimakla insan kdinatta var olan seylerin sirrini
kavrayabilecektir.

Hikemi siir, diislinceye agirlik verir, insan1 aydinlatir ve ona yol gosterir
(Turan ve Kiitiik 2009: 69). Nabi, varligi hikemi olarak anlamlandirma
cabasindadir. Onun hikemi tarzin dnciisti olmasi, siir anlayisiyla ilgili bir
hususiyettir (Bilkan 1998: 60; 2010: 12). Arastirmacilar Nabi’nin hikmet
sahibi bir sair oldugu konusunda hemfikirdirler. O, bir¢ok konuda bir
filozof gibi diislinmiis, hakim ve arif bir sairdir (Kurt 2009: 245). Nabi’nin
siirlerine dikkatli bir nazarla bakildiginda lirik s6ylemleri olan bir sairden
cok hikmetli séylemlerde bulunan bir diisiince adami1 karsimiza ¢ikar. O,
diisiincelerini zihninde ve gonliinde yogurup siir formuyla ortaya koyan bir
aydin profili ¢izer. Onun amaci sadece siir yazmak degil, siirleriyle bir

seyleri de degistirmektir.

Nabi’nin idealize ettigi insan tipi, bilge insan tipidir. Ona gore insan Ilahi
diizeni bilen, anlayan bir bilgelikte olmalidir (Mengi 2009: 22). Insan,
nefsini sufiler gibi diinya zevklerinden uzak tutarak yasamamalidir. Dini

bir terbiyeden ge¢cmeli, ibadetini yerine getirmeli; ama asiriya kagip Ol¢iiyii
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kacirmamalidir (Geng 2009: 325). Biitiin bu ¢er¢eve igerisinde Nabi’nin
bilge bir sair oldugu ve bu minvalde bilge insan tipi yetistirmek istedigi
goriiliir. Nabi, topluma sozii olan bir sanatgidir. Ideal bir birey
tasavvurundadir. Zira ideal bireyler ideal toplumu olustururlar. Hasili o

eserleriyle, bireyi ve toplumu inga etmek ister.

1.2. Ni¢in Hikemi Siir?

Osmanli Devleti 1299°da Osman Gazi tarafindan kurulmus ve zamanla
bliylik zaferlerle sinirlarin1  genisletmistir. Fatih Sultan Mehmed’in
Istanbul’u fethetmesi devletin yiikselisi bakimindan, Tiirk ve diinya tarihi
acisindan biiylik bir olaydir. Kanuni Sultan Siileyman doneminde de
yiikselis devam etmistir. 17. yiizy1l devlet i¢in bir duraklama donemidir.
Kurulustan, yiikselise oradan da duraklama donemine gegisin siyasi,
sosyolojik, askeri birgok sebebi vardir. Oncelikle 17. yiizyil idrak eden
Nabil duraklama c¢ag1 icerisinde yasayan bir bireydir. O bilingli bir
sahsiyettir. Toplumdaki ve bireydeki bozulmalar1 gérmiis biridir. Onun bir
sanat¢1 olarak toplumun ve bireyin hastaligina bir tabip gibi sundugu bir
recetedir hikemi siir. O, bu siirlerle bireye ve topluma sifa sunacagini,

toplumu tedavi edecegini diisiinmiis olmalidir.

Sairin hikemi tarza meyletmesinde toplumda meydana gelen degisimlerin
onemli rolii olmustur. Toplumda meydana gelen karamsar bakis agis1 ve
bu bakis agisindan ¢ikmak istegi Nabi’nin siir tarzinin ortaya ¢ikmasinda
etkilidir (Bilkan 2012: 81). Nabi, alt1 padisah goriir. Devletin sarsildigin
ve gerilemeye basladigini bizzat miisahede eder (Bilkan 2010: 15).
Osmanlida siyasi ve iktisadi sorunlar halkta huzursuzluk ve bunalimlarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Nabi, bu anlamda insanlari
bilgilendirmek, nasihat etmek amaciyla didaktik siirler yazar. Sair, bu
siirleri “hikemi siir” olarak vasiflandirir (Erkal 2009: 253). Toplumda
meydana gelen bozukluklar sair tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.

Aslinda devrin sartlari, sairi bu duruma tesvik etmistir. Sairin gordiigi
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eksiklikleri elestirmesi yasadig1 donem igin bir yenilik olarak algilanmistir
(Karahan 1987: 70). Goriildiigii tizere Nabi’nin hikemi siire meyletmesi
daha cok dis sebeplerle alakalidir. Devletin igerisinde bulunmus oldugu
hal, toplumda meydana gelen bozukluklar, toplumun bir bireyi olarak sairi
bir suura yoneltmistir. O, olmasini istedigi ideal bireyi ve toplumu bu suur
etrafinda terbiye etmek ister. Bundan dolayi siirlerinde yer yer bir sairden

cok, bir filozof ve bir toplum miihendisi gibi hareket etmistir.

1.3. Nabi Ekoliine Dair
Klasik Tiirk edebiyatinin en énemli kaynaklarindan birisi Fars kiiltiirii ve

edebiyatidir. Fars mitolojisi basta olmak iizere Iran siirine ait bircok
unsurun divan siirine yansidig1 goriiliir. Birgok Osmanli sairi Iran’1n biiyiik
sairlerini takdir etmistir. Bazi sairler de iran sairlerine meydan okumus, o
sairlerden iistiin oldugu iddiasinda bulunmustur. Fars edebiyatinda yazilan
bircok mesnevi aymi adla Tiirk edebiyatinda da yazilmistir. Tasavvuf
diisiincesinin Tiirk edebiyatinda sekillenmesinde Iran siirinin ve sairinin de
etkisi bulunmaktadir. Nabi’yi en gok etkileyen iran sairleri arasinda Sadi-i
Sirazi ve Feridiiddin Attar gibi kisiler gosterilebilir. Sadi dzellikle yazdig
Bostan, Giilistan adli eserleriyle topluma nasihat eden, toplumu egitmeye
calisan bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar. Attar da tasavvufi kavramlari

siirde en etkili kullanan sairlerden biridir. Mantiku 't-tayr boyle bir eserdir.

“Hikemi siir” kavramini ilk kullanan kigi Feridiiddin Attar’dir. O, siirini
ilahi ve 6zgiin anlamindan dolayr bu isimle adlandirmistir. Attar dini
hususiyetli siirleri “hikmet siiri” olarak tavsif eder. Osmanlida bu alan
genisler. Sosyal igerikli siirler de bu alana dahil edilir. Fuzili ve Bagdatli
Rhi’nin ilk &rneklerini verdigi hikmetli siirler, Nabi ile hem bir kimlik
kazanmis hem de doruga ulasmistir (Erkal 2009: 252). Nabi, 17. yiizyildaki
bazi sosyal degisimleri yorumlamis, sosyal konularla alakali imajlari
siirlerinde islemistir. Hikemi siir onun siiriyle “Ndbi Ekolii” haline

gelmistir. Bu ekoliin gelismesinde 6zellikle iranli sairlerden Saib’in etkisi
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bliytiktir. Onun tslubunda hikemiyatla karismis Sebk-i Hindi 6zellikleri
goriliir (Bilkan 2010: 22). Nab1’yle bir mektep haline gelen bu siir anlayist
bircok takipgi bulmustur. Koca Ragip Pasa, Nabi Ekolii’niin en biiyiik
temsilcisi olarak kabul edilir. Bu ekoliin etkileri gilinlimiize kadar

ulagmustir.

Nabi Mektebi’nin hususiyetleri hikmete ve tefekkiire dayanir. Hikmete
dayali bu siirin 6zelliginde igtimai ve siyasi vakalarin bilge bir sekilde
formiile edilmesi, yillarca halk tarafindan sOylenegelen atasézii ve
deyimler, nasihat iceren ayet ve hadisler, gelenekler, kelam-1 kibarlar gibi

konular bulunur (Yorulmaz 1998: 43).

Divan siirinde birgok sair yenilik pesinde olmustur, yeni bir seyler yazmak
istemistir. Klasik siirde olusan gelenekten farkli olarak yeni seyler ortaya
koyma diisiincesi bir¢ok kiginin zihnini mesgul etse de bunu basaran sair
sayist azdir. Bu anlamda Nabi bunu basaran istisnai sairlerdendir. O, bir
yoniiyle gelenege bagli, Sebk-i Hind1’nin de etkisinde kalmis; bir yoniiyle
yeniyi ve kendi ekoliinii bulmus, daha ¢ok bir hikmet sairidir.

1.4. Nabi’nin Siiri

Osmanli toplumunda aydin kesimin bir¢ogunun siirle istigal ettigi
bilinmektedir. 17. ylizy1l sairi Nabi de kendi déoneminin aydinlarindandir.
O da bir diisiiniir olarak kendi doneminin sorunlarina ¢areler arayan bir
kisiliktir.

Nabi, siirleri araciligiyla nasil bir diinya ve hayat olmas1 gerektigine dair
cevaplar arayan bir sahsiyettir (Mengi 1991: 33). Onun siiri; hikmet,
hakikat, akil ve mantiga dayanir. Siirinde sade ve agik bir sdyleyis goriiliir
(Yorulmaz 1998: 46). O, siirlerinde genellikle ahlake1, egitici gorevleriyle
karsimiza ¢ikar; insanlari ve diinyayr degerlendirir (Mengi 2009: 25).
Siirlerinde mistik, duygusal siir anlayisindan ¢ok diisiincenin agir bastigi

goriiliir (Erkal 2009: 257). Nabi’nin biitiin siirlerinde diisiincenin agir
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bastigini séylemek dogru olmaz. Ciinkii onun siirini temel olarak iki
devreye ayirmak miimkiindiir. Sairin duygusal siirleri lirik bir tonda
yazilmisken hikmetli siirleri didaktik olup diistincenin yogun oldugu
eserlerdir. Fakat o daha ¢ok siire yeni bir hava getirdigi hikmetli siirleriyle

bilinir. Ciinkii bu siirler yazildigi déneme gore yeni ve farkli siirlerdir.

Nabi, kendi zamanina kadar divan siirinde yeterince islenmeyen bazi
konulart siirinde isleyen bir sairdir. O, eserlerinde hayati, 1stirap ve
haksizliklar1 dile getirir (Karahan 1987: 60). Toplumda yasanan
problemleri ifade eder, var olan problemleri elestirir, onlara ¢6ziim
onerileri arar (Bilkan 2010: 16). Ozetle, Nabi’nin siiri bir yodniiyle
gelencksel siirin devami niteliginde olsa da birgok yoniiyle igerisinde
yenilikleri barmdirir. O, siirleriyle diinyayr ve hayati hikmet 1s18inda
sorgular. Toplumun problemlerini dile getirir, bunlara ¢6ziim Gnerileri

arar. Didaktik bir tavir takinarak toplumu egitmeye calisir.

Nabi’nin birgok konuda siir yazdigi goriiliir. O, siir sanatina dair
diisiincelerini genellikle Hayri-ndme’nin vezinli s6ziin gilizelligiyle ilgili
kisminda toplu bir sekilde, Divan’inda ve diger eserlerinde daginik olarak
dile getirmistir' Calismamizda sairin gazellerinden hareketle “siir, sair,

mana ve soze dair diisiinceleri” bir araya getirilip degerlendirilmistir.

1.5. Nabi’nin Uslubu
Her sairin kendine 6zgii bir anlatma bi¢imi vardir. Sanatgilarin anlatma

bicimlerini belirleyen sanatlarindaki gayedir. Sairin gayesi fikirlerini
yaymak ise genellikle siirlerinde basit ve sade bir dil kullanir. Bu tavir
sanat¢inin fikirlerinin daha ¢ok kisiye ve daha genis alanlara ulasmasini
saglar. Sanatgilar yazdiklar eserlerinde sanat yapmak gayesiyle hareket
ederlerse daha agir ve sanatli bir dil kullanirlar. Bu tavir manzum ve

mensur biitlin yazi tiirlerinde genellikle boyledir. Nitekim Osmanli

! Ayrmtih bilgi igin bk. Ceyhan 2010: 1-34.
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nesrinde bulunan sade, siislii ve orta nesrin sairin amaci cercevesinde
sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Sade dilli nesir eserlerde sanat¢ilarin

genellikle daha genis kesimlere hitap etmek istedikleri goriiliir.

Nabi, dile hakim, tefekkiire 6nem veren, akici iislubu olan bir sairdir. O,
mesnevilerinde konu degisikligi yapan, siirlerinde ¢agimin sorunlarm
gergege yakin olarak dile getirip elestiren bir kisiliktir. Biitiin bunlar onu
Tiirk edebiyatinda istisnai bir yere getirmistir. Onun bazi siirlerine
bakildiginda; derin anlam1 olmayan sade ve basit ifadeli siirler gibi goriinse
de daha dikkatli bir nazarla bakildiginda siirinde derin ve hikmetli
manalarin sakli oldugu goriiliir. O, siirinde yeni kelime ve mazmunlar
kullanarak diisiindiiriicii bir islubu benimsemistir. Sairin yasadigi donem
dikkate alindiginda kendi doneminde yasayan sairlerden daha sade ve
anlagilir bir Gislupla siirler yazdig1 goriiliir (Karahan 1987: 52-66). Onun
siirlerinin yasadig1 doneme gore daha sade olmasi sairin hikemi siirler
yazmastyla ilgilidir. Ciinkii o, bu siirlerle bireyi ve toplumu egitmek ister.
Onun bu tarz siirlerde agir bir dil kullanmasi1 ulasacagi insan sayisinin
azalmasina sebep olurdu. O, topluma mesaji ve sozii olan bir sairdir.
Bundan dolay1 dilinin sade olmasi mesajinin genis bir kesime ulagsmasini
saglamistir. Sairin lirik ve Sebk-i Hindi tesiriyle yazdig: siirlerde sade dil
ve iislubun yerini daha agir bir dil alir. Ciinkii bu tarz siirlerde sairin temel

amaci sanat yapmabktir.

Nabi, Sebk-i1 Hindi’nin revagta oldugu bir donemde kendine has bir tislupla
ortaya ¢ikmig ve bu akimin yayilma alanini daraltmistir. O, orijinal bir
karakterdir. Geleneksel mazmun sistemini tenkit etmis, siiri ben
merkezden toplum merkezine kaydirmistir. Lirik siirden ¢ok, varligi ve
kainati sorgulayan siirler yazmistir. O, daha ¢ok bir miitefekkir sair olarak
goriinenin Gtesinde goriinmeyeni sorgulayan birisi olarak karsimiza g¢ikar.
Nabi, dil ve i¢erik bakimindan kendine 6zgii bir iislubun pesinde olmustur

ki o, bu {islubu hikemi tarz olarak adlandirir (Erkal 2009: 252-279). Nabi,
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devrine gore daha anlasilir bir dil kullanmistir. Cilinkii bu sekilde
muhatabina daha rahat ulasabilecegi fikrindedir (Turan ve Kiitiik 2009:
70). Velhasil Nabi’nin Sebk-i Hindi tesiriyle yazdig: siirlerde daha kapali
bir iislup goriiliirken didaktik 6zelligi olan hikemi siirlerde daha sade ve
anlasilir bir dil kullandig: goriiliir. Yine sairin lirik ve Sebk-i Hind]1 tesiriyle
yazilan siirlerinde edebi sanatlar1 daha yogun kullandigi goriiliirken
hikmetli siirlerinde daha siisten ve sanattan uzak bir tavir takindig

sOylenebilir.

1.6. Gazel Sairi Olarak Nabi ve Nibi’nin Gazellerinde Siir

Nabi Divani gazel nazim bi¢imi bakimindan en hacimli divanlardandir.
Divan’da 888 gazel bulunmaktadir. Bu siirlere bakildiginda bircok konuda
gazel yazildig1 goriiliir. Nabi daha ¢ok hakimane gazelleriyle bilinen bir

sairdir.

Karahan, Nabi’nin kimlik ve kisiligini, kiiltlirlinii, diisiince ufkunu, dil
mitkemmelligini yansitan en basarili orneklerin gazellerinde oldugunu
diistiniir. O, Nabi’nin gazellerinin edebiyatimizda kendi tarzinda yazilmis
en giizel drnekler oldugunu sdyler. Ona gdre Nabi nin biitiin gazelleri ayni
giizellik ve degerde degildir. Onun en giizel gazellerindeki beyitlerde de
ayni kalite goriilmez. Fakat yillarca klasiklesen eski edebiyatin en 6nemli
sairleri arasinda onun adin1 zikretmek, ona miistesna bir yer vermek gerekir
0, sekil ve muhtevada klasik siir gelenegine bagli olsa da siirde birgok
yenilik getirmistir. Goriis, disiinlis ve siiri dile getirmede yenilikgi
ozelliklere sahiptir. Nabi, gazellerinde toplumu zor duruma sokan kusurlari
biiyiik bir incelikle siire alarak bunlar elestirir (Karahan 1987: 30-66). Bu
durum divan siirinde ¢ok goriilen bir durum degildir. Klasik siirde yazilan
gazeller cogunlukla asikane, rindane yahut suhane gazellerdir. Nabi’de de
bu tarzda yazilmis bir¢ok siir bulunmaktadir. Buna ragmen onun siirinin

igerigi yoniiyle birgok sairden ayrildigi sdylenebilir.
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O, toplumda meydana gelen degisimleri siirine alarak oOzellikle
gazellerinde hikmetli s6ylemlerde bulunarak topluma birtakim mesajlar
vermek istemistir. Bu tavir klasik siir adina orijinaldir (Bilkan 2012: 78).
Onun bazi gazellerinde Fuzili’deki ictenlik, Naili’deki kanaatkérlik,
Nef’1’deki isyankarlik, Rihi’deki sosyal elestiri goriiliir. O, bu 6zellikleri
harmanlayarak kendine 6zgii Nabi iislubunu meydana getirmistir. (Erkal
2009: 250). Sairin diisiince hayati, aski, tasavvuru, tefekkiirii, hikmetli
sOyleyislerine dair bir¢ok seyi onun Divan’indaki gazellerin satir
aralarindan tespit etmek miimkiindiir. Nabi birgok konuda sozii olan bir
sairdir. Onun fiizerine kafa yordugu konulardan biri de siire dair
diisiinceleridir. Sairin siire dair diisiincelerini dile getirdigi miistakil bir
caligmast yoktur. O, farkli eserlerinde degisik vesilelerle siire dair
sOylemlerde bulunmustur. Bu sdylemlerin en yogun oldugu eserlerinden
birisi sairin Divan’idir. Onun 6zellikle gazellerinin satir aralarinda siire
dair bircok sdylemi bulunmaktadir. Bu sdylemler kimi zaman miistakil
siirlerle dile getirilirken ¢ogu zaman satir aralarina dagilmistir. Bu
calismanin ana omurgasini olusturan sey “sairin gazellerinde siir, sair,
mana ve séze dair” duygu ve diisiinceleridir. Calismanin ikinci boliimiinde
bundan ayrintili olarak bahsedilmistir. Sairin gazellerinde siir, sair, mana
ve soze dair dort alt baglik altinda tespitler yapilmis, ¢calismanin sonunda

ayrmtil bir sonug bdliimii yazilmistir.

1.7. Nabi’nin Edebiyatimizdaki Yerine Dair
Divan edebiyat yiizlerce yillik gelisimi i¢erisinde bir¢ok sair yetistirmistir.
Nabi, klasik Tiirk siirinden bahsedilirken zikredilmesi gereken ilk birkag

sairden biridir.

Nabi, klasik edebiyatin Fuzili, Baki, Nefi, Seyh Galip, Nedim gibi biiyiik
sairlerindendir. O, kiiltiirii, Gslubu, dili kullanmadaki becerisi, hikmetli
siirleri ve daha birgok 6zelligiyle biiyiik sairler i¢erisinde zikredilmeyi hak

eden bir kisiliktir. O, bir felsefi goriisiin ve tarikatin temsilcisi degildir. O,
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tam bir mutasavvif olmamakla beraber bir seriat sairi de degildir. Nabi, bir
edebi okulun kurucusu sayilabilir. Didaktik bir sekilde nasihat ederek
gordiigii yanlislar elestiren, dogrularin neler oldugunu géstermeye calisan,
insanlara siirleriyle bir seyler 6gretmeye calisan bir kisiliktir (Karahan
1987: 66-70). Sairin divan siirinde zikredilmesi gereken ilk birkag sairden
birisi olmasini saglayan en 6nemli sey onun bu yoniidiir. Clinkii sairin bu
0zelligi onu diger sairlerden ayiran en 6nemli 6zelligidir. Hasilt Nabi’yi

one ¢ikaran hakimane sdylemleri ve didaktik anlatimidir.

Nabi, 17. ylizyildaki bazi sosyal degisime ait imajlar1 siirlerinde iglemistir.
Hikemi sgiir onun siiriyle “Ndbi Ekolii” haline gelmistir. Bu ekoliin
gelismesinde Ozellikle Iranli sairlerden Saib’in etkisi biiyiiktiir. Onun
iislubunda hikemiyatla karismis Sebk-i Hindi 6zellikleri de goriiliir. O,
Saib-i Tebrizi disinda Molla Cami, Sevket-i Buhari gibi kendi siir
anlayisinda olan Iranli sairlerden de etkilenmistir. Urfi, Feyzi ve Sevket
gibi Sebk-i Hindi sairlerinin etkileri de sairin Fars¢a Divange’sinde
kendisini gosterir (Bilkan 2010: 16-22). Nabi’de Sebk-i Hindi’ nin tesirleri
gorililmesine ragmen o siirimizde bu yoniiyle 6n plana ¢ikmaz. Ciinkii onun

siirini &n plana ¢ikaran Hint Uslubu degil, anlatimindaki hikemiliktir.

Yorulmaz, hikmetli ve veciz siir sOyleme hususunda Nabi kadar 6nde gelen
bir sairin olmadigini sdyler. Divan edebiyat1 sairleri igerisinde ekol sahibi
olan sair sayisi azdir. Nabi’nin yaninda Fuzuli, Baki, R{h1 gibi sairler de
bir mektep/ekol sahibidirler. Bunlar arasinda kendisinden sonra gelen
sairleri en ¢ok etkileyen sairlerden biri belki de en dnde geleni Nabi’dir
(1998: 43-44). Pala, Nabi’nin ermis iyi bir Miisliiman ve klasik edebiyatin
en usta toplumcu sairi oldugunu séyler. O, hikmetli ve 6gretici siir tarziyla
Tiirk edebiyatinda bir¢ok sair ve edebiyatei i¢in bir ideal olmustur. Nabi,
bir fikir adamudir. Siirlerini daha ¢ok s6z sanatlarin1 kullanmadan
dogrudan sdylemeyi tercih etmistir. Bu durum onun didaktik yolu tercih

etmesinden kaynaklanir. Onun bu yolu kendisinden sonra bir¢ok sair
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tarafindan takip edilmistir (2017: 3-4). Karahan’a gore Nabi, klasik Tiirk
siirinin en giiclii temsilcisidir. O, kendinden sonra gelen sanatcilara tistad
olmus bir sahsiyettir. Rami Mehmed Pasa, Sabit, Seyyid Vehbi,
Diyarbakirli Hami, Antakyali Miinif, Koca Ragip Pasa, Celebizade Asim,
Stinbiilzade Vehbi, Sinasi, Ziya Pasa gibi sahsiyetler onun etkisinde kalan
kisilerden bazilaridir (1987: 71). Nabi’nin etki alan1 zikredilen kisilerle
sinirhi degildir. O, yasadigi donemden gilinlimiize kadar bir¢ok kisiyi
etkilemistir. O, yazdigr manzum ve mensur eserleriyle kurdugu ekoliiyle
edebiyat tarihimiz icerisinde miistesna bir sair, bir diislince adami

olmustur.
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2. BOLUM: NABI’NIN GAZELLERINDE SiiR, SAiR, MANA VE
SOz

2.1. NABI’NiN GAZELLERINDE SiiR

2.1.1. Siir ve Sair

Nabi siirin, yiiksek tabiatin/tabiatlilarin kaleme telkiniyle viicut buldugunu
sOyler. O, siirle ilgili bilgi verirken siirin hem hatibi hem de muhatabi
hakkinda malumat verir. Sair “fab ‘-1 biilend e yani yiiksek tabiata sahip
olmalidir. Siradan insan sair olamaz. Sair, kaleme ilham verebilecek
ozelliklere sahiptir. Onun kaleminden dokiilenler ince anlayish insanlar
tarafindan begenilir. Goriildiigii iizere sairin muhatabi da siradan insanlar
degildir. Bunlar “niikte-fehmdn "dir yani ince anlayisli, niikteden anlayan
insanlardir. Hasili bir siirin yiiksek yaratiligh insanlar eliyle insa edilip ince

ve niikteli diislinen insanlar tarafindan begenilmesi gerekir:
Si‘r kim tab‘-1 biilendiin hdmeye telkinidiir
Taziyane niikte-fehmanun ana tahsinidiir' (146/1)2

Siir yiice tabiatin kaleme telkinidir/ogretisidir. (Onlari tesvik eden) kamgi

(ise) niikteden anlayanlarin begenmesi/aferin demesidir.

Nabf sairler i¢in kendisinin bir model oldugunu sdylerken kendi siirine dair
baz1 6zellikler verir. Bu 6zellikler sairin diger siirlerde de var olmasini
istedigi seylerdir. O, kendi siirinin tabiri hos, niikteleri muhayyel, beyani
suh oldugunu ifade ederken diger sairlerin siirlerinin de bdyle olmasi

gerektigini soyler:

' Ornek beyitler igerisinde gegen kimi kelimelerin anlamlarina dipnotlarda isaret edilmistir.
Kelimelerin anlamlar1 verilitken Ayverdi 2010’dan ve www.lugatim.com’dan faydalanilmistir:
tab‘: Tabiat./ biilend: Yiiksek./ hame: Kalem./ telkin: Agilamak, 6gretmek./ taziyane: Kirbag,
vasita, sebep. mizrap./ niikte: Ince bir anlam tastyan./ fehm: Anlama, anlayis./ tahsin: Ovme,
alkislama, begenme.

2 Calismada istifade edilen beyitler Bilkan 1997°den alinmustir. Parantez icerisindeki rakamlar
beyitlerin divan igerisindeki gazel ve beyit numaralarin1 gostermektedir.
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Sa‘ir olursa ola seniin gibi Nabiya
Ta‘biri hos nikati muhayyel beyani sih (46/5)!

Ey Nabi! Sair olursa senin gibi sozii hos, niikteleri hayal dolu, soylemi

canli olsun.

2.1.2. Siir ve Soz

Divanlarin garip sozlerle doldurulmasi sairi rahatsiz eder. O, miitesair
gecinenlere elestiride bulunur. Burada Nabi, siirin nasil olmamasi
gerektigini sOylerken nasil olmasi gerektigi hakkinda telkinde bulunur.
Nabi, siirde garip kelimeler kullananlar elestirir. Ona gdre bazi sairler
kullanilmamis ya da ¢ok az kullanilmis kelimeleri siire alarak biiylik sair
olunacagini diisliniirler. Nabi bunun biiyiik bir hata oldugunu ima eder.
Ciinkii o, siirin kamustan yani sozliikten farkli oldugunu diisiiniir. Yani
saire gore siir, s0z yiginindan ibaret olmayip estetik kaygilarla yazilir.
Farkli kelimeleri siirlerine alarak kendilerini sair zannedenler bir yanilgi

igcindedirler:

Ey si‘r miyaninda satan lafz-1 garibi

Divan-1 gazel niisha-i kAmis degiildiir (167/8)?
Ey siir arasinda garip sozleri satan (kisi)! Gazel divani sézliik niishast
degildir.
Nabi'ye gore geceyi aydinlatmak nasil ki saf olmayan 1sikla miimkiin
degilse, gili¢ sozlerle hos renkli siir ve inga kurulamaz. Nabi, siirde ve
nesirde agir ve anlasilmaz bir dil kullanmay elestirir. Cilinkii boyle bir dil,

siirin ve nesrin anlamim kapali birakir. Anlami1 kapali kalan bir siir ve

nesirden tam anlamiyla istifade etmek miimkiin degildir. Sair bu anlamda

! ta*bir: S6z./ nikat: Niikteler./ muhayyel: Hayal iiriinii olan./ beyan: Agiklama, sdyleme./ sth:
Neseli, canli, sen.
2 miyan: Orta, ara./ lafz: S6z./ kdmis: Sozliik.
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saf olmayan bir 1s1kla kelimeler arasinda anlam ilgisi kurar. Ona gore saf
olmayan 151k etrafi tam olarak aydinlatmadigi gibi saf olmayan kelimeler
de siiri aydinlatmaz. Sairin burada kelimelerin aydinlatict yoniine 151k
tuttugu goriiliir. Ona gore siirin manast agik olmali, kelimeler bu minvalde
secilmelidir. Buna binaen siir de nesir de okuyucuyu aydinlatmalidir. Siir,
muhatabin1 gecenin karanligindan ¢ikaran bir nitelige ve s6z hazinesine

sahip olmalidir:
Miiskil lugatle olmaz hos-reng si‘r il inga
Itmez ¢erag-1 magsis ¢esm-i sebi indre (802/9)

Saf olmayan ¢irayla/isikla gecenin gozii aydinlanmaz. (Bunun gibi) siir ve

nesir de anlasiimas gii¢ olan kelimelerle hos renkli olmaz.

2.1.3. Siir ve Tazelik/Yenilik

Nabi’nin en 6nemli hedeflerinden biri siirde, s6zde ve manada tazeligi
aramaktir. O, iyi bir sairin siirine nazire yazmanin zorlugundan bahseder.
Nabi'ye gore listat bir sairin siirine nazire yazmak neredeyse imkansizdir.
Bunlara nazire yazmanin sartlar1 vardir: Yeni bir sdyleyen, yeni bir dil,
yeni bir cevap. Nabi'nin “tdze-gii” ifadesiyle anlattigi “yeni soyleyenler”
aynit zamanda “yeniyi soyleyenler” anlamindadir. “Tdze-zebdn ve taze
cevdb” yeni bir {islubun ifadesidir. Sairin nazire yazmakta bu sartlart
istemesinin sebebi kendi siirinin bdyle olduguna dair inancindan
kaynaklanir. “Zemin siir” taze olunca nazire siir de taze/yeni olmalidir.
Aslinda sair bir nazirede bulunmasi gereken ozellikleri ikinci misrada
belirtirken ayn1 zamanda “zemin siirin” 6zelliklerini de sdylemistir. Nabi,
ilk misrada iyi bir siiri nazire etmenin imkansizligini ifade ederken ikinci
misrada bu imkansizligin nasil asilabilecegine dair ipuglar verir. “Taze”

terimi sairin gazellerinde farkli kelime veya kelime gruplariyla ifadesini

! miiskil: Zor, giic./ lugat: Kelime, séz./ cerag: Isik, yaga bulanip yakilan fitil./ magsiis: Saf

olmayan, hileli./ indre: Nurlandirmak, aydinlatmak.
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bulur. “Tdze-gii, nazm-1 ter, si r-i ter, es ‘dr-1 dbdar, nev-dayin, nd-dide, na-
sinide, turfe” gibi ifadeler hep taze siiri aramanin yansimasidir. Nabi taze

sOyleyenlerin yolundadir:
Nazm-1 iistdda nazire nice miimkiin Nabi
Taze-gl tAze-zeban taze cevab isterler (230/8)!

Nabi! Ustat sairlerin siirlerine nazire séylemek miimkiin degildir. (Bunlar)

yeni/yeniyi séyleyen, yeni bir dil, yeni bir cevap isterler.

Nabi, yeniligi ve yeniyi arayan bir sairdir. O, yeni bir seyler sdyleyenlerin
sozlerine kulak verir, onlarin siirlerini 6nemser. Ciinkii onlarda yeni bir
151k vardir. Bu 15181 takip etmek gerekir. “Lem ‘a-y1 taze-giiya pey-reviik
eyle” diyen sair, yeni/yeniyi sdyleyenlerin takip edilmesi gerektigini
belirtir. Nabi, “nd-sinide” yani “isitilmemis” sézlin ve siirin pesinde
oldugunu belirtir. Nabi'nin bu tavri divan siirinin kaliplagmig yapisina karsi
durusu ve yeni olani arayisi ifade eder. Bu, sairin divan siirinin geleneksel

yapisi disina ¢ikarak yeni seyler sdylemenin pesinde oldugunu gosterir:
Lem‘a-y1 taze-gliya pey-revlik eyle Nabi
Es‘ar-1 abdar hep na-ginide goster (186/7)*
Nabi!  Yeniyi  soyleyenlerin  pariltisina  uy. Taze siirleri, hep
isitilmemis/soylenmemis (olanlardan) goster/soyle.

Nabi gazelin/siirin basamaklarinin yiiceltilmesi gerektigine inanir.
Gazel/siir goriilmemis ve isitilmemis, s6z de daha dnce sOylenmemis
olmalidir. Bu yine taze siirin tezahiiriidiir. Nabi, asagidaki beyitte gazel
Ozelinde siire dair bazi tespitlerde bulunmustur. O, gazelin daha 6nce

goriilmemis, duyulmamis ve sOylenmemis olmasi gerektigini belirtir. Bu

! taze-gfi: Yeni sdyleyen, yeniyi sdyleyen.
2 lem‘a: Parilt, parlaklik./ tize-gl: Taze sOyleyen./ pey-rev: Arkasindan, izinden giden./ es‘ar:
Siirler./ abdar: Sulu, taze, parlak./ na-ginide: Isitilmemis.
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sOylem, Nabi'nin yeninin ve yeniligin takipgisi oldugunu gosterir. Sair
gazeli, basamaklar1 yukar1 dogru yiikselen bir merdiven olarak diisiiniir. O,
bu merdivenin basamaklarini yiikseltme ¢abasindadir. Bunun yolu yeni
tarzlar ve yeni isluplardan geger. Sairin gorilmemis, isitilmemis ve
duyulmamig siirin pesinde olmasinin sebebi budur. Onun gazeli ve
dolayistyla siiri basamaklart yiikseltilmesi gereken bir merdiven olarak

tasavvuru sairin disiincelerini siir eliyle ylikseltmek isteginin de ifadesidir:
Gazel na-dide vii ne’snide vii na-giifte [azimdur
Yazukdur payesi pA-mal ola Nabi bu mirkatiin (457/5)"

Nabi! Gazel; goriilmemis, duyulmanmis ve daha once de soylenmemis
olmalidir. Bu merdivenin riitbesi ayaklar altinda ¢ignenmesin, yaziktir.

Nabi'ye gore siirin i¢ yiiziinde taze mana sakliysa, siirin kitasi/pargasi,
elmas pargasindan daha degerlidir. Burada “kit‘a” sozcligliniin hem
dortliik hem de parca anlaminda kullanildigi dikkate alinmalidir. Nabi,
siirde taze manaya 6nem verir. Siirin i¢ yiizlinii yani manay1 dnemser. O,
siir  kitasiyla elmas parcasini karsilastirir.  Sayet siirin  kitasinda
duyulmamig taze bir mana sakliysa bunu elmas pargasindan daha degerli
gorilir. Elmas maddi degeri olan degerli bir tag olmasina ragmen Nabi i¢in
taze manaya sahip olan siir bundan daha degerlidir. Burada dikkati ¢eken
husus mananin sekle, soyutun somuta {stlinliglidiir. Bu {stlinliigi
saglayan ise daha dnce duyulmamis, yani baskasi tarafindan sdylenmemis
siirler sdylemekten gecger. Nabi'nin bu diisiincesi onun siirde yeni manalar

aradigini gosterir:

Var ise zimninda bir na -gls-zed ma‘ni-i ter

' na-dide: Goriilmemis./ ne’snide: Isitilmemis./ paye: Riitbe, derece, basamak./ pa-mal:

Cignenmis, ayaklar altina alinmig./ mirkat: Riitbe, merdiven, basamak.
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Kit‘a-i es‘ar hosdur kit‘a-i elmasdan (549/2)!
(Siirin) i¢ yiiziinde duyulmamuis yeni bir mana varsa siir kitasy/pargasi
elmas parc¢asindan daha hostur/degerlidir.
“Abdar” sozciigiiniin sulu, taze ve keskin gibi anlamlar vardir.2 Nabi, kuru
kalemin agzimi sulandirincaya dek dbdar gazelin ¢alismasindan s6z eder.
Burada “galisma” eyleminin “carpigma” anlami goz ardi edilmemelidir.
Kalemin agzinin sulanmasi c¢elige su katilmasini animsatir. Nitekim
kalemin agzi sulandik¢a kalem daha keskin, saglam ve hos sozler
sOyleyebilecektir. Sair, taze siirden ilham alir. O, taze manaya susamis bir
sairdir. Taze manay1 yakalaymnca ilhami da agilir. Kurumus olan
kaleminden miirekkepler dokiiliir, bu miirekkep damlalar1 taze siirin
iireticisi olur:

Caligd1 bu gazel-i abdar ey Nabi

Dehan-1 hdme-i huski sulandirincaya dek (406/16)°
Ey Nabi! Bu taze/keskin gazel, kurumus kalemin agzimi sulandirincaya
kadar ¢alisti/carpisti.
Renkli siirin kiliciyla siir  hos-kumas olmustur (G.503/5).* Ahbab
meclisinde taze siir sdylemekle sair, haset ehlinin harmanini atese
verdigini sdyler (G.298/5). Nabi tazeligi siirin manasinda arar. Manada bir
yeni tarz varsa siir tazedir. Asagidaki beyitte sair begendigi bir tisluptan
bahsederken aslinda kendi diistincesini dile getirir. Sair, saba riizgarindan
bir mektup almistir. Saba riizgar1 bu nameyi sevgiliden getirmis olmalidir.
Mektubun iislubu muamma seklindedir. Muamma tarzindaki bir siir
anlamda kapalilig1 dnceler. Sair bu tsluptan hoslanmistir. O, bu namede

siirin manasina taze bir lislubun eklendigini goriir ve bu tarz1 takdir eder.

! zimn: 1¢ taraf, i¢ yiiz./ na -giis-zed: Kulaga carpmayan, duyulmans./ ter: Taze./ kit*a: 4 msralik

ndzim pargasi, par¢a, kisim.

2 Ayrintili bilgi igin bk. A¢ikgdz 2000.

3 calismak: 1. Gayret gostermek. 2. Carpismak./ abdar: Taze, sulu, keskin./ dehan: Agiz./ hime:
Kalem./ husk: Kuru.

4 Parantez igerisindeki G. kisaltmalar1 “gazel” sdzciigiiniin kisaltmasidir.
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Burada da yine Nabinin yeni isliplara hayran oldugu ve yeni iisliplar

pesinde oldugu goriilmektedir:
Muamma-giine bu ndme sabadan gelmediir Nabi
Zihi tarz-1 nevin kim ma‘ni-i si‘r tizre za’iddiir (74/7)!

Nabi! Muamma tarzindaki bu mektup saba riizgarindan gelmistir. Ne hog

ki taze tislup siirin manasina eklenmistir.

Nabi'nin aradigr yeni bir siirdir. Taze siiri hissetmenin, tatmanin ve
yazmanin sart1 temiz ve pak bir yaratilisa sahip olmaktan gecer. Nabi, taze
siirin tadindan s6z eder. Herkes bu siirin tadindan ve lezzetinden bir sey
anlamaz. Yaratiligtan pak ve temiz olanlar, temiz bir yaratilisa ve karaktere
sahip olduklar1 i¢in damak tatlar1 gelismistir. Bunlar siirin kalitesinden

rahatlikla anlarlar. Bir mihenk tas1 gibi yeni ve kaliteli siiri ayirt edebilirler:
Nihadi pak olan erbab-1 tab‘un ey Nabi
Geliir mezakina es‘ar-1 abdar leziz (56/7)°

Ey Nabi! Taze siir, tabiati pak kisilerin damagina lezzetli gelir.

Nabi’nin yazdig1 bazi taze siirleri gérenler, 6liimstiizliikk suyunun mekanini
ogrenirler. Bu yer sairin yazdig1 tarzdir. Sair, yeni siiri ab-1 hayatla® bir
gorilir. Nabi, bu anlamda taze siirin, yeni siirin 6liimsiizliik kazanacagini
sOyler. Biiylik sairlerin zaman gegtik¢e siirlerinin daha da biiyiimesi
onlarin kendilerine ait bir iislubu ve yeniligi bulmalarindan kaynaklanir.
Nabi, siirinin kalitesine, yeni bir tarzda ve iislupta siirler yazdigina inanir.
Oyle ki o, iislubunun 8liimsiiz oldugunu, dliimsiizliik suyunun mekaninin
da kendi islubunda oldugunu soyler. Bu anlamda muhataplarini

islubundan tatmaya davet eder. Nabi'nin muhataplarini iislubundan

! muamma-giine: Bilmece tarzinda./ nAme: Mektup./ zihi: Ne hos, ne giizel./ tarz: Uslup, bigim./
nevin: Taze./ za’id: Sonradan eklenen, artik.

2 nihad: Huy, tabiat./ mezak: Tat alma, lezzet, damak.

3 “Ab-1 hayat”a dair ayrintili bilgi igin bk. Pala 1998: 12-13.
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tatmaya daveti onlar1 taklide ¢agirmak anlaminda degildir. O, kendi
islubunun yeni oldugunu muhataplarina gostererek onlari da yeni tarz ve

isluplar olusturmaya davet eder.

Nabi'nin, siirini 6liimsiizliik suyunun kaynagi olarak gérmesinde onun
siirinin tasavvufi ve hikemi olmasi etkilidir. Ciinki{i bu siirin ebediyete
bakan bir tarafi sz konusudur. Hem tasavvufi siirin hem de hikem siirin

amaci insani ebedi saadete ulagtirmaktir:
Goren bu nazm-1 teri siibhe itmez ey Nabi
Ki 4b-1 Hizr biziim ¢esmesarumuzdandir (79/5)!

Ey Nabi! Bu taze siiri gérenler, oliimsiizliik suyunun  bizim

cesmelerimizden oldugundan siiphelenmezler.

Nabi, “si ‘r-i ter” ile “dtes-i hirmen-i hussdd” oldugunu ifade eder. “Si ‘r-
i ter” taze siirdir. “Ates-i hirmen-i hussdd” ise hasetcinin harmaninin atesi
manasindadir. Sairin siirinin, hasetcilerin harmanlarinin atesi olmasi,
siirinin etkili oldugunu gosterir. Nabi, taze siir ile “Aussdd “m yani haset
ehlinin harmanimi atese veren bir sair oldugu iddiasindadir. Bu etki
Nab1’nin siirini duyup onu kiskananlarin kendi siirlerini atese attiklarina
isarettir. Onun siirinin etkisinin en 6nemli sebeplerinden biri de taze
olmasidir. Buradaki “fazelik” sairin siirinin bilinen klasik 6zelliklerin
disinda yenilikler ierdigine de bir isaret olarak algilanabilir. Oyle ki sairin
“si’r-i ter ”ini yani taze siirlerini gérenler kendi siirlerine bakip utanmakta,

bunlar atese atip yok etmektedir:

! 4b-1 Hizr: Ab-1 hayat, liimsiizliik suyu./ esmesar: Cesmesi, pinari ¢ok olan yer.
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Nabiya meclis-i ahbabda si‘r-i ter ile
Ates-i hirmen-i hussad ki dirler o biziiz (298/5)!

Ey Nabi! Dostlar meclisinde taze siir ile kiskananlarin harmanmnin atesi

dedikleri biziz.

Nabi, siirlerinin sozlerini bazen dogrudan dogruya kendisi sdylerken bazen
de sevgilinin dilinden sunar. Asagidaki beyitte gecen “nev-dyin” sdzclgii
yeni tarz ve islup anlamina gelir. Bu ifade Nabi'nin taze isluplarin ve
yeninin pesinde oldugunu gosterir. Sair burada siirine giivenmektedir. O,
divan siirinin estetik giizeli olan sevgiliye siirini soyleterek dostlarin yeni
seyler duyma ihtiyacinda oldugunu ima eder. Burada sevgilinin agzindan
sOylenen siir alelade bir siir degildir, “nev-dyin”dir. Masukun siiri
sOylemesi sairin siirine gosterdigi ilginin isaretidir. Sevgilinin ve dostlarin

bu siire tevecciihii, siirin yeni bir tislupla yazilmasiyla ilgili olmalidir:
Dil-ber deheninden bu nev-ayin gazel olsun
Nabi yine yarana hediyye suhAnumdan (631/7)>

Nabi! Yeni bir iislupla yazilmis olan bu gazel, sevgilinin agzindan yine

dostlara sézlerimden hediye olsun.

Nabi, yeni tusluplar denemekle kalmaz. Klasik mazmunlarin disina
cikmaya caligir. Siire yeni seyler getirmek ister. Sairin sevgilinin lisaninda
aradig1 yenilik bunun isaretidir. Sair, sevgilinin dilindeki konusmalarin da
kendi siirine benzemesini ister. Sairin siirde sOyledigi isitilmemis s6zlerin
manalarina, masukun teveccith etmesini temenni eder. Sevgili zaten
giizeldir. Sevgilinin konusmasi da giizeldir. Fakat Nabi kendinden ve
siirinden anlayan bir sevgili tasavvurundadir. Bu sevgilinin dilinde de

Nabi'nin siirinin manalarina benzerlikte s6zler olmalidir. Sevgilinin dilinde

! ahbab: Dost, bildik, tamidik./ hussad: Hasetgiler, kiskananlar.
2 dehen: Agiz./ nev-ayin: Yeni bir tarz, yeni bir iislup./ suhan: Soz.
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bu sozlerin olmasi sevgilinin Nabi'nin tislubunu anladigini ve bu tslubu
benimsedigini de gosterecektir:

Meger o sithun ola sivesinde ey Nabi

Naziri taze ma‘ani-i na-sinidemiiziin (463/5)!

Ey Nabi! O isveli sevgilinin konusmasinda isitilmemis sozlerimizin
anlamlarina benzer sozler olsun.

Nabi stirekli sdylenegelmis destanlardan usandigini bildirir. O, yeni
hikayelerin ardina diiser. (G.639/1). Sairin “usanduk” redifli gazelinde de

yeninin pesine diistiigii ve gelenegi elestirdigi goriiliir.?

2.1.4. Yeni Nesil Siir

Nabi, klasik siirin kaliplarinin disimna ¢ikmaya calisan, yer yer de bunu
basaran ve kendi tislubunu olusturabilen sanatcilardandir. O, siiriyle yeni
nesil bir siirin insasina ¢alisir. Onun yeni nesil siiri, istikbalde var olmasini
istedigi siirdir. Nabi, siirinin “kiidek-i ses-mahe” yani alt1 aylik bir cocuk
oldugunu soyler. Sairin siirini alt1 aylik bir bebek olarak gdstermesi onun
yeni nesil siiri hakim kilma isteginin sonucudur. Cilinkii malumdur ki
bugiiniin bebekleri yarinin gengleri ve gelecegi olurlar. Bu durum siir i¢in
de gecerlidir. Sayet yeni insa edilen siir basarili olursa bu siir yeni neslin
siiri olacaktir. Nabi’nin dilegi bu siirin zamane/devran dadisi tarafindan
kabul gérmesidir. Sayet bu siir boyle bir kabul goriirse gelecegin ve
gelecek siirin ingasinda 6nemli bir rol alabilecektir. Zaman gdstermistir ki
Nabi tislubu/Nabi Ekolii kabul gérmiis ve edebiyat tarihinin 6nemli yap1

taglarindan biri olmustur:

!'sih: Sen, neseli, cilveli./ nazir: Benzer./ ma‘ani: Manalar./ na-sinide: Isitilmemis.
2 Ayrintil1 bilgi igin bk. Isik 2021.
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Tifl-1 si‘riim kiidek-i ses-mahediir ey Nabiya
Daye-i devran n’ola ‘izzetle ber-dis eylese (813/5)!

Ey Nabi! Siir cocugum alti aylik bir bebektir. Devran/zaman dadisi onu

hiirmetle kucaklasa sasilmaz.

2.1.5. Siir ve Hikemilik

Seyhii’s-suara Nabi’nin siirinin en Onemli Ozelliklerinden birisi
hikemiliktir. Yani hikmetli sozler sdylemektir. Onun mazmunlarindan
hikmet sirlarin1 beyan etmek amacglanmistir. Siire tevecciithii de bu
sebeptendir. O, hikmeti siirle dile getirir. Ona gore hikmet sirlar1 siradan
bir ifadeyle degil, siirle dile getirilmelidir. Ciinkii bunlar1 siradan ifadelerle
anlatmak tesirsiz kalabilecektir. Bu anlamda hikmet ve siir bir araya
gelerek bir bitiinii olusturur. Hikmet sirlart siire giic verirken siir de
hikmeti giizel bir lisanla disa vurup estetize eder. Bu anlamda Nabf siirinin

hikmet ve siir terkibinden olustugunu dile getirir:
Tevecciih itmez idiim si‘re Nabiya bu kadar
Beyan-1 sirr-1 hikem olmayaydi mazmini (858/5)?

Ey Nabi! Mazmunu/manasi hikmet swrlarimin beyam olmasaydi siire bu

kadar yonelmezdim.

Sair, siirin hikmethdanesinden kalem akgesiyle pek c¢ok hastaya sifa
verdigini sdyler. Nabi, fikirlerinin, siirinin hikmethdnesinden yani hikmet
evinden digartya yayildigini ima eder. Hikmet, bilgelik anlamina gelir.
Alllah'n yaratmasi hikmetledir. Hikmeti kavrayan kainatin sirlarim kavrar.
Bu anlamda sair, siirinin hikmetten sudir ettigini belirtir. Siirin hikmet

evinden sudru sairin alimligiyle de ilgilidir. Nabi, kalem akgesiyle bir¢ok

! t1fl: Kiiglik gocuk./ kiidek: Cocuk./ ses-mahe: Alti aylik./ daye: Dadi./ devran: Diinya, felek,
zaman./ ‘izzet: Hiirmet./ ber-diis: Omuz {istiinde, sirtta.

2 tevecciih: Bir tarafa ydnelme. begenme, hoslanma./ hikem: Hikmetler./ mazmin: Mana,
anlam, asil manay1 dolayli anlatan s6z.
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hastaya sifa verdigini belirtir ki bu siirler hikmetli siirlerdir. Sairin siirle
hastalara sifa verdigine dair iddias1 akillara muska yazma gelenegini
getirir. Tabii ki Nabi'nin buradaki tavri siiri muska olarak yazmak degildir.
Muhtevasinda hikmet bulunan Nabi’nin siirleri, muhatabina sifalar dagitan
bir ilag gibidir. Cilinkii hiikmetli siirler; Allah, alem ve insanla ilgili sirlari
barindirir. Bunlardan hakkiyla istifade edenler saglam bir diisiinceye sahip
olduklarindan hastalikli fikirlerden armarak bir nevi sifa bulurlar. Sairin
asagidaki ifadesi onun siirinde hikmetin ne denli dnemli oldugunu

gostermesi bakimindan dikkate degerdir:
Meblag-1 hameyle hikmet-hane-i es‘ardan
Nabiya ¢ok hasteye darhi-y1 sithhat virmisiiz (294/9)!

Ey Nabi! Siirin hikmet evinden kalem akgesiyle ¢ok hastaya sihhat ilact

vermisiz.

Nabi bir donem gelenege bagli siirler yazmis, kendi deyimiyle “vasf-1 mey
i mahbub’’la ugrasmistir. Fakat sonralart hikmetli sozlere yonelmistir.
Sairin “simden girii diismez sana vasf-1 mey ii mahbiib” ifadesi onun belli
bir zaman diliminden sonra yeni bir seyler aradigini, hikmetli siirlere
tevecciih ettigini gosterir. Asagidaki beyit, Nabi'nin siirinde iki donemin
oldugunu hissettirir. Nabi'nin 1. donemi “vasf-1 mey ti mahbiib ’la ugrastig
“sarap ve sevgilinin vasiflarini” anlattig1 siirlerden olusurken 2. dénemi
ise kalemini hikmetli sozlere alistirdigi ve sonrasinda yazdigi hikmetli
siirlerden olusur. Nabi'nin sarap ve sevgiliyi ele aldig1 siirleri klasik siirin
devamu niteliginde diistiniilebilir. Onun hikmet siirleri ise kendi sahsina
miinhasir siirler olarak degerlendirilebilir. Zira, Nabi daha ¢ok bu siirler ve

bu siirlerdeki tislubuyla sohret bulmustur. Nitekim “hikemi” tarzin en

"'meblag: Akge, para, tutar./ hAme: Kalem./ hikmet: 1. Bilgelik. 2. Kalbi ilim, esyanin hakikatini
oldugu gibi bilme; Allah ile kdinat, insanla alem arasindaki baglari, alemle ilgili gergekleri
kavrama ilmi, lediin ilmi. /dard: Tlag.
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biiylik temsilcisi Nabi'dir. Bu tarzin diger bir isminin “Ndbi Ekolii” oldugu

da unutulmamalidir:
Simden girii diismez sana vasf-1 mey ii mahbib
Nabi dehen-i hAmeni kil hikmete mu‘tad (49/11)!

Nabi! Bundan sonra sarabi ve sevgiliyi vasfetmek sana diigmez. Kaleminin

agzini hikmetli sozlere alistir.

2.1.6. Siir ve Sevgili

Sair, sanatin1 turfe (yeni) kilarken bazen de ilhamini sevgiliden alir. Nabi,
yeninin pesindedir. Onun en biiyiik ilham kaynaklarindan biri magugudur.
Sevgili, bazen siirin konusudur bazen de konuyu belirleyendir. Masuk,
sadece giizelligiyle degil, konugmasi ve hareketleriyle de saire ilham verir.
Asagidaki beyitte sevgili, sairin yazacagi siirin konusunun ne olacagi
hususunda etkili olmustur. Masuk yeni bir konudan konusunca yahut siir
sOyleyince sair, siiri bu minvalde yazmaya, sanatin1 olgunlagtirmaya

calismistir:
Dil-ber dilinden a¢d1 yine taze bir zemin
Nabi bu si'r ile kilam turfe san‘atiim (535/6)?
Nabi! Sevgili yine yeni bir konu acti. Bununla sanatimi taze kilayim.

Sair siirde aradig1 estetik ile sevgilinin giizelligi arasinda irtibat kurabilir.
O zaman siirde aranan vasiflar bazen sevgilinin sifatlarinin ya aynisi ya da
benzeri olabilir. Sair sevgilinin sozlerini ve dudaklarint 6verken sozleri
suh, konusmasi hos bir sevgiliden s6z eder. Sevgiliyi, “lebleri rengin,

zebami siih, giiftart sih, natikast hos, dehani siih” gibi sifatlarla vasfeden

! mey: Sarap./ mahbib: Sevgili./ dehen: Agiz./ hame: Kalem./ mu‘tad: Alisiimis, adet edinilmis.
2 zemin: Konu./ turfe: Goriilmemis, nadir, yeni.
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sair, sevgili vasfinda bir siir sdyler ki bu 6zellikler ayn1 zamanda sairin

siirde aradig1 vasiflar olmalidir:
Gordiim o stihi lebleri rengin zebani sith
Giiftar1 sih natikas1 hos dehani stth (46/1)!

Dudaklari renkli, konusmasi hos, sozii hos, konusma yetenegi hos, agzi hos

olan o igveli sevgiliyi gordiim.

Divan siirinin en 6nemli iki unsuru asik ve masuktur. Her ne kadar bunlar
birbirlerine kavusamasa da divan siirinin tesekkiiliinde 6énemlidirler. Biri
olmadan digeri olmaz. Nabi de masugun olmadigi asigin siirlerinde bir
lezzet olmadigini ifade eder. Cilinkii as1g1 asik yapan masuktur. Nitekim
masugun varligr ve giizelligi de asigin gozii ve kalemiyle biiyiik deger
kazanir. Nabi, papaganlarin aynaya konusma &zelliginden bahsederken
onlarin bile konusmak i¢in “dyine-i ruhsdre” yani bir yliz aynasina ihtiyag
duydugunu dile getirir. Papaganlar bile bir ylize karsi konusurken sevenin
sevilenden bahsetmemesi siirin ruhuna aykiridir. Sairin 6zellikle yiiz
giizelligini 6nemsedigi goriiliir. Asigin sevgilinin yiiz giizelligi karsisinda
konusmasi, s6z ve siir sOylemesi esastir. Hatta divan siirinde soziin ve
siirin giliciiniin seven kisinin askiyla paralellik arz ettigi sdylenebilir.
Asigin aski nispetinde sozii de etkileyici ve giiglii olur. Bu anlamda

masuksuz bir siir ruhsuz, tatsiz ve estetikten uzaktir:
Olmaz es‘arinda lezzet dil-riibasiz ‘asikun
Tatiyan ayine-i ruhsare soyler sdylese (682/4)

Goniil kapan masuk olmadan dsigin siirlerinde lezzet olmaz. (Nitekim)

papaganlar (bile) soyleyince yiiz aynasina (karsi) soylerler.

!'stih: Sen, isveli, cilveli./ giiftar: S6z, kelam./ natika: Konusma giicii.
2 egar: Siirler./ dil-riiba: Goniil kapan, asik olunan./ titiyan: Papaganlar./ ruhsar: Yiiz.
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Goriildiigi tizere sairin siirleri ve sairligi iizerinde en 6énemli unsurlardan
birisi masugun kendisidir. Nabi’nin siirlerini yazarken en onemli ilham
kaynaklarindan biri de asktir. Masuktan alinan ilham, sairi divan sahibi
yapar. O, ask kokusuna yaklastik¢a siir divaninin olustugunu soyler

(G.812/10).

2.1.7. Siir ve Sevda/Ask

Sair, hevesinin “sevdd-yi si ‘re” diistiiglini soyler. “Sevda” kelimesinin
anlam cercevesi dahilinde “sevdd-yr si‘r” tamlamasina “siir karasi” ve
“siir sevdasi” anlamlar1 verilebilir. Clinkii “sevda ” s6zctigli hem “siyah”
hem de “ask” anlamlarina gelir. “Siir kara ’sma diisen sair aslinda ask
kuyusuna diismiis ve onun kara yiiziinli gérmiistiir. “Sevda” s6zciigi tam
da bu karalig1 anlatan bir sozciiktiir. Ciinkii sairdeki agk, siirin ve askin
gergek yiiziinli saire gostermistir. “Siir sevdasi”’na yani “siir askina”
diisen sair ise istiyakla siir yazma hevesinde olur. Siir yazma sevdasina
diisen sair, bahtinin siyah oldugunu miisahede eder. Divan siirinin anlam
diinyasinda ¢okga sairin kara bahtli oldugundan so6z edilir. Genellikle asik,
sevgiliden uzak ask acisi ¢geken biri olarak yansitilir. Bu da as1gin sevdasin
daha da arttirir. Ask zamanla tam bir kara sevda halini alir. Nabi’nin sairin
bahtini kara olarak gérmesi yazilan siirlerin kara miirekkeple yazilmasini
da akillara getirirken sairin asil anlatmak istedigi asigin talihsizligidir.
Aslinda divan sairine bu kadar etkili ve giizel sozler yazdiran agkin
kendisidir. Askin kudreti arttikca siirin giicii de artar. Ask imkansiza dogru

yol alinca sevda kararir ve i¢inden ¢ikilmaz bir hal alir:
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Sevda-y1 si‘re diisdi heves 11k sa‘iriin
Ben bilmediim ki baht1 bu denlii siyah ola (G.784/3)!

Heves, siir sevdasina diistii; ama ben sairin bahtimin bu denli siyah

oldugunu bilme(z)dim.

2.1.8. Siir ve Tesir

Nabfi siirinin “¢cesm-giisd” yani goz agict oldugunu soyler. Goz agan siir
icerisinde bilgi tasiyan siirdir. Anadolu’da bir insan bir sey hakkinda
bilgilendiginde “gdzleri agildi” tabiri kullanilir. “Gozii agik” tabiri uyanik
insan icin de kullanilan bir ifadedir. Nabi’nin siirleri bu anlamda etkilidir.
Sair, siirinin her sayfasinin goz agict oldugunu sdyler ki bu sair i¢in bir
iddiadir. Siirin g6z agic1 olmasi, etkileyici oldugunu gosterir. Goz agilmasi,
insanin bilgilenme vesileyle diinyaya daha genis bir zaviyeden bakisini
anlatir, ayn1 zamanda hayret edilen bir durum esnasinda insanin gézlerinin
istemsizce acilmasini da ifade eder. Hasili Nabi, siiri icin oldukca
iddialidir. O, bazi siirlerinn “cesm-giisa” oldugu iddiasinda degildir,
siirlerinin tamami i¢in ayni iddiada bulunur. Bundan dolay1 siirinin her
sayfasinin goz agict oldugunu soéyler. Nabi’nin siir sayfalar1 gozleri
acmakta, adeta bir seyleri goremeyen gozlere rehberlik etmektedir. Sairin
siirinin goz agic1 olmasi, goniil gdziinlin agilmasini da ifade eder. Gozleri
ve gonlil goziinil agan siir Nabi’nin hikemi siirinin de 6zelligidir:

Nabi varak-1 si‘rline mahstsdur ancak

Her pare varak ¢esm-giisa olmaz (267/6)

Nabi! (Bir kitaptaki) her sayfa goz agici olmaz. (Bu) ancak senin siirinin

sayfalarina 6zgiidiir.

!'lik: Lakin, ama.
2 cesm-giisd: GOz agan.
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Nabi, sairler tarafindan begenildigini ve takdir edildigini soyler. Oyle ki
sairler onun siirine karsi hayranlik duymakta ve siirinin gilizelligi
karsisinda hayretler igerisinde kalmaktadir. Sairlerin “valih i hayran”
olmasit bunun gdstergesidir. Nabi sairlerin “evvel-i siir”ine yazdiklar
“veleh” lafzinin kendi siirine duyulan hayranlifin neticesi oldugunu
soyler. “Veleh” lafz1 sagsma, hayranlik ve hayret bildiren bir sdzciiktir.
Burada “evvel-i siir” tabiri divandaki “ilk siir ” anlamina geldigi gibi “her

siirin evveli yani onii” olarak da anlamlandirilabilir:
Su‘ard olmasalar valih i hayran Nabi
Evvel-i si‘rine yazmazlar idi lafz-1 veleh (663/5)!

Nabi! Sairler hayret ve hayranlik duymasaydi (senin) siirlerinin éniine

‘veleh’ lafzini yazmazlardi.

Sair, siirinde “iksir” tesiri oldugunu ifade eder. “Iksir ”in, toprag: altina
cevirdigine inanilir. Bu madde sivi bir maddedir. Sair de siirinin, siirini
dinleyen hasetgilerin rengini sariya c¢evirdigini sOyler. Burada sairin
siirinin iki tarafi dikkati ¢eker: 1. Siiri ¢ok tesirlidir. 2. Siiri mihenk tasi
gibidir. Siirin hasetcileri ortaya c¢ikarmasi, sairin dostunu ve diismanini
ortaya ¢ikaran bir mihenk tas1 6zelligi tasidigini gosterir. Ama burada bir
tezattan sdz edilebilir. “Zksir” topragi sar1 renge cevirerek ona altin
hasiyeti katarken sairin siirleri, haset ehlinin yiiziinii sartya ¢evirerek onlari
degersiz kilar. Diger taraftan haset ehlinin yiizii sartya donerken sairin
siirlerinin altin kiymetinde oldugu da anlasilir. Sar1 renk altinda giizel
dururken insan yiiziiniin sararmasi hastaligin alametidir. Yani Nabi nin
siirini isiten kiskanglar sararip hasta olurlar. Bu da sairin dostunu ve
diismanini tanimasina yardimet1 olur. Zira onun siirini isitip yiizii sararanlar

“ehl-i hussdd”, yizii sararmayanlar dostlaridir:

! valih: Sasmis./ veleh: Saskinlik, sasma, hayret.
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Ider glis eyleyen hussad-1 nazmun reng ii riyin zerd
Beniim hasiyyet-i iksir var hiisn-i beyanimda (756/5)!
Benim ifademin giizelliginde iksir ozelligi var. Siirimi isiten gsiir

kiskanglarinin rengini ve yiiziinii sariya gevirir.

2.1.9. Siir ve Miikemmellik

Siiri nesirden ve diger tlrlerden ayiran en 6nemli &zelliklerden biri
fazlaliklardan arinmis 6zlii s6zlerden olusmasidir. Siirde amag, az sozle
cok sey anlatmaktir. Hatta ¢ogu zaman manayi sdylemekten ziyade
sezdirmek ve hissettirmek amaclanir. Bazen de mana saklanir. Fakat biitiin
bunlar yapilirken hep az sozle bir seyler hatta ¢ok seyler sdylenmeye
caligilir. Nabi, siirle kdfile/topluluk arasinda bir benzerlik kurar.
Toplulugun sehir meydaninda toplanmasi gibi siirin de miisvedde
kagitlarinda bir araya geldigini soyler. Siirin Oncelikli olarak
miisveddelerde yer almasi sairin siir yazmadaki hassasiyetini gosterir.
Ciinkili miisveddeler tizerinde ¢alisan sair, hep daha gilizeli aramay1 amag
edinir. Bu da sairde miikemmeliyet¢iligin zuhuruna sebep olur.
Miikemmeliyetgilik ise sairi her zaman en giizel ifadeyi aramaya gotiriir.
Siir miisvedde kagidindan kurtuldugunda artik meydandaki kalabalik gibi
degil, meydanin seckin kisisi ya da sembolii gibi durur. Ciinkii siir artik

biitlin fazlaliklardan arinmis bir sekilde arz-1 endam eder:
Evvel miisevvedatda eyler zuhdr si‘r
Giiya ki sehr 6niinde olur cem* kafile (812/11)?

Toplulugun sehir oniinde toplanmast gibi siir de oncelikle miisvedde

kagitlarinda ortaya ¢ikar.

! gfis eylemek: Tsitmek./ hussad: Hasetciler, kiskanglar./ riy: Yiiz./ zerd: Sar1./ hasiyyet: Kuvvet,
tesir./ iksir: Topragi altin yaptigina inanilan sivi./ hiisn: Giizellik.
2 miisevvedat: Karalamalar, miisveddeler./ zuhlir: Meydana ¢ikma.
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2.1.10. Siir ve Intizam

Nabi, siirde intizam ve ahenk arar. Sair, “mistar-keside safhadaki” yani
“mastar ¢ekilmis sayfadaki” parlak siirin, iplikten gecen inci gibi diizgiin
durmas gerektigini soyler. Inci tanelerini bir iplige dizmek incileri bir
nizam ve intizama dahil etmektir. Nabi, parlak siirin de kagit tizerinde bir
diizen iginde bir araya gelerek siiri olusturdugunu ima eder. ipe dizilen
incinin durusu intizamli olur ve incinin dogal yapisindan kaynakli olarak
da parlar. Taze siir de boyledir. Adeta inci gibi parlak olup bir intizam
icindedir. Burada sairin siir yazarkenki hassasiyeti dikat ¢ekicidir. O, siiri
degerli goriir. Onu inci gibi nazma ¢ekmenin derdindedir. Ciinkii siir, onun

nazarinda inciden daha az degerli degildir:
Mistar-keside sathadaki nazm-1 ab-dar
L{’10-misal riste-i hem-vardan geger (195/4)!

Mastar ¢ekilmis sayfadaki taze siir, inci gibi diizgiin iplikten geger.

2.1.11. Siir ve Sadelik

Nabi sade ve goniil acan siirden yanadir. Siirin kiilfetsiz olmasini ister.
Kilfetsiz siir, manasi anlasilan siirdir. Bu tarz siirin tam karsisinda muglak
siir bulunur. Muglak siirde anlam kapalidir. Bu siir kiilfetlidir. Kelimeler
cogunlukla anlagilmazdir. Sair bu tarz siire gerek olmadigini sdyler. Zira
siirin bi-tekelliif ve sade olmasi da goniil agic1 olmasina da sebeptir. Siirin
“bi-tekelliif” olmas1 zahmetsizce yazildigim gosterir. Sairin siirini
zahmetsizce yazabilmesi onun dogal bir sairlik istidadinin oldugunu da

gosterir:

! mustar-keside: Mastar ¢ekilmis./ satha: Sayfa./ 4b-dér: Sulu, taze, parlak./ 10°10-misél: Inci gibi./
riste: Iplik./ hem-var: Diizglin, muntazam.
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Ne lazimdur diisiirmek si'ri Nabi kayd-1 iglaka
Bu denlii bi-tekelliif sade si'r-i dil-giisa dirken (621/5)!

Nabi! Bu kadar kiilfetsiz bir sekilde sade ve goniil acic siir soylerken siiri

kapali kilmaya gerek yoktur.

2.1.12. Yerli Siir ve Terciime Siir

Nabi, yerli siirin pesindedir. Ona gore “Acemiin giiftarun™ “nazm-1 Tiirkiye
cevirmek” dogru degildir. Bu durum “baskasinin elbisesini bozup entariye
cevirmeye” benzetilmistir. Ortaya ¢ikan elbise Tiirk’iin iizerinde
durmayacaktir. Buradaki sdylem, sairin yerli olan1 6nemsedigini gosterir.
Acem soziinii Tiirk siirine ¢evirmek Fars kiiltlirlinden istifade etmeyi
gerektirir. Siirler bagka bir dilden terciime edildiginde sadece siirin dili
degil, kars1 tarafin siir iginde bulunan o6rf, adet, gelenek ve gorenekleri de
nakledilir. Ortaya ¢ikan Uriin yerli olmaz. Sairin burada asil yapmak
istedigi sey, sairleri milli ve yerli olana davet etmektir. Asagidaki beyti,
siirde terciimenin zorlugu baglaminda degerlendirmek de miimkiindiir.
Nabi, siirde terclimeyi dogru bulmaz. O, siirin tam olarak bagka bir dile
cevrilemeyecegine inanir. Zira giir ¢evirisi, asil siirin yerini tutamaz. Siiri
siir olarak terciime etmekte de ayni durum séz konusudur. Bagkasiin
elbisesini bozup entari yapmak kiyafetin biiyiik oranda degisimine sebep
olur. Kiyafet estetigini kaybeder, ortaya yepyeni bir sey cikar. Terclime
siirin hali de bundan farksiz degildir. Hasili sair, bir dilden bagka dile
aktarillan siirin O0zilinii kaybettigini vurgulayip siirde tam bir terciime

yapmanin miimkiin olmadigini da anlatir:

1iglak: Kapama, drtme./ bi-tekelliif: Kiilfetsiz, zahmetsiz./ dil-giisa: Goniil agici.



Nabi ve Siir | 51
Came-i gayri bozup ‘anteri yapmak gibidiir
Nazm-1 Tiirkiye ¢evirmek ‘Acemiin giiftdrun (550/5)!

Acem soziinii Tiirk nazmina g¢evirmek bagskasinin elbisesini entariye

cevirmek gibidir.

2.1.13. Siirin Tad1 Tuzu

“Si'r-i nemeknadk” ifadesinde gecen “nemekndk” sozciigii tuzlu anlamina
gelen bir sozciiktiir. Tuzun yemeklere tat katma 6zelliginden kaynakli
olarak kelimenin tathh ve lezzetli gibi manalar1 da vardir. Nemeknak
sOzciigiiniin anlam cergevesi iginde siirin tuzlu olmasi lezzetli ve giizel
oldugunu ifade etmek icindir. Siirin tuzlu olarak ifade edilmesi insanin
siire karst susamasini da anlatir. Sair, nemli gozleri ile tuzlu/lezzetli
siirlerinin masugun dudaklar1 gibi iki cihanin tuzunu/lezzetini biinyesinde
tagidigini soyler. Sairin gozlerinin nemli, siirlerinin ise tuzlu oldugunu
sOylemesi halet-i ruhiyesine dair ipuglari sunar. Nemli gozler, sairin
agladigint ifade ederken siirinin tuzlu olmasi aci gektigine delalettir.
Burada dikkati ¢eken husus, sairin miibalagali anlatimiyla, tuz oraninin iki
cihanin tuzunu biinyesinde tasiyacak kadar yiiksek olduguna dair
sOylemidir. Sair ask acisi ¢gekmektedir ve yarasina tuz basmistir. Yaraya
tuz basmak insana aci verir. Bu minvalde sairin siirinin lezzetli olmasinin

yaninda yiirek yakici oldugu da sdylenebilir:
Leb-i hiiban gibi stir-1 dii-cihan pinhandur
Cesm-i nemnakiim ile si'r-i nemeknakiimde (666/3)>

Nemli gozlerim ile tuzlu/lezzetli siirimde sevgililerin dudaklar: gibi iki

cthanin tuzu saklidr.

! came: Elbise./ ‘anteri: Entari.
2 Jeb: Dudak./ hiiban: Giizeller./ str: Tuzluluk./ dii-cihan: iki cihan, iki dlem./ ¢cesm: Goz./
nemnak: Nemli./ nemeknak: 1. Tuzlu. 2. Lezzetli, tatl.
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Yukaridaki beyitte iki cihanin tuzunun, nemli goézlerinde, sevgililerin
dudaklarinda ve siirinde sakli oldugunu sdyleyen sair; asagidaki beyitte
cihanin sekerinin sevgilinin dudaklariyla kendi siirinde bulundugunu
sOyler. O, cihanin biitiin sekerini tek beyitin etrafinda toplayabilecek kadar

yetenekli bir sair oldugunu ifade eder:
Leb-i hiiban gibi Nabi sana mahsis itmek
Tarf-1 yek beytde giincide cihanun sekerin (570/9)!

Nabi! Giizellerin dudaklari gibi cihamn sekerini tek beyitin etrafina

sigdirmak sana ozgiidiir.

Gorildigi gibi sair, siirini bazen tathi bazen tuzlu olarak tavsif eder.
Nabi’nin siirinin hem tathh hem de tuzlu olmasi hayatin renklerini ve
tatlarin1 barmdirdigimi gosterir. Bu durum sairin sirinin hem tizlintiiye hem
de sevince dair pargalari ihtiva ettigine isaret olarak da algilanabilir. Hasil1;

onun siiri ister tatl ister tuzlu olsun igerisinde bir lezzeti barindirir.

Nabi, kendi siiri ile diger siirler arasinda fark oldugunu vurgular. Ona gore
“sekeri serbet tistiine sade su i¢meyen "ler siiriyle diger siirler arasindaki
farki anlayamazlar. Buradan sairin diger siirleri sekerli serbet gibi gordiigii
sOylenebilir. Bu serbet tatlidir. Ama bundaki tat dogal bir tat degildir.
Sekerle sulandirilmis bir tattir. Bu tat dogal bir tat olmadig1 i¢in bogazda
bir yanma hissi de uyandirabilecektir. Sekerli serbetten sonra bir seyler
icmek isteyenler bunun iistline sade su igcmelidir. Sekerli serbet iizerine
sade su icmek agizdaki tat alma hissiyatin1 normal seviyeye c¢ekecektir.
Onceki tadilan lezzetin sonrakinden ayirimini saglayacaktir. Aslinda sair
kendi siirinin kalitesinin anlasilabilmesi i¢in farkli siirlerle mukayese
edilmesi gerektigini ifade eder. Kendi siirinin dogal bir giizellikte

oldugunu ima eder:

!leb: Dudak./ hiiban: Giizeller./ tarf: Taraf, kenar./ yek: Tek, bir./ giincide: Sigmis, sigdirilms.
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Si‘riinle si‘r-i digeri Nabi ne anlasun
Sade su igmeyen sekeri serbet tistiine (713/9)!

Nabi! Sekerli serbet iistiine sade su icmeyen, senin siirinle diger siirleri

ayurt edemez.

Nabi, asagidaki beyitte siiri i¢in “si’7-i nddire” tamlamasini kullanir.
“Nddire” az ve nadir bulunan nesneler i¢in kullanilan bir s6zciik olup
duyulmamig hikaye anlamina da gelir. Hasili Nabi, siirinin nadir ve ender
bulunan bir siir oldugunu vurgularken siirlerinin nadir hikayeler
barindirdigint da ima eder. Sair, nadir olan siirinde “db-1 ziilal” lezzeti
oldugunu belirtir. “Ab-1 ziildl”, saf ve tath sudur. Sair, nadir siir olarak
gordiigii siirinin tadini, saf suyun tadina benzetir. Insan susuzluga karsi
farkl igeceklerden istifade edebilir; ama susuzluktan kurtulmanin yegane
yolu dogal su igmektir. Ayrica su vazgecilemeyen tek igecektir ve hayat
kaynagidir. Saf su i¢ildik¢e insanin kanmadigi, tekrar tekrar icme geregi
duydugu bir kaynaktir. Siir tadinin saf suyun tadina benzetilmesi, sairin
siirinde kullandig1 tislubun ve kelimelerin safligina, dogalligina ve latif

olusuna isarettir:

Bu si‘r-i nadireden togru soyle ey Nabi

Dehéna lezzet-i ab-1 ziilal gelmedi mi (876/6)*
Ey Nabi! Dogru séyle, bu nadir siirden agzina saf suyun lezzeti gelmedi
mi?
Nabi, Istanbul disinda oldugu zamanlarda Istanbul’a hasret duymustur. O,
omriiniin énemli bir kismmi Halep’te gegirmistir.> Onun Istanbul’a olan

hasreti sadece Halep’te kaldigi yillara dayanmaz. O, Istanbul’dan

dolayistyla Istanbul lisanindan uzak olmanm siirindeki kaliteyi

! sekeri: Sekerli.
2 nadire: Nadir, az, duyulmadik niikteli hikaye./ ziilal: Tatl, latif, saf su.
3 Nabi’nin biyografisi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Bilkan 1997 ve Mengi 2012.
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disiirdiigiinii dile getirir. Eger sozlerde bir tatsizlik varsa bunun sebebi
Istanbul lisanindan uzaklagsmaktan kaynaklidir. Nabi, istanbul Tiirkgesini

siirin tad1, tuzu olarak gortir:
Nabi ‘aceb mi sozleriimiiz olsa bi-nemek
Istanbul’un lisAnin unutduk kenarde (697/7)"

Nabi! Sozlerimiz tatsiz, tuzsuz olsa sasilir mi? (Zira) baska diyarlarda

Istanbul Tiirkcesini unuttuk.

2.1.14. Gazelden Siire?

Divan sairlerinin en ¢ok yazdig1 nazim bi¢imi gazeldir. Bu ¢er¢cevede divan
sairleri i¢in siir denilince ilk akla gelen nazim bi¢imi gazel olmustur. Onlar,
gazelle ilgili fikirlerini beyan ederken cogunlukla siirle ilgili diisiincelerini
de aktarmiglardir. Dolayisiyla gazel cergevesinde yapilan yorum ve
tanimlamalarin siirin tanimlanmasi ve yorumlanmasi baglaminda kiymetli
oldugu kanaatindeyiz. Bu anlamda Nabi’nin siir anlayisi ve siir hakkindaki
diistincelerini derli toplu sekilde gorebilecegimiz “olsa gazel” redifli
gazeli® dikkate degerdir. Bu siirde gazel redifi, hem gazel hem de siir
olarak okunup degerlendirilebilir. Buna gore sairin Divan’indaki 487
numarali gazeline dayanarak “Nabi’nin siir anlayisi”yla ilgili sunlart

soylemek miimkiindiir:

! bi-nemek: Tuzsuz./ lisan: Dil./ kenar: Merkezden uzakta bulunan yer.

2 Bu boliim olusturulurken sk 2016’ dan istifade edilmistir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Isik 2016: 64-
71.

3 Bahsi gegen gazel asagida verilmistir:

Zahir 1 batin1 ma‘mir u metin olsa gazel/ Strete yaver i ma‘naya mu‘in olsa gazel

Itse te’sir dil-i simi‘a hah u na-hah/ Dil-nisin sine-nisin sadr-nisin olsa gazel

Yalinuz safha-i mecmi‘alara olmasa kayd/ Levha-i mihr i mehe naks-1 cebin olsa gazel

Giis iden seng-dil olursa bile itse eser/ Ma’il-i merteb-i naks-1 nigin olsa gazel

Tohmdan hasil olan taze siikife manend/ Nazenin-sekl i hog-adyende-zemin olsa gazel

Girmese mahzen-i elfazina diizdide metd‘/ Bender-i natikada beyt-i emin olsa gazel
Meh-ruhdn-1 miitenasib-beden-asa Nabi/ Olsa hem-vare ne gass {i ne semin olsa gazel (Bilkan
1997: 828-829)
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1. Gazel/siir sekil ve anlam bakimindan bir biitiin olarak diistiniilmelli,

saglam temeller iizerine kurulmali, mamur ve metin olmalidir.

2. Gazel/siir etkileyici olmal; ister istemez dinleyen herkesi etkilemeli,
goniillere hitap edebilmelidir. Her kesime hitap edebilen etkileyici siir,
milkemmel siirin tarifidir. Bu anlamda Nabi’nin miikemmel siir arayisi

icinde oldugu sdylenebilir.

3. Gazel/siir sadece mecmua koselerinde kayitli kalmamalidir. Siir, hayatin
icinde olmali, gece giindiiz insana rehberlik yapabilmeli, insana yon
verebilmelidir. Nitekim Nabi’nin hikemi siiri 6ncelemesinin en Snemli

sebeplerinden biri de budur.

4. Gazel/siir tag goniilleri bile etkileyebilmeli; estetik, dogrulayict ve

gecerli olmalidir.
5. Gazel/siir herkesin hoglanabilecegi bir ¢igek gibi estetik olmalidir.

6. Gazel/siir orijinal olmalidir. Siirde calinti unsurlar bulunmamali, sair
sOylemi bakimindan 6zgiin olmalidir. Siir, konusma limaninda sairin
s1gindig1 saglam bir ev gibi olmalidir. Siir, sdylemi itibariyle de giivenilir

olmalidir.

7. Gazeli/siiri, miitendsib bedenli ay yiizlli bir giizel gibi tarif eden Nabi,
bu giizelin ne ciliz ne de semiz olmamasi gerektigini sdyler. Yani Nabi,
siirin biitlin fazlaliklardan ve eksikliklerden arinmis/aritilmis tam
kivaminda ve estetik bir sdylem icerisinde olmas1 gerektigini belirtir (Isik

2016: 64-71).

2.1.15. Siir ve Siirin Binasi

Nabi, siiri bir binaya benzetir. Bdyle olunca sair binay1 insa eden bir mimar
olur. Ona gore siir binas1 yiice olmalidir. Siire yiiceligi veren sairdir. Sair
siiri Oyle yiiksek bir bina haline getirmeli ki siirin zemininden mana

dleminin meydan1 goriinmelidir. Siirin yilice olup oradan mana aleminin
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meydaninin goriinmesi sairin siirde manaya verdigi degeri de gosterir.
Yani siir insa edilirken mananin zenginligiyle donatilan yiice bir bina
olarak insa edilmelidir. Siirin bir bina gibi insa edilmesi sairin bir

mihendis ve mimar hassasiyetinde olmasini gerektirir:
Bina-y1 si‘r Nabi oyle ‘aliter gerekdiir kim
Niimayan ola sahn-1 ‘4lem-i ma‘ni zemininden (563/9)!

Nabi! Siirin binast oyle yiice olmalidir ki temelinden/konusundan mana

aleminin meydant gériinmelidir.

"Bind-y1 nazm" siir binasi demektir ve sair o binay1 insa etmek ister. O,
kendine uygun bir zemin bulmustur. Sairin beyitlerini insa etmek istedigi
zemin oldukca “ndzik’tir. “Bind-yi nazmi” insa etmek dikkat ve
hassasiyet ister. Sair burada bir sairden ¢ok mimar, mimardan ¢ok da bir
sehir planlamacisi gibi goriiniir. Onun derdi benzer beyitlerden siir/mahalle
kurmaktir. “Beyit” sdzcliglinlin “siir birimi” ve “ev” anlamlar1 gdz Oniine
almdiginda onun beyitlerden olusan siirleriyle mahalle ya da mahalleler
inga etmek istedigi sOylenebilir. O, yeni bir mahalle insa ederken her
beyte/eve nizam vermeye c¢alisir. Sairin hikemi bir sair oldugu
diisiiniildiigiinde insa edilen binalarin hikemi bir zeminde olusturulmak
istendigi sOylenebilir. Ciinkii hikem1 siirler topluma verdigi hikmet dolu
mesajlarla evlerin/beyitlerin i¢inin ve disinin insasma ve saglam bir

toplumun kurulmasina yardime1 olacaktir:
Seza taze mahalle yapmaga beyt-i nezayirden

Bina-y1 nazma Nabi bdyle bir nazik zemin olmaz (303/12)?

! aliter: Cok yiice./ niimayan: Goriinen, 4sikar./ sahn: Orta yer, meydan./ zemin: Taban, toprak
sathi, yer, konu.
2 sez: Uygun, miinasip./ nezyir: Nazireler.
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Nabi! Siirin binasini (vapmaya) béyle nazik/él¢iilii bir yer olmaz. (Buraya)

benzer beyitlerden/evilerden yeni mahalle yapmak uygundur.

2.1.16. Siir ve Siirin Kumasi

Siir bir kumas, sair bir terzi gibidir. lyi bir terzinin elinden giizel
malzemeler ¢ikarken iyi bir sairin kaleminden de giizel siirler ¢ikar. Nabi,
siir kumagsmin kaliteli olmasi gerektigine inanir. O, siire bir terzi
hassasiyetiyle bakar. “Kdld-y1 si‘r yok yire enddzelenmesiin” ifadesi bu
hassasiyetin mahsuliidiir. Bu ifade siir kumasinin gereksiz yere ol¢iiliip
bicilmemesinin beyanidir. Nabi siir yazmanin taleple gergeklesecegine
inantr. “Bi-miisteri kalem-zen-i nazm olma” diyen sair, miisterisiz siirin
zayi olacagini diislinlir. Eger talep yoksa arz da olmamalidir. Sayet bir
sairin siiri talep edilmez hale gelmisse sair kendini yenileyemedigi igindir.
Iste burada yine yeni siir devreye girer. Yani sair yeni bir tarzda yazmali,

siirin kumas1 olan s6zii bos yere harcamamalidir:
Bi-miisteri kalem-zen-i nazm olma Nabiya
Kala-y1 si‘r yok yire endazelenmesiin (587/5)!

Ey Nabi! Miisteri olmaksizin siir yazma. Siir kumast bos yere ol¢iiliip

bicilmesin.

Sair, “kala-yr sir”1 yani siir kumasini, diikkkanmin siisii yapanlarla
kendisini kiyaslar. O, diikkkanlarmi siir kumasiyla siisleyenlerin kendisi
gibi yeni mallara sahip olmadigini ima eder. Nabi, elindeki siir kumasindan
iyl ve giizel siir elbisesi olusturan usta bir sanatkar, bir sair oldugu
iddiasindadir. O, siirini miistesna bir yerde gortir, siirinde iddialidir. Kendi
siirinin kumasimi diger sairlerden {stiin goriir. Nabi, siirini, “metd’-1

dzeleri ’nin var olmasi cihetiyle tstiin gorir. Siirde “meta’-1 tazeleri’n var
tazel | hetiyle ust d ta'-1 tazel

! kalem-zen: Kalem vuran, yazic1./ kala: Kumas, sermaye./ endazelemek: Olgmek, 6lgiip bigmek.
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olmasi siirin yeni ve farkl seyleri biinyesinde tasidigini gosterir ki bu da

sairin siirde yenilik pesinde oldugunun ve yeniyi buldugunun isaretidir:
Boyle meta‘-1 tazeleri var m1 Nabiya
Kala-y1 si‘ri ziver-i diikkan idenleriin (429/9)!

Ey Nabi! Siir kumasim diikkanlarinin stisii edenlerin boyle yeni mallart var

mi?

2.1.17. Siir ve Estetik
Sair, siirde giizelligi onemser. Nabi, “ddmen-i es‘ar’m “latif” olmasi

EEINTs

gerektigini ifade eder. Zira “damen-i eg‘dr” “latif” ise yani siirin konusu
hos ve giizel ise kalem vazifesini gormeye baglar, saire siir yazdirir.
“Ddmen-i es ‘ar” siirin mevzusu ve zeminiyle ilgilidir. Eger siirin mevzusu
giizel ise “biise-gah-1 kalem ii secde-gah-1 raz” olur. “Biise-gah-1 kalem”
kalemin buse yeridir. “Secde-gdh-1 raz” ise sirlarin secde yeridir. Kalemin
busesi yani yazmasiyla kagida sirlar dokiiliir. Siir mevzusunda giizellik
varsa siir esrarli olur. Siirin sirlar1 barindirmasi mana katmani/katmanlari
barindirmasi anlamina gelir. Mana katmanlar1 barindiran siir de estetik

olur:
Bise-gah-1 kalem 1 secde-géh-1 riz olamaz
Nabiya olmayicak damen-i es‘ar latif (380/5)*

Ey Nabi! Siirin etegi ldtif olmayinca kalemin opiiciik mekdni ve sirlarin

secde yeri olamaz.
Nabi, siirinin goriiliip bilinmesi gerektigine inanir. O, siirinin sairlere
ilham verecegi inancindadir. Siirini bilmeden mecmua yazanlarin kitabinin

“ser-levhasimi” nasil bir siirle siisleyecegini sorgular. “Mecmua ’lar,

" meta‘: Kumas, elbise vb. giyilen, kullanilan veya herhangi bir sekilde kendisinden faydalanilan
esya, mal./ kala: Kumas./ ziver: Sis.

2 biise-gah: Opme yeri./ secde-gah: Secde yeri./ raz: Sir./ dimen: Etek, ug, kenar./ es'ar: Siirler./
latif: Ince, giizel, hos, nazik.
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iginde se¢ilmis siir ve yazilarin bulundugu kitaplardir. Siir mecmualari
secilmis siirlerden miitesekkil kitaplardir. Nabi, siirini secki yapilabilecek
kalitede goriir. Siirinin mecmualarda bulunmasi gerektigine inanir. Hatta
bu bile yetmez. O, siirinin mecmualardaki “ser-levha "lara ilham olmasin
ister. “Ser-levha” el yazmasi kitaplarda ilk sayfalara yazilan sislii
basliktir. Bu bagliklar siislii ve estetik olurlar. Nabi, mecmua yaptiranlarin,
siirini gormesi gerektigine inanir. Zira onun siiri insanlara ilham verecek
estetige ve tesire sahiptir ve mecmualarda ilk sayfada yer almalidir. Ciinkii
bir kitabin en Onemli taraflarindan biri onun basidir/bashgidir. Eski
yazmalardaki ser-levhasidir. Ser-levha estetigin/sanatin ortaya ¢iktigi en
onemli 6gelerden biridir. Buras siisii, estetik olusu ve basligiyla muhtevay1

sunar:
Ne giine si‘rle tezyin ider ser-levhasin Nabi
Bu si‘ri gormeyen mecmi‘a yapdursa heveslerle (741/7)!

Nabi! Bu siiri gormeyen(ler) hevesle mecmua yaptirsa kitabinin basligin

nasil bir siirle siisler?

2.1.18. Siir ve Usluba Dair

Nabi siirin tislubuyla meclislerin iislubu arasinda benzerlik kurar. Bilhassa
“bezm-i raz” boyledir. “Bezm-i rdz” gizli, sirli meclisler anlamina gelir.
Bu meclislerin kurulma zamani genellikle gece vakitleridir. Maksat
gozlerden uzak bir sekilde meclistekilerin sirlar1 paylasip tartismasidir.
Bunlarin giindiiz vakti yapilmasi bu meclislerin ruhuna aykiridir. Gece bir
ortiidiir ve her seyi Orttiigii icin insanlar gecenin sirlar1 koruyacagina
inanirlar. Siir de i¢inde sirlar tasir. Sairler yalniz kaldiklarinda iyi siirler
kaleme alabilirler. Gece bu anlamda insanlar1 yalnizlastiran bir zaman

dilimidir. Ciinkii gece sirli yapisi, karanligi ve saire sundugu hayal

! gline: Tarz, gesit, tiir./ tezyin: Siislemek./ ser-levha: Baslik, el yazmasi kitaplarin ilk sayfalarina
yapilan siislii baglik./ mecmi‘a: I¢inde siirler, se¢ilmis soz ve yazilar bulunan el yazmas: kitap.
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imkanlartyla miistesna bir zaman dilimidir. Bu anlamda siirin hayali ve
islubu daha ¢ok gece vaktinde diizenini/iislubunu bulur. Hayal genis,
zaman bol olunca olunca siir daha iyi piser ve siirin sirli sozleri ortaya

cikar. Hasili, Nabi i¢in tislubunu bulmada gece vakti 6nemlidir:
Nabi hayal-i si‘r dahi seb bulur nizam
Her bezm-i raz ¢iin bulur {islib seb-be-seb (17/5)!

Nabi, her swrli meclis nizamini geceden geceye buldugu gibi siirin hayali

de gece vaktinde tislubunu bulur.

Nabi'nin siiri renklidir. Sair, siirlerini kanli gézyaslariyla yazdigini soyler.
Siirin kanli gozyaslariyla yazilmasi sairin agk ve keder konulu siirler
yazdiginin da gostergesidir. Clinkii sairin gozlerinde kanl gézyaslarinin
olmasi dert ve keder sahibi oldugunu da gosterir. Siirin renginin kirmiz
olmasi da sairin bu renkle hem-hal olmasiyla ilgilidir. Nabi, siirini
siislerken bir gelini siisler gibi hassastir. Yeni gelinlerin yiizleri nasil ki
alliklarla boyanarak renklendiriliyorsa sair de siirlerini kirmiziya boyar.
Fakat sairin malzemesi allik degil, miirekkeptir. Miirekkebin kaynagi goz,
hammaddesi kanli gdzyaslaridir. Sairin gelini siiridir. Onu siisleyen ise
kanli gozyaslaridir. Hasili gelin ve siir estetigin sembolii iken allik ve kanli
gbzyaslar1 bu iki unsuru siisleyen, onlari estetize eden araglardir. Nabinin
siir gelinini gozyaslariyla siislemesi sermayesinin gam oldugunun ve

islubunu gamla siislediginin isaretidir:

!'raz: Sir.
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Ider es‘ar1 Nabi esk-i hiin-alad ile tahrir
Cemal-i nev-‘arlisin-1 mahabbet gizesiiz olmaz (258/5)!

Yeni gelinlerin giizellikleri alliksiz olmadigi gibi Nabi (de buna benzer

olarak) siirlerini kana bulanmis gozyasiyla yazar.

2.1.19. Siirin Konusu: Hakikat ve Mecaz Arasinda Bir Tercih

Nabi, miirekkebini hakikat sehri yolunda harcarken mecazi sozler
sOylemenin zamani olmadigini soyler. O, siirinde hakikatin takipgisi ve
hakikatin sozciisii olmustur. O, hakikat ve mecaz arasinda bir mukayese
yaptiktan sonra hakikat tarafini tutmus ve hakikat yolunda karar kilmistir.
Asagidaki beyit sairin hakikat ve mecaz kavramlarina bakisini nazarlara
sunar. O, hakikat sdzciglinl "tarik-i sehr-i hakikat” tamlamasi i¢inde
kullanarak hakikatin imkan araliginin genisliginden s6z eder. "Tarik-i
sehr-i hakikat" hakikat sehrinin yolu anlamindadir. Bu yol "hevd-yt kity-1
mecaza gore ¢ok genistir. Sairin bu iki tamlamada hakikat ve mecazi
birlikte kullandig1 kelimeler de onun hakikate ve mecaza bakisini gosterir.
Hakikat, sehirle birlikte kullanilirken mecaz “kiiy” yani koyle birlikte
kullanilmistir. Sair hakikat sehrinin yolundan bahsederken mecaz kdyiiniin
“hevd "sindan soz eder. Hakikat sehrinin yolu insan1 hakikate gotiiriirken
mecaz kOylniin hevast gegici bir hevesten ibarettir. Hakikat gercegin ta

kendisi iken mecaz gergekle zitlik ifade eder:

! e ar: Siirler./ esk: Gozyasi./ hiin-alid: Kan bulagmus./ tahrir: Yazmak./ cemal: Giizellik./ nev-
‘ar(san: Yeni gelinler./ gaze: Kadinlarin siislenmek maksadiyle yiizlerine siirdiikleri kirmizi
renkli diizgiin, allik.
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Tarik-i sehr-1 hakikat tururken ey Nabi
Heva-y1 kity-1 mecaz itmeniin zaman degiil (480/5)!

Ey Nabi! Hakikat sehrinin yolu dururken mecazi koyiin/mekanin hevdsinin

zamani degil.

Sairin hakikat tanimi islami bir kimlik tasir. O, Islam dininin malayani yani
bos s6z s0ylemeyi yasakladigindan bos s6z sdylemeyi birakip taze manalar
aradigim1 sdyler. Kendisi bir sair olarak Islam dininin hassasiyetlerini
nazar-1 dikkate alir. O, bos isleri terk etmenin Islam dininin emri oldugunu
bilir. Bundan dolay1 siirinde bos seyler soylemekten kaginir. Sair, bos
seyler sdylemektense taze mananin ve hakikatin pesindedir. Ciinkii Islam

dini bos isleri terk etmeyi emrederken hakikatle ugrasmayi gerekli goriir:
Taze ma‘nadan tehi si‘re olurdum leb-giisa
Terk-i ma-la-ya‘ni zib-i hiisn-i Islam olmasa (744/5)?

Bos seyleri terk etmek Islam dininin giizel siisii olmasaydi taze manadansa

bos siirler soylerdim.

Nabi “berat-1 si ‘r ’inin kudret eliyle yazilirken ser’e de, kanuna da uygun
kilindigini1 sdyler. Nabi siirine dair bir ¢ergeve ¢izer. Yazilanlar 6ncelikli
olarak seriata uygundur. Seriat Islami hukuk kurallaridir. Islam dinine gére
Miisliimanlar bu kurallara uymakla miikelleftir. Ayrica seriat tasavvufun
dort makamindan biridir. Nabi siirini yazarken hem seriata hem de kanuna
uygun yazdigini belirtmistir. Siirin seriata uygun olmasi sairin siirinin
icerigine dair bazi ipuglar1 verir. Bu siir, islam dininin esaslarina mugayir

olmayan siirlerdir. Baska bir deyisle seriatin belirledigi kurallarin disina

! tarik: Yol./ kily: Koy, mahalle, sevgilinin bulundugu yer./ meciz: Bir sézii gergek anlami
disinda kullanma sanati, gergegin ziddi.
2 tehi: Bos./ leb-giisa: Dudak agan, sdyleyen, konusan./ ma-la-ya‘ni: Bos, manasiz./ zib: Siis.
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¢ikmayan siirdir. Bu anlamda Nabi'nin siiri, ahlak¢i hikemi siirle

uyumludur:
Yazdiginda dest-i kudretle berat-1 si‘riimi
Naébiya itmis muvafik ser‘a da kantina da (661/5)!

Ey Nabi! (Allah) siir beratimi/iznimi kudret eliyle yazarken seriata da

kanuna da uygun kilmigtir.

2.1.20. Siirde Edebi Sanatlar

Nabi, siirde edebi sanatlardan istifade ederken kinaye ve istiareyi nemser.
Kinayenin beytin kasina ¢ekilen “vesme” oldugunu soyler. “Vesme”
kadinlarin kaslarim1 ve saglarini boyadiklar1 siyah bir boyadir, goze
giizellik amaciyla ¢ekilen siirmedir. Siirmeli goz daha dikkat cekicidir.
Kinaye de bu anlamda beytin kasina ¢ekilen bir boya gibidir. Bu da siirde
dikkati c¢eker. Sair burada aslinda siisli soze kinayenin yakistigim
sOylemek istemistir. Nabi sade olan sozde ise istiareden daha giizel bir
sanat olmayacagim ifade eder. Istiare giizellik unsurlarindan benzeyen ya
da benzetilenin kullanilmasiyla olusturulur. Tesbihin en sade sekli olan

istiare, sade olan siire biiyiik giizellikler katar:
Kinaye vesme-i ebrii-y1 beytdiir Nabi
Kelam-1 sadede hiisn olmaz isti‘are gibi (831/9)*

Kinaye beytin kasina ¢ekilen damgadwr/rastiktiv. Sade olan sozde istiare

gibi giizellik olmaz.

! berat: izin/ muvafik: Uygun, miinasip./ ser‘: 1. Seriat. 2. kanun. 3.Seriat Allah’a erigme
yolundaki dort makamdan biridir.

2 kinaye: Soylenmek isteneni dogrudan dogruya degil dolayl olarak anlatan s6z. Gergek manasi
da anlagilabilecek bir sozii mecaz manasi ile kullanma./ vesme: Viiclida vurulan damga.
Kadmlarin siis olarak kaslarma ¢ektikleri rastik./ ebra: Kas./ isti‘are: Benzeyen veya
benzetilenden yalmz biri bulunan tesbih. Odiing alma.
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Nabi, sairlerin hayal hazinesinin genisliginden s6z ederken Omdiirlerini
istiare ile harcayan sairleri de elestirir. Asagidaki beyitte istiare 6zelinden
sairin edebi sanatlarla ilgili genel bir sdylemde bulundugunu séylemek
mimkiindiir. Nabi, aslinda 6mriinii istiare ile gegirenleri elestirirken siirde

edebi sanati her seyin 6niine koyan sanatkarlari elestirir:
‘Aceb ki malik-i genc-i hayal iken su‘ara
Yine giizardadur ‘6mri isti‘are ile (709/4)!

Sasilacak seydir ki sairler hayal hazinesinin sahibi olmalarina ragmen

onlarin omiirleri istiare ile ge¢mektedir.

2.1.21. Siir ve Musiki

Divan siirinin en 6nemli unsurlarindan biri siirdeki musikidir. Divan
sairleri siirlerinde ahenk ve musiki ic¢in farkli yontemlerden istifade
ederler. Siirde kullanilan kafiye ve redif, siir i¢in dnemli bir ahenk
parcasidir. Ayrica aruz vezni de bu siirin ayrilmaz parcalarindan olup siir
musikisi i¢in Onem arz eder. Sairler degisik sanatlardan ve soz
oyunlarindan istifade ederek de siire bir ahenk katmaya caligirlar.
Aliterasyon ve asonans da siirde bir ses uyumu kurmak i¢in faydalanilan
yollardandir. Nabi nagmelerin usuliiyle/kaidesiyle okundugunda siiri
ucuracagini soyler. Ciinkii o, ezgilerin sesini siir kusunun kolu ve kanadi
olarak goriir. Siiri bir kusa benzeten sair bu kus i¢in kol ve kanadin ne
kadar degerli oldugunu bilir. Zira mezkir kusta kol ve kanat varsa
ylriiyebilir ve en Onemlisi ucabilir. Sayet siir kusu, ugup havalanirsa
yiikseklere ¢ikma firsat1 bulur. Bu baglamda Nabi i¢in musiki, siir i¢in

olmazsa olmazlardandir:

! malik: Sahip./ genc: Hazine./ su‘ara: Sairler./ giizar: Gegme, gecis.
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Getiirtir si‘ri ustliyle nagam pervaza
Murg-1 nazmun olur avaz-1 nagam bal i peri (867/8)!

Nagmeler, usuliiyle/kaidesiyle siiri ucurur. Nagmelerin sesi, siir kusunun

kolu ve kanadi olur.

2.1.22. Siir ve Kafiye

Kafiye, siirde musiki ve ahenk i¢in kiymet arz ederken 6zellikle divan siiri
icin 6nemli bir unsurdur. Nabi, kafiyenin siir i¢in mithim oldugunu soyler.
0, gergeklesen vakalarla kafiye arasinda bir ilgi kurarak kafiyenin degerini
nazarlara sunar. Herhangi bir hadisede olayin sonucuna bakilacagi
gerceginden hareketle olaymn sonucunu degerli goren sair, siirin sonundaki
kafiyenin de degerli oldugunu soyler. Zira kafiyeler hem ahenk unsurudur
hem de siirle ilgili vurgunun toplandigi kisimlardir. Ayrica redifin de
siirdeki Onemini unutmamak gerekir. Ozellikle kelime diizeyinde
tekrarlanan redifler sairlerin ruh haliyle ilgili bilgiler de sunabilirler.
Nitekim bu tarzdaki siirlerin bazilarinda anlam redifin sirtina yiiklenebilir.
Bu siirlerde, redife bakarak siirin sebebi ve sonucuyla ilgili baz

degerlendirmeler yapmak miimkiindiir;
Nazar ‘avakib-i ahvéle oldugindandur
Ki nazmlarda kavafiye i‘tibar olunur (111/4)?

Hadiselerin/olaylarin  sonucuna bakildigi gibi siirlerde de (siirlerin

sonunda bulunan) kafiyelere deger verilir.

! usul: Kaide, kural, tempo/ nagam: Nagmeler./ pervaz: Ugmak./ murg: Kus./ avaz: Ses, seda./
bal i per: Kol kanat.
2 ‘avakib: Akibetler, sonuglar./ kavafi: Kafiyeler.
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2.2. NABI’NIN GAZELLERINDE SAiR

Nab1’nin gazellerinde “su ‘drd, erbdab-1 nazm, yardn-1 nazm, erbab-1 suhan,
erbdab-1 ma ‘nd, mi ‘mdr-1 kalem” (Bilkan 1997) gibi ifadeler sairler ve siirle
ilgilenenler i¢in kullanilmistir. Bu boliimde Nabi'nin gazellerinde, saire

dair soylemler {izerinden tespitler yapilmistir:

2.2.1. Sair, Siir ve Mimari

Sair bir mimardir. Beyitlerle siirlerini kurar. Onun malzemesi kalemdir,
sozdiir, diisiincedir. Nabi, kalem mimarlarini diinyanin faniligi noktasinda
uyartr. Zira diinya gegici bir mekandir. Diinya hayati bir glin mutlaka son
bulacaktir. Insanoglu diinyadan gittiginde biraktiklar1 diinyada kalacaktir.
Kalem mimar1 olan sairlerin arkasindan kalan siirleridir. Dolayisiyla bu
anlamda yapilan/yazilan beyitlerin icerigi dnem kazanir. Sayet yazilanlar
iyl ve glizel seyler ise sairin adi diinyada giizel olarak anilacak ve

hatirlanacaktir:
Beytler yapmada mi‘mar-1 kalem ey Nabi
Bu fena safthasini ciy-1 ikAmet mi sanur (69/17)"

Ey Nabi! Kalem mimari, beyitler yapmadadir. Bu fani diinyay: ikamet yeri

mi sanir?

Herkes diinyada kendi istidadinca eser birakir. Kiminin yaptigi cami,
kiminin yaptigi kopriidiir. Sairlerin ise suhdndan (s6zden) baska eseri
yoktur. Asagidaki beytin ilk misrasinda sair, cami ve koprii gibi mimari
eserlerden sz eder. Bu eserler mimarlar tarafindan tanzim edilip halkin
hizmetine sunulur. Bunlar mimarlarin kendi miihiirlerini vurduklar
eserlerdir. Onlarin adin1 ebediyete tasiyacak olan bu tarzdaki eserleridir.
Ilk misrada mimari eserleri zikreden sair, ikinci misrada sair ve siirinden

s0z ederek mimarlarla sairleri karsilastirma firsati bulur. Nitekim sair de

! satha: 1.Evre, merhale. 2. Bir seyin goriilen diiz yiizeyi veya yiizeylerinden her biri. 3. Sayfa.
4. Diiz tabaka, levha./ cay: Yer.
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kalem mimari olup kalemlerle beyitler kurmadadir. Sair 6ldiikten sonra
ardindan siirleri kalir. Bu anlamda sair hem yaptigi mimari eserin
karsiligin1 alir hem de iyilik ve giizelliklerden bahsetmisse bunlar onu

ebediyete tasir:
Kiminiin cAmi‘i var kimi yapar piil Nabi
Su‘arnun n’olur asar1 suhandan gayri (847/7)!

Nabi! Kiminin camisi var, kimi képrii yapar. Sairlerin (ise) sozden baska

eserleri olmaz.

2.2.2. Sair ve Siir Kumasi

Terzinin malzemesi “kumags” iken sairin malzemesi "soz kumagi"dir. Sair,
s6z kumasim israf etmeden estetik kaygiyr elden birakmadan siiri
muhatabina sunabilmelidir. Nabi bu anlamda kendisine giivenir. Elindeki
malzemenin taze/yeni oldugu iddiasindadir. Buna gore onun sadece klasik
bir sair olmadig1 yeniye ve yeniliklere acgik oldugu goriiliir. Nabi, siirin
kumagini diikkaninin malzemesi yapan sairlerle kendisini karsilastirir. O,
kendi s6z kumasinin digerlerinden yeni ve giizel oldugunu ima eder. Siirin
kumast s6z iken ona sekil veren sairin kendisidir. Bu anlamda sairin
istidadi, tahayyiilii, tasavvuru ve sanat giicii onemlidir. Biitiin bunlar
sairden saire farklilik arz ederler. Bu cergevede farkli kisilerin ellerinden
cikan iiriinler farkliliklar gosterir. Insanlari bir fabrikadan yahut makineden
farkli ve iistiin kilan bireysel denilebilecek yeteneklerdir. Nabi bu anlamda
siir  kumagini diikkanlarimin  mali  edinenlerin  kendi siiri  gibi

malzemelerinin olmadigini ifade eder:

! piil: Koprii./ su‘ara: Sairler./ sar: Eserler./ suhan: Soz.
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Boyle meta‘-1 tazeleri var mi1 Nabiya
Kala-y1 si‘ri ziver-i diikkan idenlertin (429/9)"

Ey Nabi! Siir kumasim diikkanlarinin stisii edenlerin boyle yeni mallart var
mi?

Nabi, misterisi olmadan siir kumasinin bos yere kesilip bi¢ilmemesini
ister. Yani siir, talebe gore arz edilmelidir. Burada miisterinin talebi
onemlidir. Talep, zamanin ruhunu ve modasini yansitir. Siirin malzemesi,
sairin muhatabina ve zamanin ihtiyacina gore degisebilir. Bu minvalde sair
de kendisini yenilemelidir. Asagidaki beytin ikinci misrasinda “giir
kumag1” anlammda “kald-yr §i‘r” tamlamasimi kullanan sairin bir terzi
hassasiyetinde oldugu goriiliir. O, siirin kumasini keserken yani siirini

yazarken miisterilerinin taleplerini dikkate alir:
Bi-miisteri kalem-zen-i nazm olma Nabiya
Kala-y1 si‘r yok yire endazelenmesiin (587/5)>

Ey Nabi! Miisteri olmaksizin siir yazma. Siir kumast bos yere ol¢iiliip

bicilmesin.

2.2.3. Sair ve Yeni Siir

Nabi siirde yeninin ve yeniligin pesindedir. “Nazm-1 iistada” yani biiylik
sairlerin giirlerine nazire sdylemenin imkansizligini dile getiren sair; bunun
ancak “tdze-gii tdze-zebdn tdze cevdb’la miimkiin olacagimi belirtir.
Ozellikle “tdze” sdzciigiinii tekrarlayip vurgulayan sair; yeniyi sdyleyen,
yeni bir dil ve yeni bir cevabin bu baglamda 6nemli oldugunu vurgular.
Sairin "tdze" sdzclgiiyle yaptig1 vurgulama yeniligin pesinde oldugunu

gosterir:

"'meta‘: Mal./ kala: Kumas./ ziver: Siis. .
2 kalem-zen: Kalem vuran, yazict./ kala: Kumas./ endazelemek: Olgiip bigmek.
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Nazm-1 istdda nazire nice mimkiin Nabi

Taze-gh tAze-zeban taze cevab isterler (230/8)!

Nabi! Ustadin siirine nazire séylemek miimkiin degildir. (Bunlar) yeni

soyleyen, yeni bir dil, yeni bir cevap isterler.

Nabi, yeni tarzda soyleyenlerin 1s18in1 rehber edinir. Ciinkii o, yeni sdylemi
olan siirin 1s18inin kendisini de muhatabini da aydinlatacagina inanir.
Divan siirinin klasik kaliplarindan ve mazmunlarindan farkli seyler
sOylemek isteyen sair, isitilmemis sozlerin ve mananin pesinde kosar. Bu
baglamda isitilmemis farkli soylemlerde bulunan sairler onun dikkatini
¢ekerken kendi siirini de bu minvalde yazmak ister. Hatta kendisi bu

anlamda zamanla bir 6ncii olur. Nabi Ekolii bunun kanitidir.

Lem-‘a-y1 taze-gliya pey-revlik eyle Nabi

Es‘4r-1 abdan hep n-ginide goster (186/7)?
Nabi! Yeniyi soyleyen(ler)in 1sigint takip et. Taze siirleri hep isitilmemis
(olanlardan) géster.
Nabi gazelin/siirin  “nd-dide, ne’snide, nd-giifte” olmasi1 gerektigini
belirtip goriilmemis, duyulmamis ve sdylenmemisin pesinde oldugunu ima
eder. O, gazelin/siirin merdivenlerinin ¢ignenmemesi gerektigini sdyler.

Yeni tarzda bir seyler yazmak bu merdiveni ¢cignenmekten kurtardig1 gibi

bu merdivenin basamaklarimi ylikseltmeye de yardimci olacaktir:

! taze-gli: Yeni sdyleyen, yeniyi sdyleyen.
2 lem‘a: Parilt1, parlaklik./ tize-g@i: Taze sdyleyen./ pey-rev: Arkasindan, izinden giden./ es‘ar:
Siirler./ abdar: Sulu, taze, parlak./ na-sinide: Isitilmemis.
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Gazel na-dide vii ne’snide vii na-giifte lazimdur
Yazukdur payesi pa-mal ola Nabi bu mirkatiin (457/5)!

Nabi, gazel goriilmemis, duyulmamis ve daha once de soylenmemis
olmalidir. Bu merdivenin basamaklart (vok yere) ayaklar altinda

cignenmesin, yaziktir.

Nabi, siirdeki yeni manalara yiiksek deger atfeder. Saire gére yeni manaya
sahip olan siir, elmas parcasindan daha degerlidir. Burada sairin taze mana
tagityan siiri, maddi olana istiin tuttugu goriiliir. Zira elmas parcasi
maddenin semboliidiir. Yeni anlamlar1 ihtiva eden siirin, kiymet olarak

elmastan daha degerli goriilmesi sairin siire verdigi degerin gostergesidir:
Var ise zimninda bir na-gls-zed ma‘ni-i ter
Kit‘a-i es‘ar hosdur kit‘a-i elmasdan(549/2)?

(Siirin) i¢ yiiziinde duyulmamis yeni bir mana varsa siirin kitasi/parg¢asi

elmas parg¢asindan daha degerlidir.

Saire gore herkes taze siirden anlamaz. Bundan anlayanlar tabiati pak
olanlardir. Taze siir, tabiat1 pak olanlarin damagina lezzetli gelir (G.56/7).
Nabi taze siir konusunda iddialidir. Oyle ki sair, siirini &liimsiizliik

suyunun ¢esmelerinden gortir (G.79/5).

2.2.4. Sair ve Tevazu

Tevazu, algakgoniilliiliiktiir ve alcakgoniillii olanlar kibirli olmazlar.
Bunlarm basi dnlerindedir. Ister ilimde isterse herhangi bir alanda bir
seyleri O0grenmek yahut bir seyleri elde etmek insan1 tekebbiire
gotiirmemelidir. Mutasavviflar bunu hayatlarinin  temel prensibi

yapmiglardir. Kendini biiyiik goren insan aslinda kiiciik insandir. Zira

! na-dide: Goériilmemis./ ne’snide: Isitilmemis./ paye: Riitbe, derece, basamak./ pa-mal:

Cignenmis, ayaklar altina alinmis./ mirkat: Merdiven, basamak.
2 zimn: g taraf, i¢ yiiz./ na -glis-zed: Kulaga garpmayan, duyulmamus./ ter: Taze./ kit‘a: 4 misralik
ndzim pargasi, par¢a, kisim.
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olmasi gereken yiikseldik¢e basin egilmesidir. Yani biiylik olan

il

“miitevazt” insandir. Nabi, kalemin her harfe bas egmesinin sirrina
deginir. Kalemin her harfe bas egmesi, yaz1 yazdig1 zamanki halini tasvir
eder. Kalemin tevazusu ilmin olusmasina vesile olmustur. Ortaya ¢ikan
kitaplar, kalemin harfler karsisinda bas egmesinin sonucudur. Nabi,
alcakgoniilliiliigiin sairde bulunmasi gereken bir haslet oldugunu ima
ederken sairlerin genellikle al¢akgdniillii oldugunu ifade eder. Burada
“erbab-1 suhanin” kalem gibi miitevazi olmastyla birgok tiriin verebilecegi

dile getirilir. Clinkii kalem, harfler 6niinde bas egince yazmaya baslamustir.

Kalem bu anlamda taklit edilmesi gereken bir modeldir:
Her harfe ser-efgendelik itse n’ola hdme
Erbab-1 suhan ekser olurlar miitevazi‘ (371/4)!

Soz erbabt genellikle al¢akgoniillii olur. Kalem, her harfe bas egse buna

sasilir mi?

Sair, kalemin “cdnib-i ma ‘ndya” bas egmesinden ve bunun sonuglarindan
s0z eder. Kalemin “mana tarafina” bas egmesi kalemden zuhur edecek
ylice manalara vesile olur. Burada gegen “mana” sdzciligiinii, maddenin
zitt1 anlaminda da okumak miimkiindiir. Sair, kalemin bas egme tavrindan
yola ¢ikarak tevazunun insani yiicelteceginden s6z eder. Nabi’ye gore
yiicelik servetinin 6zii bas egmededir, tevazudadir. Nitekim insanin namaz
kilarken secde etmesi de manaya yapilan secdedir. Bu tavir insanin yaratict
karsisindaki acziyetini nazarlara sunarken ayni zamanda insanin mana

aleminde ne derece yiiceldigini de gosterir:

! ser-efgende: Basi egilmis, basi yikilmis./ hame: Kalem./ suhan: S6z./ ekser: Cok fazla,

genellikle./ miitevazi: Algak goniillii, kibirsiz.
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Canib-i ma‘naya fehm it secdesinden hameniin

Maye-i saman-1 rif*at ser-fiirGluklardadur (191/4)!

Kalemin mana tarafina secdesinden anla ki yiicelik servetinin mayast bas

egmededir.

2.2.5. Sairin Tabiat1 ve istidad

Nabi, taze siirin yaratilist pak olan kisiler tarafindan anlasilabilecegini
sOyler. Taze siir, bunlarin damagina lezzetli gelir. Yaratiligtan pak olmak,
insanin fitratryla ilgilidir. Saire gére bu insanlarin “mezdk: ” yani tat alma
duyular1 gelismistir. Bunlar sanattan ve siirden anlama noktasinda
ondedirler. Sair siirin muhatab1 hakkinda bilgi verirken aslinda bir sairde
bulunmasi gereken oOzellikleri de dile getirir. Hasili Nabi, sairin de

okuyucunun da temiz bir fitrata sahip olmas1 gerektigini sdyler:
Nihad1 pak olan erbab-1 tab“un ey Nabi
Geliir mezékina es‘ar-1 bdar leziz (56/7)°

Ey Nabi! Taze siir, tabiati pak kisilerin damagina lezzetli gelir.

“Tabiat” sozciigii; yaratilig, mizag gibi anlamlari igerir. Bu kelimenin;
giizeli secebilme, zevk gibi manalart da vardir. Nabi, asagidaki beyitte
herkesin, mananin muhatab1 olamayacagim belirtir. Sair ve siirin
mubhataplar1 giizeli segebilme yetenegine sahiptirler. Herkesin elinin
hazineye yetisemeyecegini sOyleyen Nabi, manaya ulasmada da durumun
boyle oldugunu belirtir. Siirde var olan mana da hazine gibi degerlidir. Bu
degerlere ulagsmak i¢gin fitratin buna uygun olmas1 gerekir. Burada kabiliyet
devreye girer. Hazine arayan herkes kendisini defineci olarak tarif eder.

Fakat durum bdyle degildir. Defineye kavugmak c¢ok az kisiye nasip olur.

! canib: Y&n, taraf./ hAme: Kalem./ siman: Servet, zenginlik, huzur./ rif*at: Yiicelik, yiikseklik./
ser-fiird: Bag egme.
2 nihad: Huy, tabiat./ mezak: Tat alma, lezzet, damak.
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Hig siiphesiz bunlar aramay1 bilen toplumun istisnai bir kismuidir. Siirde

manaya ulasanlar da bdyledir:
Her tabi‘at Nablya bulmaz ma‘aniye viisul
Herkese olmaz miiyesser dest- res gencineye (808/7)!

Ey Nabi! Hazineye ulasmak herkese nasip olmadigi gibi herkes (siirin)

manasina da ulasamaz.

2.2.6. Sair ve Hayal

Nabi, sairlerin hayal giiclinlin biiyiikliglinden s6z eder. Sairlerin "malik-i
genc-i hayal" oldugunu soyler. "Malik-i genc-i hayal” olmak, hayal
hazinelerine sahip olmak anlamina gelir. Bu alan c¢ok genistir ve
hazinelerle doludur. Hayal etmeyi, sair i¢in bir hazine olarak géren Nabi,
sairleri bu hazineden istifadeye cagirir. Sairlerin hayal giigleri onlar
siradan insanlardan ayiran O6nemli farklardan biridir. Onlar boyle bir
yetenege sahip olmalarina ragmen bunu yeterince kullanmazlar. Nabi bu
noktaya deginir, sairlerin dmiirlerini istiareyle gecirdiklerini sdyleyerek
onlar1 elestirir. Istiare, benzetme amaciyla benzetme 6gelerinden benzeyen
ya da sadece benzetilenin kullanilmasiyla olusturulan bir edebi sanattir.
Nabi'nin, sairlerin 6miirlerini istiare kullanarak gecirdiklerine dair beyani,
edebi sanatlar1 fazlaca kullandiklarmma dair bir elestiri olarak
degerlendirilebilir. Ayrica kelimenin “édiing alma” anlami da géz Oniine
alindiginda bir sairin bagkalarindan beslenmesi olarak da yorumlanabilir.
Baskasindan beslenen sair orijinallige ulasamamis sairdir. Halbuki sairler,
hayal hazinesine maliktir. Bu hazineden ellerinden geldigince istifade

etmelidir:

! tabi‘at: Yaratilis, mizag, huy, zevk, giizeli secebilme./ ma‘ani: Manalar, anlamlar./ viisal:
Kavugma./ miiyesser: Nasip olan./ dest-res: Eli eren, ulagmis./ gencine: Hazine.
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‘Aceb ki malik-i genc-i hayal iken su‘ara
Yine giizardadur ‘6mri isti‘are ile (709/4)"

Sasilacak seydir ki sairler hayal hazinesinin sahibi olmalarina ragmen

omiirleri istiare ile gecmektedir.

Nabi, “sairlerin hayalini” dnemser. Siir okuyucusunun da bundan hasil
olan manalar1 anlamasimi ve bundan mahrum olmamasini ister. Bundan
mahrum olanlar1 cehaletle suclar. Hatta bunlarin cahilligini siradan bir
cahillik olarak gérmedigi i¢in bunlarin haline aglamak gerektigini ifade
eder. Gorilldigii tizere Nabi, sairlerin genis bir hayal giicline sahip olmasi
gerektigini ima ederken siirin muhataplarinin da sairlerin hayal giiciinden
anlamasi gerektigini belirtir. Nabi, sairlerin hayallerinin manalarina deger

verir. Siirin muhatabi bu anlama vasil olmalidir:
Haline giryeler itmek gerek ol na-danun
K’ola ma‘na-y1 hayal-i su‘arddan mahriim (515/2)*

Sairlerin hayallerinin anlamindan mahrum olan cahillerin haline aglamak

gerekir.

2.2.7. Sair ve Asikane Siir

Nabi, hikmet sairi olarak bilinir. Fakat onun siirlerinin tamami hikemi siir
degildir. O, onceleri asikane siirle ugragsmis ve bu siirin tarafi olmustur.
Nabi'nin baglangigta asikane siirin tarafinda durmasinin sebebi onun o
donemdeki hayat felsefesiyle ilgili olmalidir. O, kendisini “Nabi-i haste-
dil” olarak tanimlar. Bu tamlama “hasta goniillii Nabi”, anlamia gelir ki
sairin agk derdine miibtela oldugunu gosterir. Onun “Nabi-i haste-dil”

olmasi, siirde “faraf-i dsikane”de durmasina sebep olmustur. Nabi'nin

! malik: Sahip./ genc: Hazine./ su‘ara: Sairler./ giizar: Gegme, gegis./ istiare: Odiing alma,

benzeyen ya da benzetilen kullanilarak yapilan tesbih.
2 girye: Aglama, gozyasi./ na-dan: Cahil./ su‘ara: Sairler.
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mecazi asklarimin, hayatinin bir déneminde onu asikane siirin tarafina

gotiirdligli soylenebilir:
Yaran-1 nazm hep taraf-1 taze tutdi lik
Nabi-i haste-dil taraf-1 ‘Asikanesin(615/7)!

Siir dostlart hep yeninin tarafim tuttular, fakat gonlii hasta olan Nabi

dstkane tarafi tuttu.

Yukaridaki beyitte asikane siirin tarafinda oldugunu beyan eden Nabi'nin
siir anlayisinda zamanla bazi1 degisiklikler olmustur. O, asikane siirden
hikemi siire dogru yol almistir. Sairin siirindeki degisimin sebebi yine
hayat felsefesinin degismesiyle ilgili olmalidir. Onun &sikane siirden
hikemi siire gegisi mecazi asktan hakiki aska gecis gibidir. Asagidaki
beyitte bir dénem "vasf-1 mey i mahbub" ettigini sdyleyen sair bundan

boyle kalemini “hikmete” adayacagini sOylemistir:
Simden girii diismez sana vasf-1 mey ii mahbib
Nabi dehen-i hAmeni kil hikmete mu‘tad (49/11)?

Nabi, bundan sonra sarabt ve sevgiliyi vasfetmek sana diismez. Kaleminin

agzini hikmetli sozlere alistir.

2.2.8. Sair ve Hikmet

Nabi, hikemi siirin temsilcisidir. Hikmet Allah'n kalbe koydugu bir
ilimdir. Bu ilme sahip olanlar hem alim hem ariftirler. Bu ilim salt akilla
elde edilmez. Hikmet bir sirdir. Bu sirra mazhar olanlar Allah'a, varliga ve
insana farkli bir nazarla bakarlar. Clinkii bunlar Allah, varlik ve kainat
arasindaki baglar1 kavrarlar. Bu sirra mazhar olanlar sahip olduklar sirlara
binaen yasayip hareket ederler. Bunun i¢indir ki Nabi siirin hikmet evinden

insanlarin sifa buldugunu sdyler. Sairin hitap ettigi kesim zahiri hastaliga

! yaran: Dostlar./ lik: Lakin./ haste-dil: Hasta goniillii.
2 mey: Sarap./ mahbiib: Sevgili./ dehen: Agiz./ hAme: Kalem./ mu‘tad: Alisilmis, Adet edinilmis.
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sahip olanlar degildir. O, daha ¢ok manevi hastaliklara sifa dagitan bir
hekimdir. Bu anlamda Nabi, siirin hikmet evini bir eczane yahut bir

sifahane gibi diisiiniir:
Meblag-1 hameyle hikmet-hane-i es‘ardan
Nabiya ¢ok hasteye darhi-y1 sithhat virmisiiz (294/9)!

Ey Nabi! Siirin hikmet evinden kalem akgesiyle ¢ok hastaya sihhat

ilacy/sifa vermigiz.

Nabi, siire bu kadar tevecciih etmesinin sebebini hikmetle agiklar. Ciinkii
ona gore siirin mazmunu “beydn-1 swrr-1 hikem” yani hikmet sirlarinin
beyanmdir. Nabi ile diger divan sairleri arasindaki en biiyiik fark sairin bu
bakis agisi olmalidir. Nabi'nin siirinde mazmun hikmet sirlart iken diger
sairlerde genel olarak klasik mazmunlar yer alir. Yani Nabi divan siirinin
diinyasindan istifade ederek bu siire hikmet sirlarini ilave eden ve bunlari

kullanan bir sairdir:
Tevecctiih itmez idiim si‘re Nabiya bu kadar
Beyan-1 sirr-1 hikem olmayaydi mazmiini (858/5)>

Ey Nabi! Manast hikmet swrlarimin beyani olmasaydi siire bu kadar

yonelmezdim.

Nabi'nin sadece bir hikmet sairi oldugunu sdylemek de dogru degildir. O,
bir zamanlar “vasf-1 mey ii mahbiib” ettikten sonra kalemini “hikmete”

adamustir (49/11).

" meblag: Akge, para, tutar./ hAme: Kalem./ hikmet: 1. Bilgelik. 2. Kalbf ilim, esyanin hakikatini
oldugu gibi bilme; Allah ile kdinat, insanla alem arasindaki baglari, alemle ilgili gergekleri
kavrama ilmi, lediin ilmi. /dard: Tlag

2 tevecciih: Bir tarafa yonelme. begenme, hoslanma./ hikem: Hikmetler./ mazmiin: Mana,
anlam, asil manay1 dolayli anlatan s6z.
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2.2.9. Sair ve Soz

Nabi, diinyay1 gecici bir mekan olarak goriir. O, diinyay1r “kasr-i sebiik-
sakf” olarak tanimlar. Bu tamlama “hafif ¢atili/tavanli saray” anlamina
gelir. Bu sarayin tavaninin hafif olmasi diinyanin degersiz ve insan
omriinlin gegiciligini hatirlatmak i¢indir. “Kasr-1 sebiik-sakf” tamlamasi,
sairin i¢inde oturdugu maddi bir yer ya da soyut bir mekan olarak
diisiiniilebilir. Neticede diinya da sairin i¢inde oturdugu genis ve gegici bir
mekandir. Her ne olursa olsun Nabi, bu mekanda agir sozler ile
uyusmadigini bildirir. Bu ifade sairin agir sozleri kullanmaktan imtina

ettigini, sadelikten yana oldugunu gdsterir:

Biziim bu kasr-1 sebiik-sakf i¢inde ey Nabi
Giran-siihanlar ile imtizicumuz yokdur (189/5)!

Ey Nabi! Bizim bu hafif catili saray icinde agir sozler ile uyusmamiz
yoktur.

Sair, nagme soOyleyenlerin, renkli sozlillerin ve siir okuyanlarin insana
rahatlik verdiklerini soyler (G.174/8). Bunlarin hepsi aslinda bir sairde
bulunmas: gereken Ozelliklerdir. Yani sair nagmeli ve renkli sozler

sOyleyebilen sdyledikleriyle cana rahatlik sunan kisidir.

2.2.10. Sair ve Ozgiinliik

Nabi, siirde 6zgiin olmaya 6nem verir. Sairler arasinda mana hirsizlig
yapan bir¢ok insandan s6z eder. Diinyada hirsizligin bir cezas1 vardir. Ser’1
hukukta hirsizlarin cezas1 “kat ‘-1 yed ”dir. Yani hirsizlik yapanlarin elleri
kesilir. Bu duruma génderme yapan Nabi, bir¢ok sairin mana hirsizligi
yaptigini ve bu hirsizligin cezasinin olmadigini ifade eder. Buna gore bir
tahminde ve tespitte bulunan sair, sayet mana hirsizliginin cezasinin da el
kesme seklinde uygulanmasi halinde, dilenciler iginde sairlerin biiyiik bir

yeklin tutacagini belirtir. Sair, burada mana hirsizligiyla ilgili aci bir

!kasr: Kosk, kiigiik saray./ sebiik-sakf: Hafif tavanli, hafif ¢atil1./ giran-sithan: Agir s6z./ imtizac:
Uyusma, anlagma.
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tespitte bulunur. Sairlerin mana hirsizi olmasi, 6zgilin olmadiklarini
gosterir. Ciinkii bunlar, siirlerini kendi diistinceleriyle degil, baskalarinin
diisiinceleriyle kurarlar. Sairin mana hirsizli§ina dair elestirisi, siirde

ozglinliige ne denli kiymet verdiginin yansimasidir:
Derylizegerandan su‘ara ekser olurdu
Diizdan-1 ma‘anide eger kat‘-1 yed olsa (674/2)!

Eger mana hirsizlarinda el kesme cezast olsaydi, dilenciler iginde ¢ok fazla

sair olurdu.

2.2.11. Sair ve Miitesair

"Miitesair" kendini sair zanneden insanlar i¢in kullanilan bir tabirdir.
Bunlar bulunduklart mekéanlarda sairlik taslarlar. Nabi, sairlerle
miitesairlerin rahatlikla ayirt edilebilecegini sdyler. Bunlar1 ayirmak igin
yazdiklar1 iki misra yeterlidir. Nabi, yazilan iki misranin sahitligiyle bunu
gormenin miimkiin oldugunu soéyler. Nabi'nin Ol¢iit olarak iki misra
segmesi suurludur. Ciinkii IslAm hukukunda iki sahit énemlidir.> Sairin
sairlik i¢in iki misrayr Olgiit almasi onun miikemmel siirin pesinde
oldugunu da gosterir. Clinkii bir sairin rastgele segilen iki misrasi onun
sairligine delalet ediyorsa o sair ger¢ek anlamda bir sairdir. Bu durum bir
irmaktan iki damla su almaya benzer. Alinan iki damlanin analizi, irmagin

genel karakteriyle ilgili fikirler verir:

! derytizegeran: Dilenciler./ su‘ara: Sairler./ ekser: Cok./ diizdan: Hirsizlar./ kat‘: Kesmek./ yed:
El

2 {slam hukukunda iki sahit hususu miihimdir. Bosanma ve borglanma durumlarinda iki sahidin
bulunmas: gerekir. Borglanma ile ilgili ayette iki erkek bulunmazsa bir erkek ve iki kadinin sahit
tutulmast hitkmii verilmistir (Talak 65/2; Bakara 2/282).
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Dii-misra‘1 kifayet eder sahideyn-i riiz
Da‘va-y1 sd‘iriyyet iden nev-hevesleriin (454/6)!

Sairlik davasit eden yeni heveslilerin, (sairliklerine dair) iki misrast iki

sahit olarak yeter.

2.2.12. Sair ve Mana

Sair, “hayal-i si‘re” ruh verdigini sOyler. Siirin hayaline ruh verilmesi
siirin canlandiginin isaretidir. Cilinkii ruh canimn alametidir. Siirin hayaline
ruh verdigini sdyleyen sair, siiri soyuttan somuta yaklastirmistir. Ciinkii o,
siirinde mananin konustugunu, harflerin de tecessiim ederek canlandigini
sOyler. Siirde mananin konusmasi sairin manaya verdigi degeri gosterir ki
sairin asil amaglarindan birisi meali nutka getirmektir. Goriildiigii lizere
Nabi’nin siiri hayal olarak baglayip sairin maharetiyle adeta somutlasir.
Onun siiri somut olarak viicut buldugunda sair manay1 o kadar giizel
kurmustur ki harfler sanki fecessiim edip canlanacak gibidir. Yani Nabi'nin
siiri, soyut hayalin iizerine insa edilmis somut mananin tecessiimii gibidir.
Sair, hayali siirle isleyerek mananin konustugu harflerin ugusarak bir araya

gelip manay1 olusturdugu bir siir kurmustur:
Hayal-i si‘re ‘aceb rah virdiin ey Nabi
Me’al nutka geliir harfler tecessiim ider (170/5)?

Ey Nabi! Siirin hayaline sasilasi bir ruh verdin. (Sanki) mana konusmakta,

harfler canlanmaktadur.

Nabi, siirinde veciz olmaya ¢alisir. Veciz olmak, insanin meramini az ve 6z
sozle dile getirmesidir. Veciz s6z, tam kivaminda olur. Bu sozlerin eksigi
ve fazlasi olmaz. Sozlerinin veciz olmasini isteyen bir sair, sozii dile

getirmede hassas davranir. Nabi de boyledir. S6zii vecizdir, ayn1 zamanda

! dii-musra‘: Tki misra./ sahideyn: ki sahit./ riz: Giin.
2 me’al: anlam, mana. / nutk: Konusma./ tecessiim: Canlanma, gériinme.
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kesif yani yogundur. Sair, siirinin veciz olmasinin yaninda dalgalarmin
altinda manalar denizinin sakli oldugunu sdyler. Onun bu sdylemi siirinde
gizli manalarin oldugunu gosterir. Denizin dis goriintisii sadedir. Fakat

insan i¢ine dald1 m1 gorlinenin Stesinde birgok yeni seyler kesfeder:
Taht-1 emvacinde derya-y1 ma‘ani miistetir
Si‘riniin ta‘birini Nabi veciz eylerse de (723/5)!

Nabi, siirinin anlamm kisa ve 6z bir sekilde dile getirse de (siir)

dalgalarimin altinda manalar denizi gizlidir.

Nabi, her s6ziin bir manasinin bulundugunu belirtir. Sair, kendisini alem
nesrinin bir mazmunu olarak gorilir; bu mazmun tazedir. Sairin kendisini
taze mazmun olarak ifadesi yeni mazmunlara agik oldugunu gosterir. Sair,
burada aslinda kendi kisiligini ve sairlik yoniinii tanimlamaktadir. Bu,
onun yeni ve farkli bir kisilik oldugunu gosterirken ayni zamanda
yazdiklarinin taze olmasini ifade eder. Malumdur ki divan siiri yillarca bazi
kaliplagmis mazmunlar etrafinda déonmiistiir. Nabi, bunun farkinda olup
yenilikler getirdigini soyler. Sairin “biz de bu insd-yi kevniin tdze bir
mazmunuyuz” ifadesi genel olarak “insana dair” bir tanimlama olarak da

okunabilir:
Miinge’at-1 dehrde her lafz bir ma‘nayadur
Biz de bu inga-y1 kevniin tize bir mazminuyuz (259/4)

Diinyada yazilmis seyler icerisinde her soz bir manaya sahiptir. Biz de bu

varlik insasimin/nesrinin taze bir mazmunuyuz.

! taht: Asag1./ emvac: Dalgalar./ ma‘ani: Manalar./ miistetir: Gizli, sakli./ tabir: ifade, anlatim./
veciz: Kisa ve 0z, eksigi ve fazlasi olmayan.

2 miinse’at: Yazilmis, kaleme alinmis./ dehr: Diinya./ insd: Yapma, yazma, siislii secili nesir./
kevn: Varlik, viicut./ mazm@n: Mana, niikte ve cinaslarla sdylenen ve asil manay1 dolayli olarak
anlatan soz.



Nabi ve Siir | 81

2.2.13. Sair ve Maharet
Nabi mabharetlidir. O, cihdnin bitiin  sekerlerini tek bir beyitte

toplayabilecegi iddiasindadir. Saire gore cihanin biitiin sekerlerini bir araya
toplayabilen iki sey vardir. Birincisi giizellerin dudaklari, ikincisi Nabi'nin
kendisidir. Sairin cihdnin biitiin sekerlerini tek beyitte toplama iddiasi,
siirdeki maharetine giivendigini gosterir. Ayrica bu sdylem, onun siirin
tadina onem verdigini ifade eder. Yani o, siirin agizda tat birakmasi
gerektigine inanir. Nabi’nin, cihanin sekerlerini tek beyitte toplayabilmesi

onu diger sairlerden ayiran bir farktir:
Leb-1i hliban gibi Nabi sana mahsis itmek
Tarf-1 yek beytde giincide cihdnun sekerin (570/9)!

"Nabi! Giizellerin dudaklar: gibi cihanin sekerini tek beyite sigdirmak

sana ozgtidiir."

Nabi, daha yasadigi donemde sohret bulmus bir sahsiyettir. Onun s6hrete
kavugmasinin en onemli nedenlerinden biri siirde mahir olmasidir. Sair,
“meyddn-1 nazm’da yani “siir meydaninda” mertlik davasi gordiigiinii,
dostlarinin da caresiz kalarak onu takdir ettigini sOyler. Nabi’nin,
“meyddn-1 nazm "da mertlik davasi gormesi ilk bakista bir giires meydanini
hatirlatir. Sair kahramanligi alan ve rakiplerini c¢aresiz birakan bir
ustaliktadir. Siir meydaninda sairle rekabete girenler maglup olmustur.
Bunun sonucunda sair, dostlar1 tarafindan takdir gérmiistiir. Dostlarin
takdir sekli ayn1 zamanda onlarin ¢aresizligini de nazarlara sunar. Onun
siirlerini géren dostlar, giireste kaybeden bir pehlivan edastyla ellerinin
arkasin1 topraga vurup ellerini agarak takdir ve caresizliklerini

gostermislerdir:

!'leb: Dudak./ hiiban: Giizeller./ tarf: Taraf, kenar./ yek: Tek, bir./ giincide: Sigmis, sigdirilmis.
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Yine Nabi getiirdiin piist-i destin hake yaranun
Yine meydan-1 nazm igre gilizel da‘va-y1 merd itdiin (452/7)!

Nabi! Siir meydaninda yine giizel bir mertlik davasinda bulundun.

Dostlarmn ellerinin arkasint yine topraga ¢evirdin.

2.2.14. Sair ve Basiret

Nabi, mana bulutunun feyzinin umumi olmadigini; sadece basiret sahibi,
sirlara vakif, uyanik kimselerin goniil ve akil arazilerine dokiildiigiinii
soyler (G.714/9). Yani Nabi’ye gore sair, basiret sahibi ve sirlara vakif
olabilmelidir. Bdyle olunca mana yiklii bulutlarin yagmurlar1 sairin

tzerine dokilecektir.

2.2.15. Sair ve Estetik

Nabi, “messate-i diisize-i hiisn-i beydn” oldugunu yani “beyanin giizellik
kizimin siisleyicisi” oldugunu ifade eder. Bu siisleyici siradan bir siisleyici
degildir. Beyani siisleyen bir kisiliktir. O, beyani siislerken oldukca
hassastir. Bir gelin siisleyicisi gibidir. Sair siirini kurarken ifadelerini
oldukca dikkatli bir sekilde secip adeta gelin gibi siislemektedir. Onun,
beyani siislerken “mana ahusunun goézlerinin siyahligini” siirme kabi
olarak kullandigi ve bundan istifade ettigi goriiliir. Kisaca Nabi’nin
ifadelerini bir geline benzetirsek bu gelini siisleyen mananin renkleridir.
Boylece sairin ifadesi hem sdylem hem de mana bakimindan estetik olup

kemale erer:
Ben ol messate-i diisize-i hiisn-1 beyanum ki

Sevad-1 dide-i Ahli-y1 ma‘na siirmedanumdur (64/2)

! piist: Arka./ dest: EL./ hak: Toprak.

2 megsate: Eskiden gelinleri giydirip siisleyen, gelin basi yapan, diigiin evleri igin siisler
hazirlayan kadin./ disize: Geng kiz./ hiisn: Giizellik./ sevad: Siyahlik, karanlik./ dide: Goz./
stirmedan: Siirme kabi.
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Ben, o ifade giizelligi kizinin siisleyicisiyim. Mana ahusunun gézlerinin

siyahligt siirme kabimdir.

2.2.16. Sair, ilim ve irfan

Nabi, iyi sairlerin giizel manalar1 yakalayabilecek diizeyde olduguna
inantr. Sair, “halvetkede-i ma’ndya” yani “mananin halvet evine” herkesin
giremedigini sdyler. Sair mananin evine giremeyenleri “diizd-siret ciiheld
firkasi” olarak tanimlar. “Diizd-siiret ciihela firkasi”; hirsiz suretli cahiller
grubu anlamina gelir. Bunlarin hirsiz suretli olmasi kendilerine 6zgii bir
mana diinyast kuramamalarindan kaynaklanir. Bu kisilerin manay1 kuracak
ne ilmi ne de irfan1 vardir. Bunlar bagka sairlerin beyitlerinden manalar
calmaya caligirlar. Calinti manaya sahip olan bir sair, ger¢ek anlamda sair
olamaz. Ciinkii bu kiginin mana evine girmesi ve buradan manalar
aktarmasi1 imkansizdir. Halbuki gergek sairler 6zgiin sdyleme sahip, ilim-

irfan sahibi kigiler olup mana evine rahatlikla girebilirler:
Lillah’I-hamd ki halvetkede-i ma‘naya
Diizd-stret ciihela firkasi nA-mahremdiir (118/6)!

Allah’a hamdolsun ki mananin halvet evine hirsiz suretli cahiller mahrem

degildirler (oraya giremezler).
2.2.17. Sair ve Siir Kudreti

Nabi igin siir, adeta hayat felsefesi olmustur. O, her giin birka¢ mana
kesfettigini sdyler. Onun her giin taze manalar aramas1 sair icin ekmek
yemek, su igmek gibi hayati bir hal almistir. Nitekim sair giinde birkag
mana bulmanin tabiatinin gidasi oldugunu ve bunun kendisini
sakinlestirdigini sOyler. Nabi kesfettigi manalarin kendisine “kiinc-i
gaybdan” yani gayb kosesinden geldigini belirtir. “Kiinc-i gaybdan”

maksat Alem-i gayb olmalidir. Alem-i gayb ise gozle goriilmeyen manevi

! halvetkede: Halvet yeri, yalmzlik yeri./ diizd-sret: Hirsiz suretli./ ciihela: Cahiller.
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bir alemi ifade eder. Sairin kiinc-i gaybdan taze manalar bulduguna dair
ifadesi, sairligin kendisine Allah tarafindan verilmis bir yetenek ve ilim
oldugunu gosterir. Bu séylem sairin ilim-irfan sahibi, siir kudreti giiclii bir

sanatkar oldugunun da ifadesidir:
Almayinca eylemez aram kiinc-i gaybdan
Giinde birka¢ ma‘na tab‘umun ta‘yinidiir (146/6)!

Gayb kosesinden giinde birkag taze mana almaymnca sakinlesmem. (Ciinkii

bu) tabiatimin gidasidir.

! aram: Durma, huzur, siikiin./ kiinc: Kose./ gayb: Gozle goriilmeyen manevi alem./ tab’: Huy,
mizac, karakter./ ta‘yin: Yiyecek. Atama.
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2.3. NABI’NiN GAZELLERINDE MANA

Nabi’nin gazellerinde gecen “ma‘nd-yi1 tdze, ma‘ni-i rengin-edd,
ma ‘miire-i ma ‘na, peydm-1 ma ‘nd, ma ‘ni-i rengin, ma ‘ni-i ter, ma ‘ani-i na-
sinide, ma ‘nd-y1 latif, giil-i ma ‘nd, genc-i ma ‘nd, ma ‘ni-i nda-giifte, ma ‘ni-
i saf, ab-1 hayat-1 ma ‘nd, ma ‘ni-i nd-yab, ma ‘ni-i nazikter, ma ‘ni-i ali,
sevdd-i dide-i ahii, deryd-y1 ma ‘ani, cevher-i ma ‘ni, nevdle-i ma ‘nd, ma ‘ni-
i bdrik, hizane-i ma‘nd, tayy-1 arsa-i ma‘nd, kiimeyt-i ma ‘ni, meydan-i
ma ‘ani, vadi-i ma ‘nd, 'avalim-i ma ‘nd, memleket-i vasi‘a-y1 ma ‘nd, murg-
1 ma ‘ni, ahii-yt ma ‘nd, halvet-hdne-i ma‘nd, sdh-1 ma‘nd, dhii-yr gayb-1
ma ‘nd, ardyis-i ma‘dni”’ (Bilkan 1997) gibi ifadeler sairin mana

hakkindaki fikirlerini vermesi ve manaya bakisi ag¢isindan 6nemlidir.

2.3.1. Mana ve Lafiz

Nabi, miilk icinde melekiit, nafede bily ve manada lafiz arasinda bir
benzerlik kurar. “Miilk”, diinya ve alem anlamlarindadir. Miilk alemi, bes
duyu organiyla algilanabilir. Melekut alemi, melekler alemi, bes duyu
organiyla algilanmayan soyut bir alemdir. Melekut dleminde zaman ve
mekanla bir simrlilik yoktur. Bu alem miilk alemine gore daha genis
anlamlar ifade eder. “Ndfe” ceylanin goébegindeki misk dolu kesedir. Bu
kese agildiginda disariya giizel bir koku yayilir. Kesede duran koku daha
genis mekanlara yayilir. Nabi, mana ve lafiz arasinda da buna benzer bir
irtibat kurar. “Lafiz” sozdiir. Siir, elfazin/sozlerin bir araya gelmesiyle
olusur. Her lafzin sézliik anlam1 vardir. Bunun yaninda mana derinligi de
bulunur. Yani /afiz bir kap gibidir. Buradaki mana kesfedildiginde mananin
sinirlart ¢ok daha genislemis olur. Lafiz tek basina manayr vermez. Yani
lafiz; nafe ve miilk alemi gibi iken mana buy (koku) ve melekut alemi

gibidir:
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Miilk i¢inde melekit géreyim dirsen eger
Lafzda ma‘niye bak nafede bly1 seyr it (28/2)!

Alemin icinde melekut dlemini goreyim dersen nafedeki kokuyu seyret,

sozdeki manaya bak.

Nabi, lafizla manayr iki ayrilmaz parga olarak goriir. Biri digerini
tamamlar. Asagidaki beyitte “murg-1 ma‘dni”’ tamlamasini kullanan sair,
mananin u¢gma yetisine dikkati ¢eker. Bu mana kusunun genis mekanlara
acilabildiginin ifadesidir. Manay1 ugan bir kusa benzeten sair, bu kusun
ucusunun lafiz sayesinde gegeklestigini sdyler. Nabi, bir beyti olusturan iki
misranin bir kusun iki kanadi gibi oldugunu ifade eder. Saire gore bir kus

kolsuz kanatsiz ugamadigi gibi manay1 uguran da siirdeki lafizdir:
Lafzsiz eylemez murg-1 ma‘ani pervaz
Iki misra‘ tarafeynindeki bal ii peridir (92/3)?

Mana kusu lafizsiz ucamaz. Iki misra iki tarafindaki kol ve kanadidir.

Nabi'ye gore cisimde ruh, sedefte inci, agagta meyve nasilsa lafiz ve mana
arasinda da bdyle bir irtibat vardir (G.50/9). Cismi ayakta tutan ruhtur. inci
sedefin, meyve de agacin mahsuliidiir. Bunlara benzer bir sekilde manay1
ayakta tutan lafiz oldugu gibi lafzin mahsulii de manadir. Nabi, lafiz ve
mananin birbirinden ayrilamayacagini sdyler. “Muhabbet” ve “meveddet”
sozciikleri iki es anlamli kelimedir. Sair bu iki kelime arasinda nasil bir
fark bulmuyorsa mana ve lafzin da birbirine benzer birbirinin aynisi

oldugunu, birbirinden ayrilamayacagini ifade eder (G.74/1).

"' miilk: Diinya, alem./ melektit: Ugsuz bucaksiz miilk, saltanat, zaman ve mekanla smirli olmayan
bes duyu ile algilanamayan varliklar alemi./ nafe: Misk ahtsu denen bir ceylan tiiriiniin
gobegindeki i¢i misk denilen giizel koku ile dolu kese./ bly: Koku.

2 lafz: S6z./ murg: Kus./ ma‘ani: Manalar./ pervaz: Ugmak./ tarafeyn: Iki taraf./ bal i per: Kol
kanat.
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Asagidaki beyitte “viis‘at-1 ‘dlem-i ma‘nd” tamlamasini kullanan sair,
mana aleminin genigliginden s6z eder. Mana alemi, goriinenin 6tesinde
gorlinmeyeni de igerir. Yeter ki o alem kesfedilebilsin. Bunun i¢in ayrintilt
ve genis Ornekler gerekmez. “Lafz-1 miicmelde” bile bunu gdérmek
mimkiindiir. Nitekim bazi 6zlii sézler vardir ki bunlar ciltler dolusu kitap

yazdirabilecek genis mana alemlerine sahiptir:
Viis‘at-1 ‘alem-1 ma‘nayi kiyas it andan
Lafz-1 miicmelde ider cilve mufassal ma‘na (861/6)!

Mana dleminin genisligi karsilastirildiginda kisa soz(ler)de (bile) ayrintili

mana gortintir.

Sair, manay1 anlatirken ‘fener” sozciginden ve onun ozelliklerinden
istifade eder. Onun varolus gayesi aydinlatmaktir. Sair fenerin i¢indeki nur
membai i¢in “sem’-i ziyd-giister” tamlamasini kullanir. Bu anlamda mana
da fener gibidir, fenerin i¢cindeki mum gibi aydinlatici bir 6zellige sahiptir.
Fenerin 15181 etrafi aydinlattigi gibi mana da “nir-1 batinla” yani iginde

var olan anlam 1s181yla okuyucusunu aydinlatir:
Feneri rGgen iden sem*‘-i ziya-giisteridiir
Nir-1 batinla viriir sirete saykal ma‘na (861/9)*

Feneri aydinlatan 151k yayan mumudur. (Bunun gibi) mana da igindeki

nurla surete parlaklik verir.

Sair, mananin degerini ve nasil olmasi gerektigini maddi unsurlardan
istifade ederek anlatmaya ¢alisir. Nabi, mananin inci gibi olmasi
gerektigini soyler. Fakat bu inci siradan bir inci degildir. “Lii 'li-yi sehvar”
gibi olmalidir. “Lii’lii-yi sehvdr” sahlara layik olan inci tanesi

anlamindadir. Bu inci maddi olarak degerli, sekil olarak estetik ve giizeldir.

! viis‘at: Genislik./ miicmel: Kisa./ cilve: Goriinmek./ mufassal: Ayrmtili.
2 rligen: Parlak, aydlik./ ziya-giister: Isik yayan, 151k veren./ batin: I¢./ saykal: Cila.
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Nabi, mananin “/ii ’lii-yi sehvar” gibi olmasini temenni ederken elfdzin
yani siirdeki sozlerin de “emvdc-1 ziilal” olmasin ister. “Emvdc-1 ziilal”
saf ve temiz dalgalar anlamina gelir. Kelimelerin saf ve temiz olmasi dilin
sade ve anlasilir olmasinmi ifade eder. Yani siir, saf ve temiz kelime
dalgalarindan sahlara yakisir giizellikte inci tanesi gibi degerli manalar

getirebilmelidir:
Eger ma‘na olursa boyle olsun lu’lu-y1 sehvar
Eger elfaz olursa boyle emvac-1 ziilal olsun (564/11)!

(Siirde) eger mana olursa sahlara layik inci tanesi gibi olsun. Eger sozler

olursa saf dalgalar gibi olsun.

Allah alemleri yaratmis ve alemler tizerinde tasarruf etmektedir. Her sey
Allah’1n iradesi dahilinde O’nun “kiin ” emriyle viicuda gelir.? Fakat Allah
diinyada olup biten birgok seyin Oniine sebepler halk etmistir. Mesela
yagmurun yagmasi i¢in bulut olmas1 gerekir; yahut suyun kaynamasi i¢in
yliz derecelik 1s1ya ihtiya¢ vardir. Hasili sebepleri de sonucu da halk eden
Allah’tir. Nabi alemde olup biten her seyin sebeplere bagl olarak vukua
geldigini belirtir. Taze manali sézler sdylemek icin de bir sebep gereklidir.
Sair s6ziin varligini buna sebep olarak gosterir. Yani manay1 arzu eden

birinin bunu elde etmek i¢in sézden faydalanmasi gerektigini sdyler:
Nabiya bi-lafz itme ma‘ni-i tdze iimid
Kar-1 ‘alem ser-be-ser vabeste-i esbab iken (605/5)°

Ey Nabi!l Alemin isi bastan basa sebeplere bagl iken soz olmadan yeni

manalar (séylemeyi) iimit etme.

! lii’Lii: Inci./ sehvar: Sahlara layik olan iri taneli inci./ elfaz: Lafizlar, sozler./ emvac: Dalgalar./
ziilal: Tatli, latif, saf su.

2 Bakara 2/117, Enam 6/73, Nahl 16/40, Yasin 36/82.

3 Kar: Is, fiil./ ser-be-ser: Bastan baga./ vibeste: Bagli./ esbab: Sebepler.
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Nabi, “me’al” ile “makdl ’den biri olmadan digerinin goriinmeyecegini
sOyler. “Me’dl” manay1 ifade ederken “makal” soziin karsiligidir. Yani
sair, s6z ve mananin birbirinden ayrilamayan iki boyut oldugunu dile
getirir. Sair, ikinci misrada “suret "in/seklin manasinin olmamasina
ihtimal vermez. Yani suret varsa mana da vardir. Varlik varsa anlami da
bulunur. Sair burada “siret” sozciglinl “makdl” kelimesinin karsiligi
olarak kullanmistir ki bu ifade sairin s6zli “sekil, dis goriiniis ” olarak ifade
ettigini gosterir. Gortildigi lizere sair, sozll zahirde goriinen dis gorliniis
olarak ifade ederken mana sdzciigii ise batin yani i¢ anlam manasindadir.
Mananin kaynagi sozdiir. Anlam goriinen soziin iginde saklidir. Biri

olmadan digeri olmaz:
Bi-yek-diger me’al ii makal eylemez zuhiir
Miimkin midiir ki olmaya ma‘nas1 siiretin (433/8)!

Mana ve sozden biri olmadan digeri gériinmez. Suretin manasinin

olmamasinin imkani var mi?

Nabi, mananin varliginin her diyara diismeyecegini ifade eder. Mana
meta’min en onemli mekanlarindan biri siirdir. Siirde farkli kelimeler
kullanmak siiri biiyiitmez. Onemli olan siire mana verebilmektir. Nitekim
liigatler bircok kelime ile doludur (G.802/5). Fakat siir divanlar1 liigat
kitaplar1 degildir (G.167/8). Nabi, sozii manamn Oniine gegirmemek
gerektigini diigiiniir. O, mana ¢esmesinin lafizlarla 6rtiilmesinden sikayet

eder (G.292/7).

“Kebiiter-i kalem” kalem giivercinidir ve sair bu giivercinin “ddm u
danesini bildigini” sdyler. Yani sair, onu nasil avlayacagini ve nasil
besleyecegini bilir. Bu da sairin bahsi gegen giivercini elde tutmayi ve

kullanmay1 iyi bildigini gosterir. Sairin yaninda kalem evcil bir kus gibidir.

' me’al: Anlam, mana./ makal: S6z./ zuhtir: Gériinme./ stiret: Dis goriiniis, sekil.
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Ciinkii Nabi, bu giivercinin dilinden anlamaktadir. Mezk{ir giivercin, mana
giiliine asiktir ve s6z budagina tutulmustur. Sairde de mana giiliiniin
bahgesi genistir. O, bir s6z ustasidir. Boyle olunca sair kalem giivercinine
hiikmedebilmekte istedigi zaman onu ugurup istedigi zaman yere

kondurabilmektedir:
Giriftediir giil-i ma‘na vii sah-1 elfaza
Kebiter-i kalemiin ddm u danesin biliiriiz (263/5)!

Kalem giivercininin tuzak ve tanesini/yemini biliriz. (Kalem giivercini)

mana giiliine ve sozlerin budagina tutulmugtur.

2.3.2. Mana ve Sekil
Nabi’nin “mana” redifli gazeli mana ve sekille ilgili bilgiler verir. Sair,
suretin degismesinin manay1 degistirmeyecegini sdyler (G.861/5) ki bu

ifade Nabi'nin mana ve sekle bakis acisin1 gosterir.

Nabi, 6z ve kabugu karsilastirarak “mana” ve “suret” arasinda bir ilgi
kurar. Bir maddenin kabugu degerlidir. Ciinkii i¢indekileri korur. Mesela
sedefin i¢inde inci, insan cisminin iginde ruh bulunur. Ruh ¢iktt m1 cisim
bir ceset olur. Incisiz bir sedef de kiymetsizdir. Diinyadaki meyveler
diistintildiigiinde kabuk ve meyve arasinda nasil bir irtibat oldugu goriiliir.
Kabuk koruyucudur; fakat asil 6z i¢te yani meyvenin kendisindedir. Bu
anlamda sair, sureti aziz olarak gorse de manay: Onceler ve mananin

suretten/sekilden daha kiymetli oldugunu soyler:

! girifte: Tutulmus, yakalanmis./ sah: Dal, budak./ elfaz: Sozler./ kebiter: Giivercin./ dam:
Tuzak./ dane: Tane.
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Liib e‘azzdur ne kadar olsa bile kisr ‘aziz
Stretiin mertebesinden olur efdal ma‘na (861/7)!

Kabuk her ne kadar aziz olsa da oz daha azizdir. (Bunun gibi) mana (da)

seklin mertebesinden daha tistiin olur.

Nabi, manay1 bir insan gibi tasavvur eder. Insanlara giydirilen elbiseler
onlar1 zahiri olarak farkli gosterebilir. Fakat giyilen elbise insanin
karakterine degil, bedenine giydirildiginden insanin 6ziini degistirmez.
Mana da boyledir. Sair, manaya ister Misir elbisesi ister Acem kaftani
giydirilsin bunlarin mananin 6ziinii degistirmeyecegini ifade eder. Acem
yahut Misir elbisesi giydirilmis bir siir ifadesi mezkir iilkelerin tisliplarini
ifade eder. Hasili elbise zahire hitap eder. Batin1 degistirmez. Dis ne kadar
stislii olsa da mana degigsmez. Manaya giizellik veren ona giydirilen elbise

degil, mananin kendisi ve derinligidir:
Giyse ya came-i Misri ya kaba-y1 ‘Acemi
Olmaz arayis-i zahirle miibeddel ma‘na (861/10)*
Mana, Misir elbisesi ya da Acem kaftani da giyse zahirdeki siisle degismez.

Sair, nazarin sekle degil, manaya yapilmasi gerektigini sOyler. Mana,
suretin yani seklin goriiniisiiyle degismez. Siir ya da nesir yazarken yazinin
egik olmasi manaya niifuz etmez, onu degistirmez. Yani yazinin
giizelligi/cirkinligi sayfa diizeni gibi unsurlar siirin sekliyle ilgili
unsurlardir. Bunlarin giizel yahut ¢irkin olmasi manay1 etkilemez. Satirin
egikligi sadece yaziy1 ¢irkin gosterir, manay1 degil. Satirin giizelligi de

manay1 degistirmez. Mana ¢irkin ise yazi her ne kadar giizel olsa da seklin

Uliib: Oz, i¢./ e‘az: Daha aziz, serefli./ kisr: Kabuk./ ‘aziz: Yiice, degerli, kiymetli./ efdal:
Faziletli, ¢ok iistlin.
2 came: Elbise./ kaba: Elbise, kaftan./ arayis: Siis, zinet./ miibeddel: Degistirilmis.
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giizelligi manaya tesir etmez. Bundan dolay1 Nabi, muhatabini surete degil,

manaya bakmaya davet eder:
Stirete itme nazar ma‘niye bak ey Nabi
Satr kec diigse de olmaz yine muhtel ma‘na (861/11)!

Ey Nabi! Surete/sekle bakma, manaya bak. Satwr egri yazilsa da mana

bozulmaz.

Nabi asagidaki ifadesinde de seklin manay1 etkilemeyecegini ifade eder.
O, paziy1 orten kol yeninin kivrimlari ile karmagik satirlarda duran mana
arasinda baglant1 kurar. Kol yeni, kolu kapatir; fakat paziya zarar vermez.
Paz1 giigliiyse giiclii, zayifsa zayiftir. Onu orten kol yeninin buna tesiri
yoktur. Mana da buna benzer. Siirde mana gii¢liiyse satirlarin egik olmasi
ya da hattin kotii yazilmasi manay1 etkilemeyecektir. Paz1 koldaki giiciin

semboliidiir. Mana da siirdeki giiciin karsiligidir:
Ma‘néya pic ii tab-1 siitlir eylemez eser
Bazlya Nabiya zarar-1 ¢in-i astin (579/7)

Ey Nabi! Kol yeninin kivrimlar: paziya zarar vermedigi gibi satirlardaki

karmasa da manaya zarar vermez.

Nabi, beyitten maksadin mana oldugunu bildirir. O, mananin i¢ alemine
niifuz edilmesi gerektigini vurgular. Beytin ev anlamindan da yola ¢ikan
sair, beyitte manay1 Onceler. Beyit, “halvet-hdne-i mana”y1 nazarlara
sunabilmelidir. Yani siirin muhatab1  beytin i¢indeki manalari
kavrayabilmelidir. Manay1 6nemseyen sair, sekilci olanlari, surete deger

verenleri elestirir. Manay1 inkar edenlerin yanlis yolda oldugunu bildirir:

!'kec: Egri./ muhtel: Bozulan, bozuk.
2 pic ii tab: I¢ sikintis1, endise, 1ztirap./ siitir: Perdeler, ortiiler./ bazi: Pazi, giic, kuvvet./ ¢in:
Kivrim./ astin: Esvap kolu, yen.
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Beytden maksiid halvet-hane-i ma‘na iken

Batini inkarla stret-perest olmak galat (368/4)!

Beyitten maksat mananin halvet evi iken i¢ alemi inkdr ederek sekle deger

vermek yanlistir.

Sadece nazma kimsenin bakmayacagini sdyleyen sair, manayi nazma/sekle
onceler. “Murg-1 tasvir’e c¢izilen “per i balin” ona bir fayda
saglayamayacagini ifade eder. “Murg-1 tasvir "den kasit tasvir edilen yani
¢izimi yapilan kus resmidir. “Per ii bal” ise “kol ve kanat” anlamindadir.
Cizimi yapilan bir kusa kol kanat eklemek bu kusu ugurmaz. Yani sair
ruhsuz olarak resmedilen bir kusun kol ve kanadinin bir ise
yaramayacagini, onu uguramayacagini bildirir. Onu uguracak sey ruh
hiikmiinde olan manadir. Hasili siirde mana, kol ve kanadi uguran ruh
gibidir:
Saded ma‘nada yohsa sade nazma kim nigah eyler

Nediir bi-riih nef*i murg-1 tasvire per i baliin (414/3)?

Maksat manadadr; yoksa sadece/sade nazma kim bakar. Ruhsuz tasvir

edilen kusa kol ve kanadin faydasi nedir?

Nabi, insanlarin siirde ve nesirde mana ve niikteye deger vermemelerini
elestirir. Saire gore mana ve niikte siirin 6nemli unsurlaridir. Halbuki
insanlar manadan ziyade sekle takilirlar. Bir kitabin “naks-1 ser-levha ’sina
ve “dibdge-i halkarin”a bakilmaktadir. “Ser-levha” baslik, “dibdce-i
halkar” altin islemeli 6n s6z anlamina gelir. “Dibdge” eskiden kitaplarin
stislii ilk sayfalari i¢in de kullanilmis bir terimdir. Her haliikarda bunlar

kitabin sekliyle ve maddi durumuyla ilgilidir. Saire gore bakilmasi gereken

! makstid: Amag, maksat./ halvet: Yalmz ve tenha kalma./ batin: I¢./ stret-perest: Sekilci, stirete
tapan./ galat: Yanlis.

2 saded: Mevzu, kasit, niyet./ nigah: Bakis./ nef*: Fayda, ¢ikar, menfaat./ murg: Kus./ per ii bal:
Kanat ve kol.
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“ma’dni vii nikattir. Yani mana ve niiktedir. Bir kitabin ger¢ek degerini

bunlar verir:
Aramaz kimse ma‘ani vii nikatin ketbiin
Naks-1 ser-levha vii dibage-i halkarin arar (158/2)!

Kimse yazida mana ve niikte aramaz. Bashgin siislii olamini ve altin

islemeli mukaddimeyi/on sozii arar.

Nabi, “muiltefit-i suret” olmadigim yani sekle iltifat etmedigini ima eder.
Bir seye iltifat etmek ona verilen degerin ifadesidir. Sairin, sekle iltifat
etmemesi seklin kendisi i¢in 6ncelikli olmadigin1 gosterir. Onun bakis
“kalem-rev-i mana yadir, yani mana llkesinedir. Nabi’nin manay1 bir
tilke gibi genis bir mekan olarak tasavvuru kayda degerdir. Sairin bu bakig
acist mananin genis imkanlarindan istifade etmek istedigini gosterir. O

bdyle yaparak manay1 sekle dnceler:
‘Aceb mi miiltefit-i siiret olmasak Nabi
Biziim kalem-rev-i ma‘nayadur nezaretiimiiz (253/5)*

Nabi! Seklin oviiciisti olmasak sasilir mi? Bizim bakisimiz mana

tilkesinedir.

2.3.3. Mana ve Yenilik

Sair, “mamiire-i ma‘ndda” yeni seyler aramis ve ‘“taze bir zemin”
bulmustur. “Ma ‘miire-i ma’nd”’ mananin imar edilmis mekanidir. Bulunan
“tdze zemin” Nabi’nin kendine 6zgii ekolii olmaldir. O, hikemi tarzda
yazdig siirlerle bu tarzin Tiirk edebiyatindaki en biiyiik sairi olmustur.

Dahas1 Nabi’den sonra bir¢ok sair bu yolda siirler yazmis, onu takip

! nikat: Niikteler./ ketb: Yazmak./ dib4ce: 1. Dibace kelimesi 6nceleri yazma eserlerin siislenmis
ilk sayfalari igin kullantlmistir. 2. Onsoz, mikaddime./ halkar: Sulu altinla gélgeli tarzda yapilan
slisleme.

2 miiltefit: fltifat eden, 6nem veren./ kalem-rev: Bir hiikiimdarin hiikmii altinda bulunan iilke, bir
devletin hiikkmiinii yiirGittiigii yer./ nezaret: Bakma, bakis.
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etmistir. Hasili sairin “feres-i tab‘in siirsiin bu yola ydran” sdylemi
karsiliksiz kalmamis, birgok sair bu yolda siirler kaleme almis, onun actigi

yolda gitmistir:
Nabi feres-i tab‘in siirsiin bu yola yaran
Bir tAze zemin buldum ma‘mire-i ma‘nada (791/6)!

Nabi! Dostlar mizag¢ atini bu yola siirsiin. Mananmin imar edilmis

mekdaninda yeni bir tarz buldum.

Nabi, manadaki anlamin yeni ve isitilmemis olmasina énem verir. Ona
gore bir siir kitasinda tdze mana sakliysa bu siir kitasi elmas
kitasindan/pargasindan daha hostur (G.549/2). Bu ifade Nabi’nin manay1
maddeye onceledigini gosterir. Ciinkii elmas maddi ve somut iken mana

soyuttur; fakat saire gore daha degerlidir.

Nabi, taze manalar diisiinmeyi telkin eder. Siirin giicliniin taze manada
sakli oldugunu bilen sair siiri liigatle doldurmanin yanlis oldugunu soyler

(G.802/2).

Nabi, manada sOylenmemisin pesindedir. Onun ilham kaynaklarmdan
birisi de sevgilidir. Sevgilinin essiz ve goriilmedik nazi karsisinda Nabi nin
essiz ve sOylenmemis manalarin pesinde gezdigi goriiliir. Nabi’ye gore
sevgili emsalsiz olunca onun sevkine yazilan siir de onun sanina yarasir

tarzda olmalidir. Zaten sair de bunun pesindedir:

! feres: At, beygir./ tab‘: Huy, mizag, karakter./ yardn: Dostlar./ zemin: Yer, mahal, konu./
ma‘mare: Mamur yer, sehir.
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Senin na-dide vii na-kerde naziin sevkine Nabi
Bu gline ma‘ni-i na-giifte icad itmesiin n’itsiin (593/5)'

(Ey sevgili!) Nabi, senin goriilmemis esi benzeri olmayan nazinin sevkine,

bu tarz séylenmemis manalar icat etmesin de ne yapsin?

Nabi, taze manay1 ciger kosesi olan evlat gibi goriir. Ifadenin giizel olan
saire gore bir evlat gibi beslenir (G.73/4). Giizel olan ifadenin evlat gibi
beslenmesi siirin yazilirken hassasiyet istedigine delalettir. Ciinkii evladi
besleyip biiylitmenin bir¢ok zorlugu ve ince tarafi vardir. Giizel ifade ve

yeni manali siir yazmak buna benzer.

Nabi, daha 6nce sdylenmemis manalarin pesindedir. Sair, taze bir mana
olmazsa kalemin yiizsuyunu dokmeyecegini soyler. Kalemin yiizsuyunun
dokiilmesi kalemden miirekkebin akmasi ve kalemin kagit oniinde bas
egerek yazar duruma gelmesi anlamina gelir. Siirin ortaya ¢ikmasi igin
kalemin tevazusu yani bas egmesi gerekir. Nabi, kalemine siradan bir siir
icin bas egdirmedigini sdyler. Sair taze, sdylenmemis manay1 yakalayinca
onun ardinda gider. Boylece kalem bas egerek yiizsuyu dokerek siiri

olusturur:
Taze bir ma‘ni-i na-giifte zuhtr itmeyicek
Kiyamam ab-1 ruhin dskmege Nébi kalemiin (402/7)>
Nabi! Soylenmemis taze bir mana ortaya ¢tkmayinca kalemin yiizsuyunu

dokmeye kiyamam.

2.3.4. Mana ve Diisiince
Nabi, bir diisiince adamidir. Siirinde diisiinceye 6nem verir. O, siiri

diistincelerini ifade etmek i¢in kullanir. Bunu yaparken “memleket-i vdsia-

! na-dide: Goriilmemis, esi benzeri olmayan./ ni-kerde: Yapilmamus./ gine: Tarz./ na-giifte:

Sdylenmemis.
2 na-giifte: S6ylenmemis./ zuhtr: Ortaya ¢ikma./ ruh: Yiiz.
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i mand”dan yani mananin genis lilkesinden istifade eder. “Memleket-i
vdsia-i mand” tamlamasi sairin mananin mekanina dair bakisini da gozler
Oniine serer. Nabi, bu genis mekénda gezinerek diislincelerini siire
aktararak onlar1 ebedilestirmeye calisir. Sairin tavr1 ve diisiincesi bir

sairden ¢ok bir filozof ve diisiince adaminin tavrina benzer:
Nabiya memleket-i vasi‘a-i ma‘nay1
Niyyetiin kidi-i endiseye te’bid etmek (464/7)!

Ey Nabi! Niyetin mananmin genis memleketini diigiince kadisina

ebedilestirmek(tir).

Sair, taze manalar liretmenin yolundan s6z eder. Bu yol diigiince yoludur;
yani yeni manalari yakalamak diisiinmekten gecer. Nabi, kaleminin
diisiince aleminin casusu olmasi gerektigini ifade eder. Buradaki casusluk
baskalarin fikirlerini ¢almak anlaminda degildir. Bu ifade; sairin
diisiinmesi, bir¢ok diisiinceye kulak vermesi ve birgok ilimden haberdar
olmasi gerektigini anlatir. Sairin ilimlerden haberdar olmast onu daha iyi
bir diisliniir haline getirir ve yeni anlamlar1 barindiran sdzler sdylemesine
vesile olur. Bu da sairin diisiinceye ne denli 6énem verdigini ve sairi bir

diisiiniir olarak gordiiglinii gdsterir:
Nabiya ister isen tdze peyam-1 ma‘na
Kalemiin ‘alem-i endisede casis olsun (594/5)°

Ey Nabi! Taze manali haber istersen kalemin, diisiince dleminde casus

olsun.

! vasi‘: Genis./ kadi: Islam hukukuyla yonetilen devletlerde anlagmazliklart ¢ozmek igin

gorevlendirilen memur./ endise: Diisiince./ te’bid: Ebedilestirmek.
2 peyam: Haber./ endise: Diisiince, kaygi, merak./ cisis: Bagkalarina it sirlar1 baskasi hesabina
arastirtp 6grenen ve haber veren kimse.
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2.3.5. Gizli ve Giizel Mana

Nabi, siirde kelime kullanimin1 énemser. O, garip sézciikler kullanilarak
yazilan siirleri elestirir. Ciinkii garip sozlerde mananin siisii bulunmaz.
Saire gore mana gizli olmali, bir bakista kendini gostermemelidir. Mananin
gizli olmasi siirde mana derinligini saglamaktan gecer. Nitekim Nabi siirin
acik bir ifade ile gizli manalar1 ifade etmesi gerektigini bildirir. Bunu
basarabilmenin yolu siirin sade bir dille yazilmasindan gecer. Gortldigi

iizere sair, siirde ifadenin ag¢ik, mananin kapali olmas1 gerektigini sdyler:
Olmaz garib elfaz ardyis-i ma‘ani
Ma‘ni gerek niihiifte ta‘biri asikare (802/10)'
Garip sozler manann siisti olmaz. Mana gizli, ifade agik olmalidr.

“Sdh-1 mana” mananin sahi anlaminda olup mananin yiiceligini ifade eder.
Sayet mana siirde yiice ise her sartta ve mekanda kendini belli eder. Nabi,
manamn salimin elbise degisimiyle padisahlarin tebdil-i kiyafetleri
arasinda anlam ilgisi kurar. “Erbdb-1 nazar”, nazar ehli olanlardir. Bunlar
saglam bir bakisa sahiptirler. Kaliteden anlarlar. Mananin sah1 “tagyir-i
libds” etse de nazar ehli olanlar bunu tanirlar. Hasili mana ortiilii olsa da
degisik kiyafetlere biiriinse de mana, parlaklig1 ve kalitesiyle kendisini

gosterir:
Ider erbab-1 nazar gordiigii si‘at teshis
Sah-1 ma‘ni ne kadar libasin itse tagyir (73/6)>

Mananin sahi ne kadar elbisesini degistirse de nazar ehli gordiigii anda

(mananin sahini) tanir.

!elfaz: Lafizlar, sozler./ ardyis: Siis, zinet./ niihiifte: Gizli, sakl1./ ta‘bir: Ifade, anlatim./ Asikare:
Acik, meydanda.
2 teshis: Tamma./ libas: Elbise./ tagyir: Degistirme.
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2.3.6. Mana ve Hakikat

Insan, Allah’m deger verdigi bir varlik olup en giizel sekilde yaratilmistir.
Insamin fitrat1 ve benligi dogruluk iizerine kodlanmustir. Insanoglu
yaratildiktan sonra meleklere Hz. Adem’e secde emri verilmis; seytan
haricinde biitiin melekler bu emre itaat etmistir. Zira insani iistiin kilan en
onemli 6zelliklerden birisi konusabilmesi ve s6z sdyleyebilmesidir. Allah
insanogluna isimleri de 6gretmistir. Nab1’ye gore insan kendisine dgretilen
manalara hakikat iizere sekil vermis ve s6z ile manay1 bilinmeyen dar bir
mekandan kurtarmistir. Hasili s6z ile mananin belirsiz bir boslukta hi¢ i
heba olmamasimin sebebi insanoglunun manaya hakikat iizere sekil

vermesidir. Nabi de siirde bu yolun takipgisidir:
Kalurdi lafz i ma‘na tengnay-1 la-ta‘ayyiinde
Hakikat iizre bu ma‘naya siiret virmese adem (497/5)!

Insan, bu manaya hakikat tizere sekil vermeseydi s6z ve mana bilinmeyen

dar bir mekanda kalird.

2.3.7. Mananin Giicii

Mana siirde giiglii bir unsurdur. Nabi, mananin giiciinii koyu doru at
semboliiyle anlatmaya calisir. Doru at, kizil kahverengi olur. Sairin manay1
renkle anlatmasi siirde mananin hakim rengini belirtmek i¢indir. Mana
atmin ayaklarina soziin siyahindan bag atilsa da bu atin yiiriiyiisiine engel
olamaz. Ciinkii mana at1 giicliidiir. Mananin esrariyla bu bag1 yirtip atar.
Meydanda gezinmeye devam eder. Sair, asagidaki beyitte mananin giiciinii
vurgularken manasi giiglii olan siirlerin her haliikarda s6z meydaninda

kendini gosterecegini belirtir:

! tengnay: Dar, sikitil yer, kabir./ ta‘ayyiin: Meydana ¢ikma, asikar olma.
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Kiimeyt-i ma‘ni eyler saha-i itlakda cilve
Sevad-1 lafzdan isterse payimnda ‘ikél olsun (564/9)!

Mananin doru atinin ayaginda soziin siyahindan bag olsa da saliverildigi

sahada gezinir.

2.3.8. Mana Hazinesi

Nabi, manayr maddi hazineler gibi degerli goriir. Genel olarak iki
hazineden soz edilir: 1. Glimiis ve altin hazinesi. 2. Mana hazinesi.
Insanoglu giimiis ve altin hazinelerini bulmaya meyyaldir. Hazinelerin
pesinden giden ¢ok az insan bunlara ulasabilmistir. Hasili giimiis ve altin
hazinelerini bulmak herkese nasip olmaz. Fakat Nabi i¢in mana hazinesine
ulasmak oldukg¢a kolaydir. Bir sairin elinin mana hazinesine ulagmasi
zenginligini ifade eder. Altin ve glimiis hazinelerini bulanlar maddi/somut
zenginlige ulagirken mana zengini insanlar soyut ve manevi bir zenginlige
kavusurlar. Maddi ve manevi hazinelere ulagma ihtimallerinden s6z eden
sair, insanlig1 mana hazinesine davet eder. Ciinkii buraya ulagmak garantili
ve kesindir. Maddi hazinelere ise ulagsmama ihtimali vardir. Onun igin

eldeki firsattan istifade etmek gerekir:
Eger hizane-i sim i zerre yetismez ise
Hele hizane-i ma‘naya bari el yetisiir (152/5)>
Giimiis ve altin hazinesine el yetismese de mana hazinesine el yetigir.

Nabi bir 6nceki beyitte iki hazineden bahseder. Maddi hazineye ulasmanin
zorlugunun yaninda mana hazinesine vasil olmak kolaydir. Sair, asagidaki
beyitte de mana hazinesini maddi hazinenin 6niine alir. Mana hazinesini

A

bulanlarin iksire ragbet etmeyecegini sdyler. “Iksir” topraga ve madenlere

! kiimeyt: Koyu doru at./ 1tlak: Birakma, saliverme./ cilve: Gdsterme, ortaya ¢ikma./ sevad:
Siyahlik. pay: Ayak./ ‘ikal: Bag, ayak bagi.
2 hizane: Hazine./ sim: Giimiis./ zer: Altin.
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dokildiigiinde bunlari altina ¢evirdigine inanilan sividir. Hal boyle olunca
iksir ¢ok degerli ve paha bicilmez olur. Buna ragmen Nabi, mana
hazinesini maddi hazineden degerli goriir. O, mana hazinesine ulasanlarin

artik iksire ve maddi unsurlara ragbet etmeyecegini ifade eder:
Nabiya kim ki bulur genc-i ma‘aniye viistl
Tab‘1 bilmem ki nice ragbet eder iksire (751/9)!

Ey Nabi! Kim mana hazinesine ulasirsa tabiati iksiri (topragi altin yapan

swiyt) talep etmez.

Manayi herkes idrak edemez. Onu idrak edenler “kavis ehli”dir. “Kavis
ehli” kazi yapanlar i¢in kullanilan bir tabirdir. Farscada “kdvisger”
kelimesi “arkeolog” anlaminda kullanilan bir sozciiktiir. Bu baglamda
“kavis ehli’ni arastirmacilar anlaminda okumak da miimkiindiir. Nabi,
siivin zeminini ancak kazi ehli olanlarin anlayabilecegini sdyler. Zira
“kavis ehli” yani arkeologlar ‘“zemin” iizerinde arastirmalar yaparlar.
Burada “kavis ehli”’; “zemin-i si‘vi” bilen, siirin kumasindan anlayan,

derin manalar1 idrak edebilen ve manadan anlayan kisilerdir:
Kavis ehli ider idrak zemin-i si‘ri
Nabiya kadrini bu ma‘ni-i na-yablarun (403/7)*
Ey Nabi! Siirin zeminini, bu benzersiz manalarin kiymetini, kazi ehli

olanlar anlar.

2.3.9. Manada Derinlik ve Yiicelik
Nabi, “db-1 haydt-1 mand nin “zir-i tabirde” oldugunu sdyler. “Ab-1
haydt-1 mand” mananin Olimsiizlik suyudur. Mananin, Sliimsiizliik

suyunu barindirmast manada anlam katmanlariin bulundugunu gosterir.

! genc: Hazine./ ma‘ani: Manalar./ viisil: Kavusma./ ragbet: Istek, arzu./ iksir: Eski kimyacilarin,
topragi ve madenleri altin yaptigina ve olaganiistii kuvveti olduguna inandiklart mevhum sivi.
2 kavis: Esme, kazma./ zemin: Taban. Yer. Kumas. Konu./ ni-yab: Bulunmaz, benzeri olmaz.
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Bunu gérmek i¢in “zir-i tabir "¢ bakmak gerekir. Bu soylem “ifadenin
alti” anlamina gelir. Yani sair manada var olan “db-1 haydt:” bulmak i¢in
mananin altindaki derinlige bakmak gerektigini ima eder. Mananin
goriinen boyutunun 6tesinde derin ve hayat bagislayan boyutlart vardir.
Ikinci misrada sair, “evraki” yani sayfalar1 bos yere karalamadigindan
bahseder. Bu ifade sairin siir i¢in ¢ok fazla ¢aba harcadigimi ve kafa

yordugunu gosterir.
Zir-1 ta‘birdediir ab-1 hayat-1 ma‘na
Nabiya yok yire evraki siyah eylemediik (408/5)!

Ey Nabi! Mananin oliimsiizliik suyu ifadenin altindaduwr. Sayfalart bos yere
siyah eylemedik.

Sair, bagka bir siirde “avalim-i mand” tamlamasini kullanir. Bu tamlama
“mana dlemleri” anlamina gelir. Nabi, siirin mana alemlerinden s6z eder.
Yani siirde sadece bir mana degil, mana alemleri s6z konusudur. Sair,
mana alemlerine merdivenlerle ¢ikanlar1 kendi siirine bakmaya davet eder.
Bu durum da onun siirinde mana katmanlarinin oldugunu gdsterir.
Bilindigi iizere merdiven basamaklarinin artmasi yerden yiiksekligin
artmasina dalalettir. Buradaki merdivenler siirin ve mananin merdivenleri
oldugu i¢in sairin siirinde manadan ¢ok manalardan s6z ettigi goriiliir. Bu
da onun so6zlerinin ardinda ilk gdriinen anlamin disinda bagka anlamlar insa
ettigini de gosterir. Onun siirinde anlam tek boyutlu degil ¢ok boyutludur.
Yeter ki siirin muhatabi mana alemlerine merdivenlerden ¢ikip ona dogru

bakis agisiyla bakabilsin:

! zir: Alt./ ta‘bir: Ifade, anlatim, yorumlama./ ab-1 hayat: Oliimsiizliik suyu./ evrak: Sayfalar.
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Bu si‘re eylesiin imrar-1 dide ey Nabi
Cikan ‘avilim-i ma‘ndya nerdiibanlardan (638/9)!

Ey Nabi! Mana dlemlerine merdivenlerden ¢ikan(lar) bu siire baksin.

2.3.10. Mana ve Renkli Uslup

Nabi, sarapla renkli tislubun manasi arasinda bir mukayese yapar. Saire
gore sarap kadehi kadar goniil acan, insani rahatlatan, insana nese veren
bir sey yoktur. Bundan daha fazla mutluluk veren sey ise “mand-y: rengin-
eda” yani “renkli tislubun manas:”dir. Siirde manay1r onemseyen sair,
renkli iislubun manasina ¢ok deger verir. Renkli iislup canli {islubu
cagristirir. Zira hayat renklerle gilizeldir. Nitekim hayat siyah-beyaz
renklerden olusmaz. Bir¢ok renge sahiptir. Hayata renk veren renkler siire
yansidiginda hem daha gercekgi hem daha hayali siirle karsilagilir. Ciinkii
renklerin ¢oklugu iislubun ve anlamin zenginligidir. Uslup renkliyse ve
manalar bununla biitiinleserek ortaya ¢ikiyorsa muhataba biiyiik

mutluluklar verir:
Yok ger¢i nes’e bade-i hatir-giisa kadar
Virmez nesat ma‘ni-i rengin-eda kadar (149/1)?

Gonlii agan sarap kadehi kadar nese veren (bir sey) yoktur. Fakat (bu da)

renkli iislubun manasi kadar mutluluk vermez.

2.3.11. Mana- Letafet ve incelik

Nabi, sevgiliyle ndzik olan mana arasinda anlam ilgisi kurar. “Dil-ber-i
sehr-dsub un miiptelasinin ¢ok oldugunu soyler. “Dil-ber-i sehr-dsiib”
sehri karistiran sevgilidir. “Dil-ber” yani “goniil gdtiiren sevgili ” ne kadar
giizelse as181 da o kadar ¢ok olur. Giizellikle incelik arasinda anlam ilgisi

kuran sair, siirde inceligin 6nemini belirtir. Bu baglamda mana da ne kadar

Uimrar: Gegirme./ dide: Goz./ ‘avalim: Alemler./ nerdiiban: Merdiven.
2 hatir-giisd: Gonle ferahlik veren, i¢ agan./ nesat: Seving, nese./ rengin-eda: Renkli iislup, tarz.
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nazik/ince olursa o kadar cabuk sohret bulur. “Mani-i naziikter” “daha
nazik olan mana”dir. Mana inceldik¢e soOhreti artar, talibi fazlalasir.
Gorildiigi tizere siirde manaya deger veren sair ince manay1l Onemser.

Mananin incelmesi siirin miisterisini arttirir:
Zudter ma‘ni-i naziikter olur sohret-yab
Miibtelas: ¢ok olur dil-ber-i sehr-asiibun (422/5)!

Sehri karigtiran sevgilinin tutkunu ¢ok olur. (Bunun gibi) daha nazik olan

mana da daha ¢cabuk séhret bulur.

Nabi, her tabiattan latif mananin ortaya ¢ikmayacagi soyler. Latif mana
icin latif bir ruha ve gilinahsiz bir yagama ihtiya¢ oldugunu (G.559/5) ifade

eder.

2.3.12. Mana ve Ozgiinliik

Nabi kendisiyle kendinden onceki sairleri karsilagtirir. O, “herkesin
hissesinin hds oldugunu” beyan eder. “Herkesin hissesinin hds olmast”
kendine Ozgii bir tarzinin oldugunu ifade eder. Bu ifade sairlerin
0zglnlliglniin beyanidir. Herkes, hayatta oldugu gibi, siirde de 6zgiin ve
0zel olmak ister; fakat bunu bagaramaz. Nabi siirindeki manalarin
“esldfinda” bulunmadigini soyler. O, kendi yazdigi siirlerde, mananin
kendinden oncekilere nazaran farkli ve 6zgiin oldugunu belirtir. Sair
herkesin farkl bir {islubu olsa da kendi tislubunun kendinden dncekilerden
anlam boyutuyla ¢ok farkli ve 6zel oldugunu sdyler. Nabi’nin bu sdylemi
sairin klasik divan siiri ¢izgisi disinda bazi ¢abalarda bulunduguna dair bir
sOylem olarak degerlendirilebilir. Zira o, kendi siirini 6nceki sairlerin

siirlerinden farkli gérmektedir:

! zidter: Daha ¢abuk./ nazikter: Cok nazik./ s6hret-yab: Séhret bulan, meshur olan./ miibtela:
Tutulmus, asik./ sehr-astb: Sehri karistiran.
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Herkesiin hissesi has olmag ile Nabi’niin

Bulmadi kimse bu ma‘nalar1 eslafinda (745/7)!

Herkesin hissesi ozel olmakla (beraber) kimse bu manalart Nabi'den

oncekilerde bulmad.

2.3.13. Mana ve Estetik

“Mand-y1 tdze” yeni mana demektir. Sair taze mananin taze libas ile
beslendigini sdyler. Siire taze libas giydirmek sairin yenilik pesinde
oldugunu gdsterir. Yeni mana, yeni yiizlii giizellere benzer. “Hiibdn-1 tdze-
riy” yani taze ylizlii glizeller yeni libas ile bir baska giizel goriiniir. Elbise
giizel ise estetik daha da artar. Taze mana da yeni libaslarla beslenirse ¢ok
daha estetik goriiniir. Mana bagli basina gilizeldir. Mana yeni olunca

giizelligi ve cazibesi daha da artar:
Ma‘na-y1 taze taze libas ile Nabiya
Hiban-1 tAze-rly gibi boyle besleniir (202/7)*

Ey Nabi! Taze mana, taze elbise ile taze yiizlii giizeller gibi boyle beslenir.

2.3.14. Mana ve Sairin Tabiati/Fitrati

3] I32]

Nabi, “mani-i ‘ali "nin “kuvvet-i tab *” ile oldugunu soyler. “Kuvvet-i tab

mizag ve yaratilis kuvvetidir. “Kuvvet-i tab*” sair i¢in “duvarin esdasi”
gibidir. “Duvarin esdst” duvarin temelidir. Insa edilen bir binada temel ne
kadar saglam olursa binanin yiikselme/yiikseltilme ihtimali o kadar
fazladir. Bu baglamda bir bina nasil saglam temeller tizerine daha saglam
ve yicelere c¢ikabiliyorsa “kuvvet-i tab‘ile” de “ma‘ni-i ‘ali”ler elde

[E2)

edilebilir. “Kuvvet-i tab ‘’yaratiligtan gelir. Birinin tabiatinda sairlik varsa
ylice manalar kesfedebilir. Tabii ki fitrat sairlik i¢in yeterli degildir. Fitrat

bir binanin “esds "1 yani temelleri gibidir. Binanin temeli ne kadar saglam

!'has: Saf, halis, hususi, 6zel./ eslaf: Oncekiler, eskiler.
2 libas: Elbise./ hiiban: Giizeller.
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olursa bina o kadar ylikselir. Fitrilik isin kabiliyet boyutunu ifade eder.
Sairlik fitratiyla dogan biri bunun {izerine bir seyler insa ederek biiyiik bir

sair olup siirde yiice manalar elde edebilir:
Kuvvet-i tab‘ilediir ma‘ni-i ‘ali Nabi
Rif*ati olur esdsa gore divarlarun (420/6)!

Nabi! Duvarlarin yiiksekligi temelin saglamligina bagli oldugu gibi yiice

mana da tabiatin kuvvetiyledir.

Sairler topraga benzer. Kimi ¢orak toprak gibi verimsiz iken kimi de
verimli toprak gibi iretkendir. Nabi, her topraktan istenen verim
almamadig1 gibi her sairden de mana gevheri elde edilemeyecegini sdyler.
Elde edilecek iirlin sairin ve topragin tabiatina baglidir. Yani tabiat ve fitrat

giiclii ise elde edilecek iiriin de kaliteli olur, mana cevheri parildar:
Her tab‘dan itmez leme‘an cevher-i ma‘ni
Her sire-zemin ¢ihre-fiirliz-1 gemen olmaz (267/2)?

Her ¢orak toprak, tabiatin ¢ehre aydinlatici yiizii olmayacagi gibi her

karakterden de mananin gevheri parildamaz.

2.3.15. Mana ve Goniil

“Nevale-i manad” mana azig1 anlamina gelir. Nabi, mana azig1 pismezse
bunun sebebinin goniil oldugunu sdyler. Mana azigimin pisme ve
olgunlagma mekan1 goniildiir. Ask gdzde baslar, basa diiser, goniilde piser
ve olgunlasir. Gonlil agkla yanip kavrulunca sozler artik sairlerin agzindan
degil, goniil dilinden dokiiliir. Gonliin hararetiyle mananin yakiciligi dogru

orantilidir. Goniilde hararet arttikca goniil firminda pisen kelimeler

agizdan disa vurulur. Siire dokiilen bu kelimeler manasiyla muhatabini da

!'tab‘: Huy, mizag, karakter, yaratilis./ ali: Yiice./ rifat: Yiicelik, yiikseklik./ esas: Temel.
2 leme‘an: Parlama, parildama./ cevher: Maya, 6z, dogustan gelen fitrat./ siire-zemin: Corak,
verimsiz zemin, toprak./ ¢ihre-fiirGz: Cehre aydinlatan.
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yakma gliciine sahiptir. Sayet bir siirde mana pismeden disa vurulmussa
yani sOzler pismeden/ham olarak nazma g¢ekilmigse bu sozler etkileyici
olmazlar. Bunun sebebi goniildeki hararetin noksanligindandir. Géniildeki
hararet az ise mana da agk da kusurlu ve noksan goriiniir. Ciinkii goniil
piserse sair cezbeye gelir, siir adeta kanatlanarak muhatabini etkisi altina

alir:
Eger nevale-i ma‘na diigserse na-puhte
Kusfir-1 germi-i batindan i‘tizar olunur (111/8)!

Eger mana azig1 pismezse goniildeki sicakligin kusurundandir.

2.3.16. Mana ve Mana Hirs1zhg:

Ser’i hukukta, hirsizlik yapan erkek ve kadinlarin yaptiklart mukabilinde
el kesme cezasiyla cezalandirilmalar1 gerekir.> Tabii ki bunun igin belli
sartlarin olugmasi gerekir.> Nabi, mana hirsizligini biiyiik sug olarak goriir.
Sair mana hirsizliginin el kesilmesi cezasiyla cezalandirilmasi hélinde
dilenciler igerisinde sairlerin ekseriyetle yer alacagini sdyler. Mana hirsizi
olan sairler 6zgiin olamazlar. Ciinkii bunlar siirlerini kendi diislinceleriyle
degil, baskalarmin diisiinceleriyle kurarlar. Bunlarin kendilerine &6zgii

disiinceleri yoktur. Saire gore bunlarin sayisi da oldukea fazladir:
Derylizegerandan su‘ara ekser olurdu
Diizdan-1 ma‘anide eger kat‘-1 yed olsa (674/2)*

Eger mana hirsizlarinda el kesme cezasi olsaydi dilenciler i¢inde ¢ok fazla
sair olurdu.

! nevale: Yiyecek, i¢ecek, azik./ na-puhte: Pigmemis./ germi: Sicaklik./ i‘tizar: Oziir dileme,

mazeret bildirme.

2 Maide 5/38.

3 Ayrmtili bilgi i¢in bk. https:/kuran.diyanet.gov.tr/tefsit/M%C3%A2ide-suresi/707/38-ayet-
tefsiri

4 derylizegeran: Dilenciler./ su‘ara: Sairler./ ekser: Cok./ diizdan: Hirsizlar./ kat‘: Kesmek./ yed:
EL
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Nabi, mana hirsizini kara hirsiza benzetir. Hirsiz sézcligliniin basina gelen
“kara” sifat1 bircok anlami ihtiva eder. “Karalik” yiiz karaligi anlamina
geldigi gibi kalbi kararmis bir hirsiz i¢in de kullanilabilir. Ayrica “kara
hirsiz” tabiri karanlikta hirsizlik yapan insanlar1 da akillara getirir. Hasil
kara hirsiz, normal hirsizdan farkli olup daha fazla negatif anlamlar
cagristiran bir ifadedir. Nabi, bu hirsizlar i¢in “reh-zen” tabirini kullanir.
“Reh-zen”; haydut ve yol kesicileri tanimlayan bir ifadedir. Ayrica sair,
siirin muhatabi olan insanlar1 bu tiir haydutlardan uzak kalmasi noktasinda
uyarir. Bunlar siirin yolunu kesen siire biiyiik zarar veren kisilerdir:

Diizd-i ma‘na kara hirsuz gibidiir ey Nabi

El-hazer kafile-i nazma sunan reh-zenden (586/9)!
Ey Nabi! Mana hirsizi kara hirsiz gibidir. Siir topluluguna (¢alinmig
mana) sunan yol kesiciden sakin.
Nabi “halvetkede-i mandya” yani mananin halvethanesine hirsiz suretli
cahillerin giremeyecegini soyler. Hirsiz suretli cahillerin buraya
girememesinin sebebi yeterli ilim ve irfana sahip olmamalarindan
kaynaklaniyor olmalidir. Bu baglamda ilim ve irfan ehli olanlar mananin
halvethanesinde dolasarak kendine 6zgii ve 6zgiin siirler yazabilirler:

Lillah’l-hamd ki halvetkede-i ma‘naya

Diizd-stiret ciihela firkas: nd-mahremdiir (118/6)?

Allah’a hamdolsun ki mananmin halvet evine hirsiz suretli cahiller
toplulugu giremez.

! diizd: Hirsiz./ reh-zen: Haydut, yol kesici.
2 halvetkede: Halvet yeri, yalmzlik yeri./ diizd-stiret: Hirsiz suretli./ ciihela: Cahiller./ firka:
Topluluk, boliik, taife.
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2.4. NABI’NIN GAZELLERINDE SOZ

Nabi’nin gazellerinde soz, lafiz, suhan, elfdz, kelam gibi sozciikler
cergcevesinde Nabi’nin soze bakisi incelenmistir. “Tiiti-i esrdr-1 suhan,
giran-suhan, rengin-suhan, bahr-1 suhan, ariis-1 suhan, mimdr-1 bind-yi
suhan, bag-i suhan, lezzet-i sirin-siihen, makal-i hikmet” (Bilkan 1997)
gibi ifadelerden sairin soze bakigina dair bazi fikirler yiiriitmek
mimkiindiir. Ayrica Nabi’'nin sozle ilgili goriislerini tespit ederken
“suhanum” ve “suhan’ redifli gazelleri, soze dair bir¢cok fikir vermesi

acisindan kayda degerdir.

2.4.1. Edebiyatin Malzemesi Olarak Soz

Nabi, sozii degerli goriir. “Metd -1 kargeh-i sun’ sozdiir” ifadesiyle sair,
sanat atolyesinin malzemesinin s6z oldugunu sdyler. Sairin sanat
atolyesinden kasti ayni zamanda edebiyat atdlyesidir. Malumdur ki
edebiyatin malzemesi sozdiir. Sair de s6zii gevher yani miicevher olarak
goriir. S0zl miicevher olarak goren Nabi, onun kiymetinin bilinmemesinin
degerinden bir sey gotiirmeyecegini ifade eder. S6ziin degerini bilmeyenler
bunun getirisinden mahrum kalir. Degerini bilenler ise duygu ve
diisiincelerini  soziin imkanlarindan istifade edip ifade ederek bu

miicevherin verdigi zenginlikle bir¢ok gonle ve zihne girebilir.
Meta‘-1 kargeh-i sun® sozdiir ey Nabi
Ne naks kadri bilinmezse gevher-i siiheniin (409/5)!

Ey Nabi! Sanat atélyesinin malzemesi sozdiir. Soz miicevherinin krymeti

bilinmezse bu onun degerinden bir sey gotiirmez.

"' meta‘: Esya, mal./ kargeh: Is yeri, atolye./ sun‘: Eser, is./ siihen: S6z.
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2.4.2. S6z ve Hikmet

Nabi hikmetli s6ziin pesindedir. Sanat hayatinin bir doneminde “vasf-1 mey
ti mahbub” eden sair sonralar1 kalemini hikmetli sézlere adamuistir
(G.49/11). Sairin siire tevecciih etmesinin en dnemli sebeplerinden biri
siirin hikmet sirlarini beyanmidir (G.858/5). Siir, ifade olarak nesirden
farklidir. Nesirde ayrintinin ve tasvirin bollugu sairin sanat giiciinii
gosterirken siirde az sozle cok sey anlatmak esastir. Siir bir ¢ekirdek ise
nesir agacin kendisi gibidir. Fakat cekirdek, icinde nice agaclari tasima
potansiyeline sahiptir. Siir okuyucusu ve nesir okuyucusu arasinda da ¢ok
bliytik farklar olabilir. Siir okuyucusu, nesir okuyucusuna gore sirl
ifadeleri daha ¢ok sever. Nabi, hikmetli sozlerin herkese izhar edilmemesi

taraftaridir (G.860/7).

2.4.3. Soz ve Tazelik

Nabi, siirde sOylenmemis manalarin ardinda dolasir. Onun ulasip
yakalamak istedigi taze anlamli siirlerdir. O, yiiziinii kéhnemis eski
sozlerden ¢evirip yeni olana donmiistiir. Nabi, kohnemis sozleri
sOylemenin kolay oldugunu; yeni sdzler ve manalar sdylemenin ise giig
oldugunu belirtir. Mithim olan siirde yeni manalar kesfedip yeni sozler
sOylemektir. Ciinkii siirde degerli olan manaya yeni seyler katmak, manay1

ve sOzll zenginlestirmektir:
Dest-res ma‘ni-i na-giifteye miiskil yohsa
Nébiya koéhne suhan bizde de vafir bulunur (70/9)!

Ey Nabi! Séylenmemis manaya ulasmak zordur, yoksa kéhnemis soz bizde

de bol bulunur.

Bir sanatginin emlaki eserleridir. Edebiyatta bu eserler manzum ve mensur

eserlerin tamamidir. Nabi’nin kullandig1 “ciimle-i emlakiim ” ifadesi biitlin

! dest-res: Eli eren, ulagmis./ na-giifte: Séylenmemis./ miiskil: Zor./ kdhne: Eskimis, yipranmus./
vafir: Bol.
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eserlerini ifade eder. O, biitiin eserleri icerisinde en giizel ve en yiice
olanlarin ifadede yeniyi barindiranlarin oldugunu soyler. “Emlak” tabiri
mal-miilkii ifade eder. Her emlakin maddi bir degeri olur. Emlaki degerli
kilan onun biiytikligi ya da kiiciikligi degildir. Emlakin arz talep dengesi
icerisindeki yeridir. Sair edebiyat emlaki igerisinde en degerli olanlarin

yeni ifadeyi ihtiva ettigini sdyler:
Taze ta‘birden a‘las1 bulunmaz Nabi
[“tin eyleyecek ciimle-i emlakiimde (666/5)"

Nabi! Miilklerimin tamamina dikkat edilince taze ifadeden yiicesi

bulunmac.

Sair, genglikte de yaslilikta da yeni olanin pesinde olmustur. Asagidaki
beyitte yaslilik yillarinda bile taze sdylemin ve taze mananin pesinde
oldugu goriilmektedir. O, bu donemde beden olarak yaslansa da yeni seyler
iiretmenin ve yazmanin heyecanini tagir. Kéhnemis eski agaglardan taze
meyvelerin bitmesi sairin yeni sdylem ve yeni mana i¢in hem timidi hem
de ilham kaynagi olur. Aga¢ yaslansa da meyvesi tazedir. Nabi, kendisini
yaslt agaca benzetirken bu donemde yazdig1 eserleri taze meyve gibi goriir.
Bu durum Nabi’nin tabiatiyla yani yaratilisiyla ilgilidir. Onun bedeni

yaslansa da fitrati taze ve yeni olan siire meyyaldir:
Nev-be-nev mive zuhtirives diraht-1 kbhneden

Tab‘-1 Nabi pirlikde taze-giluklardadur (191/7)

Yash/kohnemis agactan yeni yeni meyvelerin bitmesi gibi Nabi 'nin

tabiati da yashlikta taze soylemlerdedir.

Nabi, goriilmemis, isitilmemis, s0ylenmemis soziin pesindedir (G.457/5).

! ta‘bir: Ifade./ a‘la: Yiikseklik, yiicelik./ i‘tina: Dikkat, 6zen.
2 nev-be-nev: Yeni yeni./ mive: Meyve./ diraht: Agac./ kéhne: Eskimis./ pirlik: Yashlik./ tze-
gl: Taze sdyleyen.
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2.4.4. Soz ve Sadelik

Sair, siirde sadelikten yanadir. Siirdeki sdzlerin sade olmasini ister. Diinya
icin “kasr-1 sebiik-sakf” tabirini kullanan sair diinyanin hafif ¢atili bir
saray oldugunu soyler. Diinyanin hafif ¢atili bir saray olarak tasavvuru
diinyanin gecici olmastyla ilgilidir. Sair, bu gegici diinyada agir sozlerle
uyusmadigini ifade eder. Zira agir sozler anlasilmaktan uzaktir. Sairin bu
sozlerle gecinememesinin sebebi de diinyanin gecici olmasidir. Mademki
diinya ve insan her an kirilmaya meyyaldir, o zaman insanoglu yazdiklarini
ona gore se¢melidir. Sairin hikemi siirler yazmasi da sadelikten yana
olmasinin sebeplerindendir. Zira hikemi siirler hikmetli sdzleri barindiran
ahlaki siirlerdir. Hikmetli sozlerde amag ahlaki biling olunca sairin de

sozlerinde sadelikten yana tavir almasi gerekir:
Biziim bu kasr-1 sebiik-sakf iginde ey Nabi
Giran-suhanlar ile imtizicumuz yokdur (189/5)!

Ey Nabi! Bizim bu hafif ¢atili saray icerisinde agwr sozler ile

gecinmemiz/anlagsmamiz yoktur.

Nabi, siirde soziin sade olmasini ister. Manay1r maddi unsurlardan iistiin
goren sair mananin “fu lu-y1 sehvar” gibi olmasini ister. “Lu "lu-y1 sehvar”
padisahlara layik inci tanesidir. Bu inci tanesi iri ve degerlidir. Nabi, siirde
sOziin ise “emvdc-1 ziilal” olmasi gerektigini bildirir. “Emvdc-1 ziilal” saf
dalgalar anlamina gelir ki bu tamlama sadeligi, saflig1 ve berrakligi ifade
eder. “Emvdc-1 ziilal” tamlamasi siirde coskunlugu da anlatir. Cilinki
“emvac” dalgalar anlamia gelirken ayn1 zamanda coskunlugu ifade eder.
Yani sair siirde tumturakli kelimeler yerine sade ve anlasilir kelimelerle

coskun siirler yazilmas1 gerektigini dile getirir. Deniz dalgalarinin saflig1

! kasr: Kosk, kiigiik saray./ sebiik-sakf: Hafif catili./ girin-suhan: Agir s6z./ imtizic: Anlasma,
iyi geginme.
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ve coskunlugunun beraberinde inci tanelerini kiyiya tasiyacagi

unutulmamalidir:
Eger ma‘na olursa boyle olsun lu’lu-y1 sehvar
Eger elfaz olursa boyle emvac-1 ziilal olsun (564/11)!

(Siirde) eger mana olursa sahlara layik inci tanesi gibi olsun. Eger sozler

olursa saf dalgalar gibi olsun.

Sair, kalipli sozlerle siir yazilmasma karsidir. O, kalip sozlerle siir
yazanlardan ve hikdye anlatanlardan sikayetcidir. Eskimis kohne
destanlardan gonliine usang geldigini sdyler. O, yeni hikayelerin pesinde
iken bunlarin kalipli sozlerle degil de sade ve taze kelimelerle

yazilmasindan yanadir (G.639/1).

2.4.5. S6z ve Mana

Sair i¢in s6ziin ve mananin biiyiik nemi vardir. O, sdz i¢erisinde manaya
deger verir. So6ziin estetik olarak kabul edilebilmesi i¢in taze mananin
kokusuna sahip olmasi1 gerekir. Sair her misra igin “siinbiil-i destdr-i
suhan” diyemeyecegini ifade eder. Sairin soze “siinbiil-i destdar-1 suhan”
demesinin sartt “rdyiha-i ma‘ni-i tdze’ye sahip olmasidir. “Rdyiha-i
ma ‘ni-i tdze”, taze mana kokusudur. Sair; s6z, mana ve koku arasinda bir
ilgi kurar. S6zde koku arar; fakat bu koku taze mananin kokusu olmalidir.
Boyle olunca sair i¢in bu misra kiymetli olur. O, bu tarz misralara “siinbiil-
i destdr-1 suhan” yani “soz sarigumn siimbiilti” der. Tamlama icerisinde
yer alan “destdr” kelimesi “sarik” anlamina gelir ki sarigm en biiylik
6zelliklerinden biri bircok katmana sahip olmasidir. Boyle olunca “siinbiil-
i destar-1  suhan™  “soz  katmanmmn  stimbiilii/cicegi”  olarak

anlamlandirmak da mimkiindiir. S6z katmanlarindan siimbiil/¢igek

tahayytilii/tasavvuru, soz katmanlarindan koku olusturmak isteginin disa

'lu’lu: Inci./ sehvar: Sahlara layik iri taneli inci./ elfiz: Sozler./ emvac: Dalgalar./ ziilal: Tatli,
latif su.
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vurumudur. Ciinki siimbiil sekil olarak saga benzeyen ve gilizel kokan bir
cicektir. SOz icerisinde katman olusturma diisiincesi mana katmanlari
olusturma fikrinin de gostergesidir. Ciinkii katmanli sézler, katmanl

manalarin habercisidir:
Olmasa rayiha-i ma‘ni-i tdze diyemem
Her tehi misra® igiin siinbiil-i destir-1 suhan (553/4)"

Taze mananin kokusu olmasa her bos misra i¢in soz sarigimin siimbiilii

diyemem.

Nabi’ye gore soz giiglii olunca goniilleri fethedebilir. Zira divan siirinde
goniil kalesini fethetmek giictiir. Ciinkii bu kaleye girmek neredeyse
imkansizdir. Nabi, bu anlamda bu kaleyi ele gecirmenin Onemli
yollarindan birini sdyler. Ona gore soziin manasi giiclii olursa gonliin
kalesinde handikaplar agilabilir. Nitekim gii¢lii sézlerde mananin kuvveti
ve devamliligi olduk¢a gonlii fethetmek de kolaylasacaktir. Gorildigii
tizere goniil gliclii bir kale; s6z ise giiclii bir silahtir. S6z silahiyla bu giiclii

kale alinabilir; fakat sdzde gii¢lii manalarin bulunmasi gerekir:
Kal‘a-i sa‘bter-i hatir1 teshir idemem
Olmasa ma‘ni-i piir-zir-1 kafadar-i suhan (553/5)*

Soz kafadarimin ¢ok giiclii manasi olmasa gonliin ¢ok ¢etin kalesini zapt

edemem.

Nabi, asagidaki beyitte “divdr-i suhan’ tamlamasiyla “soziin duvarindan”
bahseder. Sair s6z duvarini ylikselten iskeleden de bahseder. S6z duvarinin
saglam yiikselmesinin yolu s6zii saglam bir manaya baglamaktan gecer.

Ciinkii mana saglam olursa s6z tabiri caiz ise bir gokdelen gibi yiikselir.

!'rayiha: Koku./ tehi: Bos./ siinbiil: Siimbiil, ziilf, sa¢ kivrim1./ destar: Sarik.
2 kal‘a: Kale./ sa‘b: Cetin, zor, kuvvetli./ -ter: Cok, daha ¢ok./ hatir: Goniil, zihin./ teshir: Ele
gecirme, zaptetme./ zar: Kuvvet, gilic./ kafadar: Ayni kafada olan, kafa dengi.
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S6ziin yiiksek manalar1 barindirmasi onu her kesimin gérmesine ve ondan
istifade etmesine sebep olur. Hasili siir bir bina gibidir. Siirde kullanilan

s0z mana ile zenginlestirilirse s6z manay1 mana da sozii yiiceltir:
Olmus efrahte girdi-i harem-i ma‘naya
Vechi vardur karagav oldug1 divar-1 suhan (553/6)!

Soz duvarimin duvara destek iskelesi vardwr. (Bu) mana hareminin

hammaddesini yiikseltmistir.

Sair, manay1 kusa benzetirken lafz1 kusun kol ve kanadi olarak goriir.
Malumdur ki kol ve kanadi olmayan bir kus ugamaz. Yani Nabi’ye gore
mana ve lafiz birbirini tamamlayan iki unsurdur. Ikisi bir araya gelince

mana da s6z de kemale erer, bir kus gibi ugar ve yiikseldikge yiikselir:
Lafzsiz eylemez murg-1 ma‘ani pervaz
Iki musra tarafeynindeki bal @i peridiir (92/3)*

Mana kusu lafizsiz/sézsiiz u¢camaz. Iki misra iki tarafindaki kol ve

kanadidir.

Nabi, lafz ve manayi birbirinden ayirmaz. Onlar1 bir olarak goriir. Sair lafiz
ve mana arasindaki yakinhi§i “sevgi” anlamina gelen “muhabbet” ve
“meveddet” sozciikleri arasindaki anlam yakinligi gibi goriir. Nabi,
bununla da yetinmez. O, “lafz” ve “mana” arasindaki yakinlig1 “dsik” ve

il

“magikun” birligi gibi gorir. “Asik” ve “magik” anlam olarak
birbirlerinden farkli olsalar da o6zellikle mecazi asktan hakiki aska
gecislerde asiklar kendi benliklerinden ge¢ip masukun benliginde viicut
bulurlar. Yani asik ve masuku ifade eden “sen” ve “ben” yerine her iki

kavrami ifade eden “biz” ortaya ¢ikar. Boyle olunca asik ve masuk vahit

! efrahte: Yiikselmis, yiikseltilmis./ girdi: Hammadde, enerji./ karagav: Duvarci iskelesi,

yikilacak duvara yapilan destek. )
2 lafz: S6z./ murg: Kus./ ma‘ani: Manalar./ pervaz: Ugmak./ tarafeyn: Iki taraf./ bal ii per: Kol
kanat.
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olur. Yani tek ve bir olur. Nabi, “lafiz” ve “manayr” da boyle goriir.

Birbirinden ayirmaz:
Bu ma‘na ittihad-1 ‘4sik ma’stika sahiddiir
Muhabbetle meveddet lafz u ma‘na ‘ayn-1 vahiddiir (74/1)"

Bu mana asik ve masukun bir olmasina sahittir. Muhabbet ve meveddet ile

lafz ve mana aynidir.

2.4.6. Soz ve Intizam

Nabi, sozlerinin intizamli oldugunu soyler. O, sozlerindeki intizami
sevgilinin glizelligini ortaya ¢ikaran siis ve zinetlere benzetir. Divan
siirinde sevgili zaten giizeldir. Onun siis ve zinetleri, ona giizellik ve cazibe
katar. Nabi, mastikunu “dfet” olarak vasfeder. “Afet” sdzcuigii bela ve
musibet anlamlarina gelirken divan siirinde bu sozciikk insanin aklini
basindan alacak kadar giizel olan sevgili i¢in de kullanilir. Sairin
sOzlerindeki intizam ile sevgilinin siis ve zinetleri birbirine benzer. Sevgili
bu zinetlerle “dfet” vasfina sahip olurken sair de siirdeki sdzlerine intizam
verir. Nitekim sairin sozlerinin ilham kaynagmin sevgili oldugu
unutulmamalidir. Nabi de siirinde afet olan sevgiliyi anlatarak sozlerinin
giizel/estetik olmasini saglar. Nabi'nin sevgilinin giizelliginden 6zellikle
on plana ¢ikardig1 yer cemalidir. Cemal, giizellik anlamina gelirken daha
cok yiiz giizelligini ifade eden bir kavramdir. Yani sair siirindeki s6z

intizamiyla sevgilinin yliz giizelligi arasinda bir benzerlik kurmustur:
Arayis-i cemaline benzer ol afetiin
Nabi biziim suhanda olan intizimumuz (254/5)*

Nabi! Bizim sozdeki intizamimiz, o afet sevgilinin giizelliginin siisiine

benzer.

!ittihad: Bir olma./ muhabbet: Sevgi./ meveddet: Sevgi, muhabbet.
2 arayis: Siis, ziynet./ cemal: Giizellik, yiiz giizelligi./ suhan: S6z./ intizdm: Diizen, tertip.
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2.4.7. Soziin Giicii

Nabi, bir¢cok siir yazilmasi gerektigini sdyler. Ona gore s6z denizinin
dalgalarinda bir sinir olmasi gerekmez. S6z denizi dalgasinin membat
sairin ylregidir. Yani goniil denizinde pisen sz, siir olarak ve dalgalar
seklinde kiyrtya vurur. Kiytya vuran dalgalar, yiirek denizinin ahvaliyle
ilgili bilgiler sunar. Dalgalarin gilicii denizin bilyiikligliyle dogru
orantilidir. Deniz ne kadar biiyiikse dalgalar o kadar giiclii olur. Sairin
yliregi deniz ise sozler onun dalgalaridir. Yiirek ne kadar firtinali olursa

kiyida o kadar dalga olur:
Bi-hadd ii hisab eyle sen es‘arun Nabi
Bahr-1 suhanun mevcesi ma‘did gerekmez (322/7)!

Nabi! Sen siirlerini hadsiz ve hesapsiz eyle. Soz denizinin dalgalarinda

stmir gerekmez.

Nabi i¢in s6z etkili bir aractir. Sair, s6zii iki farkli baglamda degerlendirir.
S6ziin hem iyi hem de kotii tarafi vardir. Onun nasil kullanilacagi onu
kullananin elindedir. Sair, s6ziin hem tas yoOniiniin hem de merhem
yoniiniin  oldugunu belirtir. Sz, iyi kullanildiginda kalbin merhemi

olurken koétiiye kullanildiginda ise kalpleri kiran bir tas gibi olur:
Hep sozlediir sikest-i dil it merhem-i dertin
Geh seng olur makal gehi mimiyalanur (164/2)*

Gonliin kirilmasi ve kalbin merhemi hep sozledir. Soz bazen tag bazen ilag

olur.

“Rind-i dil-suhte” gonlii yanik rint anlamina gelir ki sair, s6ziiniin bunlar

icin akarsu gibi oldugunu soyler. “Rind” diinya islerine kiymet vermez.

"' ma‘diid: Sinirly, sayist belli olan.
2 sikest: Kirma, kirilma./ dil: Géniil./ dertin: Goniil./ geh: Bazen./ seng: Tas./ makal: Soz./
mamiya: Her derde deva olduguna inanilan efsanevi ilag.
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Gontl ehli ve arif olur. Sair sdziiniin gonlii yanan goniil ehli insanlara
akarsu nispetinde tesir ettigini bildirir. Sairin soziiniin génli yaniklara
akarsu olmasi, soziiniin goniilleri teskin ettigini, onlarin susamisligina son
verdigini gosterir. Nabi’nin sozleri gonlii yaniklara akarsu olurken riya
ehline yakici bir ates olur. Bu ates, riya ehli olanlarin harmanini yakar.
Boylece riya ehli olanlar sermayelerini yitirirler. Riya ehli olanlarin en
biiyiik 6zellikleri iki yiizlii olmalaridir. Bunlar, olduklari gibi goriinmezler.
Bunlarin tavirlarinda samimiyet bulunmaz. Riya ehli olanlar ibadetlerini
bile gosteris icin yaparlar. Ibadetlerinde Allah rizasi bulunmaz. Sairin
sOzleri adeta mihenk tag1 gibidir. Gonlii yaniklarla riya ehli olanlar1 ayirt
eder. Sairin s6zlerinin gonlii yaniklara akarsu; riya ehline ise ates olmasi
hakikati ortaya koydugunu gosterir. Velhasil sair sdzleriyle hakikati beyan
eder, hakikati ortaya ¢ikarir. Sairin hikemi siirinin bu minvalde oldugu

unutulmamalidir:
Rind-i dil-suhteye ab-1 revandur amma
Ates-i hirmen-i erbab-1 riyadur suhanum (532/3)"

Soziim, gonlii yanik rintlere akarsudur; ama iki yiizliilerin harmannin

atesidir.

Nabi, giil kabzasiyla s6z arasinda; duvar ile cahilin zihni/gonlii arasinda
bir benzerlik ve anlam ilgisi kurar. Sair her giiliin kabzasinin duvarin
gedigine tutunamadigi gibi her s6ziin de cahilin gonliine ve zihnine tesir
edemedigini beyan eder. Giil kabzasi, giiliin sap kismidir ve her giil duvar
gedigine tutunamaz. Ciinkii her giiliin kabzas1 ayni giigte degildir. Sair,
s0zii de buna benzetir. Her s6ziin “hdtir-1 ndddna ” tesir etmedigini sdyler.
“Hatir” sdzcligli hem zihin hem de géniil anlamlarma gelir. “Hdtir-1

A

ndddn” ise “cahillerin gonlii” ve “cahillerin zihni ” manalarindadir. Nabf,

! rind: Diinya islerine kiymet vermeyen, goniil ehli kimse./ dil-suhte: Gonlii yanik./ revan:
Yiiriiyen giden, akan./ hirmen: Harman./ riya: Tki yiizliiliik, ibadeti Allah rizas1 igin degil, gésteris
i¢in yapma.
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aslinda her s6zciligilin cahillere tesir etmedigini soylerken bazi s6zlerin ise
tesirli oldugunu ifade eder. Giiclii sozler cahilin bile ylireginde ve zihninde

yer edinebilen sozlerdir:
Her s6z olamaz hatir-1 nadana miiessir
Her kabza-i giil rahne-i divara yapismaz (314/6)!

Her giil kabzast duvarin gedigine tutunamadigr gibi, her soz cahilin

gonliine/zihnine tesir etmez.

2.4.8. S6z ve Degeri

Sair, siirleriyle ve sozleriyle diinyaya miicevherler sactigini sdyler. Sairin
elindeki sermayesi siirleridir. Bunlar miicevherler gibi degerlidir; hatta
belki de miicevherden daha degerlidir. Nabi elindeki sermayeyi
dagitmaktadir. Sairin sdzlerini gevher gibi gérmesinde hikemi tarzda siirler
yazmasi da etkilidir. “Dehdn-1 hame ile dest-i ciidumuz birdir” diyen sair
kaleminin agziyla, comertlik elini bir goriir. Sair s6z hazinesine sahiptir.
Séz hazinesini dagitmaktadir. Thtimaldir ki Nabi yasaminda da comert biri
olmustur. O, comertlik elinin de agik oldugunu ve “nisdr-i giiher
eyledigini” ifade eder. Siirden gorebildigimiz sey, onun sahip oldugu séz
hazinesini dehdn-1 hame ile maddi unsurlar1 da dest-i ciid ile dagittigidir.
Nabi, siirini dagitirken diinyanin herhangi bir yeriyle sinirli kalmaz. Siirini
“cihana nisar eyledigini” soylerken aslinda siirine ne denli glivendigini de
beyan etmis olur. Bu ifade onun cihanstimul bir siir yazmak istediginin de

beyanidir. Nitekim hikem siirin bdyle bir siir oldugu unutulmamalidir.

! hatir: Goniil, zihin./ nAdan: Cahil./ miiessir: Etkili./ kabza: Tutulacak yer./ rahne: Gedik.
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Cihana eylemede Nabiya nisar-1 giiher

Dehan-1 hame ile dest-i cidumuz birdiir (78/5)!
Ey Nabi! Kalemimizin agzi ile comertlik elimiz birdir. Cihana/diinyaya
miicevher serpmededir.
Nabi icin s6z degerlidir. Kalem bile s6z vaktinde basin1 6ne eger. “Basy
egme” kalemin miitevazi olmasin1 gosterir. Kalemin tevazusu soziin ve
anlamin viicuda gelmesine sebep olur. Nabi, kalemin so6zii yazarken basini
online egmesini kalemin “miird ‘at-1 edeb”i gbzetmesine baglar.
“Miira‘at-1 edeb”, edepli bir sekilde saygi gostermeyi ifade eder. Saire
gore kalemin s6z karsisinda bas egmesi bir edep kaidesi ve sart1 olup soziin
vukua gelmesine sebep olur. Ayrica kalemin s6z karsisinda bas egmesi

s0ziin degerini ve bulundugu makami da nazarlara sunar:
Hame hengam-1 suhan olsa ‘aceb mi ser be-pis
Oldugin anlar miird‘at-1 edeb giiftare sart (366/6)*

Kalem séze karst edep gozetmenin sart oldugunu anlar. (Onun igin) soz

vaktinde basini one egse sastlir mi?

Nabi, sozii maddi kiymeti olan nesnelerden degerli goriir. Ona gore

miicevherin s6z ile ayn1 kefeye konmasi bile miimkiin degildir (G.865/9).

2.4.9. Soz ve Sair

Nabi, sairin nasil olmast gerektigini anlatirken kendi siiriyle ilgili bilgiler
verir. O, siirin kendi siiri gibi olmas1 gerektigini sdyler. Nabi, siirinde
tabirin hos, niiktelerin muhayyel ve séylemin canli oldugunu ifade eder.
“Tabir” sozciiglini hem ifade hem de soz anlamiyla degerlendirmek

gerekir. Yani sair sdzlerinin ve ifadelerinin hos oldugunu belirtir. Hos olan

! nisar: Sagmak, serpmek./ gither: Miicevher./ dehan: Agiz./ hdme: Kalem./ dest: EL/ cid:

Comertlik.
2 hame: Kalem./ hengdm: Zaman, vakit./ ser be-pis: Bas asag1./ miird‘at: Saygi ile koruyup
gozetme./ giiftar: Soz.
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tabir giizel ve latif olur, bundan dolay1 da begenilir. Nabi’de s6ziin hoslugu
onemlidir; fakat tek basina yeterli degildir. Niikteler de hayali olmalidir.
Niikteli s6z, ince manali ve zarif edali olur. Sair, siirde beyanin da suh
olmasi gerektigini soyler. “Beyan”, anlatim ve sOylemi ifade eder.

Beyanin suh olmasi anlatimin “neseli ve canli” olmasidir:
Sa‘ir olursa ola seniin gibi Nabiya
Ta‘biri hos nikati muhayyel beyani stih (46/5)"

Ey Nabi! Sair olursa senin gibi sozii hos, niikteleri hayali, soylemi
canli/sen olsun.

2.4.10. S6z ve Yenilik

Nabi, gonliniin “dyine-i rdaz-i1 kader” yani “kader swrlarimin aynasi”
oldugunu soyler. Gonliin kader sirlarinin aynasi olmasi gonliin pakligi ve
safligiyla ilgilidir. Gonil kesretten kurtulunca hakikat gonle yansir. Goniil
de sirlarin aynast olur. Sair soziiniin “terceme-i surr-1 kazd” yani “kaza
sirlarimin terciimani” oldugunu da sOyler. Kaza, ezelde tayin edilen
kaderin gerceklesmesiyle vuku bulur. Sairin soziiniin kaza sirlarinin
tercimani olduguna dair sdylemi iddiali bir sdylemdir. Sairin bdyle bir
iddiada bulunmasinin sebebi onun hikmetli bir sair olup hikemi siir
yazmasindandir. Ayrica sairin sozlerinin kaza sirlarinin terctimani
olmasinda sairin gonliiniin safli§i ve pakligi yatmaktadir. Zira goniil
kendisine yanstyani, dil ile ve s6z vasitasiyla disa vurur. Dikkat edilmesi
gereken en Onemli hususlardan biri de sairin kullandigr “nev-be-nev”
ifadesidir. Bu ifade “yeni yeni” anlamia gelir ki sairin sozlerinin kaza
sirlarin terciiman1 olmasina bir yenilik katar. Yani kaza sirlarinin
terclimani olan bagka sairler de olabilir; fakat Nabi’nin sozleri yenidir ve

farklidir:

! ta‘bir: Ifade, anlatim. Séz./ nikat: Niikteler./ muhayyel: Hayal iiriinii olan./ beyan: Aciklama,
sOyleme./ stih: Neseli, canli, sen.
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Ser-be-ser ayine-i raz-1 kaderdiir gonliim
Nev-be-nev terceme-i sirr-1 kazadur suhanum (532/2)!

Gonliim, bastan basa kader sirrimin aynasidir. Soziim yeni yeni kaza
swrlarinin terciimanidur.

2.4.11. Soz ve Rehberlik

Nabi’nin sozlerinin rehberlik yonii vardir. Bu da hikemi siirin
ozelliklerindendir. Sair sozlerinin “bedreka-i rah-1 hiida” yani “hidayet
yolunun kilavuzu” oldugunu soyler. Hidayet yolu vahdet yoludur. Sirat-1
miistakimdir. Nitekim Nabi siirlerinde miimin bir sair gibi durur. O, bireyin
ve toplumun ahlakina deger verir. Siirleriyle insanlara kilavuzluk yapar.
Nabi, sozlerini dinleyenlerin ‘“vdsil-1 bezm-i maksiid olacagimi” yani
“maksat meclisine ulasacagini” ifade eder. Hidayet yolunun rehberi olan
sozleri dinleyenler ve bu sozleri rehber edinenler maksat meclisine
ulagirlar. Burada maksat meclisinden “vahdet yolu” anlasilabilir. Zira
vahdete ulasan kesretten kurtulur. Kesretin zulmetinden azat olur. Nitekim
kesret zulmetin ve kaybolmuslugun; vahdet aydinligin ve dogru yolun
semboliidiir. Kesrette kalanlar yolunu kaybedenler, vahdete gidenler dogru

yolda olanlardir:
Gs iden kimse olur vasil-1 bezm-i makstd

‘ Asika bedreka-i rah-1 hildadur suhanum (532/4)>

Soziim hidayet yolunun rehberidir. (Soziimii) dinleyen kisi, maksat

meclisine ulagsir.

! ser-be-ser: Bastan basa./ raz: Sir./ nev-be-nev: Yeni yeni, yeniden yeniye./ terceme: Terciime./
kaza: Kaderin, Allah tarafindan ezelde tayin ve tespit edilen bigimde ve zamanda gergeklesmesi./
suhan: S6z, kelam.

2 Gl etmek: Dinlemek, isitmek./ vasil: Ulasma./ maksiid: Amag, gaye, maksat./ bedreka:
Rehber, kilavuz./ rah: Yol./ hiida: Hidayet.
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Insan ahsen-i takvim olarak yaratilmistir.! Ona iistin meziyetler
verilmistir. Konusabilme yetenegi insana ait iistiin niteliklerdendir. Nabi,
insanoglunun hayirlh s6z sOylemesi gerektigine inanir. Suhan-1 hayr
makaminda sedd-i nefes edenleri uyarir. Hayirli soz sOyleme zamani
gelmisse s6zii sOylemenin elzem oldugunu belirtir. Ciinkii bu zamanlarda
s0z soylemek sorumlulugun ifasi olur. Zira bu sorumlulugu ifa etmemek
giinahtir. Sair bunlar1 cehennem atesiyle uyarir. Sair sozlerini hayir
sOyleme vakti geldiginde kesenlerin nefeslerinin cehennem zincirine
baglanacagimi soyler. Bu anlamda sairleri uyaran Nabi, s6ziin hayir
makaminda sdylenmesi gerektigini telkin eder. Soziin hayir makaminda

sOylenme zamani gelmigse insan soziinii saklamamali, sylemelidir:
Nefesin silsile-1 dizaha peyvend itsiin
Suhan-1 hayr makdminda iden sedd-i nefes (336/4)?

Hayirlt soz makaminda/zamaninda nefesine set ¢eken, nefesini cehennem

zincirine ulastirsin.

2.4.12. Soz ve Tesir

Nabi, sozlerinin etkileyici oldugunu séyler. O, sdzlerinin sairlerin gdzyasi
dokmesine sebep oldugunu ifade eder. Sair, siirlerinin sairleri aglattigini
sOyler; fakat bunun sebebini tam olarak ifade etmez. O, sairlerin
aglamasina dair iki sebep diislintir: /. Haset 2. Safa. Sairlerin aglama
sebepleri ister “haset” ister “safd” olsun her iki hal de Nabi’ nin siirinin
etkileyiciligini gosterir. “Haset” kiskancligi ifade eder ki sairin siirlerinin

giizelligi karsisinda onu kiskanan sairler aglamis olabilir. “Safd” ise nese

ve mutluluk anlamlarina gelir. Nabi’yi dinleyen sairler (dost olanlar) onun

' Ayrmtil bilgi i¢in bk. https:/kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/T%C3%AEn-suresi/6099/1-4-ayet-
tefsiri
% silsile: Dizi, sira./ diizah: Cehennem./ peyvend: Ulagma, rabita.


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/T%C3%AEn-suresi/6099/1-4-ayet-tefsiri
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/T%C3%AEn-suresi/6099/1-4-ayet-tefsiri
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siirinin  etkileyiciligi karsisinda mutluluk gozyaslart dokmiis olabilir.

Hasili her nasil olursa olsun Nabi’nin sozleri etkileyicidir:
Hasedinden mi safadan m1 hele ey Nabi
Ba‘is-i rizis-i esk-i su‘arddur suhanum (532/9)!

Ey Nabi! Kiskangliktan midir, neseden midir? (Bilemem.) Soziim sairlerin

gozyasmn dokiilmesine sebeptir.

Nabi, sozlerinin nese bahsettigini belirtir. Onun sézleri nese bahsetmekle
kalmaz, insanoglunu kederden de kurtarir. Sair bir meyhaneden bahseder
ki sozleri bu meyhanenin kadehidir. O, sozlerinin “bdde-i meykede-i hiisn-
i edd” oldugunu ifade eder. Yani o, sozlerini “soyleyis giizelligi
meyhanesinin sarabi1” olarak tavsif eder. Bahsi gecen mekanda giizel
sOyleyisler bulunur. Giizel soyleyisler burada giizel séz sdyleyen sairleri
isaret eder. Yani bu yerin sakinleri sairler ve siirden anlayan kisilerdir.
Nabi, mekanin sarabinin kendi soézleri oldugunu belirtir. Malumdur ki
sarap meyhanenin en 6nemli unsurlarindan biridir. Nitekim meyhaneye
gidenlerin amact mey i¢gmektir. Mey icenler sarhos olup kendilerinden
gecerler. Nabi'nin bahsettigi mekana/mekanlara gelenler ise sairin
sOzlerinden etkilenip sarhos olur ve kendilerinden gecerler. Gamdan azade

olurlar.
Ademe nesve viriir gamdan ider 4zade
Bade-i meykede-i hiisn-i edadur suhanum (532/5)>

Soziim, insana nese verir, onu gamdan kurtarir. (Soziim) soyleyis giizelligi

meyhanesinin sarabidir.

! hased: Kiskanglik./ safa: Goniil senligi, nese./ ba‘is: Sebep./ rizis: Dokiilme, dokiiliis./ esk:
Gozyas1./ su‘ara: Sairler.

2 nesve: Nese, seving./ 4zade: Hiir, serbest/ meykede: Meyhane./ hiisn: Giizellik./ eda: Tarz,
islup, soyleyis.



Nabi ve Siir | 125

Nabi, sozlerinin hem gam ehlini hem safa ehlini etkiledigini ifade eder.
“dsik” oldugunu belirten sair, sézlerinin gam ehline “sevk-fezd” oldugunu
sOyler. “Sevk-feza” sevk arttiran manasindadir. “Sevk” sozciigiiniin hem
arzu, istek ve heves anlamlari hem de seving, nese ve keyif anlamlari
vardir. Bu baglamda “sevk-feza” tabirini hem “hevesi arttiran” hem de
“neseyi arttiran” anlaminda diisiinmek gerekir. Boyle olunca Nabi’nin
sOzlerinin gam ehlinin hem “hevesini arttirdigini” hem de “negesini

’

arttirdigini” soyleyebiliriz. Sair, sozlerinin “bdd-1 ddmenge-i kaniin-1
safa” yani “mutluluga ait ates ocagimi savuran bir riizgdr” oldugunu
beyan eder. Bu ifade sairin sozlerinin insanlarin mutluluklarina dair
istiyakini arttirdigina isarettir. BOyle olunca ‘“sevk” sozcligiiniin anlam
diinyasi baglaminda sairin gam ehlini de mutluluk sahiplerini de s6zleriyle
etkiledigi anlasilir. Sair gam ehlinin sevkini, mutluluk sahibi olanlarin ise
mutluluklarini arttirir. Bu anlam diinyalar1 i¢inde sairin sozleriyle hem
mutlu hem de gamli insanlar tesiri altina alip sevklerine sevk kattigi
sOylenebilir. Bununla beraber sairin sozlerinin, zevk ve safa atesinin
riizgar1 olmasi, atesin daha genis alanlara yayilmasina ve gam erbabina

dahi coskunluk ve seving sagladigina isaret olarak da yorumlanabilir.

Boyle olunca ikinci misra sebep, ilk misra sonug olarak da okunabilir:
‘Asikum ehl-i gama sevk-fezadur suhdnum
Bad-1 damenge-i kantn-1 safadur suhAnum (532/1)!

(Ben) asigim, soziim gam erbabinin sevkini arttirir. Soziim, (zevk ii) safa

atesinin/ates firtnumin etegini (savuran bir) riizgardir.
Nabi, sozlerinin “giil-sitan-1 dil-i ‘ussaka” yani “dsiklarin gonliiniin giil
bahgesine” sabah rilizgar1 oldugunu soyler. Sabah riizgar latif esen bir

rlizgar olup genellikle as18a sevgiliden koku getirir. Sairin sozleri asiklarin

U'sevk: 1.Arzu, istek, heves. 2. Seving, nese, keyif./ -feza: Arttiran./ bad: Riizgar./ kan(in: Ates
ocag, firin./ safa: Goniil senligi, huzur.
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gonliiniin giil bahgesinde saba riizgar olarak esmektedir. Boyle bir esinti
sairin sozlerinin tesirli olduguna delalettir. Nabi, sozlerini isiten asiklarin
gizli yaralarinin agildigini séyler. Asiklar, bu hali engelleyemezler. Bunun
sebebi sairin sozlerinin etkileyici ve dokunakli olmasindandir. Divan siiri
geleneginde sabah riizgar giilleri acarken burada sabah riizgén
mesabesinde olan sairin sozleri, gizli yaralar1 agmistir. Gizli yaralarin

acilmasi asiklarin dertlerine dert eklendigini gosterir:
Isidince yinemez dag-1 nihan1 agilur
Giil-sitan-1 dil-i ‘ussika sabadur suhanum (532/6)!

Soziim, dsiklarin gonliiniin giil bahgesine sabah riizgdridir. (Asiklar

soziimii) isitince gizli yaralarimin a¢ilmasina engel olamazlar.

2.4.13. Nabi’nin So6zii, Fukaranin Sesi
Nabi, fikirleriyle yoksulu ve fakiri gozeten biridir. Zor zamanlarinda onlara
ses olur. Sair, sozlinliin “hem-reh-i navek-i ah-1 fukara” oldugunu yani

>

“fukaranin dah okunun yoldasi” oldugunu sdyler. Fukara haksizliga

’

ugradiginda elinden gelen sey “dh u efgdn” etmektir; fakat maalesef
fukaranin sesi giir ¢ikmaz. Bu noktada Nabi devreye girer, onlarin ahlarina
yoldas olur. Sair fukaranin sikayetlerini maksada ulastirmak i¢in elinden
geleni yapar. Onun sozleri, fukaranin sozlerini destekler mahiyettedir. O,
fikirleri ve sozleriyle mazlumun yaninda durur. Sairin sozleri Oyle
etkileyicidir ki onun deyisiyle “dvize-i giis-1 gerdiin” olur, yani ‘felegin
kulagina kiipe” olur. Sozlerin felegin kulagina “kiipe”” olmasi, insanlarin
fukaranin sesiyle haberdar edildigini gosterir. Nabi, sozleriyle sadece

seckin bir smifi temsil etmez, ayn1 zamanda duygularini dile getirmeye

muktedir olamayan bir ¢ok insanin duygularina da terciiman olur:

!yinmek: Engellemek, 6nlemek, yenmek./ dag: Yara./ nihan: Gizli./ giil-sitan: Gil bahgesi./ dil:
Goniil./ ‘ussak: Asiklar./ saba: Riizgar.
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Hah i na-hah olur avize-i glis-1 gerdlin
Hem-reh-i navek-i ah-1 fukarddur suhanum (532/7)!

Soziim yoksullarin éh oklarimn yoldagsidir. Ister istemez felegin kulagina

kiipe olur.

2.4.14. Soz-Musiki ve Kulak

Nabi, soziinde musikiye deger verir. Soziiniin “dilber-i tdze-res-i sive-
niimd” oldugunu soyler. Bu tamlamada “sive-niimd” sozi iki anlama
gelecek sekilde kullanilmistir. Nitekim “sive-niimd ” nazli, isveli anlamina
gelirken ayni zamanda Tiirk musikisinin birlesik makamlarindan birinin
adidir. Boyle olunca mezkiir tamlama “isveli taze yetisen giizel” anlamina
geldigi gibi “sive-niimd makaminin tdze yetisen giizeli” manasina da gelir.
Nabi’nin “gis idenler olur elbette kulakdan ‘dsik” beyani sive-niimd

sOziinlin daha ¢ok musiki anlamini ¢agristirir. Zira musiki kulaga hitap

eder:
Gis idenler olur elbette kulakdan ‘asik

Dilber-i tAze-res-i sive-niimadur suhdnum (532/8)?

Soziim give-niima makaminin yeni yetisen giizelidir. Kulaktan igitenler
elbette (ona) dsik olur.

Nabi, “sdha-i sehr-i viiciid’da isitme giiciinden bagka s6ziin alicisinin
olmadigim1 soyler. Nabi’nin “sdha-i sehr-i vuciid” tamlamasi1 “viicut
sehrinin alant” anlamina gelir ki kastedilen viicudun biitiin azalaridir. Sair,
viicudun biitlin azalar igerisinde “kuvvet-i sami‘ayr” miistesna goriir.
“Kuvvet-i sami ‘adan” kastt igitme giiciidiir. Yani kulagin duyma hissidir.
Nabi, soz ile kulak arasinda bir ilgi kurar. Kulak, s6ziin alicis1 ve yegane

miisterisidir. Sairin s6z ve kulak arasinda bdylesine bir ilgi kurmasi s6ziin

! hah ii na-hah: Ister istemez./ avize: Siislii aydmlatma arac1./ glis: Kulak./ gerdiin: Dénen,
diinya./ hem-reh: Yoldas./ navek: Ok./ fukara: Fakirler, yoksullar.

2 glis etmek: Dinlemek./ dil-ber: Gonlii kendine geken, giizel./ taze-res: Taze yetisen./ sive-niima:
Tiirk musikisinin birlesik makamlarindan biri. Nazli, isveli.
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kulak i¢in olmasi gerektigini de gosterir. Yani saire gore s6z kulaga hitap

edebilmelidir:
Saha-i sehr-1 viicld i¢re bulunmaz Nabi

Kuvvet-i simi‘adan gayri haridar-1 suhan (553/7)!

Nabi!  Viicut sehri sahasinda isitme  giiciinden baska  soziin
miisterisi/alicist bulunmaz.

Sair, her memlekette miicevhere talip insanin bulundugunu ama bunlarin
sayisinin nadir oldugunu sdyler. Ciinkii herkes miicevherden anlama
kapasitesine sahip degildir. S6zii de bir miicevher gibi goren sair, soziin
talibinin ve asigmin da kulak oldugunu ifade eder. Sairin sozii bir
micevher gibi gérmesi soze verdigi degeri, kulagin s6z karsisinda
kuyumcu hassasiyetinde olmasi kulagin sézden ve sesten anladigini
gosterir. Sairin burada bahsettigi kulak siradan bir kulak olmay1p sesten ve

sozden ve bunun gevherinden anlayan bir kulaktir:
Her vilayetde giiher talibi nadir bulunur
Glsdur glse-i diikkan-1 hevadar-1 suhan (553/3)?

Her memlekette miicevher talibi az bulunur. Soziin hevesli diikkdaninmin

kosesi kulaktir.

Insan, ahsen-i takvim olarak yani en giizel sekilde yaratilmistir.?
Ademoglunun birgok oOzelligi vardir. Insamin degisik azalar degisik
islevlere sahiptir. Beser viicudunun belki de en 6nemli organi gozdiir. Goz,
insanin benligini ve bedenini dig dleme ac¢an onunla irtibat kuran bir
organdir. Viicut sehrinde ve kendi gorev sahasi igerisinde emsalsiz olan

g0z, kulagin isitme kabiliyeti kadar bir duyma yetenegine sahip degildir.

! sami‘a: Tsitme giicii./ haridar: Alici, miisteri.

2 vilayet: 11, memleket, iilke./ giiher: Miicevher./ glis: Kulak./ giise: Kose./ hevadar: Hevesli, asik.
3 Tin 95/4. Ayrmtili bilgi i¢in bk. https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/T%C3%AEn-suresi/6099/1-
4-ayet-tefsiri


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/T%C3%AEn-suresi/6099/1-4-ayet-tefsiri
https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/T%C3%AEn-suresi/6099/1-4-ayet-tefsiri
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Nabi, sozii kesfetme kudretinin kulaga ait oldugunu ve s6ziin miisterisinin

kulak oldugunu séyler (G.553/2-7).

2.4.15. Soz ve Cezbe

Nabi, “leb-i peymdnede” sdozden eser yok iken kadehten sarhos olanlarin,
s0z sirlarinin papagani kesildigini soyler. “Leb-i peymdne” kadehin
dudag1 anlamina gelir ki kastedilen kadehin igindeki saraptir. Kadehten
sarap icenler kendilerinden gecerler. Kadehin tasavvufi olarak manevi hal
ve cezbe gibi anlamlar1 da vardir (Uludag 2012: 201). Cezbeye giren bir
as1Z1n cezbe esnasinda meczubane bir tavir sergileyecegi asikardir. Zira
cezbeye kapilan insan da kendinden gecer. Hatta sadece kendinden
geemez. Zahiri diinyadan da geger. Farkli alemlerde seyr u siilik eder. Bu
seyr u siilik esnasinda yeni yeni seyler kesfeder. Kesfedilen seyler
dervisi/asig1 kendinden gegirir. Bu hélet igerisinde kalan dervis/asik yeni
seyleri kesfetmenin heyecaniyla dile gelir. Iste dervisin bu hal igerisinde
konusmasi onu “‘titi-i esrar-i suhan” yani ‘“soz sirlarimin papagani”
yapar. Velhasil sair siirde cezbe halinde sdylenen sozlerin esrarli, yani
sirlarla dolu oldugunu bilir. Hatta sairlerin siir sdylemleri iki sekilde olur:
1. Sairin suurlu sdylemleri. 2. Sairin cezbe halindeki soylemleri. Genellikle
sairlerin cezbe halindeki sozleri suurlu sdylemlerden daha etkileyici olur.
Zira suurlu sdylemlerde akil imbiginden gecen sozlerin tesiri gortliirken
cezbe halindeki sdylemlerde konusan genellikle sairin goniil dili olur.

Hasili Nabi’ye gore cezbe hali siirin ingasinda 6nemlidir:
Leb-i peyméanede na-biud iken asar-1 suhan
Leb-i mestani ider thti-i esrar-1 suhan (553/1)!

Kadehin dudaginda sozden eser yok iken (kadeh) sarhoslarin dudagini séz

swrlarimin papagani yapar.

! leb: Dudak./ peymane: Kadeh, sarap./ na-blid: Bulunmayan, mevcut olmayan./ asar: Eserler,
alametler./ mestan: Sarhoslar./ ttl: Papagan./ esrar: Sirlar.
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2.4.16. S6z ve Dogruluk

Nabi, hikemi siirin temsilcisi olup hikmetli sézler sdylemenin derdinde
olmustur. Dolayistyla onun i¢in sdylenen soéziin dogrulugu énemlidir. Sair,
dogru s6ziin degerini bilirken dogru soze karsilik sdylenen yalan sozlerin
bizzat s6zii soyleyene zarar verdigini, muhatabina zarar vermedigini ifade
eder. O yalan s6z sdylemeyi, sOyleyenin kendisine ihaneti olarak goriir. Bu
biling igerisinde olan sairin siirlerini ve sozlerini dogru s6z iizerine insa

etmesi gerekir:
Kelam-1 sidka bedel irtikab-1 lafz-1 durGg
Mubhétaba ne zarar kendiiye ihanetdiir (87/6)!

Dogru séze karsilik, yalan soziin kétiliigii muhatap oldugu kisiye zarar

vermez, (bizzat bu sézii sdyleyenin) kendisine ihanettir.

2.4.17. Séziin Az1 ve Oziine Dair

Nabi, s6ziin az ve 6z anlatilmasindan yanadir. Gonliine hitap eden sair,
halini arz etme sirast gonliine gelirse ayrintili anlatimdan uzak durmasini,
az sozle kendini anlatmasini 6giitler. Fakat s6z sadece az olmamali, ayni
zamanda 0zli olmalidir. Az sbézle ¢ok sey anlatmak 6zl s6z sdyleme
kabiliyeti gerektirirken bunu en iyi yerine getirme yollarindan biri siirle

s0z s0ylemek, siir yazmaktir:
Firsat diigerse haliini ‘arz itmege goniil
Tafsilden sakin soziini ihtisara ¢ek (453/7)?

Goniil, halini anlatmak icin sana firsat diiserse ayrintidan sakin, séziinii

kisa tut.

! sidk: Dogruluk, gergeklik./ bedel: Karsilik./ irtikab: Bir kotiiliigii yapma./ dur(g: Yalan.
2 tafsil: Ayrmtih agiklama./ ihtisar: Kisaltarak anlatma, sadelestirme.
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2.4.18. Beyhude Soz ve Sozii Soyleme Vakti

Nabi, horozun sesini beyhude yere sdylenmis sozden daha degerli goriir.
Horoz, her ne kadar sdyledigi avazin yani sesin anlamini bilmese de 6tme
vaktini iyi bilir. Sairin, horozun 6tme vaktini bilmesine dair sdylemi,
insanlarin zamansiz ve yersiz sdylemine karsi karsit bir 6rnektir. Velhasil
insanlarin bos ve gereksiz sozler sarf etmesi hos degildir. Bu minvalde
zamansiz soz sdylemek ve konugmak da dogru degildir. Ciinkii zamansiz
oten horozun bas1 kesilir. Bundan dolay1 insan/sair dogru yerde, dogru

zamanda, dogruyu sdylemelidir:
Stihan-1 bihudeden hos geliir avaz-1 hortlis
Barl ma‘nasini bilmez ise hengamu biliir (197/6)!

Horozun sesi, beyhude/bos sézden hog gelir. (Horoz) manasini bilmez ise

de bari (6tme) vaktini bilir.

! siihan: S6z./ bihude: Beyhude, bos, gereksiz./ hengdm: Vakit.
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SONUC
Nabi gazellerinde siir sanatina dair birgok sdylemde bulunmustur. Onun

“siir, sair, mana ve soz” kavramlan g¢ercevesindeki sOylemleri bir araya
getirilip degerlendirildiginde genel olarak siire bakisinin nasil oldugu daha
iyi goriilecektir. Burada zikredilen kavramlar cergevesinde ayri ayri

¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir:!
Nabi’nin Gazellerinde Siire Dair

Nabi, siiri, yiiksek yaratilisin kaleme telkini olarak goriir. Siirin ince
anlayisli, niikteden anlayan kigiler tarafindan begenilmesi sairin siir

yazmasi i¢in tesvik sebebidir.

Nabi siirde manaya biiylik bir deger verdigi gibi s6zii de kiymetli goriir.
Divanlarin sozliik niishasi olmadigint soyleyen sair, siirde garip sozler
kullananlari elestirir. Siirde kullanilan kelimeleri onemseyen sair, siirde de

nesirde de anlasilmasi gii¢ kelimelerin kullanilmasini hos karsilamaz.

Sairin gazellerinde en fazla 6n plana ¢ikan 6zelliklerden biri de taze siiri
arama ve yazma kaygisidir. Taze siirden kasit yeni siirdir. Nabi, siirlerinde
degisik vesilelerle bilinen kaliplarin disina ¢ikma c¢abasinda oldugunu,
hatta ¢iktigimi ifade eder. O, yeni bir sOylem ve yeni bir dil arayisinda
bulunur. Taze siirlerini isitilmemis, goriilmemis, sdylenmemis manalar
tizerine kurmaya calisir. O, yeni bulunmus bir manay1 ¢ok degerli goriir.
Nabi, siirini kurarken siirin manasina yeni bir iislup eklemeye ¢alisir. Nabi,
siirinin ab-1 hayatin kaynagi oldugunu sdyler. Sairin siirini ab-1 hayatin
kaynagi olarak gormesinde hikmetli siirler yazmasi énemli bir sebeptir.
Ab-1 hayat insana Sliimsiizliik bagislar. Hikmetli siirlerin amac1 da insana

iki cihanda mutluluk sunmak, onu bir nevi 6liimsiiz yapmaktir.

! Calismada istifade edilen beyitler Bilkan 1997°den alinmistir. Bu boliimde tarafimizdan
¢ikarimlar yapilirken de yine Bilkan 1997°deki beyitlerden istifade edilmistir.
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Nabi, siirde bir ¢igir agmak pesinde olmustur. O, “yeni nesil bir siir”
kurmustur. Onun “yeni nesil siiri” klasik siirin bilinen kaliplarindan
farklidir. O, yeni bir {islup olusturup bu iislubu biiylitmek istemistir.
Nitekim onun “Nabi Ekolii” yeni nesil siir olmus, bu siir sairin arkasindan

gelen bazi takipgiler tarafindan devam ettirilmistir.

Nabi hikemi siirin miithim temsilcilerindendir. Onun siirinin en nemli
ozelliklerinden birisi hikemi bir sOyleme sahip olmasidir. O, siirin
manasinda hikmet sirlarin1 beyan eder. Onun siire ragbetinin en énemli
sebeplerinden biri budur. O, hikmetli siirlerin faydasina inanir, siirin
hikmet evinden bir¢ok hastayr tedavi ettigini soyler. Sair, siirinde bir
donem sarabi ve sevgiliyi vasfetse de sonradan kalemini hikmetli s6zlere

ve siirlere adamistir.

Sairin siirde en énemli ilham kaynaklarindan biri sevgilidir. O, sevgilinin
actif1 yeni konularla sanatini taze kildigini yani yeniledigini sdyler.
Sevgilinin giizellik unsurlari, konusmasi, sozii, konusma yetenegi ve

bircok 6zelligi saire ilham veren unsurlardandir.

Nabi’nin siirlerinin tesekkiilinde ask biiyllk 6nem tasir. Sair, askin
olugmaya baslamasiyla siir divaninin olugsmasi arasinda bir ilgi goriir. Yani
ask varsa, saire siir yazdirir. Bu da divanin olusmasina vesile olur. Siirin
olugmasinda sairin siire dair sevdasi da oldukca 6nemlidir. Ona gore siir,

bir nevi sevda isidir.

Nabi i¢in siirin etkileyici olmasi da olduk¢a Onemlidir. O, her siir
sayfasinin g6z agict olmadigini sdylerken aslinda her siirin tesirli
olmayacagini anlatir. Buna karsilik kendi siirinin her pargasinin goz agici
ve etkili oldugunu belirtir. Siirin, goéz agici olmasi dikkat ¢ekici ve
etkileyici olduguna isarettir. Nabi, yeni tarzda yazdigi taze siirlerin dost
meclisinde kendisini kiskananlarin harmaninin atesi oldugunu soyler.

Onun siirlerinin, onu kiskanan kisilerin harmanini atese vermesi de siirinin
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etkileyiciligine isarettir. Nabi, siirinin iksir 0Ozelligi oldugunu da
sOyleyerek tesirli oldugunu nazarlara sunar. O, siiri okundugunda siirini
kiskananlarin renklerinin ve yiizlerinin sartya dondiigiinii sdyler. Onun
siirinin bu etkisi, siirinin yine tesirli olusunun ifadesidir. O, baska sairlerin,
siirlerinin Oniine “veleh” lafzim yazdiklarmi ve bununla kendisine
hayranliklarin1 dile getirdiklerini ve siirinin etkisinde kaldiklarini ifade
eder. Nitekim “veleh” lafz1 sagsma, hayret ve hayranlik belirten bir

unlemdir.

O, siiri ¢alakalem yazan bir sair degildir. Milkemmeliyetgidir. Sair, siirin
oncelikle miisveddelerde sekil aldigini sdylerken aslinda miisveddelerden
sonra da siirin bazi asamalardan gectigini, sairin siir lzerinde bazi
tasarruflarda bulunup en giizel ve milkemmel sekli aradigini ve aramasi

gerektigini ima eder.

Nabi, siirde intizam ve ahenk arar. Siirin taze/yeni olmasina 6nem veren
sair, siirin beyaz kagit lizerinde, iplikten gecmis parlak inci taneleri gibi

intizaml1 olmasini diler.

Sair siirin kiilfetsiz olmasini ister. Kiilfetsiz siir manasi anlagilan muglak
olmayan siirdir. Manasi anlagilan siir ise sade siirdir. Hasili o, siirin sade

olmasindan yanadir.

Nabi, siirini, bazen insa edilen bir binaya benzetir. Boylece kendisini bir
mimar gibi, siirlerini de mimari bir eser gibi gorlir. Ona gore siir insa
edilirken mana zenginligiyle donatilmalidir. Sair, siirini mana
zenginligiyle insa ederken bu binayi bir mimar ve miithendis hassasiyetinde

ylikseltmelidir.

O, bir terzi hassasiyetinde siir kumasina deger verir. Siirini kesip bigerken
siir kumagina kiymet atfeder. Bu kumasin bos yere zayi edilmemesi

gerektigine inanir.
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Nabi, siirin latif ve ince manalar iizerine kurulmasina kiymet verir. Siirde
estetigi onemser. O, siirinin mecmualari siisleyecegini, mecmualara estetik
deger katacak kalitede oldugunu ve mecmua yazarlarina ilham verecegini

distiniir.

Sair, siir tislubunun olugmasinda vaktin etkili olduguna inanir. Sevgiliden
uzak ve bitmek bilmeyen uzun geceler sairin yalmzlik ve hicraniyla
birlesince siirin hayali nizam/diizen bulur. Nabi siirini siisleyen
unsurlardan birinin de kanli gbzyasi oldugunu sdyler. Bu ifade onun
siirinin i¢li ve ayrilik acisiyla yazildigina dair igaretler verir. Hasili, onun
siir Uslubunun olusmasinda hicran, dert ve keder onemli bir yer

edinmektedir.

Siirde edebi sanatlar1 basarili bir sekilde kullanan sair, siirin manasinin
edebi sanatlara feda edilmesine karsidir. Nabi sade soze istiarenin, siislii

sOze ise kinayenin yakistigini soyler.

Nabi olaylarin sonuna ve sonucuna bakildigi gibi, siirin sonuna gelen
kafiyenin de 6nemli oldugunu vurgular. Kafiyeler hem ahenk unsuru hem
de vurgunun toplandigi alanlardir. Bu baglamda siirde redif de dnemlidir.
Ozellikle satir sonunda tekrarlanan kelime diizeyindeki redifler, sairlerin

ruh haliyle ilgili bilgiler sunduklar1 gibi, anlamin da toplandig1 yerlerdir.

Nabi i¢in siirin bize ait olan unsurlarla kurulmasi degerlidir. O, Acem
sOziinii Tiirkgeye ¢evirmenin, “elbiseyi entariye ¢evirmek gibi” oldugunu
sOyler ki bu ifade onun siirde yerli unsurlar1 kullanmak istedigini ve

terciimeyi dogru bulmadigini da gosterir.

Nabi, hikemi siirin onciisiidiir. O, siirde hakikatin pesindedir, hakikatin
zidd1 olan mecazin ardinda gidilmemesi gerektigine inanir. O, siirini bos
sozlerden uzak tutmaya calisir; siirini hakikat sehrinin yoluna adarken
mecazin pesinde gezmenin dogru olmadigini sdyler. Onun siirini hakikat

sehri yoluna adamasina dair sdylemi, hikemi siirin G&zelliklerindendir.
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Nabi, Islam dininin bos seylerle ugrasmayi yasakladigini, bundan dolayi
siirlerinin bos sozlerden uzak oldugunu, sozlerini hakikatle ve yeni

manalarla siisledigini ifade eder.

O, siirinin tadini; saf suya, sekere, tuza benzetir. Sairin siirini saf suya
benzetmesi lafiz ve manayla beraber iislubundaki safligi ve dogallig
gosterir. Siirin tuz ya da seker tadinda olmasi bir lezzeti barindirdiginin ve

siirde lezzet aradiginin ifadesidir.

Nabi, siirle ilgili diisiincelerini gazellerinin bircok beytinde degisik
vesilelerle dile getirir. Sairin “olsa gazel” redifli gazeli, gazel 6zelinde
siire ve siir sanatina dair 6nemli bilgilerin toplandigi bir siirdir. Sadece bu
siirden hareketle sairin siirle ilgili diislincelerine dair bir¢ok sey sdylemek
mimkiindiir. Buna goére Nabi igin gazel/siir saglam temeller {izerine
kurulmalidir; orijinal bir sdyleme sahip, etkileyici, 6zgilin, milkkemmel,
estetik olmalidir. Hayatin i¢inden olmali ve insana yol gdsterebilmelidir.
Bir sevgili gibi ideal giizellikte eksiklerden ve fazlaliklardan arinmis

olmalidir.!
Nabi’nin Gazellerinde Saire Dair

Sair kalem mimaridir. Mimarlar ev yaparken kalem mimarlar1 da beyitler
insa ederler. Sair, kalem mimarlarinin yapacaklari/yazacaklari beyitlerin
sadece gegici bir diinya i¢in insa edilmemesi gerektigini ima eder. Nabi,
kiminin cami kiminin koprii yaptigini, sairin eserinin séz/siir oldugunu
soyler. Bilindigi {lizere cami ve kopriiller mimarlar tarafindan inga
edilmenin yaninda sadaka-i cariye tarzinda eserlerdir. insanoglu &ldiikten
sonra amel defterleri kapanir; fakat sadaka-i cariye tarzinda eserler

yaptiranlarin amel defterleri kapanmaz. Siir de bu tarzda bir eser olarak

! Ayrmtih bilgi i¢in bk. Isik 2016: 64-71.
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diisiiniilebilir. Zira siir, insanlar iyiye ve giizele yonlendirirse sair 6lse de

eseriyle insanliga hizmet ettigi i¢in yaptig1 isin karsiligini gérecektir.

Nabi, bazi beyitlerinde sairlerle terziler arasinda benzerlik ilgisi kurar.
Terzilerin malzemesi kumasgtir. Onlar ellerindeki malzemeyi kesip bigerek
iriinlerini ortaya koyarlar. Sairlerin malzemesi ise sozdiir. Sairler de
malzemelerini kesip bigerek ona sekil verirler. Her sairin kendi hayal giicii,
kabiliyeti ve yetenegi farkli oldugu icin kaleminden ¢ikan siir farklilik arz
eder. Nabi kendi kaleminden c¢ikan siirler konusunda iddiali olup

kendisinin iyi bir s6z ustas1 oldugunu belirtir.

Divan siiri uzun yillar belli kaliplar etrafinda déonmiis, bu minvalde bazi
kavramlar tekrar edilegelmistir. Bazi sairler bilinen kaliplarin disina
cikarak bu siire katkida bulunmuslardir. Nabi de yer yer bunu basarabilmis
sairlerdendir. O, siirde yeni olanin pesinde dolasan bu anlamda sdylemiyle
eylemi Ortiisen bir sairdir. Klasik siire yeni bir ¢ehre katmistir. Onun siire
kattig1 en onemli sey hikemi tarzdir. O, sdyledigi hikmet dolu siirlerle
kendi adiyla anilan Nabi Ekolii’'niin kurucusu olmustur. Siirlerinde
yeninin; goriilmemis, duyulmamis ve sOylenmemis soziin pesinde
olmustur. Onun siirde yenilik arayis1 6zellikle manadadir. O, yeni manaya
sahip siiri ¢cok degerli goriir. Yeni siir konusunda iddial1 olan sair, siirini
cok kiymetli bir kaynak, ab-1 hayatin kaynagi, olarak goriir. Herkesin yeni
siirden anlamayacagini ima eden sair, yeni siirden tabiat1 pak olanlarin

anlayacagini soyler.

Nabi sairlerin ekseriyetle miitevazi oldugunu sdyler. Onun bu soylemi
sairlerin nasil olmasi gerektigine dair bir sdylem olarak okunabilir. Yani o,
sairlerin ekseriyetle miitevazi oldugunu sdylerken miitevazi olmalari
gerektigini belirtir. Ciinkii kibirli bir kalemden ¢ikacak soziin kimseye
faydas1 yoktur. Saire gore kalem bile yazarken kagidin 6niinde bas eger.
Boyle olunca siir tesekkiil eder. O, kalemin mana tarafina bas egmesinin

yiicelik serveti oldugunu soyler.
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Nabi yaratilis1 pak olanlarin siirden anlayacagini ifade etmistir. Yaratiligin
pak olmasi fitratin temiz olmasidir. Yani sair, fitrat1 temiz olanlarin siirden
anlayacagini soyler. Nabi, hazinelere ulagsmanin herkese nasip olmadigini
belirtirken siirin manasina da herkesin ulagamayacagini ifade eder.
Nitekim siirin manasinin siir hazinesi oldugu unutulmamalidir. Siirin
manasina her “fabiatin” ulasamayacagini belirten sair, aslinda siirin
manasindan anlamak i¢in uygun mizag ve karakterde olunmasi gerektigini
sOylemistir. Hasili siirden anlayanlar, fitri olarak temiz bir ruha ve giizeli
se¢ebilme kabiliyetine sahip insanlardir. Bu 6zellikler siirin muhatabi igin

gegerliyken sairler i¢in de gecerlidir.

Nabi, sairlerin hayal giictiniin biiytikliigiinden s6z eder. Sair, bu genis hayal
giiclinlin siirde dogru sekilde kullanilmasini 6nemser. O, biiylk hayal
giiciine sahip sairlerin yeteneklerini edebi sanat yapmak gayesiyle
kullanmasint elestirir. Onun elestirdigi sairler, edebi sanatlari siirin amact
olarak gorenlerdir. Nabi, sairdeki hayal giiciiniin daha ¢ok yeni manalar
icin kullanilmasindan yanadir. O, siirin muhatabi olan siir okuyucusunu da
sairlerin hayallerinden istifadeye davet eder. Nabi, sairlerin hayal
giiciinden istifade edemeyen insanlar1 cahillikle sugladigi gibi bunlarin

aglanacak bir hal i¢cinde bulunduklarini ifade eder.

Nabi, hikemi siirin dnciisii olup bir ekol olusturmay1 bagsarmistir. Onun
siirleri genellikle hikmet icerikli olmasiyla 6n plana ¢ikar. Sairin siire,
baslangicta asikane tarzdaki siirlerle baglayip sonradan hikemi siire dogru
yol aldigimi sdylemek miimkiindiir. Sairin siirindeki bu degisimin sebebi

hayat felsefesindeki degisimle ilgili olmalidir.

Nabi, alim ve arif bir sahsiyettir. O, hikemi siirleriyle insanlara faydal
olmaya ¢aligirken bir hekim gibidir; siirlerinin birgok hastaya sifa verdigini
sOyler. Onun siirlerinin hastalara sifa vermesi bu siirlerin hikmetli sdzler
olmasindan kaynaklanir. Bu soézlerin tedavi ettigi hastaliklar maddi

hastaliklar degil, manevi hastaliklardir. O, siirinin mazmununun, hikmet
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sirlarinin beyani oldugunu séyler. Onun siirlerinin hikmet sirlarini beyan
etmesi, diger divan sairlerinden en biiyiik farkidir. Nabi, bir donem “vasf-
1 mey i mahbiibla” ugrassa da sonradan kalemini “hikmete” adamistir.
Onun kalemini hikmet yoluna adamas1 divan siiri i¢in bir yeniliktir. O, bu

yolda ¢1g1r agmuis, arkasindan birgok kisi de kendisini takip etmistir.

Nabi, diinyay1 gecici bir mekan olarak goéren ve yasamini buna gore
sekillendirmeye calisan bir sairdir. O, bu baglamda idealleri olan bir
sairdir. Siirlerini de bu minvalde insa eden sair, agir ve anlasilmaz sozler
kullanmaktan imtina eder. Siir okumanin ve dinlemenin insani
rahatlattigin1 sdyleyen sair, siirin sozlerinin renkli ve nagmeli olmasini da

onemser.

0, siirde ve sairde 6zgiinliige deger verir. Siirde 6zgilin olan sairin kendine
0zgl bir tarzi vardir. Nabi, siirde 6zgiinliilk olmazsa giirin taklitten ibaret
kalacagini bilir. Bundan dolay1 siirde mana hirsizlig1 yapanlari ¢ok sert bir

sekilde elestirir.

Nabi, siir alaninda yeni yetmeleri “nev-heves” kisiler olarak adlandirir ki
bunlarin ¢ogu sair degil, miitesairdir. O, birinin sair olup olmadigini
anlamak i¢in iki misrasina bakmanin yeterli oldugunu soyler. Saire gore
bunlarin siirinden rastgele secilecek iki misra siirlerine dair numune

ozelligi tasidigindan sairlik gili¢lerine dair bilgi verebilecektir.

Nabi i¢in hayal 6nemlidir. Ona gore sair, siirin hayaline ruh veren kisidir.
O siiri, soyut hayalin iizerine insa edilmis somut mananin tecessiimii olarak
goriir. Siire, sair tarafindan ruh verildikten sonra harfler adeta tecessiim
ederek manayi olusturur. O, siirde veciz soz kullanmay1 da 6nemser. Veciz
sairler az sozle ¢ok sey anlatan kisilerdir. Boyle sairlerin sozleri veciz,
manalart yogundur. Nabi, siirinin dalgalarinin altinda mana deryalarinin

sakli oldugunu sOyleyerek mananin siir i¢in dnemini belirtir.
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O, mabhir bir sairdir. Mahir olmak, becerikli bir ustaligi ve marifet ehli
olmay1 gerektirir. Nabi, cihanin biitiin sekerini ve tuzunu tek beyitte
toplayabilecegini belirtir. Onun miibalagali bu soylemi, sairin 6zglivenini
ve siire dair kabiliyetlerine olan inancini gostermesi agisindan dikkate
degerdir. Siir meydaninda mertlik davasinda bulundugunu sdyleyen sair,
dostlarinin bu ¢agrisina takdir ve caresizlikle cevap verdigini belirtir.
tasdikidir. Nitekim Nabi'nin siirdeki kabiliyetiyle daha yasarken siir

cevrelerinde takdir gordiigii malumdur.

O, sairin basiret sahibi ve hikmet ehli olmas1 gerektigine inanir. Sayet sair

bdyle olursa mana yiiklii bulutlardan istifade edebilecektir.

Nabi, siirin hem sdylem hem mana olarak estetik olmasini dnemser. O,

ifade giizelligini mana ile siisleyerek estetik bir siir kurmaya caligir.

Nabi, siirin mana evine cahillerin giremeyecegini sOyleyerek sairlerin ilim
ve irfan sahibi oldugunu belirtir. Ona gore cahiller ilim ve irfan sahibi
olmadiklarindan kendilerine 6zgii bir mana diinyasina sahip degildirler.
[lim ve irfan sahibi olmadig: halde siir yazanlar; baskalarmin siirlerinden

mana ¢alan hirsiz suretli cahillerdir.

Nabf siir alaninda kudretli bir sahsiyettir. O, ilim ve irfan sahibi bir kisilik
olup siiri adeta hayat felsefesinin araci yapmistir. O, glinde birkag taze
mana bulmanin tabiat1 i¢in gida oldugunu sdyler. Onun her giin birkag
mana bulup bununla sakinlesmesi siirdeki kabiliyet ve kudretini de

nazarlara sunar.
Nabi’nin Gazellerinde Manaya Dair

Nabi, lafiz ile mana farkini anlatmak i¢in bir¢ok drnekten faydalanmistir.
O, lafz1 bir kaba, manay1 ise kabin igindeki nesneye benzetir. Ona gore
miilkte melekut, nafede buy, cisimde ruh, sedefte inci, agacta meyve

nasilsa lafiz ve mana arasinda da boyle bir ilgi vardir. Sair, lafizla mananin
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birbirini tamamlayan iki 6nemli unsur oldugunu sdéyler. Biri olmadan
digeri olamaz. O, mana kusunun ancak lafizla ucabilecegini sdylerken
beyitte bulunan iki misray: siiri uguran kus kanatlarina benzetir. Mana
aleminin genigliginden s6z eder. Bazen kisacik bir sézde bile mananin
ayrintili bir sekilde goriilebilecegini belirtir. Nabi, mananin degerini
gostermek i¢in fener ve 1s181n1 da 6rnek olarak verir. O, fenerin i¢indeki
15181 manaya benzetirken mananin, i¢indeki 1sikla insanlig1 aydinlatacagini
sOyler. Sair, elfazin saf dalgalar gibi olmasini temenni ederken mananin da
sahlara yakisir inci gibi olmasi gerektigini ifade eder. Ona gore sOziin
varolug amaci taze manali sozler sdylemektir. Nabi, sozi sekil anlaminda
da kullanir; soziin zéhirde, mananmin batinda goriildigiinii belirtir. Siir
kitaplarindaki mana derinligini Onemser. Siir kitaplarinin  liigat
kitaplarindan farkli oldugunu sdyler, siirde farkli kelimeler kullanmanin
maharet olmadigini belirtir ve siirde derin manalarin olmast gerektigini

ifade eder.

Nabi, manay1 sekle onceler. Mana 6z, sekil kabuk gibidir. Fakat seklin
olusabilmesi icin kabugun olmas1 gereklidir. Inci ve sedef gibi. Incisiz
sedef degersizdir. Fakat incinin olusabilmesi i¢in sedef gereklidir. Sekil
sedef ise inci manadir ve degerlidir. Sair, manaya giydirilen seklin 6nemli
olmadigini, 6nemli olanin 6z oldugunu soOyler. Manaya giydirilen
kiyafetlerin giizelligi yahut ¢irkinliginin manaya zarar vermeyecegini
sOyleyen sair, muhatabini surete/sekle degil, manaya bakmaya davet eder.
Manaya deger veren sair, sekle takilanlari, sekilci olanlar1 tenkit eder. Sair,
mananin siirde kol ve kanadi harekete gegiren ruh gibi oldugunu belirtir.
0, sekle iltifat etmedigini belirtirken manay1 bir lilke kadar genis goriip

nazarinin burada oldugunu soyler.

Sair, yeni mananin pesinde olmustur. O, klasik siirin kaliplarinin digina
¢ikmay1 istemis, siirine yeni seyler katabilmistir. Nabi Ekolii bunun

gostergesidir. O; isitilmemis, sOylenmemis manalar bulmak i¢in caba



142 | Isa Isik

harcamistir. Taze manay1 elmas pargasindan daha degerli goérdigiini
sOylemistir. Siiri liigatle doldurmanin dogru olmadigini dile getiren sair,
mithim olanin liigat degil, mana oldugunun suurundadir. Sairin taze manali
sozler yazarken bir¢ok ilham kaynagi bulunmaktadir. Sevgili bu baglamda
onemli bir ilham kaynagidir. Sevgiliye karsi duyulan askin sevki, sairi
sOylenmemis manalari icat etmeye gotiiriir. Sair, taze manay1 “ciger késesi
evlada” benzetir. Nabi, taze manay1 besleyip biiyiitiirken ¢ok titiz davranir
ve ona deger verir. O, siirde taze manay1 yakalamayi siiri yazma sebebi
olarak goriir. Bu sebeple taze mana i¢in olmazsa kalemini miirekkep

hokkasina batirmaya kiyamadigini sdyler.

Nabi, diisiinmeyi Onceleyen bir diisiince adamidir. Onun hikmet dolu siirler
yazmasit bunun gostergesidir. O, mananin da genis imkanlarindan
faydalanarak diisiincelerini ebedilestirmeye ¢aligir. Siirdeki diisiinceleriyle
bir sairden cok bir filozof ve diisiince adam1 edasindadir. Onun siirde yeni
manalar aramasi aslinda yeni diisiinceler ve fikirler pesinde oldugunu

gosterir.

Sair, siirde ifadenin acik, mananin kapali olmas1 gerektigini belirtir. O,
garip sozlerle mananin siislenmemesi gerektigini de soyler. Ona gore
mana Ortiilii olsa da degisik kiyafetlere biiriinse de parlakligi ve kalitesiyle
kendini gosterir. Tabii ki bunu herkes degil, bakmasini bilen erbab-1 nazar

gorur.

Insanoglunun sz ve manaya hakikat iizere sekil vermesinden dolay1
mananin yok olmaktan kurtuldugunu sdyleyen sair, siirinde bu yolda

hareket eder.

Siirde mananin gii¢lii bir unsur oldugunu bilen sair, manay1 koyu doru ata
benzetir. Nabi’ye gore bu atin ayaginda sdziin siyahindan bag olsa da mana
saliverildigi mekanda gezmeye devam eder. Yani soz zayif, mana giiclii

olsa da mana kendisine bir yayilma sahasi bulur.
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Nabi, iki hazineden s6z eder. Bunlar maddi hazineyle mana hazinesidir.
Altin-glimiis hazineleri maddi zenginligi ifade ederken mana hazinesi
soyut bir zenginligi ifade eder. Sair, altin-giimiis hazinelerine ulasmanin
giic oldugunu, bunun karsisinda mana hazinesine rahatlikla insan elinin
ulagtigmmi sdyleyerek insanlar1 bu hazineden mahrum olmamaya davet
eder. Cinkii mana hazinesini bulanlar mutluluga wulasip maddi
hazinelerden el ¢ekerek huzuru, refahi ve mutlulugu bulabilirler. O, bu
baglamda siirlerinde mana hazinesinin pesinde olup insanlar1 bu hazineye

davet eder.

Sair, siirinin derin anlamlara sahip oldugunu ima ederken bunu
anlayanlarin derin manalar1 idrak edebilecek kimseler oldugunu sdyler. O,
ayrica siirinde derin manalarinin ardinda ab-1 hayatin bulundugunu
sOyleyerek dikkatleri mananin 6nemine ve derin anlamlarina geker. Sair,
mana alemlerine ¢ikanlar1 da kendi siirini seyre davet eder. Hasili o,

siirinin hem derin hem de yiice manalara sahip oldugunu beyan eder.

Sarap kadar gonlii acan ve ferahlatan bir sey olmadigini sdyleyen sair,
“renkli tislubun manasi”nin saraptan ¢ok daha goniil agict oldugunu
sOyler. Zira renkli islup hem hayatin hem de hayalin renklerini daha canl

olarak nazarlara sunar.

Nabi, manaya biiyiik deger verirken mananin ince olmasini da dnemser.
Ciinkli ince mana daha cabuk gohret bulur. O, latif manay1 herkesin
yakalayamayacagini soyler. Sairin latif manalar sdyleyebilmesi icin latif
bir ruha sahip olmasi gerekir. Nabi, latif manalar igin sairin giinahsiz bir
yasam gegirmesi gerektigini de sdyler. Clinkii glinahlar insanin fitratindaki

ince ve latif duygular1 6ldiirir.

Sair, yazdigi manalarin eslafinda olmadigini séyler. Kendini ncekilerle

karsilastirip 6zgiin bir sair oldugunu beyan eder.
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Nabi, bir binanin yiiksekliginin temelindeki saglamliga bagli oldugunu
sOylerken sairin giicliniin de tabiatina bagli oldugunu ifade eder. Sairin
tabiati onun huyu, mizacidir. Sairin yilice manalari insa etmesi icin fitri
olarak sair tabiatinda/mizacinda olmasi gerekir. Nitekim Nabi, her

tabiattan mana miicevherinin elde edilemeyecegini ifade eder.

Sair, soziin ve mananin pisme mekaninin goniil oldugunu soyler. Ciinkii
askin ve sevdanin pigme yeri de goniildiir. Nitekim agk goniilde pisince,
disariya kemale ermis ifadelerle beyanini bulur. Saire gore sayet bu

ifadeler tam olarak pismemisse sorun goniilde ve gonliin hararetindedir.

Nabi’ye gore mana hirsizligi biiyik bir sugtur. Sair mana hirsizlig
yapanlarin sayilarinin ¢ok fazla olduguna inanir. O, mana hirsizlarini
“kara hirsiz” olarak tavsif ederken onlarin tehlikeli hirsizlar olduguna
dikkati ¢eker. Sairi teselli eden sey, mana hirsizlarinin mananin halvet
evine girememeleridir. Ciinkii bu ev hirsiz suretli cahillere kapalidir. Bu

eve girmek i¢in irfan ve ilim ehli olmak gerekir.
Nabi’nin Gazellerinde Soze Dair

Sair, sozl sanat atolyesinin malzemesi olarak goriir ve onun kiymetinin
bilinmemesinin degerinden bir sey kaybettirmeyecegini beyan eder. Zira

Nabi s6zii miicevher gibi goriir.

Nabi, bir donem sarap ve sevgili konulu siirler yazsa da sonra kalemini
hikmetli sozlere adamistir. Onun siire yoOnelmesinin en Onemli
sebeplerinden biri de siirin hikmet sirlarin1 beyanidir. Ayrica sair, hikmetli
sozlerin herkese izhar edilmemesi gerektigine inanir ve ona gore

mubhatabin ehliyetli olmasi gerekir.

Nabi, kdhnemis sozler yerine yeni sozlerin ve yeni manalarin sdylenmesi
gerektigine inanir. O, gorilmemis, igitilmemis ve sOylenmemis sodziin
pesindedir. Sair, yeni sozler ve manalar sdyleyerek manayr ve sozii

zenginlestirmek ister. O, biitiin miilkii i¢inde en degerli seyin yeni ifadeler
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oldugunu belirtir. Kendisini yash bir meyve agacina benzeten sair yaslilik
doneminde de taze meyveler vermenin pesindedir. Hasili sair yaslhilik

doneminde de taze sdylemin ve taze mananin pesinde olmustur.

Sair, soziin sadeliginden yanadir. Onun hikemi siir yazmasi da sadelikten
yana tavir almasinda etkilidir. Ciinkii o, halka sdyleyecek sozii olan bir
sairdir. Hikmet sirlarini beyan etmesinin en kolay yolu bu sirlar1 sade
sozlerle beyan etmektir. Nabi, siirde tumturakli kelimeler yerine sade ve
anlasilir kelimelerle coskun siirler yazilmasi gerektigini belirtir. Kdhnemis
destanlardan gonliine usang geldigini belirten sair, kaliplasmis sozlerle siir

yazanlardan ve hikaye anlatanlardan sikayetcidir.

Sair, s6ziin estetik olarak kabul edilebilmesi i¢in mananin kokusuna sahip
olmasi gerektigini sOyler. O, s6ziin manasinin gii¢lii olmasiyla goniilleri
fethedebilecegini belirtir. S6zii duvara benzeten sair, s6z duvarini
yiikselten seyin gili¢lii manalar oldugunu beyan eder. Nabi, manay1 kus
olarak goriirken bu kusun kolunun kanadinin s6z oldugunu sdyler. Yani
mana kusu ancak soziin kol ve kanadryla yiikselip ucabilir. Hatta sair bazen
mana ve lafz1 bir olarak goriir. Ciinkii biri olmadan digerinin olmasi

miimkiin degildir.

Nabi, sozdeki intizaminin, sevgilinin giizellik siisine benzedigini ifade

ederken ilham kaynag1 masuktur.

Sair, soz denizinin dalgalariin sinirsiz oldugunu sdyler. O, sinirsiz olan
bu dalgalardan istifade ederek bir hayli siir yazmistir. Soziin gliclii bir arag¢
oldugunun suurundadir. Ona gore s6z kullanildig1 yere ve zamana gore
hem merhem hem de ates etkisi gosterebilir. O, soziinlin yanik goniillii
olanlara akarsu, ikiyiizliilerin harmanina ise ates oldugunu soyler. S6ziin
etkisi, sairin sozii kullanma giicline ve becerisine gore sekillenir. Sair, her
s6ziin bir olmadigini beyan ederek cahillerin zihnine tesir edemedigini de

sOyler.
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Sairin sermayesi ve hazinesi sozleridir. Sair, sd6z hazinesini, siirleri
vasitastyla ortaliga sacarken diinyaya miicevherler sactigini beyan eder.
Sair s6zii bazen miicevhere benzetirken bazen de miicevherlerden degerli
gortir. Hatta o, bazen sozii o kadar degerli goriir ki s6ziin miicevherle ayn1
kefeye konmasina bile karsi ¢ikar. Kalem bile s6z karsisinda dile gelirken

basini tazimle 6ne egerken soze karsi edepli olmanin suurundadir.

Nabi, sairin nasil olmas1 gerektigini sdylerken kendi siiriyle ilgili bilgiler
verir. Onun siirinde bulunan bu 6zellikler bir sairde ve siirde bulunmasini
istedigi vasiflardir. O; s6zii hos, niikteleri hayali, sdylemi canli bir sairdir

ve diger sairlerin siirinden bekledigi de bu 6zelliklerdir.

Nabi, gonliinii bastan basa kader sirlarinin aynasi olarak goriirken
sOzlerinin kaza sirlarinin terclimani oldugunu ve goniildeki sirlar s6z

vasitasiyla disa vurdugunu belirtir.

Sair, sozlerinin hidayet yolunun rehberi oldugunu soylerken yol
gostericilik tarafin1 beyan eder. O, s6ziinii dinleyenlerin maksat meclisine
ulasacagini sOylerken sdylenecek sozii olan bir sair oldugunu da nazarlara
sunar. Nabi, sozlerini hayirli sdzlerin tarafina ¢evirmistir. S6zi sOyleme

vakti gelmigse sessiz kalinmamali, s6z soylenmelidir.

Nabi, sozlerinin diger sairleri etkiledigini sdyler. Onun sozleri sairleri
aglatir. Bunun sebebi hem haset hem mutluluktur. Gerg¢ek dostlart onun
sozleriyle mutlu olurken onu kiskananlar ise hasetlerinden aglarlar. Yani
0, sOzleriyle dostlarini da diismanlarini da etkileyen bir tarza sahiptir. Sair,
sOzlerinin insana nese verip gamdan kurtaran sdyleyis giizelligine sahip

oldugunu sdyler. O, sozleriyle gam ehlini de safa ehlini de etkiler.

Sair, sozleriyle yoksullarin ah oklarinin yoldast oldugunu sdyler. Onun bu
tavrt yoksul ve fukaranin yaminda durdugunu, onlarin sesi oldugunu

gosterir.
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Nabi, soziinii kulaktan igitenlerin sdzlerine asik oldugunu belirtir. Ona gore
s0z kulaga hitap edebilmelidir. Saire gore soziin yegane miisterisi kulaktir.
Kulaga hitap eden soziin bir musiki ve ahenge sahip olmasi gerekir. Bu
durum sairin siirinde musikiye deger verdigini gosterir. Nitekim onun
sOzlerini isitenlerin onun s6zlerine asik olmasinin en 6nemli sebeplerinden

biri sozlerindeki musiki ve ahenktir.

Sair cezbe halinin s6z sdyleme giiciinii arttirdigina isaret eder. Ciinkii soz,
suurlu soylemlerde akil ve goniil imbiginden gegerken cezbe halindeki

sOylemlerde gonliin diliyle ortaya dokiiliir.

Nabi, sdylenen sozlerin dogru olmasini 6nemser. Ciinkii yalan sézlerin
eninde sonunda sozii sdyleyene zarar verecegini diigliniir. Sair, bu biling

igerisinde siirlerini dogruluk ve dogrular iizerine insa etmeye ¢alisir.

Sair, sozilin az ve 6z olaninin makul oldugunu diistiniir. Bundan dolay1
sOziin az ve Ozli bir sekilde sdylenmesini ister. Nabi, bos sozler
sOylenmemesi gerektigini ifade eder. Sair i¢in sOziin igerigi kadar

sOylenme vakti de dnemlidir.
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